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PREFATA

Dacd ar_fi apdrut in altd tard, sau poate chiar la not,
in alte timpuri, cartea aceasta n-ar fi avut nevoie de ati-
tea ldmuriri preliminatorii. Rostul ei ar fi fost de la sine
inteles. Noutatea ei ar fi fost inregistratd, controlatd §i
discutatd de competenti. Nu de ,specialisti“, ci de.,com-
petenti® ; adicd de oameni care se. intereseazd de aseme-
nea incercdri de sintezd §izsi pot lua truda sd.controleze
argumentele si documentarea. Ar fi fost, fireste, mult mai
simplu ca lucrarea de fatd si apard de-a dreptul intr-o
limbd strdind — asa cum ne propunem s-o -facem, cind
ne vor ingddui imprejurdrile. Dar tipdrirea unei edrti. sti-
intifice depinde foarte putin de autorul ei. Si pind sd avem
posibilitatea sd prezentim rezultatul cercetdrilor noastre
de istoria stiintelor orientale intr-o limbd strdind: — asa
cum-am fdcut cu alte lucrdri, de istoria religiilor si fol-
clor — ne multumim sd le publicim in romdnegte, re-
semnindu-ne sd comunicdm strdindtdtii numai rezumatele
lor (cf. Archeion, Paris 1935 p. 452—464, despre ,,Alchi-
mia Asiaticd", fasc. I).

. Dar nu lipsa ,specialistilor® romdni in asemeneq sti-
inte ne silesc sd scriem prefata cdrtii de fatd. Nu este atit-
de grav pentru o culturd lipsa unor anumztz specialigti.
Este insd ingrijordtoare panica mai mz.,lt sau mai putzn
marturisitd in fata unor lucruri care ies din preocupirile
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impuse de o culturd didacticd sau un diletantism irespon-
sabil. O culturd micd — asa cum este cultura romdneasca
— incercind sa-gi realizeze un destin istoric altul decit
culturile mici scandinave, isi poate permite luxul de a
nu avea specialisti in asiriologie sau indianisticd. Ea nu-s¢
poate permite insd luxul de a se dezinteresa automat de
orice scriere romdneascd in care se mentioneazd docu-
mente si metode care depdsesc istoria balcanich si filo-
logia romanicd.

Dezinteresare este, de altfel, un termen plin de bund-
vointd. Lucrurile sint uneori mult mai grave. Bundoard,
in cazul cercetdrilor noastre de istoria stiintelor orientale,
cam tot ce-am publicat pind acum a fost considerat drept
operd de ,eruditie”, cind o simpli lecturd putea convinge
pe un om cu mintea bine organizatd cd este vorba de cu
totul altceva: de o moud metodd in filozofia culturii. A
demonstra — cum am incercat noi in Alchimia asiatica,
fascicula I — cd alchimia indiand si chinezd nu sint sti-
inte empirice, nu sint pre-chimii, ci tehnici mistice, sote-
rologice — nu inseamnd a face operd de eruditie, ci a
aplica o metodd oarecum revolutionard in cercetarea cul-
turilor orientale, metodd care se poate dovedi extrem de
fertild in filozofia culturii. Este drept, caracterul ,revo-
lutionar® al interpretdrii noastre ne-a silit sd pdstram un
bogat parter de note, tocmai pentru a dovedi pind la sa-
turatie validitatea afirmatiilor pe care le ficeam. A ju-
deca insd o carte dupd aspectul ei grafic, a crede cd un
numdr strict de note inseamnd ,culturd“, iar un numdr
mai mare de note devin ,eruditie“, a trece cu vederea
continutul cdrtii sau a refuza sd judeci validitatea unei
anumite afirmatii pentru cd se referd la realititi nefa-
miliare — atitudinea aceasta ni se pare sterild si primej-
dioasd unei culturi. Nu poti cere cititorului nici si te
creada pe cuvint, nici sd te verifice intr-un domeniu in
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care el nu e competent. li poti cere insd efortul minim de
a lua in consideratie argumentarea pe care o aduci, de a
urmdri, adicd, validitatea judecdtii tale. Nu e nevoie si
fii un ,,specialist® in culturile arctice ca si judeci conclu-
ziile unei cdrti despre Laponi, cdci aceste concluzii sint
derivate dintr-un anumit numdr de documente, pe care
autorul ti le pune sub ochi, si judecata pe care el o face
© poti verifica i singur. :

Evident, autorul iti poate cita anumite documente care
convin tezei sale §i poate trece cu vederea altele, care
il infirmd. Nu ti se cere, insd, cind nu esti competent,
$d-ti dai pdrerea asupra problemei generale, ci numai sd
gindesti asupra solutiei autorului a cdrui carte ai citit-o.
Este lesne pentru un om cu mintea bine organizatd sd
judece metoda §i stringenta de care dd dovadd un autor,
<chiar dacd acesta scrie asupra unui subiect mefamiliar...

Primele rezultate -ale cercetdrilor noastre asupra ori-
ginilor stiintelor au fost primite nu numai cu neincredere,
dar $i cu o anumitd ciudd, mai ales in cercurile care dis-
cutd cu mai multd pasiune destinele culturii romdnesti.
Una din obiectiile — mai mult soptite, decit rdspicat mar-
turisite — care au intimpinat prima fasciculd din Alchimia
Asiatica, a fost lipsa ei de interes pentru cultura romd-
neascd. O criticd similard ni s-a fdcut $i cu prilejul altor
cdrti ale noastre. Bundoard, cind a apdrut Yoga, Essai sur
les origines de la mystique indienne (Paris-Bucuresti, 1936),
ceea ce au remarcat — fdard indoiald, inainte de a o fi citit
— citiva publicisti nationalisti, a fost inaderenta ei la
cultura romdneascd. Dacd am-fi convingi cd un asemenea
criteriu de judecatd este unanim impdrtdsit, am fi renun-
tat sd scriem rindurile de fatd. Am fi asteptat cu liniste
trecerea anilor si judecata de mai tirziu. Dar nu avem
mici un motiv s credem cd opiniile soptite si criticile am-
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bigue care privesc anumite publicatii de-ale noastre, in
special Yoga, reprezintd intr-adevdr punctul de vedere
al acelora pentru care problema destinului culturii romad-
nesti €ste o nobild pasiune. Cum le-am putea justifica,
altminteri, logica ? Pentru cd, ceea ce caracterizeazd pro-
blematica actuald a culturii romdnegti este autohtonia,
adicd ‘rezistenta elementelor etnice impotriva formelor de
culturd strdind. Cum am ardtat in altd parte (,Introduce-
rea® la Scrieri literare, morale si politice de B. P. Hasdeu)
.asemenea fenomene de rezistentd si chiar insurectie a spi-
ritualitdtii autohtone impotriva formelor unificatoare ve-
nite din afard, se intilnesc destul de des in istorie. Chiar
in tindra noastrd culturd modernd, formula lui Lucian
Blaga — ,revolta fondului autohton® — a fost pusd intii
in ciiculatie, pe la 1860, de cdtre Hagdeu, cu al sdu stu-
diu Perit-au Dacii ?, desi la intrebarea aceasta m-a Tds-
puns definitiv decit Pdrvan, saizeci de ani in urmd. Ori,
unul din rezultatele precise la care ajungem in Yoga este
tocmai aceastd rezistentd a fondului autohton, pre-arian, si
surparea lentd a formelor spirituale impuse de cdtre nd-
vdlitorii indo-europeni. /

Cuw alte cuvinte, verificim in cultura indiand ceea ce
Hagdeu a incercat si demonstreze, cu privire la istoria
si cultura romdneascd, in studiul siu Perit-au Dacii ? Evi-
dent, noi n-am urmdrit demontrarea acestei teze, nici mdi-
car n-am fost congtienti de prezenta ei in timp ce medi-
tam asupra problemelor misticii indiene. Cu atit mai pre-
tioasd ni se pare, deci, aceastd verificare. Ea dovedeste,
in orice caz, organica apartenentd a autorului la momen-
tul spiritual romdnesc contemporan. Pentru cd, inutil sd
addogdm, nu materialul cu care este ilustratd o teorie ne
indicd structura ei intimi — ci metoda, orientarea spiri-
tuald de care dd dovadd autorul. Durkheim a clddit o
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teorie specificd spiritualitatii franceze din secolul XX, pe
documente australiene. Si, pentru a ne inilta pe un. nivel
intr-adevdr european, fazele culturii germane gsi engleze
sint caracterizate przn felul in care asimileazd, judecd sau
respinge cultura greco-latind si spiritualitatea iudaicd a
Vechiului Testament. Un fenomen atit de germanic, ca
reforma lui Luther, Se precizeazd in istorie tocmai printr-o
noud mterpretare a Testamentului iudaic ; asadar, plecind
de la un mesaj si de la o traditie nu numai extragerma-
nicd, dar si extra-europeand.

Faptul cd nimeni, dupd cite stim, n-a remarcat ,actu-
alitatea“ cdrtii noastre Yoga, integrarea ei in momentul
spiritual romdnesc de astdzi — ni se pare ingrijordtor. Ne
este teamd cd destinele culturii romdnesti sint judecate
de prea multi conformisti, si de prea putini creatori §i
organizatori de culturd. Si dacd am deschis o atit de lungd"
parantezd, privind o carte mai veche a noastrd, am fdcut-o
pentru exemplul precis pe care ni-l pune la indemind, in
dezbaterea problemei care ne intereseazd. Conformismul
sau non-cbnformismul unui om nu Se poate verifica in fata
unor realz"tﬁti familiare, asupra cdrora s-au emis de niult
opinii $i judecdti — ci cu prilejul unei forme noi de sen-
sibilitate si gindire. Numai cel care stie sd pdtrundd semni-
ficatia unui fenomen trecind dincolo de aspecte si de auto-
matisme, lucreazd efectiv la cresterea unei culturi. Toti
ceilalti, masa compactd a conformistilor, in orice tabdrd
ideologicd s-ar afla, nu fac decit si prelungeascd tirania
formelor moarte...

Intr-adevdr, confukiile pe care le creazd conformigtii
in cultira romdneascd pot fi, in momentul de fatd, mai
grave ca altddatd. Astdzi, cind istorismul este depdsit, si
fn cultura europeand incep sd-si recaptete prestigiul for-
mele de 'sensibilitate pre-alfabeticd, si si se inteleagd asa
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cum trebuie gindirea simbolici — cultura romdneascd
poate sd-si valorifice zone rdmase pind acum inerte §i
obscure. Ni se pare, de aceea, de-a dreptul ingrijordtor
faptul cd nu acorddm importanta cuvenitd tocmai acelor
stiinte care ne aseazd pe picior de egalitate cu marile
culturi europene. Poporul romdn, care nu a avut un Ev
Mediu glorios (in sens occidental), $i mnici Renagtere, si
deci n-a participat la istoria $i la crearea culturii euro-
pene — are o preistorie §i o protoistorie de egald valoare
cu a oricdrei natii europene importante, si are un folclor
incontestabil superior tuturora. Astizi, stiinta romdneascd
intilneste prilejul unic de a valorifica spiritualitatea §i
istoria secretd a neamului mostru. Pentru cd, dupd cum
spuneam, istorismul a apus pretutindeni. Se pune pref pe
preistorie §i extra-istorie; sint cercetate si promovate for-
mele colective ale vietii, simbolurile, traditiile orale, etc.
Ori, in acest domeniu, poporul nostru este bogat.

Conformigtii, insd, nu sint noua orientare spirituald.
Nu inteleg cd, in citeva zeci de ani, o monografie istorica
va fi mult mai putin interesantd decit o pagind de exe-
gezd simbolicd sau interpretare folcloristica.

Cartea de fatd reia, in capitolul ultim, problema ori-
ginii si functiei alchimiei, pe care am dezbdtut-o in Alchi-
mia Asiaticid. Pe de altd parte, se deschid aici mai multe
probleme, care nu-si pot gdsi, fireste, un rdspuns indes-
tuldtor intr-o sutd de pagini. Cartea a fost ginditd si scrisd
ca un capitol preliminar dintr-o operd mai intinsd, privind
evolutia mentald a omenirii. Doud lucrdri de apropiatd
qparitie — La Mondragore si Legenda Mesterului Manole
— vor contribui, ndddjduim, la limurirea acestor probleme,
pe care le vom dezbate pe larg intr-o carte de mari pro-
portii : Symbole, Mythe, Culture. De pe acum, insd, citi-
torul atent poate intrevedea noutatea metodei noastre si
revolutia pe care e chematd s-o introducd ea in intelegerea .
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evolutiei mentale omenesti. S-a observat, desigur, ci ma-
rile descoperiri — metalurgia, agricultura, calendarul, ,le-
gea®, etc. — au modificat simtitor conditia umand. Nu s-a
inteles, insd, dinamica intimd a acestei modificdri gi im-
plicatiile sale cosmice. Intr-adevdr, prin fiecare noud des-
coperire fundamentald, omul nu-si lirgeste numai sfera.
cunoasterii empirice si-si reimprospdteazi mijloacele de
trai — ci descoperd un nou nivel cosmic, experimenteazi
un alt ordin al realititii. Nu descoperirea metalelor, ca
atare, este faptul care a provocat saltul mental — ci ,pre-
zenta®* metalelor, prin care omul descoperd un alt nivel
cosmic, adicd ia contact cu realitdti mecunoscute sau rd-
mase nesemmfzcatwe pma atunci. Cu alte cuvinte, me-
talurgia — ca si agricultura, etc. — provoacd sinteze men-
tale care modificd radical conditia umand, modificindu-i
imaginea sa despre Cosmos. Sintezele acestea mentale, de-
pasite sau adulterate de descoperirile ulterioare, sint ade-
wvdaratii factori ai evolutiei psihice $i spirituale omenesti.
Si lucrul e cu atit mai important de subliniat cu cit sti-
inta modernd a neglijat cu desdvirsire semnificatia cosmo-
logica si valoarea de experienta a acestor descoperiri. Nu e
vorba numai de un nou instrument in lupta pentru exis-
tentd (metalul, agricultura, etc.) — ci de revelarea unui alt
Cosmos, ale cdrui niveluri si ritmuri erau pind atunci inac-
cesibile omului. , Revelatia“ aceasta trebuie inteleasd in
sensul etimologic al cuvintului. Omului i se ,deschide*
un nou nivel cosmic, in care el piatrunde in mod congstient
experimental, Prin ,prezenta® metalelor aldturi de om,
bundoard, omul descoperd mijlocul magic de a stabili co-
respondente cu ,cerurile metalice® sau cu ,,matricea pa-
‘mintului®, in care au ,crescut® minereurile, Simpla inter-
ventie a metalului in exrperienta umand i modifici radi-
cal structura modificindu-i intreaga sa sintezd mentald
privitoare la Cosmos. -



Am revenit de citeva ori in cartea de fatd asupra aces-
tei metode pe care, dupd stiinta noastrd, n-a mai foldsit-o
nimeni. Rezultatele ei se prevdd de pe acum incalculabile.
Trebuie sd precizim insd cd cele scrise mai sus nu sint
decit notiuni fugare asupra instrumentelor de lucru pe
care incercdm sd le aplicdm in cercetarea originilor cul-
turilor si stiintelor. In cartea de fatd, ca $i in alte lucrdré
publicate sau de apropiatd aparitie, am intilnit neconte-
nit eterna pasiune a sufletului omenesc : unificarea Rea-
lului despicat prin Creatie. Ndddjduim cd am izbutit s&
aruncdm o lumind mai clard asupra acestui gest spiritual
atit de obscur, care precede orice simbol, orice mit, orice
culturd. Dacd am stdruit prea mult pe alocuri asupra unor
conceptii sau simboluri care nu par, la prima vedere, in-
tr-o organicd legdturd cu subiectul nostru — am fdcut-o
tocmai pentru a introduce pe cititor in adevdratul climat
spiritual care a dat nastere atit cosmologzzlor asiatice cit
$i alchimiei orientale. )

Este o bucurie pentru noi cd putem multumi §i aici
profesorului Nae Ionescu, care me-a urmdrit intotdeauna
cercetdrile cu viu interes si nu s-a intimidat de non-con-
formismul lor. De asemenea, trebuie si multumim prie-
tenilor Viadimir gi Constantin Donescu, prin intelegerea
cdrora a putut apare carte de fatd. Amintim incd odatd
cititorilor cd, din lipsa semnelor diacritice, ortografia nu-
wmelor orientale este aproximativa.
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Cosmos §i Magie
METODE

Istoricii stiinfei, cind au incercat sid ordoneze
si sd evalueze documentele babiloniene si asiriene
referitoare la ,stiinfele naturii“ — au facut ace-
easi greseald de metodd de care ne-am ocupat in
prima fascicold a Alchimiei Asiatice. Si anume,
ei au ciutat si puni in cit mai mare lumini frin-
turile de ,,adevér stiintific“ care ne intimpini pe
ici pe colo in textele asiro-babiloniene — acordind
acestor sporadice observafii empirice, acestor teh-
nici metalurgice sau ceramice, o importanta pe ca-
re ele n-au avut-o niciodatd in cadrele civilizatiei
mesopotamiene. Este drept cd acei dintre istoricii
stiintei care s-au ocupat de textele asiro-babilonie-
ne au mentionat totodati si conceptiile magico-re-
ligioase care se afli in spatele tehnicilor empirice
§i a unor ,,adeviruri stiintifice“. Cei mai multi din-
tre acesti cercetdtori insd au {inut sa sublinieze ca
asemenea conceptii magico-religioase apar{in unei
faze inapoiate din evolufia mentald a omenirii, ca
ele sint. ramdsite dintr-un corp monstruos de super-
stif{ii, pe care aurora stiintei grecesti il va alunga
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pentru totdeauna din gindirea mediteraneani. Se
intimpla astfel o rasturnare a ,,punctului de vede-
re“ prin care trebuiesc judecate aceste documente
mesopotamiene, similard aceleia pe care am intil-
nit-o ocupindu-ne de literatura alchimicad chineza
si indiand. Accentul cdzind pe ,,adevarul stiintific“,
pe ,,0bservatia exactd“ si ,,experimentul riguros“
— numai acele texte care dovedesc asemenea cali-
tati se bucurd de atentia istoricului stiintei : sau,
in orice caz, numai ele trec pe primul plan. Dar
aceastd intelegere a ,,stiinfei naturii“ este o cuce-
rire recenta a spiritului omenesc. Ea nu este nici
absolutd, nici universald. Voim si spunem cd au
existat si altfel de ,,stiinte ale naturii“ care nu s-au
intemeiat pe criteriul cantitdfii si al masuratorii.
In cadrul multor culturi istorice s-a elaborat o
,,stiintd a naturii“ care nu are decit incidentale in-
tilniri cu conceptele stiintei europene.

Daca pornim de la premiza ca intregul corp de
valori acordate naturii de catre culturile extra-eu-
ropene sint ,,superstitii“, si ne interesam cu pre-
cédere de acele fragmente care coincid intimplator
cu seria adevarurilor noastre stiintifice, (adica ]LIS-
tificate experimental) — facem o grava greseald
de optica istorica. Intocmai dupd cum un istoric al
plasticii, uitind ca perspectiva este o descoperire a
Renasterii, s-ar apuca si cerceteze si sa evalueze
pictura medievald sau asiaticd prin acest criteriu
al perspectivei, apreciind deci o lucrare firad nici
0 valoare artisticd in care se presimte perspectiva,
si ignorind lucréri exceptionale pe motivul cd au o
viziune falsd a spatiului. O asemena greseald de
‘metoda s-a facut dealtfel, dupd cum am aritat in
Alchimia Asiatica, (fascicula I, Bucuresti 1935) in
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documentul alchimiei indiene si chineze. Pentru
cd anumite texte tardive dovedeau virtuti ,,stiinti-
fice“ — adicd, mentionau experiente precise si un
perfect spirit de observatie — ele au fost conside-
rate ca o glorie a Indiei sau Chinei. De fapt, ase-
menea documente dovedeau cel mult cd functia
fundamentala primordialda, a alchimiei — stiinta
cosmologica si soteriologica — incepuse a se altera,
devenind pe nesimtite o stiinta empirica, de labo-
rator. Una din concluziile cele mai semnificative
ale cercetarii noastre este, dealtfel, tocmai aceasta
descompunere a vechilor ,stiinte ale naturii®
care erau, in acelasi timp, tehnici soteriologice si
stiinte cosmologice — si transformarea lor in teh-
nici empirice. Cind sensul traditional al unei stiinte
sau tehnici se pierde; omul da altd intrebuintare si
alte valori materialului acestei stiinte. Exista o
lege a conservarii materialului care nu e decit co-
rolarul legii degradarii sensului, intelegind prin a-
ceasta orice alterare, orice pierdere sau uitare a
unei semnificatii originare. Legea aceasta, care se
verificd mai ales in folclor — unde anumite ges-
turi si formule orale se conserva si dupa ce func-
tia lor primordiald si intelesul originar s-au pierdut
— va forma obiectul unui studiu special, in care
ne vom stridui si demonstrim legea descompunerii
fantasticului. Vom incerca s& dovedim ca istoria
vietii mentale a omenirii, departe de a insemna o
necontenitd evolufie, e strabédtutd si de un ritm al
degradarii si al mortii intuitiilor fundamentale ; si
ca aceastd descompunere lentd a unor sinteze men-
tale intru nimic inferioare sintezelor care au ur-
mal, poate fi reconstituitd in etapele ei mai impor-
tante.
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Consideratiile de mai sus nu sint fird directd
legdturd cu subiectul nostru. Punind la indoiala
validitatea metodei folositd de istoricii stiinfei in
cercetarea documentelor asiatice — noi nu infir-
mam dreptul acestor istorici de a se ocupa de ase-
menea documente. Le cerem, insi, si caute un
criteriu obiectiv in cercetarea lor. Dupa cum pic-
tura universalda nu poate fi judecatd prin legile
picturii moderne (care implici perspectiva), = tot
asa . ,,stiintele naturii“ nu pot fi judecate prin le-
gile stiintei europene. A continua pe o astfel de
cale, -inseamnd a accepta riscurile unui. criteriu
subiectiv ; céci ce este altceva criteriul pe care il
aplica istoricii stiinfei in judecarea documentelor
extra-europene, decit proiectarea unui ‘- fel de a
vedea lumea (cantitativ, masurabil) drept lege uni-
versald ? Este drept ca ideea de ,lege stiintifici“
este un bun cistigat si ci istoria eforturilor mo-
derne cétre cunoasterea stiintifica trebuie scrisi pe
temeiul acestei idei. Dar nu putem aphca aceiagi
mdasurd si in alte culturi, unde preocuparea de
cunoa$tere stiinfifici a fost minima sau in orice
caz, ea a apirut dupi ce vechile conceptii cosmo-
logice si magice se degradaserd. Ca si ludm o pllda
chiar din zona pe care ne propunem s-o stribatem
in paginile ce urmeazi — este cu desavirsire nesti-
intific si consideram anumite ,,descoperiri“ empi-
rice babiloniene ca o dovada a inteligentei acestui
popor, si sd aruncam restul conceptiilor lor asupra
naturii in gramada dispretuité a ,,superstitiilor*
sau ,,absurditatilor maglce . O asemeneca évaluare
a materialului este, in orice caz, lipsita de oblec-
tivitate. Ori, pentru a intelege spiritul unor cul-
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turi atit de diverse de a noastra, ni se cer in pri-
mul rind criterii obiective de cercetare i evaluare.

Ni se poate raspunde ci istoricul stiinfei nu e
dator sa {ind seama decit de acele documente in
care se intrezdreste sau chiar se realizeazd frag-
mentar aurora stiintei grecesti, adici fundamen-
tul cunoasterii stiintifice. O asemenea observatle,
daci ar fi intemeiats, ar infirma chiar validitatea
disciplinei istoriei stiinfei in domeniile extra-euro-
pene. Intocmai dupd cum n-ar avea nici o valoare
obiectivd o istorie a stiintei europene — scrisa de
un’ asiatic — in care nu s-ar t{ine seama decit de
acei savanti care dovedesc in acelasi timp gi o se-
rioasd viatd sociald asceticd si morald, fundamentul
sine qua non al adeviratei cunoasteri, din-punctul
de vedere oriental. Din nefericire, intimpinarea de
mai sus nu e justificatid. Pentru. ca in culturile ex-
tra-europene pot fi descifrate destule ,stiinte ale
naturii“ .care, desi fundamental deosebite de con-
ceptiile noastre moderne, au totusi legile lor de
crestere, criteriile lor de validitafe, etc. Istoricul
stiintei, trebuie sa le cerceteze si sa le inteleagd —
bineinteles, cu alte criterii decit cele de astizi —
tot asa dupd cum istoricul artelor cerceteazad si
intelege operele artistice create in afard de legile
sculpturii- grecesti sau ale perspectivei Renasterii.

OMOLOGIE

Ocupindu-ne de ,,stiintele naturii® asa cum au
fost elaborate de-catre vechile culturi mesopota-
miene, riscim si nu intelegem nimic .dacd nu a-
vem pururea prezenti in minte conceptia:lor de-
spre Lume, cosmologia lor.
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Inutil sa addugdm cd aceastd cosmologie —
desi extrem de precisi si de coerentd — nu este
exprimatd numai prin texte sau prin numere. Dc-
cumentele culturilor mesopotamiene, ca si ale al-
tor culturi arhaice, sint numai intimplitor exgpri-
mate alfabetic. Celq mai multe, si cele mai sem-
nificative, sint formulate prin simbol, arhitecto-
nica, cosmografie, etc. Am gresi insd dacd n-am
acorda acestor documente aceeasi importantd pe
care sintem inclinaji s-o dam documentelor alfa-
betice. Ele exprimi tot atit de clar — si, unecri,
mai concret — concepfia unei anumite culturi des-
pre lume si legile ei.

In Mesopotamia, poate mai mult ca in altd cul-
turd arhaica, conceptia fundamentald poate fi ast-
fel definitd : omologia totala intre Cer si Lume.
Asta inseamnid nu numai cad tot -ce existd pe pa-
mint existd intr-un. anumit fel si in Cer — dar ca
fiecdrui lucru de pe pamint ii corespunde cu pre-
cizie un lucru identic in Cer, dupa al cirui model
ideal s-a realizat. Tarile, fluviile, oragele, templele
— acestea din urma fiind, dupd cum vom vedea,
imaginea insdsi a Cosmosului — toate existd real
in anumite niveluri cosmice. Bunéoara, planul ora-
sului Ninive a fost desemnat, in timpurile arhaice,
dupa scrierea cereascd ; adicd, dupi semnele ,,gra-
fice“ pe care le faceau stelele pe bolta cerului 1.
Fluviul Tigru se afla in steaua Anunit. Euprhatul,
in steaua rindunicii ; orasul Sippar, in constelatia
Cancerului ; orasul Nippur in Carul Mare 2. Ele

1) Bruno Meissner, Babylonien und Assyrien, vol. (Heidelberg.
1925) p. 110.
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existau real in aceste niveluri siderale — pe pa-
mint aflindu-se numai imaginea lor, palida si im-
perfecta. _

Geografia babiloniani a fost la inceput o ,,geo-
grafie misticd“, harta lumii, asa cum si-o inchipu-
iau babilonienii, fiind doar o imagine a hartii lu-
milor ceresti. Ea nu era rodul observatiilor si al
masuréatorilor — ci reproducerea in termeni de geo-
grafie terestrd a hartii tinuturilor ceresti si a Pa-
radisului. In ,harta lumii“ publicatd de Thomp-
son 3, Babilon se afli asezat la centru, in mijlocul
unui vast teritoriu in form& de cerc. De jur im-
prejurul acestei lumi circulare — in care se cu-
prind toate regiunile si popoarele cunoscute Babi-
lonienilor — curge Fluviul Amar, Nar-Marratum.
Este tocmai imaginea pe care sumerienii si-o fa-
ceau despre Paradis. Imagine care se regiseste si
in tradifia biblicd a Raiului (Facerea, II, 10) : ,,Un
fluviu iesea din Rai ca si ude grédina, si apoi se
despartea in patru ape“ 4. Fluviul care strabate si
inconjoard paradisul sumero-babilonian are i el
»patru guri“ ; de altfel, expresia ,,la gurile fluviu-
Iui“ inseamnd, in cultura mesopotamiana, locul pe
unde se intrd in paradis, pragul pe care-l trec nu-

2) Referintele la textele asiro-babiloniene, in Charles Jean, Le
milieu Biblique avant Jésus-Christ, vol, III1 (Paris, 1936) p. 367.
3) Cuneiform Texts .jn the British Museum, XXII, 48, citat
de S. Langdom, Le Poéme suméricn du Paradis (Paris 1919), p.
12—13. .
4) Comentariul cel mai erudit al tradifiilor biblice in legatura
cu Eden. din-eite s-au scris In ultimul timp, in. Giuseppe Riceiotti,
La Cosmologia della Bibblia e la sua transmissione fino a -Danie
(Brescia, 1932), p. 73 si urm. .
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mai nemuritorii §i eroii 5. O api suprafireasci Iin-
conjoard Paradisul, intocmai dupd cum un fluviu
inconjoara pamintul : aceasta este o traditie uni-
versald a culturilor semitice. Uneori e vorba de
un fluviu, alteori de un ocean. Iar credinta aceas-
ta intr-un ocean ceresc si un ocean care inconjoara
pdmintul — se regiseste la un foarte mare numar
de neamuri 6.

Existd un Ierusalim ceresc, creat de Dumnezeu
inainte ca cetatea Ierusalimului si fie ziditda de
mina omului. La acest Ierusalim ceresc se refera
profetul, in cartea lui Baruch, II, 42, 2—7 : ,,Crezi
tu ci asta e cetatea despre care am spus : In palma
miinilor mele te-am zidit ? Cladirea care std acum
in mijlocul vostru nu este cea revelatd in Mine,
cea care a fost gata incd din vremea cind m-am ho-
tarit sd fac Raiul, §i pe care i-am arétat-o lui
Adam inainte de a picitui...“”. Vom vedea indati
cd valoarea mistici a unui oras ca Ierusalim nu
std numai in faptul ci e imaginea unui oras ce-~
resc — ci pentru cid este considerat centrul Lumii.

5) W. F. Albright, The Mouth of the Rivers (,The American
Journal of the Semitic Languages and Literatures®, vol. 35, 1918,
p. 161—195), in special p. 188 sq. Egiptenii de asemenea credeau
cd apa cereascd — s§i deci si cea de pe pamint — se imparte in
patru fluvii, Vishnu Purana, pastreazi o traditie indiand similarj,
destul de veche: Gangele izvoraste din muntele Meru (munte
cosmic) si se Imparte in patru fluvii, ca sa poati uda intreg pa-
mintul.

6) A. J. Wensinck. The Ocean in the literature of the Western
Semites (Verhandelingen der Koninkligke Academie van Wet-
tenschappen te Amsterdam, Amsterdam 1919), in special p. 15 sq.

7) Charles, Apocrypha and Pseudo-egigrammate, vol. II, p.
482, nota.
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Ierusalimul ceresc a incendiat imaginatia tu-
turor profetilor evrei : Tobia, XIII, 17, Isaia, LIV,
11, sq. Ezekiel, LX, etc. Ca sa-i arate cetatea Ieru-
salimului, Dumnezeu rdpegte intr-o viziune ex-
taticd pe Ezekiel, si-l 1‘1d1ca pe un munte foarte
inait (Ezek. LX, 2 sq.) Intr-un alt pasaj (LXVII,
1 si urm.), Ezekiel Vede cum apele izvorasc de sub
Templu, strabat multe tinuturi si se revarsa in
mare ; si ,,unde ajung aceste ape, duc sdnitate si
bogitie“, si ,,totul va trdi, pe unde trece torentul
acesta”. Nu e greu de recunoscut in aceste ape-ale
Templului stravechea traditic a ,,Apei Vietii“, de
origine mesopotamiand, si pe care o vom mai in-
tilni in cercetarea de fatd. S$i Oracolele Sibiline
pastreazd amintirea noului Jerusalim, in mijlocul
céruia strédluceste ,,un templu cu un turn urias
care atinge norii si e viazut de toti“ 8. Dar cea mai
frumoasd descriere a Ierusalimului ceresc se ga-
seste in Apocalips (XXI, 2 sq.) : ,,5i am vazut ce-
tatea sfinta, noul Ierusalim, pogorindu-se din cer
de la Dumnezeu, gititd, ca o mireasd impodobitd
pentru mirele ei... (2). Si m-a dus pe mine (inge-
ul), cu duhul, intr-un munte mare si inalt §i mi-a
aridtat cetatea cea sfintd, Ierusalimul, pogorindu-se
din cer, de la Dumnezeu (10)... $i avea zid mare §i
inalt si avea doudsprezece porti, iar la porti doi-
sprezece ingeri si nume scrise deasupra, care sint
numele celor doudsprezece semintii, ale fiilor lui
Israel (12)... Si zidaria zidului ei este de iaspis, iar
cetatea este de aur curat, ca sticla cea curata (18).
Temeliile cetatii sint impodobite cu tot felul de

8) Charles, Apocrypha, vol. II, p. 405; Alberto Pincherle,
Gli Oracoli Sibillini giudaici (Roma, 1922). p. 95—96.

{
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pietre scumpe : intiia piatrd de temelie este de ias-
pis, a doua de safir, a treia calcedoniu, a patra de
smaragd, a cincea de sardonix, a sasea de corna-
lina, a saptea de hrisolit, a opta de beril, a noua de
topaz, a zecea de hrisopras, a unsprezecea de ia-
chint, a doudisprezecea de ametistd (19—20). Iar
cele doudsprezece porti sint doudsprezece margari-
tare ; fiecare din por{i este dintr-un maérgaritar.
$i cdile cetatii sint de aur curat, si strévezii ca
sticla (21)... Si cetatea nu are nevoie de soare, nict
de lund, ca si o lumineze, cici mérirea lui Dum-
nezeu a luminat-o si ficlia ei este Mielul (23)... Mi-a&
ardtat, apoi riul si apa vietii, limpede cum e cles-
tarul si care izvoras:z din tronul lui Dumnezeu s?
al Mielului (XXII, 1}°.. '

Vom avea prilejul, in capitolul urmator, sa cer-
cetdim sensul simbolic al pietrelor pretioase care
alcituiesc zidurile Ierusalimului ceresc. Deocam-
datd si observidm cd acest model ceresc al cetatii
Terusalim seaménd foarte muit cu prototipul tot ce-
resc, al Babilonului 9. Un text babilonian tradus de
Meissner 10 precizeazi ci ,,Steaua bucati de cimp
este Babilon“. Steaua aceasta era situatd in conste-
latia Berbecului (Aries) care, se slie, ,,conduce® sau
,,domind“ zodiacul — intocmai dupd cum Babilonu}
,,conduce® lumea, fiind centrul cosmosului. Burkitt
a dovedit cd atunci cind Persia a luat, politiceste,
locul Babiloniei — Persia a fost asezatd in conste-
latia Aries. A fost investitd, agadar, cu toate virtu-

9) Hugo Gressmann, The tower of Babel (Jewish Inshtute of

Religion, New-York 1928), p. 62 sg.
10) Babylonien und Assyrien, vol. II, p. 410.
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gile imperiale ; a fost ,,consacrati“. Sensul acestei
investituri se va ldmuri mai neted in paginile ce
urmeaza.

TEMPLUL

Omologia Cer-Lume este implicatd in orice con-
structie babiloniand. Simbolismul atit de bogat al
templelor (zigqurat) nu poate fi inteles decit por-
nind de la o ,teorie cosmici“. Intr-adevir ziqgrat-
ul era zidit ca o Lume : etajele simbolizau diviziu-
nile Universului, lumea subterani, pdmintul, firma-
mentul 11, Ziqqurat-ul este de fapt Lumea, intrucit
el simbolizeazi muntele Cosmic. Iar muntele Cosmie:
vom vedea indati — nu este decit o perfectd ima-
g0 mundi. Cercetérile lui Dombart au dovedit de-
{initiv cd ziqqurat erau ,,Kunstliche Berge“ 12, avind
‘ca model material muntele sacru 3. Numeroase sce-
ne pictografice chaldeene reprezinté pe Zeu inél{in-
du-se intre doi munti 14 ca un adevirat zeu al soare-
lui. Muntele sacru este adeviratul tron, cici acolo
-domneste zeul, stipinul si creatorul Universului.
,,Tron“, | templu“, , munte cosmic“, nu sint decit
formule sinonimice ale aceluiasi simbolism al Cen-

11) L. Woolley, Les Sumériens (trad. francezi, Paris 1930) p.
147—148. o

'12) Theodor Dombart, Der Sakralturm, I Teil : Zigqurat (Miia-
chen, 1920) p. 29.

13) Ibid.. p. 22 ; Th. Dombart. Der babylonische Turm (Leip-
-2ig, 1930). p. 5.

14) Dombart Der Sakralturm, p. 23, 27.
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trului, pe care le vom intilni necontenit in cosmolo-
gia si arhitectura mesopotamiana.

Chiar numele templelor si turnurilor sacre din
Nippur reveleazi identitatea dintre muntele cosmic
si sanctuar : ,,Muntele Casa“, ,,Casa Muntelui tu-
turor tarilor“, ,,Muntele Furtunilor®, ,,Casa Hotéariri-
lor“ (oracolele), ,,Casa Mormintului®, ,,Legatura in-
tre Cer si Pamint“, etc 15. Termenul sumerian pen-
tru ziqqurat este U—Nir (munte), pe care Jastrow
il interpreteazi ca : ,,vizibil de foarte departe“ 10.
Analiza numelor pe care mesopotamienii le dedeau
oraselor de frunte reveleaza hotarit functia simbo-
licd a oragului. Larsa era numité, intre altele, ,,Casa
legéturii intre Cer si Pamint“. Babilon avea foarte
multe nume, printre care : ,,Casa temeliei Cerului
si Padmintului“, ,Legatura intre Cer si Pamint®,
,,Casa Muntelui Stralucitor®, ,,Casa Sceptrului Vie-
tii“ 17, Pretutindeni, simbolul centrului.

Templul, asadar, participa la un altfel de ,,spa-
tiu“ : spatiul consacrat, singurul pe care culturile
arhaice il considerau ,,real“. Intocmai dupd cum
timpul real nu era decit ,,anu! liturgic“, adica timpul
consacrat, alcituit din ,,sarbatori“, care se desfasu-
rau inlauntrul sau in jurul templului. Aici, in tem-
plu, in ,,centrul“ Universului, se afla tronul zeului.
Un cilindru din timpul regelui Gudea ne spune c&
»iatacul (zeului) pe care el (regele) 1-a zidit, era (a-

15) Dombart, op. cit. p. 34.

16) Morris Jastrow, Sumerian and Akkadian Views c¢f Be-
ginnings (,Journal of the American Oriental Society, 1917, voi.
36, p. 274—299), p. 289. -

17) Dombgrt. Der Sakralturm, p. 35.
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semenea) muntelui cosmic® 18, Monumentele mexi-
cane, Teocalli, erau si tronurile zeilor, Functia lor
sacrad si simbolica corespundea rolului pe care il a-
veau turnurile Ha si Ta in China, si stupa in India 1.
In ceea ce priveste simbolismul unui templu indi-
an, am cercetat aceastd problema, folosindu-ma de
rezultatele la care a ajuns Paul Mus, in studiul :
Barabodur, templul simbolic. Reichel a aratat ca
importanta pe care o avea la pre-helenici si greci
muntele, stinca, piatra, se explicd prin idei simi-
lare 20, Acelasi ,,sistem“ explici — dupd cum vom
vedea, mai pe indelete, in paginile ce urmeazi — si
beth-el din Cartea Facerii (28, 12), si tronul lui So-
lomon (I Regi, 10, 18 si urm.), si devotamentul pre-
islamic fata de piatra sacrd, Kaaba. Chiar in religii
relativ recente, ca mithraismul, sanctuarul era, la
origine, cu desivirsire inchis in munte 21,

Vom avea necontenit prilejul si verificim poli-
valenta simbolurilor care stau la baza culturilor ar-
haice. De altfel, ceea ce caracterizeazid simbolul si-1
deosebeste de celelalie forme de cunoastere, este
tocmai aceastid coexisten{d a sensurilor. Structura
sinteticd a gindirii ,,primitive“ isi gaseste un exce-
lent instrument de exprimare in simbol, care uni-
ficd niveluri felurite de realitate cosmica, fira ca,
prin aceasta, si le ,,neutralizeze®. Polivalenta sim-
bolului face posibila coexistenta sensurilor si, in a-

" -18) Albright. The Mouth of the Rivers, p. 173,
19) Dombart, op. cit., p. 15.
20) Vezi si Eisler, Weltenmantel und Himmelszell (Miinchen
1910), vol. II, p. 532.
21) Franz Cumont, Textes et Monuments Figurés relatifs auzx
Muystéres de Mithra (Bruxelles, 1896—1899), vol. I, p. 57.

23



celasi tifp, pastreazi, ,,diversul”, ,,eterogenul“, asa
cum va incerca si dovedeasci lucrarea de fati. Re-
intorcindu-ne la exemplul nostru, muntele are, in
culturile mesopotamiene, si intelesul de ,,pragul Ta-
rimului celdlalt®. Pe acolo, prin munte, trec sufle-
tele in lumea mortilor. Expresia obisnuité, in limba
asiriand, pentru verbul ,,a muri“ este ,,a se agita
de munti“. De asemenea, in limba egipteani, myny,
,a agita“ este un eufemism pentru ,,a muri 22
Soarele apune intre munti, si tot pe-acolo trebuie
sd fie drumul mortului céitre lumea cealaltd. Dar a-
laturi de aceasti valentd funerard, simbolul mun-
telui are si un sens metafizic, cu mult mai impor-
tant. Muntele este, am vézut, centrul lumii, si de
aceea, dupd moarte, sufletul este atras firesc citre
acest ,,centru®. S&" ne amintim cd pentru culturile
traditionale real era numai ceea ce era sacru ; spa-
fiul consacrat -(templu, oras, etc.) era singurul
,real®, deoarece Universul intreg se concentra a-
colo. Singurul timp real era timpul liturgic, consa-
crat — si omul participa la acest timp absolut (for-
muld obscurd a eternitdtii) numai luind parte la
sdrbétori sau fiind prezent in rituale. Atras, cit
timp-era in viata, citre ,,centru“, este foarte firesc
ca, dupd moarte, omul si asculte aceleasi chemiri
catre absolut, cétre real, si si se ,,apropie de munti.“
Intrucit moartea este o trecere dincolo, intr-o zona
mai ,reald“ decit nivelurie profane ale acestei
lumi — jar muntele simbolizind centrul, adici rea-

22) H. Zimmern, Zum babylonischen Neujahrsfest, II (Leip-
zig. 1918) p. 5, nota 2. '
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litatea aboslutd — formula ,,apropierea de munti®
isi capéta si o justificare metafizica.

ORAS SACRU — CENTRUL LUMII

Ziqqurat-ul infatiseazd cosmosul. Virful lui este
,,centrul® suprem, asimilat maij tirziu cu Polul. Re-
gele, urcind etajele unui ziqqurat, ajunge in cen-
trul Universului, identificindu-se astfel cu Zeul
care locuieste la pol 23. Oragul sacru, care cuprinde
templul intre zidurile sale crenelate, devine si el
un centru, virful muntelui cosmic (adicd, de fapt,
al Lumii). Locuitorii sii sint identificati, magic, cu
stdpinii divini ai ,,centrului®, cu zeii. Astfel se in-
timpla in anumite orase indiene 24 si foarte multe
cetati orientale %,

Toate limbile au pastrat expresia populari a
centrului : ,buricul pimintului“. In anumite tra-
ditii semite, asta nu inseamnd numai cd acolo este
adevaratul centru al lumii, ci si cd de acolo a in-
ceput creatia lumii. ,,Cel prea Sfint a creat Lumea
ca un embrion. Intocmai dupd cum embrionul
creste de la buric in afard, tot asa Dumnezeu a
1nceput si creeze Lumea de la buric si de acolo
s-a rispindit In -toate directiile” 26, Iar ,,burlcul
pamintului®, pentru Evrei, este Ierusallmul si, in

23) Paul Mus, Barabudur. Esquisse d'une histoire du Boud-
dhisme mondée sur la critique archéologique des tertes (Paris
1933), vol. I, p. 238, etc.

24) Mus, Barabudur, p. 352.

25) A. Jeremias, Handbuch der altortentalischen Geisteskultm
{ed. II, Berlin 1929), p. 113, 142, etc.

26) A. J. Wensinek. The Ideas of the Western Semites concer-
aing the Navel of the Earth (Amsterdam, 1916), p. 19
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general, tara sfinta. De aceea, Yoma afirmi : ,,Lu-
mea a fost creatd incepind de la Sion 7. Palestina
fiind centrul creatiei, buricul pdmintului, se afla
in virful muntelui cosmic. Intr-adevédr, dupa un
text rabinic : ,{ara lui Israel n-a fost inecatd de
potop“ 28, Traditiile islamice au pastrat aceeasi cos-
mologie misticd, investind Mekka si Kaaba cu vir-
tutile Ierusalimului. In Kisd’i gisim urmaétoarea
afirmatie : ,,Traditia spune : steaua polara dove-
deste cad cel mai inalt loc este Ka’aba, pentru ca
se afla in dreptul centrului Cerului“ 2.

In toate traditiile semite, centrul (,,buricul pi-
mintului“) era imaginat ca virful muntelui cos-
mic. De aici importanta muntilor in cosmologia si
metafizica semitd. Muniii au fost creati cei din-
tii, indatd dupa Apele primordiale (Tehom) 30 ; ei
sint temeliile pamintului, iar in traditia araba
stilpii pdmintului“ ; muntii unesc lumea de dea-
supra cu cea de desubt ; din munti izvordsc ape-
le, care fac sd rodeascd pamintul, iar norii de ploa-
ie tot deasupra muniilor se alcituiesc. Cele mai
sacre locuri erau indltimile : muntele Sinai la
Evrei, Gerizim si Ebal la Samariteni ; Mekka se
afla intre doi munti. Paradisul, ,,buricul padmintu-
lui“, era asezat, dupd traditia siriand, pe un munte
mai mare decit toti muniii de pe pdmint“ 3l Si ne

27) Wensinck, op. cit. p. 16

28) Wensick, ibid, p. 15.

29) Wensink, ibid. p. 15.

30) Apele simbolizeaza pretutindeni haosul, devenirea infor-
mi, matricea tuturor virtualitdtilor. Aparitia muntilor simboli~
zeazd inceputul Creatiei, al manifestarii, al formelor.

31) Wensinek, Navel of the Earth. p. 14.
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amintim ca idei aseméanéitoare se intilnesc la Ba-
bilonieni, la egipteni, precum si in anumite tra-
ditii indiene. Drumul spre Paradis, drumul spre
tarimul mortilor (la egipteni, chaldeeni), drumul
spre lacasul Zeului — toate se aseaména : este ace-
lasi drum spre munte, aceeasi ,,ascensiune“, care
de cele mai multe ori se face in mod simbolic, ur-
cind etajele unui zigqurat sau terasele unui tem-
plu indian 32. Sensul tuturor acestor formule nu e
greu de descifrat : drumul spre munte inseamn&
apropierea de sacru, de real, de absolut ; intr-un
cuvint, este o consacrare (investirea regelui cu vir-
tutile zeului se face urcind treptele tronului sau
etajele zigquratului, adici muntele cosmic ; itine-
rariul sufletelor mortilor, ca si drumul eroilor in
cdutarea nemuririi — Ghilgamesh, Herakles, etc.
— strabate si urcd nenumaérati munti). .,Buricul
pamintului®, muntele cosmic, este singura zona sa-
erd din toatd intinderea care inconjoarad pe om, si
de aceea Creatia a inceput de aici, Haosul a fost
Intfi aici alungat. Apele potopului (reactualizarea
Haosului, adicid a oceanului primordial, 2psu) n-au
putut inghiti virful muntelui, centrul static, de
unde a inceput a doua creatie.

Dupi cartea siriaci Pestera Comorilor, Adam
a fost creat in centrul padmintului, in acelasi loc
unde mai tirziu s-a ridicat crucea lui lisus #. Tra-
ditia aceasta este extrem de pretioasi ; pe de o
parte se descifreazd aici un sens al creatiei omu-

32) ,Un temple indien est, bati en pierre, un voyage a l'axe
du monde, et l'entrée processionnellle de ses portes un rite
d'entrée... (P. Mus, Barabudur, p. 315).

33) Wensinck, op. cit. p. 22,



ui, care este identificat cu microsmosul (5i Adam,
si Lumea, sint ficuti la ,,buricul pdmintului®). Pe
de altd parte, se afirmi precis cd mintuirea omu-
lui — prin patimile lui Christos — a fost posibilad
printr-o intoarcere la ,,centru®, intocmai cum afir-
m4i toate traditiile. lisus, patimind in virful mun-
telui cosmic, pe locul unde a fost creat Adam, in
centrul existen{ei — réscumpairé, prin singele Siu,
picatele intregului neam omenesc, si-1 mintuie. Pa-
timile lui Iisus Christos s-au desfisurat peste tot
pimintul, ciei Golgotha, fiind virful muntelui cos-
mic, cuprinde magic planeta intreagi. Agonia a
inceput si a sfirsit in realitatea absoluti, in centrul
existentei (orice altid zoni, fiind profani, neconsa-
cratd, participid la devenirea nesemnificativd, la
»istorie“ nu la ontologie, la ,,eveniment® nu la ,,ca+
tegorie“). Simbolismul crucii ar completa aceste
idei, dar ne-am propus si nu ne ocupam aici de-
cit de motive arhaice, §i s& nu explicim un sim-
bol tradifional prin forme recente 34,

In orice caz, pretutindeni in lumea semiti in-
tilnim legatura aceasta fintre ,,centru“, ,realitate
absoluta“, ,,primul om*, , moarte“. Ierusalimul nu
este numai punctul de legiturd al padmintului cu
Cerul. Este si locul pe unde se poate patrunde in

34) Documentele ebraice relative la Templuy, si cele crestine
relative la Golgotha, care pun fn lumind identitatea Ierusalimuluj
cu ,buricul pamintului“ au fost adunate de Brawer, Palisting
nach der Agada (Berlin 1920, Gesel. fiir Palest, Forsching VI) p.
7—21. La Sechem, pe muntele Gerizim (Judecdtori, 9 36, sq.) pare
a fi fost un sanctuar numit ,buricul pimintului“; cf. Albricht,
The Location of the Garden of Eden (,American Journal of Se-
mitic Languages*, vol. 39, 1922, p. 15—31) p. 28.
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lumea cealaltd 35. O traditie siriand ne spune c&
Adam, dupia potop, a fost ingropat la ,,poarta pa-
mintului“ 36, adied acolo unde incepe lumea mor-
tilor. Islamul a asimilat credinta ebraici, dupi care
mormintul lui Adam se afld la Ierusalim. De ase-
menea, traditiile islamice afirmi c& tofi profetii
sint ingropati la Ierusalim 37. La Mekka se giseste
¢i astizi un put in care se pun ofrande pentruw
morti. Nu este vorba de superstitia, destul de ras-
-pinditd, cid mortii locuiesc sub pédmint si li se pot
deci, trimite ofrande prin gropi sau puturi —
ci de ideea tradifionald cd Mekka, fiind centrul pé-
mintului, este singurul punct de legaturd cu Cerul
si cu celalalt tarim.

Prin centrul lumii — dupd cum vom vedea in
paragraful urmitor — trece axa Universului, si
acolo se inaltd arborele Vietii. Ritmurile cosmice
si viata se desfdsoara incepind de la ,,centru®. De
acéea se spune cd lerusalimul e ,,bogat in ape*
si cd norii de ploaie pornesc in cele patru colturi
ale lumii de deasupra -cetdtii 38. Ploile aduc fer-
tilitatea §i bogdtia, fac posibild viata si armonia,
dirijeazd anotimpurile. ,,Apele“ sint roditoare nu-
mai intrucit ritmul lor e regulat de un ,,centru“.
Traditii similare s-au péstrat in Isalm. Nuwairf
marturiseste : ,,Abu Huraira a spus, intemeiat pe
autoritatea Profetului : toate riurile, si norii, st

35) Textul in Wensinck, op. cit. p. 25 si urm. texte evreesti.
36) Textul in. Wensinck, op. cit.. p. 27.. )

- V37) Texte in Wensinck, op. cit., p. 28.
38) Texte in Wensinck, op. cit., p. 30—31.
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aburii, si vinturile vin de sub stinca sfinti a Ieru-
salimului“ 3. Kazwini repetd aceiasi traditie, cu
privire la Mekka : ,,Daci ploaia bate intr-o parte a
Ka’abei, in anul acela fertilitatea se va intinde in
acea directie ; cind ploaia bate in toate partile,
fertilitatea va fi universala“ 40, In India, ,,locul sa-
crificiului“ este adesea numit ,,buricul pdmintului,
pentru cd prin ,sacrificiu“ se sustine Universul¥,
existd ritmurile, viata, armonia. Altarul, ,,locul sa-
crificiului®, este numit de asemenea ,,pintecul (ma-
tricea) ordinei cosmice“ 41, Indienii au identificat
inca.din timpurile vedice altarul sacrificial cu ,,bu-
ricul“ 42, Aceiasi ,,teorie” se intilneste la eruditul
Clement Alexandrinul : ,,altarul pe care arde ta-
miia este un simbol al pdmintului zdcind in cen-
trul Universului® 43,

O traditie semitd foarte raspinditd il face pe
Adam si locuiascd intr-un cort pe locul ,,Casei lui
Allah®, adicd in ,,buricul padmintului“. Agni, zeul
indic al focului, st3 si el in ,,buricul lumii“ 44, Omo-
logia intre Cer si Pdmint este tot atit de riguroasa
si in India. ,,Centrul“ pamintului se identificd ma-
gic cu ,,centrul” Cerului. Un imn din Rig Veda a-
firma : ,,in buricul cerului s-a asezat preotul care
pregiteste sacrificiul“ 45, Simbolul centrului expli-
cd toate aceste formule ; ,,buricul cerului“ inseam-

39) Textul in Wensinck, op. cit., p. 33.

40) Wensinck, op. cit., p. 35.

41) Expresia din Rig Veda : ritasya yonih-

42) Rig Veda, 1I, 3. 7; IX, 82, 39 etc.

43) Siromata, V. 6, citat de Wensinck, op. cit.

44) ,Agni si-a asezat puterea sa In buricul lumii*. Rig Veda,
II, 76, etc.

45)Rig Veda, III, 4. 4, etc.
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ni ,,buricul sacrificiului“, céci numai zona consa-
cratd a altarului existd real, intr-un chip absolut,
asa cum existd ,,Cerul. Integrarca omului in rea-
litate se face prin intoarcerea sa la ,,centru“. Ri-
tualul consacrid pe om, il face ,,asemenea zeilor®,
pentru ci il aduce in ,,centru®, in realitate, in ab-
solut.

Mistica indiana este intemeiatd pe aceasta res-
taurare a omului in propriul siu centru “S.

Tehnicile ascetice indiene acordi o mare im-
portanta ,buricului“; rasuflarea (aerul, ,,fluidul
vital“) trebuie dusd de la ,buric“ la inimi ; con-
centrarea yoghinicd se face de cele mai multe ori
in ,,buric“ 47. Practici aseminéitoare, care presupun
o traditie asceticd extrem de veche, se intilnesc si
in anumite forme de misticd crestini, bunioari in
hesichasm 48, Aceiagi identitate ,buric“ = centru
ne intimpind cu culturi mult departate intre ele.
In limba gaelici imkag sau iomlag (buric) are sen-
sul de centru. Capitala Incasilor, Cuzco, era denu-
mitd ,,buric” 49, In anumite legende europene, stu-
diate de Harthand 59, se spune ci Iisus a fost con-
ceput prin ureche ; urechea este o formula a sim-

46) Vezj studiul nostru Homology and Yoga, in volumul oma-
gial al lui Anada Coomaraswamy (Calcutta si Londra, 1937).

47) Texte si comentarii in cartea noastrd Yoga. Essai sur les
origines de la mystique indienne (Paris 19G3), p. 123, 149, 216,
220, ete.

48) Iréné Hausherr, S. Y.. La Méthode d'Oraison Hésychasie
(Orientalia Christiana, vol. IX. Roma 1927) p. 102, p. 164—165, etc.

49) Donald A. Mackenzie, The Migration of Symbols (London
1925), p. 116.

50 Legend of Perseus, vol. I (London 1894) p. 131.
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bolismului spiralei, care are acelasi sens metafizie
de centru.

Am putea culege la nesfirsit documente, din
toate culturile tradifionale, asupra 51mbohsmulu1
,,centrului“ 51, Nidajduim s-o putem face, pe in-
delete, altadata. |

Deocamdatd si addugidm ca ,,buricul® este iden-
tificat cu ,,tronul®, locul- unde std regulatorul
Universului. De obicei, in mitologiile si arhitec-
tura sacrd semitd, ,,tronul“ este inconjurat de un
sarpe 52, Tronul lui Solomon are incolicit in jurul
sdu un astfel de sarpe. .

In legendele tuturor popoarelor, sarpele pizeste
comorile si mormintele funerare 3., Dacid trenul
este un simbol al centrului lumii si deci al Pdmin-
tului, — sarpele simbolizeazi, aici, Oceanul, in-
tinderea haotica a apelor, care inconjoarad din toate
pértile, dupd credintele celor vechi, Pamintul, si
incearca sé-1 inghita... 54,

AXA LUMII — POMUL VIETII

Am vizut ci orasul in mijlocul ciruia se afla
templul si palatul, era considerat el insusi ca cen-
trul Universului. Dupd cum Suveranul ceresc sta

51) Documentele scrise si figurate, din lumea greacd, sint
studiate de Roscher in cele doud monografii celebre asupra lui
Omphalos-

52) Wensinck, Navel of the Earth. p. 60, sq.

53) Sensul acestor legende si simboluri este dlscutat in cartea
noastra La Mandragore.

54) A. J. Wensinck, Thé Ocean in the literature o,f the wes-
tern Semites (Amsterdam, 1919) p. 15 sq.. p. 40 sq.
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in centrul lumii siderale (adici, la Pol), tot asa
suveranul pdmintesc sta in ,,orasul sacru“, in Ca-
pitald. Corespondenta aceasta intre Suveran, Capi-
tala, etc. — si Zeu, Centrul Lumii, etc.,, nu se
intilneste numai in Mesopotamia si mitologiile
semite. Cultura Chinezd se intemeiazd in bun&
parte pe o asemenea conceptie 5. Omologia per-
fectd intre Cer si Pdmint — , himmlisch-irdischen
Parallelismus®, cum o numeste Von Heine-Gel-
dern — se intilneste si in simbolismul austroasia-
tic, desi isi are, probabil, radicinile in striavechea
culturd babilonian 56,

Ziqqurat-ul este definit ca stilpul Lumii, si
locul unde se uneste Cerul cu Pimintul. Turnul
cel mare din Babilon, dupd cum am véizut, nu se
numea numai Poarta divini — pentru ci Cerul se
deschidea deasupra sa — ci si Temelia Cerului
si a Pamintului 7. Etimologia populari a cuvin-
telor Babilon si Babel era tocmai aceasta : Bab ilu,
adici ,,poarta lui Dumnezeu®, Pe aici, prin oragele
sacre si mai ales prin Templu (,,burlcul pamin-
tului“) — se putea ajunge la Cer. Legendele babi-
loniene care ne vorbesc despre ,,cilatoria in Cer®
au dealtfel destuld asemanare cu credinfele altor

55) Se-Ma Tsien, Les Mémoires, trad. par. E. Chavannes, vol.
I (Paris 1893) p. 242, 243 ; M. Granet, La Pensée chinoise (Paris
1934), p. 93 si urm. p. 104 sq.. 323 sq.,; H. Maspéro, La Chine
antique (Paris 1927), p. 605 sq.; P. Mus, Barabudur, Esquisse
d'une histoire du Boudhisme fondée sur la critique arhéologique
des textes (Paris 1935), vol. I, p. 117 si urmare, p. 245, 422 si urm.

56) Von Heine-Geldern, Weitbild und Bauform in Sudostasien
(wWierner Bairag zur und Kulturgeschichte Asiens“. vol. IV, 1930)
p. 48.

57) Jeremias, Handbuch, p. 141 sq.
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popoare cd ,,drumul spre Ceruri“ se desface mu-
ritorului prin -apropierea ,,Stilpului Cerului® 5.

Ne-am departa prea mult de hotarele studiului
de fatid dacid am cerceta cum se cuvine acest sim-
bol al ,,Stilpului Cerului”, care nu este altceva
decit Axa Universului, ,,Pomul vietii” care creste
in centrul Lumii, in ,,Buricul Padmintului”. Foarte
multe traditii vorbesc de un Pom urias, care cu-
prinde sau sustine intreg pamintul. Arborele cos-
mic, Ygdrassil, din mitologia scandinavd nu este
decit o ‘form&d a acestui simbolism universal. Ne
propunem si dezbatem problema ,,Pomului Vie-
tii” intr-o lucrare speciald. Deocamdati si amin-
tim ca popoarele siberiene si ugro-finice au pés-
trat foarte limpede mitul pomului ,,stilp al Ceru-
lui“. Uno Holmerg a adunat in doud monografii
bogate () tot materialul de care dispunem astizi
cu privire la aceasta credintid. Este semnificativ de
remarcat cid ugrienii iIsi inchipuie ,,Stilpul cerului®
ca o0 coloand-cu sapte caturi, (%) intocmai dupi
cum ziqquarat-ul are sapte etaje, iar templul Ba-
rabudur sapte terase. Credinta in acest ,stilp al
Cerului“ se confunda, uneori, cu credinta intr-un
munte cosmic, pe care Mongolii si Kalmucii il nu-
mesc Sumur sau Sumer, iar Buriatii Sumbur (%1).

58) Uno Holmérg, Der Baum des Lebens (Annales Academiae
Scientiarum Fenicae), Helsinski 1923, in special capitolul ,Die
Weltsaule“, p. 9 si urm.

59) Der Baum des Lebens; Finno-Ugric and Siberian Mytho-
logy (Boston 1927, vol. IV din seria ,,Mythology of all Races").

60) Finno-Ugric Mythology, p. 338 sq.

61) Ibidem, p. 341. Numele acestor ,,munti cosmici* tradeaza
originea lor indiana. Despre Meru, vezi W. Foy. Indische Kultbau-
ten als Symbole des Gotterberges, (Leipzig 1914, p. 213—216).
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»Axa Cosmicd“ joacd un rol de frunte in gin-
direa miticd si simbolicd a Indiei, si este expri-
mata in patru formule principale : muntele, stilpul,
arborele si Gigantul. (62) Toate acestea sint’ in
centrul Cosmosului ; toate exprimi realitatea ab-
solutad ; toate sint simboluri polivalente, aplicin-
du-se atit Cosmosului cit si Omului. (Buné&oara,
Zeul Indra este considerat stilp cosmic; dar si
rasuflarea, care stribate si sustine corpul omului,
are aceeasi valoare de coloani) (63). In aceastd
privintd cultura babiloniand si chinezd coincide
perfect cu sistemul simbolic indian (64).

Sint motive sd credem ca aceeasi cosmologie a
influentat atit pe profetii evrei cit si pe autorul
Apocalismului (%). Conceptul fundamental al a-
cestei cosmologii este -existenfa unui Centru —
imperial pe padmint, polar in cer — inconjurat de
patru puncte ‘cardinale sau de patru faze cardi-
nale ale revolutiei cosmice.

62) P. Mus, Barabudur, p. 117 sq.

63) Ibidem, p. 440 sq., 453 sq.

64) Discutia acestor coincidenté in P. Mus, Barabudur, in
special p. 292 si urm. 351 si urm. 385 si. urm,, etc. Cf. W. Andrae,
Die Jonische Saule. Bauform oder Symbol ? (Berlin 1936). p. 50
sq.; Jean Przyluski, Les sept terrasses du Barabudur (,,Harvard
Journal of Asiatic Studies®, July 1936, p. 251—256) ; A. Cooma-
raswamy, Elements of Buddhist Iconography (Oxford University
Press, 1935) passim.

65) L. de Saussure, Le Cadre astronomique des visions de I’Apo-
calypse (,Actes du Congrés International d’Histoire des Religions“,
Paris 1925, vol. I, p. 487 sq.); La cosmologie religieusé en Chine,
dans Ulran et chez les Prophétes hébreux. ibid vol. II, p. 79 sq.
Cf. opera de sintezd a aceluiasi autor. Les origines de l'astronomie
chinoise, nouv. ed. Paris 1930.

35



CORESPONDENTE

Dar omologia intre Cer si Pamint nu se redu-
ce aici. ,,Corespondentele“ si ,,armoniile“ — struc-
tura insdsi a unei viziuni magice a Lumii — se
rasfring pretutindeni. Tot ce e cunoscut, tot ce
e concret — participd la aceastd lege magicd a
corespondentei. Cosmosul e impartit in regiuni,
stapinite de zei, dirijate de planete. Intre o anu-
mitd zond cereascdi, planeta care o domind, zeul
care o reprezinti — existd relafii magice, de
,»corespondentd“ si ,influentd“. Tot ce se in-
timpld intr-o asemenea regiune cereascid — se va
intimpla, intr-un anumit fel, si in viata care, pe
pamint; cade sub ,,influen{a“ ei. Evident, aceste
»influenfe® nu se exercitd intotdeauna direct.
Existd nenumdrate raporturi, nenumaéirate nive-
luri, intre Cer si Padmint. Numai intr-un Centru,
si numai in conditii speciale, Pdmintul poate fi
legat de Cer direct. In celelalte zone de realitate,
influentele se exercitd oarecum prin ,,proximi®.

Bundoara, se stie cd fiecarei planete ii cores-
pundea un metal si o :-anumitd culoare. (%6). Tot
ce era colorat — animal, plantd, piatrd — céadea
sub influenta unei planete. O ,,corespondentd“
similard intilnim in' China, unde fiecare regiune
siderald era reprezentatd printr-o anume culoare.
Evident, cum fiecare planetd — la Babilonieni —
era stipinitd de un zeu, fiecarui metal ii cores-
pundea o divinitate. Enlil, care ,stiapinea“ prima
lund a anului — deci, isi exercita influen{a §i a-

66) Bruno Meissner, Babylonien und Assyrien, vol. II, p.
130 sq.
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supra unui anumit timp, consacrat lui — era ,,re-
prezentat®, in ierarhia metalelor, prin aur. Cind
zeul Shamsh lud locul lui Enlil, deveni el sti-
pinul celui mai nobil si mai pretios metal, aurul.
Un text neo-babilonian indicid astfel raporturile
dintre zei si metale : Enlil — aur, Anu — argint,
Ea — bronz, Ninidni — ,piatrd“ (%7). Relatiile
acestea magice intre planetd, zeu si metal — care
creeazd, la rindul lor, corespondente intre cu-
loare, timp al nasterii, soartd etc. — se regéasesc
pina si in credintele populare medievale.

In Grecia, ele au fost in orisice caz primite din
Mesopotamia. Arabii, fie cd le-au asimilat de la
grecii din epoca elenisticd, fie cd le-au asimilat
incid inainte de convertirea lor la islamism — le-au
dus mai departe in stiinfa medievald, mai ales in
alchimie (68). A

Omologia dintre Cer si Lume implicd, asadar,
o infinitd serie de corespondente magice intre
toate ordinele existente. Nu e greu de inteles de
ce o anumitd culoare exercitd o influent{i fasti
sau nefastd, de ce un anumit metal exalti sau de-
primd, de ce un anumit ,,timp“ este de bun augur
sau nociv. Aceeasi fortd magicid avindu-si centrul
intr-una din regiunile siderale dirijatd de o pla-

67) Meissner, op. cit. p. 254; G. Furlani. La *religione babilo-
nese-assira, vol. I (Bologna 1928), p. 314; ibid. p. 121, 134, 168.

68) Julius Ruska. Das Sleinbuch des Aristoteles (Heidelberg,
1912) p. 89 sq. Fritz Saxl. in studiul siu Beitragén zu einer Ges-
chichte der Planeten darstellungen im Orient und im Okzident
(»Der Islam*“, 112, p. 151—177) incearca si explice credintele astro-
logice ale arabilor din Harrdn prin strdvechile dogme babiloniene.
1i raspunde Ruska, in erudita sa monografie, Griechjshe Planeten-
darstellungen in arabischen Steinbuchern (Héidelberg, 1919).

37



netd sau subsumatd unui zeu — se distribuie in
toate nivelurile realitatii, prin ,,proximi“ si prin
corespondente.

Anevoie am putea preciza dacid, in cele mai
vechi timpuri ale culturilor mesopotamiene, aceas-
td cosmologie, intemeiatd pe omologia dintre Cer
si Pamint, elaborase deja notiunea precisa a des-
tinului omului, dirijat de astre. In orice caz, aflim
aceastd conceptie chiar in miezul istoric al cul-
turii mesopotamiene. Ea nu era, dealtfel, decit
o consecintd directd a cosmologiei. Dacd a trecut
timp pind s-a impus constiintei tuturor oamenilor,
timpul a fost luat de descoperirea acestor conse-
cinte, iar nu de crearea lor.

Vom reveni asupra acestei fundamentale con-
ceptii cind vom discuta metalurgia babiloniana.
Deocamdatd, sa notdm importania pe care a a-
vut-o viziunea magicd asupra nasterii astrologiei
mesopotamiene, si covirsitoarea ei influentd in lu-
mea vest-asiaticd si mediteraneand. Notiunea des-
tinului implacabil a fost fundamentatd prin aceas-
td viziune magicd. Ideea de ,libertate® avea o cu
totul altd valoare intr-un Cosmos inchis, striba-
tut de forta magicad a astrelor. Tot ce cddea in
experienta omului, venea incircat cu o energie
magicd, neviézutd, care altera voin{a omeneasca.
Nascut sub puterea unei anumite stele, partici-
pind fara voie la un anumit destin cosmic — pro-
plema mintuirii, deci a libertatii omului, se cerea
rezolvatd in directii care, astizi, par de-a dreptul
absurde pentru o constiin{d europeani si crestini.
Nu s-a pus incd in adevarata ei luminid revolu-
tia pe’ care a facut-o crestinismul in aceastd pri-

’
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vin{a distrugind destinul individual, astrologic,
restaurind libertatea umani, solidarizind omul
cu un destin colectiv, adamic, in locul soartei
magice, cosmice (%).

Daca tot ce existd pe pamint, existd si in Cer
— chiar sub o altd formé&, — dacd viata pamin-
teascd rasfringe structura si dinamica siderald,
era fatal ca insusi corpul omenesc si fie consi-
derat ca o oglinda a cosmosului. Intr-adevir, con-
ceptia aceasta o intilnim la hetiti, popor arioglot,
dar puternic influentat de sumerieni si de acca-
dieni, mai ales, in ceea ce priveste viata religioasa.
Magia hetitd este stridbatutd de omologia intre
macrocosmos (Universul) si microcosmos (corpul
uman). Capul omului corespunde Cerului, mii-
nile sale corespund pamintului, ochii sai apelor, si
asa mai departe. De aceea, intr-un text de magie
medicalad pe care il rezuméa Furlani ) se spune ci
,durerea de cap“ si fie zvirlita in Cer, ,,durerea
miinilor“ gonita in pamint etc.

Este probabil cid o asemenea corespondentd
intre macrocosmos §i microcosmos n-a luat nas-
tere printr-o proiectare miticd a corpului uman
in naturd, identificindu-se, adicd, zonele cos-
mice cu organele anatomice si functiunile fizio-
logice omenesti. Ceea ce stim despre teoriile cos-
mologice si fiziologice indiene ne indeamnd a
crede ca s-a petrecut un proces invers. Intr-ade-
vér, . in India, omul si-a ,,organizat corpul (cre-

69) Printre foarte putinele lucruri bune, de sintezd, care s-au
scris asupra acestei probleme, trebuie notatd cartea lui S. Angus.
The Muystery-Religions and Christianity (London 1925), p. 164 si
urm., p. 250 §i urm. ' ’

70) La Religione degli Hittiti (Bologna. 1936) p. 184.
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indu-si o ,hartd mistica“, cu anumifi ,,centri®,
etc.) pe modelul Cosmosului. Poate ca teoria
celor cinci Vinturi cosmice a condus, cu necesi-
tate, la ,,descoperirea® celor cinci Rasufldri, cum
crede Dr. Filliozat 7!). Punctul nostru de vedere,
expus intr-o lucrare precedentd 72), se deosebeste
intrucitva de ipoteza lui Filiiozat. Noi credem ca
,,modelul cosmic“ care st& la temelia teoriilor filo-

zofice a avut — in acelasi timp cu semnificatia
cosmologici — o realitate rituala, misticd. Omul

a ,,identificat® in corpul sdu Vinturile cosmice,
si-a aplicat siesi un model cosmologic — dupa ce
a realizat mistic si ritual un anumit ,,om cosmic®.
Cu alte cuvinte, la temelia acestor conceptii nu sta
nici fiziologia, nici cosmologia — ci o viziune tota-
litara a realitdtii, un ,,om cosmic“ : omul care de-
paseste si anuleazi ,,Creatia® (lumea despicatd in
douad).

Se intelege cd omologia cosmicd si biologica,
pe care am ilustrat-o numai prin citeva exemple,
se intinde asupra tuturor ordinelor realitatii si
vietii.Dacad poate fi vorba de o lege, apoi notiu-
neca de lege trebuie cidutatd in aceastd conceptie a
omologiei, a corespondentelor cosmice, a magiei
universale. Obiectele nu- au numai o valoare
pragmatica, ci au o semnificatie, de origine ma-
gica. Gesturile si actele omului, intrucit se refera
la asemenea obiecte incarcate cu energie, sau par-

71) La force organique et la force cosmique dans la philoso-
phie médicale de U'Inde et dans le Véda, ,,Révue Philosophique*,
Nov. Dec. 1933, p. 416 si urm.

72) Yoga, Essai sur les origines de la mystique indienne, p.
228 si urm. Cf. P. Mus, Barabudur, p. 441 si urm. a cdrui tezd
se apropie de a noastra.
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ticipind la anumite valori supra-umane — vor fi
dirijate de legi sacre, precise. Operatiile omului,
ca sa nu-l ,,altereze®, vor fi transformate in rituale.

Sensul ritualului este tocmai acesta : si solida-
rizeze pe individ cu colectivitatea, cu viata orga-
nizatd, si, in cele din urmé, cu un Cosmos viu.
Toate actele omenesti, chiar si cele mai profane
{(umbletul, respiratia, mincarea, dragostea etc.)
sint transformate in rituale; adicd, in instru-
mente de des-individualizare si solidarizare cu
,hormele“. Omul nu mai e singur intr-o aseme-
nea societate traditionald, pentru ci tot ce face el
are o semnificatie ecumenicd, si aceastd semni-
ficatie este accesibild intregii comunitédti. Aproa-
pe cé nici nu mai poate fi vorba de a ,,comunica®,
ceva individual, de la om la om — intocmai dupa
cum atunci cind intilnesti un copil, sau un ba-
trin, nu mai e nevoie sd {i se comunice ci ai in
fata ta un copil, sau un bétrin. ,, Identitdtea® omu-
lui — toate intentiile sale, viata sa interioara,
rangul sdu social s§i starea economicd — devine
translucida prin aceastd des-individualizare, prin
transformarea viefii in ritual si a ,,intimplérilor*
in ,,categorii®.






Magie si Metalurgie
LAPIS LAZULI

Omologia dintre Cer si Pamint este, dupd cum
am vizut, orizontul mental al culturilor mesopo-
tamiene. Numai tinind seamd de aceasti lege
fundamentald intelegem adevirata semnificatie a
gesturilor, obiectelor si numelor pe care le intil-
nim intr-o asemenea culturd arhaica.

Acolo unde totul se tine, se leagi printr-o.plasa
nevazutad, alcdtuind un intreg — nimic nu e creat
la intimplare, dintr-o initiativd personald, pro-
fana. Bundoara rolul preponderent pe care il joaca
piatra semi-pretioasd lapis lazuli (Lasurstein) in
viata babiloniand nu se intelege decit prin cosmo-
logia si teologia mesopotamianad. Culoarea albas-
trda a acestei pietre este culoarea Cerului instelat ;
in basoreliefuri, barba zeuluii lunii, Sin — divini-
tate a noptii instelate — era facutd din lapis la-
zuli. " Aceeasi conceptie ne intimpind si la Egip-
teni : parul lui R4, zeu al Soarelui, era din lapis
lazuli. Acel frumos safir care sti sub picioarele lui
Iahve (Exod, 24, 9 10) este de fapt tot un lapis

43



lazuli. In piatra aceasta albastri era simbolizati
toatd magia Cerului instelat 1).

»Magia Cerului instelat* nu este o simpli ex-
presie literard. Ea corespunde intru totul vitutilor
cu care imbogatiserd popoarele orientale aceasti
piatrd semi-pretioasi. Zeul lunii nu era numai re-
prezentat iconografic cu o barbi albastri, ca si
i se indice mai concret esenta — ci toate virtu-
tile lunare pe care le stipinea el erau simbolizate
prin lapis lazuli. Cind Nannar, zeul Lunii, in-
deamnd pe Rege — intr-un basorelief celebru —
ca si zideascd ,,Turnul® (lui Babel), il inspird in-
tinzindu-i o cupd cu ,,apa vietii“2 Nu e deloc
greu de infeles simbolul acestei cupe a ,,inspira-
tiei“ in mina zeului lunii, stipinul Cerului inste-
lat. O constructie atit de monumentald si, mai
ales, incadrcatd cu atitea sensuri sacre §i cosmo-
logice — nu putea fi inspiratid decit de o magie
lunara, dirijatd chiar de stipinul noptii. Aceiasi
noapte tainici, strabatutd de ritmurile lunare, care
fertilizeazd intreaga viajd cosmicd, este si izvorul
,,inspiratiei“, al germenilor marilor creatii ome-
nesti. Cit de organicd era o asemenea conceptie
in viata popoarelor orientale o dovedeste urmaéto-
rul citat din cartea apocrifd profetici a lui Ezra
(IV, 38 s9) : ,,Deschisei atunci gura, si iatd ! atin-
sei 0 cupd plind, care parea plind cu apd, dar cu-

1) Ernst Darmstaedter, Der babylonisch-assyrische Lasurstein
(in Studien zur Geschichte der Chemie, Festgabe Ed. v. Lippmann,
Berlin, 1927, p. 1—8); Erman-Ranke. Aegypten (Tubingen, 1923)
p- 301.

2) Hugo Gressmann, The towér of Babel, New-York 1928, p. 9.

.
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loarea ei era asemenea focului“3. Este intocmai
,scupa inspiratiei din basorelieful babilonian,
aceeasi biutura care conferda omului darul construc-
tiei ,,cosmologice“ sau al profetiei, virtuti sacre
prin excelenté.

Legatura magicd intre Noapte, Luna, Apa,
Fertilitate, Moarte si Nemurire — una din cele
dintli sinteze mentale omenesti, prin care se in-
cerca explicarea intregii vie{i cosmice si totaliza-
rea nivelurilor de existentd intr-o imagine unici
— se intilneste si in Weltanschauung-ul mesopo-
tamian. Avem chiar motive sa credem cé {ara ce-
lor doud fluvii a fost unul .din principalelé centre
de raspindire a miturilor si legendelor tesute in
jurul acestei intuitii primordiale. In cartea noas-
trd de apropiatd aparitie, La Mandragore, am dis-
cutat pe larg tocmai originea si functiunea aces-
tor mituri, si nu e locul si revenim aici. S& amin-
tim insi cd pomul kishkanu (probabil ,,arborele
vietii“), care crestea aldturi de templul E-abzu,
principalul loc de cult al zeului Ea — avea ramu-
rile asemenea celor de lapis lazuli4 Imaginea
unui ,,pom al vietii“ din lapis lazuli §i incircat cu
pietre scumpe, s-a pastrat pind tirziu in imagina-

3) Charles Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testa-

ment, Oxford 1913, vol. II, p. 623. Cf. comentarul traducédtorului,
ibidem. '
" 4) E. Douglas Van Buren, The Flowing Vase and the God
with Streams. Berlin 1933, p. 10. Planta Kishkanu joacd un rol
important in legenda lui Gilgamesh. Ea creste la ,gura celor doua
fluvii“, pe acolo unde patrunde Gilgamesh in cdutarea lui Utna-
pishtim, de la care nadidjdueste si dobindeascd nemurirea. Cf.
W. F. Albright, The Mouth of the Rivers (,The American Journal
of the Semitic Languagés and Literatures®. XXX, 1919, p. 161—
195), p. 164.
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tia populara ; apocrifele judaice §i crestine, legen-
dele eroilor, povestile orientale etc., pomenesc de
un asemenea pom care creste in paradis, sau in-
tr-o gradind fermecata, si care nu trebuie confun-
dat cu legendele paralele ale pomului cu mere de
aur din mitologia greaca si celtica.

Zeul Ea era domnul Adincului, al Apelor sub-
terane, si legatura lui cu noaptea lunara este usor
de inteles. Metalele si pietrele pretioase — incar-
cate cu virtuti magice — 1i aparfineau lui, si el
era patronul lucrétorilor metalurgici si al mese-
riasilor. Temeliile templelor patrundeau adinc in
pamint — deci in abzu, in apele subterane — si
de aceea infelepciunea lui Ea calduzea pe con-
structorii monumentelor sacre ®. Creatia omului
era pusi necontenit in legdtura cu izvorul etern
al vietii : Apa, Luna, Noaptea. Numai pentru ca
luau contact cu zeii cerului instelat sau ai Apelor,
puteau oamenii crea in sens cosmologic (temple,
turnuri etc. — ,,centre cosmice®). ,,Inspiratia®“ con-
structiilor era, de fapt, tot un germen viu, produs
de noapte sau apa ; ceea ce, in ordinea biologica,
corespunde fecundatiei si nasterii formelor orga-
nice — in ordinea spirituald corespunde ,,imagi-
natiei“ si creatiei. In treacit fie spus, demnitatea
conditiei umane nu era deloc umilitd in aceste cul-
turi arhaice in care zeii cosmici si for{ele magice
implineau un rol atit de precumpanitor. Pentru
ca omul ,participa® — prin creatiile sale — la
,,unificarea® cosmosului, fiecare templu sau mo-
nument pe care il clddea fiind un ,,centru®, in care
se intilneau toate nivelurile realitatii sensibile si

5) Van Buren, op. cit. p. 9.
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suprasensibile. Dac#, asa cum am vazut la sfirsi-
tul capitolului precedent, nu poate fi veorba de
libertate umana intr-o conceptie magicd a Univer-
sului — omul nu era totusi robit unor anumite
forte sau zei, ci el era integrat si exista ca atare
intr-o plasd magicid nevazutd, care cuprindea tot
cosmosul, inglobind si pe zei. O conceptie similara
a dominat nu numai in antichitate, ci §i in timpu-
rile moderne ; bundoard, pozitivismul secolului
XIX integra pe om, pina la desfiintare, in cosmos,
paralizindu-i orice nddejde de autonomie si spon-
taneitate.

Intorcindu-ne la rolurile si simbolurile pietrei
lapis lazuli, este semnificativ faptul ca s-au gasit
in citeva vechi morminte din insula La Plata, Ecua-
dor, doudzeci si opt de buciti cioplite in forma
cilindrica, si foarte frumos slefuite. S-a dovedit
insa, ca aceste bucati de lapis lazuli nu apartineau
aborigenilor insulei, ci probabil au fost lasate acolo
de citre vizitatori de pe continent, veniti in insuli
numai pentru implinirea unor anumite rituri si
ceremonii sacre . In mormintele Incasilor, din
Peru, a fost de asemenea descoperiti o mare si
frumoasd bucati de lapis lazuli ; intocmai ca in
culturile afrasiatice, piatra aceasta ,,cereasca“ slu-
jea si in culturile amerindiene ca un auxiliar si-
gur célatoriei sufletului mortului 7. Dealtfel, nu e

6) George Frederick Kunz, The Magic of Jewels and Charms
(Philade phia, London, 1915) p. 308. citind pe Fewkes, Archaelo-
gical Investigation on the Island of La Plata, Ecuador, Chicago
1901, p. 266 sq.

7) Kunz, op. cit, p. 385—386. In Egipt (sec. XV in Chr.), bu-
cati de lapis lazuli, atirnate de gitul copilului, il vindeca de orice
boala (Ebers. citat de Kunz, p. 148).
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lipsit de importantd amanuntul ci si astizi in Africa
occidentalad se acordd o exceptionald valoare sacra
pietrelor albastre artificiale. Wiener a adunat o
bogatd informatie asupra acestei probleme &. Este
probabil, cum afirmi Pearce 9, ci pietricelele al-
bastre se fac de secole chiar in aceste locuri. Wie-
ner crede insi ca ele au fost aduse pe coastele afri-
cane de citre arabi, in cursul evului mediu. $i
credintele superstitioase ale indigenilor ar fi atunci
urme din strévechiul sistem magic-astral care a
dominat toate culturile afrasiatice. In orice caz
simbolul si valoarea lor religioaséd trebuie interpre-
tatd prin documentele mesopotamiene si- medite-
raniene referitoare la lapis lazuli, chiar dacid ne
aflam in fata unor credinte degradate, al céaror
simbure -cosmologic a fost de mult pierdut. N-ar
fi singura pildd de ,,uitare“ pe care ne-o pune la
indemina istoria vietii mentale omenesti. Sensul
primordial, casmic, al unui simbol sau rit se pierde,
fiind -inlocuit cu sensul magic, care la inceput nu
avea decit un rol secundar.

8) Leon Wiener, Africa and the discovery of América, Phila-
delphia 1920—1922, vol. II, p. 237—248. Ipotezele profesorului Wie-
ner —. asupra influentii exercitate asupra civilizatiilor amerin-
diene de catre cultura africand, aceasta din urmi fiind la rin-
dul ei puternic influentatd de cédtre Arabi — nu au nici o valoare
stiintificd. Informatia adunatd in cele trei volume din Africa and
thé discovery of America, precum si in Mayan and Mexican Ori-
gins (Cambridge 1926, privately printed) sau in cele patru volume
de History of Arabico-Gothonjc Culture (Philadelphia, 1917—1921)
— este insd extrem de bogatd si temeinica.

9) F. B. Pearce, Zanzibar (London. 1920) p. 355 si urm., citat
de Wiener, Africa, II, p. 240.
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METEORITI

Este greu de hotérit dacd o asemenea concep-
fie cosmicd a facut pe babilonieni s& acorde me-
talelor o origine cereasci — sau dacd ei au ajuns
la aceastd conceptie pentru ci au observat de tim-
puriu meteoritii, si pentru ci cel dintii fier pe care
l-au cunoscut a fost fierul meteoric. Inutil sd amin-
tim.rolul important pe care l-au avut meteoritii
in alcdtuirea credintelor primitive si populare
asupra Cerului, credinte care uneori ne fac sd ba-
nuim cd unele popoare au considerat cerul ca o
bolta de piatrd. Meteoritii au facut o puternici
impresie asupra mintii omului primitiv. Se cunosc
ci%:va exemple celebre de adoratie a pietrelor ci-
zute din cer ; cum ar fi, bundoari, Ka’aba de la
Mecca, sau meteoritul de la Pessinus, din Phrigia,
care a fost venerat ca imaginea Cybelei, si a fost
apoi adus la Roma — putin timp dupi al doilea
razboi punic (205 in. Chr.) — in urma unui ordin
al oracolului de la Delphi 1°. Dar in afard de ase-
menea exemple celebre din antichitate, colectiile
etnografice si folclorice ne pun la indemind nenu-
marate documente in legiturd cu devotamentul
care il aratd si astdzi oamenii fatd de asa numitele
pierres de tonnere ; care de cele mai multe ori nu
sint decit pietre gisite pe locurile lovite de traz-

10) G. F. Kunz, The Magic of Jewels and Charms (Philadel-
phia, London, 1915), p. 74—75. Un intreg capitol al acestei carti
bogate (p. 94—117) este inchinat meteoritilor. Totusi Kunz, desi
specialist in folclorul tuturor pietrelor pretioase, nu cunoaste lu-
cririle pe care le citim in nota urmitoare.
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net 11, Tot ce venea de ,,sus“ era incircat cu forte
magice si sacre. Iar devotamentul acesta fatd de
anumite pietre se incadreazi perfect in sistemul
totalitar care unea prin aceleagi legi intreg cos-
mosul.

Omul primitiv a cunoscut si a folosit, inaintea
fierului terestru, fierul meteoric 12. Eschimosii in-
trebuinteazd si astizi fier mteoric, pe care il lu-
creazd cu unelte de piatrd 13. Andree reproduce
un cutit de fier meteoric din Groenlanda (op. cit.
fig. 31), care pare destul de bine facut. Cind Cor-
tes a ocupat Mexicul, intrebind pe indigeni de
unde aveau cele citeva cutite — in stipinirea se-
filor — i se aratd cerul Y. Acelasi lucru se poate
spune despre civilizatiile mesopotamiene si afrasia-

11) Cf. Richard Andree. Etnographische Parallelem, Neue Folge
(Leipzig 1889), p. 30—41 (,Der Donnerkeill*); P. Sébillot, Le Fol-
klore de France wol. I (Paris 1904) p. 104—105; W. W. Skeat,
Snakesto les (,Folklore“, vol. XXIII, 1912, p. 45—80).

12) Cf. G. F. Zimmer, The Use of Meteoric Iron by Primitive
Man (,Journal of the Iron and Steel Institute“, 1916, p. 306 sq.).
Discutia asupra uzului fierului la primitivi si popoarele antichi-
tatii, inceputd In Zeitschrift fir Ethnologie In 1907, si urmata
mai mul{i ani, a fost rezumatd de Montellius, Praehistorische
Zeitung, 1913, p. 289 sq. - :

13) Richard Andree. Die Metalle bei den Naturviolken mit
Beriicksichligung prihistorischer ' Verhdltnisse, (Leipzig, 1884), p-
129—131. Cartea lui Andree, desi foarte bogats, a fost putin cunos-
cuta cercetitorilor care au dezbatut aceeasi problemd in ultimul
timp. )
14) T. A. Rickard, Man and Metals. A history of mining in
relation to the development of civilization (New York. 1932), vol.
I, p. 148—149. Sinteza pe care a incercat-o Rickard este pe alocuri
destul de superficiald. Informatia sa etnograficd si arheologica, e
minima. Totusi, cele doud mari volume alcatuiesc singura is-
torie generald a rolului metalelor in civilizatia umana care existx
in vreo limba europeana.
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tice. Sumero-accadienii au cunoscut la inceput fie-
rul meteoric, cici ideograma AN—BAR (alcituita
din semnele pictografice ,,cer* si ,,foc“) inseamni
,metal ceresc“ si acesta e cel mai vechi cuvint
sumerian care indici fierul 15. Cuvintul care l-a
inlocuit, BAR—GAL, , marele metal“, s-a pastrat
in termenul asirian parzillu, in sirianul parzla si
ebraicul barzel 16,

La Egipteni, desi fierul indigen a fost bine ex-
ploatat de abia in amurgul civilizatiei faraonice,
cuvintul care il indicd trddeazad aceeasi origine
meteorici : bi-n-pet (coptic, benipe), ,,metal ceresc“.
Wainright a dovedit cd acest termen se refera la
meteori, iar nu la o ,,Farbenanalogie“, cum se
credea pind la el 7. Mai tirziu, cind a inceput si
se foloseascd minereul, s-a facut deosebirea intre
cele doui specii de fier, creindu-se un nou ter-
men : -, fier de pamint“. Dar aceastd imbogatire
a vocabularului metalurgic e relativ tirzie. Poate
fi privitd ca o exceptie originea terestrd a celor
doud bucati de fier gisite in Piramida lui Cheops
(2900 in. Chr.) si mormintul din Abydos (circa
2500 in. Chr.), origine care nu mai poate fi pusa

15) Hommel, Grundriss der Geographie und Geschichte Vor-
derasienes (Berlin, 1908—1922) p. 13; Giovanni Giustino Boson,
Les mdtaux et les pierres dans les inscription assyro-babilonien-
nes (Inaugural-Dissertation, Miinchen 1914, 82 pagini). p. 11—12,
Axel W. Persson, Eisen und Eisenbercitung in dltester Zeit. Etymo-
logisches und Sachliches (,Bulletin de la Société Royale des Let-
tres de Lund*“. 1933—34, Lund 1934, p. 111—127), p. 114.

16) Persson, op. cit. p. 113.

17) Wainwright, intr-un studiu din ,The Journal of Egyptian
Archeaeology*, 1932, p. 1 sq. — rezumat de ersson, op. cit., p. 2—3.

.
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astdzi la indoiald, mai ales in urma cercetarilor
lui Quiring 18, ‘

Un text hitit ne spune ci regii din secolul XIV
In. Chr. obtineau ,.fier negru din cer19. Persson
pune in legaturd cuvintul grecesc pentru fier si-
déros, a cirui etimologie e necunoscuta, cu latines-
cul sidus-eris, ,,corp ceresc“, ,stea“, etc., si cu lit-
vanicul svidu, ,,a striluci® 20, Fierul meteoric era
cunoscut in Creta inci din epoca minoici (2000 In.
Chr.) si a fost gasit intr-un mormint din apropie-
rea strivechiului Knossos 2.. Anumite pasaje din
Iliada par a péstra amintirea acestei origini side-
rale a fierului.

SECRETELE METALURGIEI

Originea meteorica a metalelor le acorda, firesc,
nenumarate virtufi magice. Metalele, fie cd ve-
neau de-a dreptul din Cer (prin meteori), fie ca
erau descoperite in sinul Pamintului — erau im-
bibate cu forte magice. De aceea, nu oricine putea
lucra cu ele. Ritualele metalurgice, dupa cum vom

18) E. Wyndham Hulme, Early Iron-smelting in Egypt (,Anti-
quity“, June 1937, vol. XI, p. 222—223). H. Quidring — care si-a
rezumat cercetdrile in Din Herkunft des dltesten Eisens und Stahl
(»Forschungen und Fortschriftte“. 1933, I1X, p. 126—127) — dove-
deste ca fierul terestru egiptean a fost gédsit in nisipul Nilului,
in special nisipul aurifer din Nubia, care contine griunte de mag-
netit (Fez O;) cu peste 609, fier.

19) Rickard, Man and Metalls, I, p. 149.

20) Persson, op. cit., p. 114.

21) H. R. Hall, The Civilization of Greece in the Bronze Age
(London, 1928) p. 253. '

52



vedea in cursul acestui studiu, aveau o functie
magica bine precizatid. De altfel, nu numai in cul-
turile mesopotamiene se intilnesc asemenea cre-
dinte in legaturd cu metalurgia. In China si India,
cazanele de topit minereul si ,,initiatii“ cunosca-
tori ai ritualelor, pdstrau in jurul lor o zona sa-
crd, alimentatd si pazitd de forte magice 22. Un
text al lui Senancherib, tradus de Boson, lasi sa
se inteleagd cd din cele mai vechi timpuri exista o
castd specialda -— ghicitori, vrajitori, sacerdoti —
care se ocupa cu lucrarile metalurgice, si care péas-
trau un ,,secret“ ce nu se transmitea decit oral,
,,sécret® imbibat de magie 2. Acelasi lucru si in
Egipt, unde ,,operafiunile metalurgice si tehnice
erau in strinsd legdtura cu practicile sacerdotale® ;
se pare, chiar, ci insisi preotii pregiteau statuile
sacre 24, Relatiile dintre ,,topitorie“ si ,,vrajitorie“
s-au pastrat pind in ziua de astdzi in anumite cul-
turi populare asiatice 25, Cei care lucreazd cu me-
talele sint in atingere cu for{e misterioase si pri-
mejdioase. Magia metalului este tot atit de efici-
entd, fie ci e de origine meteorica, fie ca e scos din
pamint. In cel dintii caz, metalul e incércat cu toa-
te virtutea Cerului din al cdrui firmament s-a

22) Texte si comentariu in Alchimia Asiaticd, fasc. I, p. 27.
si urm., p. 72.

23) G. Boson, I metalli e le pietre nelle inscrizioni sumero-
assiro-babilonesi (,Revista degli StudiOrientali“, vol. VII, 1916,
p. 379—420) p. 381. ’

24) Aldo Mieli, Pagine di Storia della Chimica (Roma 1922),
p. 115.

25) Robert Eisler, Das Qainszeichen und dié Qenitor (,Le Mon-
de Oriental“. Upsala, vol. 29, 1929, p. 48—112) passim.
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rupt 26 in al doilea caz, minereul e smuls inainte de
vreme din matricea Mamei Pimint, si aceasti ope-
ratie aproape ginecologicd este extrem de pericu-
loasd prin fortele magice pe care le descarca.
Etnografia si folclorul ne ajuté sa infelegem mat
clar aceste striavechi credinte in legidturd cu me-
talurgia. In America de Nord Vest, bunioara, fie-
rarii sint apreciati ; traditia mestesugului lor e se-
cretd, si se transmite numai membrilor familiei 7.
In Africa dimpotriva, fierarii sint cind respectati,
cind dispretuiti ; in amindoud cazurile, insa, sint
considerati ca un grup de oameni misteriosi, a-
proape confundati cu vrajitorii. Asa, de pilda, tri-
bul Bari, de pe Nilul Alb (Africa Centrald), soco-
teste pe fierarii nomazi drept paria 2. In Congo
sint insa foarte respectati, si se crede ca au o obir-
sie regeascd. La Fani, fierarul e preot §i medic in
acelasi timp. Tribul Ogowé, care nu cunoaste si nu
lucreaza fierul, adord foalele fierarilor triburilor
din vecinitate, agezindu-le aldturi de alti fetisi in-
tr-un loc sacru. De altfel, o credintd similard ne
intimpind la unul din cele mai inapoiate triburi
indiene, Bhil, care oferda virfurilor de lance cele
dintii fructe pe care le culeg 2%). Un alt trib african

26) Robert Eisler, Zur Terminologie und Geschichte de jii-
dischen Alchemie (,Monaoschrift fiir Geschichte und Wissenschaft
des Judentums®, 1926, N. F. vol. 26, p. 194—201), polemizind cu
Dr. Gerhard Scholem, arati cum meteoritele metalice au condus
la ideia cerurilor metalice, def ier, cupru, argint, aur. étc.

27) R. Andree, Die Metalle bei den Naturvdlkern, p 136 sq.

28) Andree, op. cit. p. 9, 42.

29) L. Rousselet, Revue d’Anthropologie, I1. 1876, p. 61 — ci-
tat de Andree, p. 42.
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insd, Jolofii impinge atit de departe dispretul fata
de mestesugarii metalurgici incit nici méacar un
sclav nu se insoara intr-o familie de fierari. La tri-
bul Tibbu, acestia sint chiar exclusi din societa-
tet]O). E

Toate aceste superstitii si obiceiuri dovedesc
functiunea ambivalentd a fierului ; cdruia si afri-
canii, ca si tradifiile celorlalte popoare, ii conferd
o0 origind divina si misterioasa. incit cel care il lu-
creazd si ii cunoaste ,secretele devine firesc o
fapturd primejdioasd — si este hulit, temut sau
respectat, dupd imprejurari. De aceea fierarii alca-
tuiesc pretutindeni o clasid aparte, fiind conside-
rati ca un grup de oameni misteriosi, care trebu-
iesc izolati de restul comunitatii 3. Fierul a rimas
pind astdzi in constiin{a poporului incircat cu pu-
teri nefiresti, si cutitul joacid un rol de frunte in
magie. Plinius (Hist. nat. XXXIV, 44) afirmi ci
fierul este eficent contra noxia medicamenta si,
de asemenea, adversus nocturnas limphationes.
Credinte similare se intilnesc in India contempo-
rand, la’ Dayaki, la musulmanii din Persia si Tur-
cia32

Referintele pe care le citeazd Goldziher, desi
numeroase, alcituiesc numai un sfert din materia-

30) Andree, op. cit. p. 41—43.

31) R. Andree, Ethnographische Parallelen und Vergleiche,
(Stuttgart 1878), p. 153 ; Di¢ Metalle, p. 42 sq.; Eisler, Das éa-
inszeichen, passim. '

- 32) 1. Goldziher. Eisen als Schutz gegen Dimonen (,Archiv
fiir Religionswissenschaft“, vol. 10, 1907, p. 41—46).
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lul adunat de eruditul dr. Seligman 33. Din toate
aceste .documente se precizeazd ambivalenfa ma-
gica a fierului in constiinfa populard. Teama cu
care sunt priviti pind in zilele noastre t{iganii fie-
rari si cdldarari, izolarea la care sint constrinsi
in absolut toate comunitétile omenesti cu care vin
in contact se datoreste in bunad parte familiarita-
tii lor indelungate cu metalele. Andree observi,
de altfel, cit de mult seamind t{iganii fierari cu
fierarii din Africa 4.

Dupd cum originea meteorici a metalelor e
socotita pretutindeni o virtute magica sau divina
— tot astfel ' descoperirea minereurilor subte-
rane este pusda in legaturd cu o anumitd ,,inspira-
tie“ primitd de om de la spiritele inalte, sau de o
mrevelatie“ trimisi de Dumnezeu (Zei) prin
sfinti (vrajitori). Este aceeasi ,,cupd a inspiratiei“
din basorelieful mesopotamiam si din cartea apo-
crifd a lui Erza. Duhurile subterane, in paza ca-
rora se afli minele si comorile, sau sfintii care
protejeazid umanitatea — reveleazd secretele me-
talelor, colaborind astfel la ,,constructii“. Moti-
vul primordial al ,inspiratiei“ divine s-a pastrat
pretutindeni in zonele metalurgice sau miniere.

Calitorul grec Nucius Nicander, care a vizitat
Liége-ul prin secolul XVI, ne transmite legenda
descoperirii cirbunilor in Nordul Frantei si Bel-
giei : un inger s-a ardtat sub chipul unui batrin

33) S. Seligmann, Der bose Blick (Berlin 1910), vol. I, p. 273—
276 ; vol. II, p. 8—9, etc.; Seligmann, Die magischen Heill und
Schutzmittel (Sttutgart, 1927). p. 161—169. Aceastd din urma opera
reprezintd o redactiune mai desdvirsitd a citorva capitole din
Der bose Blick.

34) Die Metalle, p. 79 sq.
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venerabil si a revelat unui fierar care-si incilzea
cuptorul cu lemne, gura unei mine carbonifere 33).
In Finister, o zinad riuticioasi (groac’k) desco-
perd oamenilor existenta plumbului argentifer 39).
S-tul Péran, patronul minelor, a nascocit cel din-
tii topitul minereurilor. Duhurile care pézesc mi-
nele sint geloase de comorile pe care le stapi-
nesc. De aceea se crede, in Africa Occidentala si
aiudrea, cid cel care descoperi o mind, moare cu-
rind. (Credinta aceasta trebuie pusd in legiturad
si cu superstitiile universale {esute in jurul ,,locu-
lui nou® ; cine intra intii intr-o casi proaspit zi-
ditd, cine trece intii pe un pod de curind cladit,
etc. — moare In scurt timp 37). Melanezienii nu
incep o noud mind decit dupd multe rituri si ce-
remonii 38). Acelasi lucru se intifnpla in Europa
pind la sfirgitul Evului Mediu ; minerii nu des-
chideau o mind decit cu slujbe religioase 39).
Mina ‘a fost consideratd intotdeauna, dupda cum
vom vedea, o matrice vie, in care minereurile se
zamislesc si cresc intocmai ca intr-un pintec. In
afard de duhurile subterane, bune sau rele, ale
minelor, mai tridiesc acolo, dupd credintele mine-
rilor, nenuméirate alte fiinte misterioase ; ,,Maitre
Hoemmerling®, pe care poporul il numeste ,,Célu-
garul Muntelui“, ,,La Dame Blanche“, care ves-

35) Paul Sébillot, Les travaux publics et les mines dans les
traditions et les superstitions de tous les pays (Paris 1894), p. 410.

36) Ibidem, p. 410.

37) Ibidem, p. 415; Paul Sartori, Ueber das Bauopfer (,Zeits-
chrift fur Ethnologie®, XXX, 1898, p. 1—54). p. 15.

38) Sébillot, Les travaux publics, p. 417.

39) Ibid, p. 421.
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teste Intotdeauna surparile, precum si feluriti stri-
goi, fantome, etc. 49).

Metalurgia a fost, asadar, pretutindeni o artd
sacra. i sacralitatea aceasta se datora, cum am
vazut, faptului ca metalele nu ficeau parte din
,,datele profane“ ale exjstentei omului — ci ele
veneau din zone extra-terestre. Fie cd le trimi-
tea Cerul, fie cd erau smulse din matricea subte-
rand, — metalele veneau intotdeauna din ,,altad
parte“. Logica primitiva si a culturilor arhaice se
dovedeste si aici coerenti. Tot ce nu apartine
firesc omului, tot ce nu se géseste in preajma lui,
tot ce nu participd la ,,conditia adamicd de exis-
tentd“ este misterios, sacru sau demonic, pentru ca
ii schimba firea. Acesta e sensul autentic, primor-
dial, al tuturor credintelor in legaturd cu metalur-
gia : metalele schimba firea omului, modificindu-i
conditiile de existentd. $i aceasta modificare se
implineste pe deoparte pentru cd anuleazd sta-
rea paradisiaci (etapele culegitorilor de fructe
si seminte), creind o stare noud — pe de altd par-
te pentru ci insasi prezenfa metalelor in societa-
tea umana aduce cu sine nenumarate forte magice
necunoscute, apartinind altor niveluri cosmice, ‘si
jocul acestor forte obscure (sacre sau demomace)
reveleazd sufletului omenesc alte orizonturi si ii
ingaduie alte experiente.

 De aceea, credintele in legéturd cu metalurgia
si ,,secretul“ cazanelor de topit, pe care le intilnim,
alterate, in traditiile chineze, indiene si mesopo-
tamiene — ne intimpind si in traditiile elenice.
Legendele despre primele cunostinte metalurglce

40) Ibid. p. 479—493.
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considerate la inceput tehnici sacre, au ajuns im
Elada prin Asia Micd, mai precis prin Phrigia,
si insulele rasdritene. Dactylii, Cabirii, Coryban-
tii, Curetii, Telchinii, etc. — toti acestia au fost
la obirsie duhuri metalurgice. Cabirii, ca si Dac-
tylii, sint numiti ,,mesteri ai cazanelor®, ,puter-
nici prin foc“, si cultul lor — rituri in care pre-
zenta metalelor e semnificativi — s-a raspindit
cu timpul in intreaga lume mediteraneana, ajun-
gind pind in Egipt 41). Dactylii, care au dus in
Creta si Troada cele dintii ,,secrete ale metalur-
giei“, erau preotii zeitei Cybela 42). Aceastd zei-
td, consideratd mai tirziu divinitate a muntilor, a
fost la inceput zeifa minelor si a metalelor, avin-
du-si sdlasul inliuntrul muntilor 43). Si nu este
lipsit de semnificatie faptul cd tocmai una din
zeitele-Mame, in jurul céareia s-a creat mai tir-
ziu (cind a devenit divinitate a Muntilor) ,,mis-
terele“ mortii si invierii lui Attis — tocmai aceas-
td zeitd Cybela ,,inspira“ si ,,reveleazi“ oameni-
lor misterele metalurgiei. Cybela a fost si ca —
aldturi de alte mari zeite, Ishtar, Isis, Ashtarteea,
Demeter — o0 ,,inspiratoare“ si o célduzitoare a
omului pe drumul nemuririi. Moartea si invierea
lui Attis, a cirui mister l-a implinit intii Cybela,
a ,,inspirat® pe oameni ; ritualul implinit de Cybela
le-a slujit drept model pentru tehnica propriei lor

41) J. de Morgan, La Préhistoire orientale, tome III, (Paris
1927), p. 173—174.

42) Vezi cercetiarile lui Radet. La Lydie ct le monde grec au
temps des Mermnadiq (Paris, 1982) p. 269, etc., folosite de A.
Rey, La Sciencé orientale avant les Grecs (Paris, 1930) p. 22.

43) Hugo Gressmann, Die orientalischén Religionen im hele-
nistisch-romischen Zeit (Berlin, 1930), p. 59.
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invieri. De aceea intr-un depozit neolitic pe care
profesorul Mosso 1-a dezgropat la Paestos, s-au ga-
sit aldturi de imaginile de lut ale zeitei Mame si
scoice petunculus, o mare bucatd de fier magnetic,
mineral care pare a nu se gasi in Creta.

Sir Arthur Evans, din a cirui monumentalé lu-
crare %4) imprumutdm informatia de fata, reproduce
(p. 47, fig. 12, 6 a si fig. 13, 3) imaginea Marei
Zeite neolitice, si dupa felul rudimentar cum e lu-
cratd intelegem cd ne aflam in fata unor credinte
extrem de vechi.

Este semnificativ faptul ci o credinti similari se
intilneste in celdlalt hemisfer : in mormintele arhai-
ce din Yucatan, s-au gésit aldturi de perle si scoici
— amulete purtatoare de ,,viatd“ si ,,nemurire“ —
buciti de fier 45). De asemenrea, Madeleine Colani a
descoperit, cercetind megalithele din Haut-Laos
(Indochina), perle arhaice si clopotele de bronz.
Este ciudat cd in zilele noastre femeile Dayak din
Borneo poarté coliere de perle cu numeroase clopo-
tele de bronz 46). Intocmai cum perla, simbol al ma-
tricei universale, emblema a Vietii si a neodihnitei
Creatii 47), asigurs prin prezenta ei o soartd noro-
coasa in viata post-mortem — tot astfel fierul, scos
din pamint (si atunci este tot o emblema a matricei
universale) sau dobindit din Cer, pastreazi sufle-

44) The Palace of Minos (vol. I, London 1921), p. 37.

45) Stephens. Incidents of Travel in Yucatan, t. II, p. 344,
citat de Andree, Die Metalle, p. 136.

46) Madeleine Colant, Bssai d’ethnographie comparée (,Bul-
letin de 1'Ecole Francaise de I'Extréme Orient", vol. 36, 1936,
p! 197—280), p. 199 si fig. 24.

47) Despre simbolismul perlelor si scoicilor in toate culturile
umane, cf. cartea noastrd La Mandragoreé.
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tul mortului in contact cu zonele sacre, siderale. Si
aceste zone sint sacre tocmai prin realitatea lor,
prin permanenta lor, prin faptul ca desi participa
la devenirea universald, nu sint pieritoare, ca fap-
turile pdmintesti, ci eterne.

Documentele pe care le-am mentionat in acest
capitol trideazd asadar aceleasi conceptii cosmo-
logice pe care le-am intilnit cercetind omologia
Cer-Pamint la mesopotamieni si aiurea. Este usor
sd ne convingem ca oricum am privi orizontul men-
tal al ,,primitivilor“ sau al culturilor arhaice, ne in-
timpini acelasi Weltanschauung si aceeasi constiintd
a participarii, — prin orice experienta, cit ar fi ea
de neinsemnatd — la marea Viatd cosmicid. Omul
e in contact cu ritmurile si nivelurile cosmice in ori-
ce clipd. Departe de a-1 steriliza sufleteste, aceasta
participare ii conferd o viziune totald a Cosmosu-
lui, ingdduindu-i, in acelasi timp, orgolioase incer-
ciri de ,unificare® a Cosmosului despicat prin
creatie... 48)

48) Ne-am ocupat de aceasta ,unificare* in primul capitol al
ciartii de fata, si in Legenda Mesterului Manole. Problema o vom
relua insd pe larg intr-o lucrare speciald asupra Simbolului.
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Cosmos Viu

CREATIE SI NASTERE

Pentru mesopotamieni, ca si pentru alte culturi
arhaice, viata este un caracter universal al realu-
lui, Asta nu inseamn& numai cd toate lucrurile sint
»insufletite“. Nu avem de-a face cu o credinta ani-
mistd, care conferd tuturor obiectelor o anumita
fortd magica obscurd. In Mesopotamia ne intimpina
un sistem mai complicat $i mai rotunjit, rezultatul
unei indelungi wvalorificdri a Cosmosului. Caci
»viata“ lucrurilor neinsuflefite nu se reduce la o
dinamica misterioasd a lor, la capacitatea oricarui
obiect de a fi receptacol sau izvor generator de e-
nergii magice. Viata cosmica este organizata intoc-
mai ca viata omului ; cunoaste nasterea, sexuali-
tatea si, In anumite cazuri, moartea.

Nasterea lucrurilor neinsufletite nu s-a implinit
numai prin creatie. Cum vom vedea in paginile ce
urmeaza, lucrurile neinsuflefite — metale, pietre,
etc., — continua s se nasca mult timp dupa Crea-
tie. Ele ,,trdiesc“ deci in contemporaneitatea omu-
lui si participa la acelasi destin ca al lui. Cind se
spune, asadar, ci oamenii civilizatiilor arhaice nu
cunosteau istoria, este numai un fel de a vorbi.
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Ei cunosteau o altfel de ,,istorie®, in centrul ca-
reia nu sta omul ca atare — ci Viata. Astfel ci
puteau nu numai sd solidarizeze viata ccesmosului
cu drama umanid — dar ficeau contemporane cit
mai multe din nivelurile realitdtii cosmice cu a-
ceastd drami umana.

Creatia omului este unul din episoadele cele mai
semnificative din mitologia mesopotamiana.

Nu e locul aici si o discutim in améinunte, dar
e destul sd amintim c&, dupa cele mai vechi traditii,
Marduk (asociat intotdeauna cu o Mare Zeita :
Nintud, Aruru sau Mami) 1) creeazi oamenii prin-
tr-un auto-sacrificiu. Cam in toate legendele primi-
tive, omul este creat din lut sau tirini 2). In Me-
sopotamia, insd, se pastreazad traditia completa :
Marduk face pe om din padmint §i propriul siu
singe :

1) S. Langdom, Le poéme sumérien du Paradis, du Déluge
et de la chute de I'homme (trad. Ch. Virolleaud, Paris 1919), p.
22, 23, 31—32.

2) Sir James Frazer, Folk-Lore of the Old Testament (Lon-
don 1919), vol. I, p. 3—44; Creation. and Evolution in primitive
Cosmogonies (London, 1935), p. 3—35. (Desi aparut in urma, stu-
diul care da titlul volumului Creation and Evolution este scris
in 1909, si este mai putin bogat ca cel din Folk-Lore). O traditie
persand afirmd cd omul e creat din sudoarea zeului (Carnoy, Ira-
nian Mythology, p. 293, in Muythology of all Races, Boston. vol.
1V) ; legendele semite, dimpotriva, subliniaza facerea omului din
lut (Langdom, Semitic Mythology, vol. V). In anumite insule ocea-
nice se crede cd omul s-a nascut din praf (murdérie) amestecat
cu singele Creatorului (Dixon, Oceanic Mythology, Boston 1916,
p. 107). Cf. pentru alte referinte Stith Thompson. Motif-index of
folk-literature, Vol. I, Helsinki 1932, p. 150—159 (este volumul
106 din ,F.F. Comunications").
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' ,,Voi inchega singele meu, il voi face os.

,»Voi ridica pe om in picioare, in adevir omul

va fi...

» VOi zidi omul, locuitorul pdmintului...“ 3).

. King, care a tradus si editat acest text, il apro-
pie de traditia chaldeeand a creatiei, péstrata de
Berosius (sec. III In. Chr.) care, dupd cum se stie,
a scris in greceste o foarte pretioasd cosmologie
babiloniana. ,,Si Bel vizind ca pamintul era degert
dar roditor, porunci unuia dintre zei sa-i reteze
(lui Bel) capul, si amestece singele care va curge
cu pamint si sd facd oameni §i animale capabile de
a suporta aerul“?). Aceeasi temid se intilneste si
in Egipt 5). Sensul general al acestor mituri nu e
greu de inteles : creatia este intotdeauna un-sacrifi-
ciu. O v1a‘;a nu se ,,imprumuta“ decit printr-o jert-
fa de sine. Aceastd conceptie este atit de inrada-
cinatd in sufletul omului incit se regéseste chiar in
»,motive“ care nu mai péastreazd decit foarte vag
schema cosmologicd (riturile constructiei, Meste-
rul Manole etc.).

Acest gest primordial al zeului, creatia omului
prin propriul siu singe, este, intr-un fel sau altul,
imitat si repetat de om in tot ce-,,face® si ,,constru-
este“ el, chiar dac# . .substituie unui auto-sacrificiu

3) King, The Seven Tablets of Creation, p. 86 ; editat de Lang-
dom, Le poéme sumérien, p. 33. Furlani (II poema della crea-
zione, Bologna, 1934, p. 100 5i urm.) did o traducere putin diferita.
Cf. ibid.. p. 34, 35, legende mesopotamiene similare. La p. 37—39,
lista traducerilor acestui ,poem al Creatiunii“.

4) Langdom, op. cit., p. 34.

5) Frazer, Creation, p. 6 ; B. A. Wallis Budge, From fetish to
God in Ancien Egypt (Oxford, 1934), p. 143, 434 (omul creiat din
lacrimile zeului) ; Adolf Erman, Dio Religion der Aegypter (Ber-
lin 1934), p. 66.
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real, o efigie sau un rit. Dar dacd omul a fost z&-
mislit cu singe divin, alte lucruri de pe pamint par-
ticipa tot atit de direct (desi poate nu atit de sem-
nificativ) la corpul sau viata unui zeu. Bundoari,
Nilul, in tradit{ia egipteand, izvoréste fie din sin-
gele, fie din siminta lui Osiris 6). Fluviile sacre
mesopotamiene Isi aveau izvorul in matricea unei
Mari Zeite. ,,Gura fluviului“ insemna in unele
limbi semitice vaginul zeitei 7). Aceeasi idee pretu-
tindeni : omul, apele, viata organicd, isi au obirsia.
in singele sau sdminta divin4.

Dar, mult timp dupd Creatie, lucrurile nein-
suflefite continud sd se nasca pe pdmint. Se nasc,
inmultesc, si uneori mor ; tocmai ca oamenii. Cu
deosebirea cd din tot neamul omenesc nuthai un
singur barbat, Ut-napishitim, care a fost asezat de
zei pe o insuld ,,la gura celor doua fluvii“, participa
total la nemurire. Lucrurile neinsufletite — pietre,
metale, pietrele pretioase — desi s-au nascut ase-
menea omului (si uneori intocmai ca el, ,,gineco-
logic“), desi cresc si ele ca orice altd fiinta, au to-

6) W. F. Albright. Gilgames and Engidu, Mesopotamian Ge-
nii of fecundity (,Journal of the American Oriental Society“, vol.
40, 1920, p. 307—335), p. 324, 325 si notd. Dupd anumite traditii
egiptene, sudanezii au fost creati de RA printr-un act de auto-
erotism, (Budge, From Fetish to God, p. 144).

7) Albright, Somes Cruces in the Langdom Epic (,Journal of
the American Oriental Society“. vol. 39, 1919, p. 65—90), p. 69 :
w8ura prin care izvordste un riu poate fi privitd ca vulva sau
Muttérmund a pamintului“. la babiloniand, Kd si pfi inseamni

»gura fluviului®, p4 = vulva (ibid, nota 11). Babilonianului nagbu
wizvor* ii corespunde ebraicul neqebd, ,femeld“. In 1. ebraicid

termenul de ,put* se foloseste si In sensul de ,Doamnd“, ,sotie“.
Cf. despre credintele folclorice asupra nasterii copiilor. Dietrich,
Mutter Erde (ed. II, Leipzig, p. 18 sq., 125 sq).
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tusi o viatd mult mai lunga ca a omului. Aceste lu-
cruri neinsuflefite participd deci mai total si mai
intens la sferele ceresti care le-au zémislit pe pa-
mint, sint incdrcate cu mai multi realitate, cu mai
multd for{d magica. De aceea prezenta lor aproape
de trupul omului, este fastd. Aceste lucruri vii,
care au cunoscut cindva o nastere aproape ,,gineco-
logicd“, dar care vor cunoagste foarte tirziu moar-
tea, aseazd pe om, pe de o parte, intr-o corespon-
dentd astrald binevoitoare, iar pe de alti parte
i potenteazd ,realitatea“, asigurindu-i o viata
mai lungd §i mai fertild. In aceasti credinti sta
toatd magia si mistica pietrelor pretioase sau
semi-prefioase. Dacad perla simbolizeazd matri-
cea universald si aduce femeii, care o poarta,:
fertilitate — jadul, in China, simbolizeazd prin-
cipiul solar, etern, imutabil, si cel care il poartd
isi asimileazd aceste virtufi magice, care, dupa
moarte, \;ii vor feri chiar trupul de descompunere.

SEXUALITATEA PLANTELOR

Sexualitatea este, ca §i Viata, un caracter uni-
versal al realului. Lucrurile care traiesc sint, in
acelasi timp, rodnice ; ele se inmultesc in confor-
mitate cu destinul le@, adici mai repede sau mai
lent, dar nu sint niciodati -absente din marea
drama a viefii §i a cresterii.

Este firesc, deci, ca mesopotamienii si fi des-
coperit sexualitatea reald, stiintificd, a unor anu-
mite plante, cum e bundoard smochinul sau pal-
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mierul. Fertilizarea artificiald a fost practicatad dir
vremuri foarte vechi in tara celor doua fluvii 8.

In Codul lui Hammurabi sint cel putin doui pa-
ragrafe, care legalizeazi fertilizarea artificiala 9.
Aceste cunostinte s-au transmis apoi arabilor si
evreilor 10, Sexualitatea aceasta obiectiva, stiinti-
ficd, nu trebuie insi confundatd cu sexualitatea,
am spune, magicd, pe care popoarele mesopota-
miene o aplicau tuturor celorlalte plante, pe alte
criterii decit cele ale observatiei corecte si practi-
cii arboriculturii. Mesopotamienii (ca, dealtfel.
multe popoare orientale §i mediteraniene) aplicaw
termenii de ,,barbat“ si ,,femeie“ oricirei plante a
ciarei forma sau culoare le aminteau organele ge-
neratoare, sau le slujeau la anumite vraji prin care
planta respectiva se integra intr-o serie precisd de
corespondente sexuale.

"Bunédoara, cipresul era ,,barbat“, ca si matra-
gura (NAMTAR) : iar arbustul nikibtu (Liquidam-
bar orientalis) avea ,femeie“ si ,barbat®, dup#

8) G. Sarton, The artificial fertilization of datepalms in the
time of Ashur-Nasir-Pal (,Isis“. Nr. 60, vol. 21 Aprilie 1934) p..
8—14 ; Additional note on date culture in ancient Babylonia (,Isis
Nr. 65, Iunie 1935). p.251—252.Aceste doud studii ale lui Sarton:
amintesc toate disutiile purtate in jurul problemei, si indica bi-
bliografia speciala. ’

9) A. H. Pruessen, Date culture in ancient Babylonia (,Jour--
nal of the American Oriental Society“, vol. 36, 1920, p. 213—232).
Prussner valorificd studiul lui V. Scheil : De P’exploatation des datt~
iers dans l'ancienne Babylonie (,Devue d’Assyriologie“, -1913).

10) Solomon Gandz, Artificial fértilization of datemalm in Pos
lestine and Arabia, (,Isis“, Nr. 65. vol. 23, 1935, p. 245—250).
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forma lui, si dupd rostul pe care-1 avea intr-o ope-
ratie magicd 11. ,

Aceasta dovedeste cd asirienii, ca si alte popoare
ale antichititfii, dddeau uneori dovada de spirit de
observatie si de aplicare stiintifica (fertilizarea ar-
tificiald) — dar ci ,,teoriile“ lor asupra lumii orga-
nice nu porneau de la asemenea observatii, ci de
la o intuitie totald a realitatii. Asirienii admiteau
sexualitatea plantelor nu pentru cd verificasera
acest lucru in cazul palmirului si al stnochinului —
ci pentru cii sexualitatea era un caracter universal
al realului. De aceea si clasificarea plantelor in
sbarbat® si ,femeie“ era facutd dupd anumite legi
ale gindirii magice : forma, culoare, rol magic.

Sexualitatea plantelor a fost afirmata si de me-
dicii indieni (Charaka, Kalpasthdna, ch. V. 3) si
terminologia sanscritd indicad precis intuitiile care
au condus la o asemenea descoperire : asimilarea
cu organele sexuale umane 12,

Cunostinfele empirico-stiintifice ale acestor po-
poare arhaice nu erau folosite in constructia siste-
mului de infelegere al Lumii. Realitatea Lumii nu
putea fi intuitd decit total, iar nu fragmentar, ple-
cind de la améanunte sau practici empirice.

SEXUALITATEA METALELOR
SI A PIETRELOR

Babilonienii, si dupé ei alte popoare au aplicat
sexualitatea intregului regn anorganic. Au distins,

11) R. Campbell Thompson. The Assyrian Herbal (London,
1934 ; 284 p. jn 8°, litografiat p. XIX—XX.

12) Mircea Eliade. Cunostintele botanice in vechea Indie (,Bu-
detinul Societitii de Stiinte din Cluj*, vol. VI. Oct. 1931, p. 221—237),
pP. 234—-235.
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cum vom vedea indatd, pietrele ,,barbdtesti“ de
pietrele ,,femeiegti“, pe temeiul formei, culorii sau
intensitatii stralucirii lor. Un text asirian, tradus
de Boson, vorbeste despre ,,piatra musa (de forma)
masculind, piatra de araméi (de forma) feminind®.
In notd, Boson precizeazi ci ,,pietrele masculine“
sint cele care au o culoare mai aprinsé, iar ,,pie-
trele feminine“ cele care au o culoare mai palida 13.
In textele alchimice siriene se vorbeste despre
,,magnezia femeiasca“ 14, De altfel, dupd cum se
stie, cuvintul arsen inseamna ,,barbatesc“. Si astazi,
bijutierii deosebesc ,,sexele“ diamantelor dupa lu-
minile lor. In Babilonia, sirurile si minereurile erau
socotite ,barbatesti“ si ,,femeiesti“ dupad culorile
lor. Aceasta deosebire se intilneste chiar in cele mai
vechi texte, in asa numita literaturd rituald, si s-a
péstrat in tabelele medicinale 15. Intuitia aceasta
n-a pierit in constiinta popoarelor orientale si me-
diteraniene, ci a fructificat si s-a amplificat necon-
tenit pind in timpul Evului Mediu. Lapidariile mes
dievale cunosteau, bundoara, doui specii din lapis
judaicus ; cea ,barbateascd“, prevazutd cu mai
multe siruri de tepi egal distantati intre ei — st
cea ,,femeiasca“, netedd (era dealtminteri o fosila,
care se gasea In Sirig si Palestina).

Alchimia europeand defineste Marea Arti ca
,,secretul“ combinarii ,,Masculinului“ cu ,,Femini-
nul“. Cum vom vedea indatd, chiar aceastid ,,com-

13) Boson. Les métaux et les pierres, p. 73.

14) Ed. v. Lippmann Enstehung und Ausbreitung der Alchemia
(Berlin 1919), p. 393.

15) R. Eisler, Die chemische Terminologie der Babylonier (,,Ze-
itschriff fiir Assyriologee". Bd. XXXVII, Aprilié 1926, p. 116. Kunz,
The Magic of Jewels and Charms. p. 188.
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binare“, departe de a avea un infeles chimic, are
o semnificatie mistica.

Credintele acestea nu sint simple ,,superstitii“
lipsite de orice valoare teoreticid. Si ele nu se pot
reduce intotdeauna la o metaford, asa cum ar pu-
tea fi cazul; bunioard, la poetul arab Ibn Errumi :
,,Care armai e cea mai bund ? Numai o sabie cu tai-
sul barbat si latul femeie“ 16. Dar poate ci si
aceastd metaford nu este decit expresia poeticd a
unei credinte generale ; céci arabii numesc fierul
tare, ,barbat“ (dzakar), iar pe cel maleabil ,,fe-
meie“ (anit) 17,

Credintele acestea exprimi un sistem cosmolo-
gic si metafizic, care-si are rédécinile si justifica-
rea intr-o intuitie speciald a concretului. Mesopo-
tamienii, ca i alte popoare, aseméanau intre ele
obiectele reale nu in conformitate cu anumite cla-
sificiri abstracte, rod al unor cercetdri analitice
minutioase — ci dupé ,,aparentele” lor, adica dupa
intensitatea lor concreti. Asta nu inseamnd ca
erau incapabili de eforturi de abstractizare. Ceea
ce sti' despre cosmologia si astronomia chaldeo-
asiri ne dovedeste cu prisosinta - 1nsu$1r11e lor
speculative. Dar ideea pe care si-o ficeau ei des-
pre ,,lege® se deosebeste de cea dobinditd de cei
dintii ginditori si matematicieni greci. ,,Legea“ era
numai formularea intuitiei unui intreg cosmic.
Odata ce-au stabilit Viata si Sexualitatea ca un
caracter universal al realului — ca un corolar al
—W—W Schwartzlose, Die Waffen der altern Araber dns
ithren Dichtern dargestellt (Leipzig, 1886), p. 142. Cs. prpmann,
Enstenhung und Ausbreitung der Alchemie, p. 403.

17) Leo Wiener, Africa and the discovery of America, vol. III
p. 11—12.
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omologiei Macro-Microcosmos — au aplicat aceas-
ta ,lege“ in experienta cotidiand. $i pentru'cd stiau
ci pietrele si minereurile sint (trebuie sa fie) si ele
sexuate, au clasificat exemplarele care le cideau
sub simfuri pe temeiul ,,aparenfelor® lor: for-
mi, culoare, etc. Importanta pe care babilonienii,
ca si alte popoare arhaice, o acordau ,,aparentei“
nu trebuie si ne inducé in eroare. Nu e vorba aici
de ,,iluzii“, ci de un foarte puternic simt al concre-
tului. Lucrurile sint agsa cum par. O viatd mentald
concentratd atit de interds asupra ,,intregului viu®,
nu cunostea nevoia despicérilor si analizelor decit
in mésura in care aceste exercifii puteau descoperi
analogii in acele lucruri care la prima vedere pa-
reau disanaloage. Cosmologia si metafizica meso-
potamiand este creafia unui intens sim{ al concre-
tului.

Un lucru nu putea fi ,,real nu putea fi ,,viu,
dacd nu era sexuat. De aceea nu numai pietrele si
minereurile erau sexuate, ci si lucrurile construite
de mina omului. Dupd cum o casd, in credintele
tuturor popoarelor 8, nu putea fi reala, nu putea
dura, infruntind timpul, decit dacid devenea vie
printr-o jertfa care ii comunica ,,viata“ si ,,suflet“
— tot aga un lucru facut de mina omului era sau
devenea viu prin sexuarea lui, prin integrarea lui
intr-un destin cosmic. In India, bunioara, altarul
sacrificial (vedi), era ,,feminin“, iar focul ritual
(agni), ,,masculin“ — si ,,din unirea lor se zimis-
leau urmagi“. Dar nu numai altarul (vedi) avea
aceastd semnificatie mistici. ,,Centrul pamintu-
lui“, ,,buricul® (nabhi), era, considerat, in India

18) Am dezvoltat aceastd ideie In Legenda Megsterului Manole.
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drept matricea Zeitei Mame 19. S& ne amintim, de
asemenea, ci indienii, ca si mesopotamienii §i ce-
lalte popoare orientale, concepeau ,buricul péa-
mintului“ drept adeviratul centru al Cosmosului.
Polivalenta simbolicd a lui nabhi este evidenta.
Intocmai ca si Ka’aba, care era sacra : 1) ca me-
teorit, 2) ca ,,centru al Pamintului“, 3) ca ,locu-
intd“ a’'zeului masculin. Aceleasi idei se intilnesc
la greci (Herodot, V, 92) si la germani. Cuptorul
de topit zmalfurile (Schmelzofen) era considerat
,,matrice®, [sin“ (Mutterschoss). Au riamas pind
astazi in vorbirea curentd asemenea intuitii stra-
vechi (,,Mutterkuchen“, etc.) 20,

Din aceste credinte, si din altele, similare, s-a
niscut nofiunea ,,pietrelor ginecologice“, adicid a
unor pietre care aveau virtutea si promoveze fer-
tilitatea si sé faciliteze nasterile. Babilonienii cu-
nosteau o sumi de asemenea pietre ginecologice.
Grecii vechi, arabii si unele popoarele primitive —
desi din motive diferite — foloseau pietrele cu vir-
tuti ginecologice. Am dedicat acestei probleme un
intreg capitol din cartea noastrd Legenda Matra-
gunei, si nu mai putem reveni aici.2!.

19) Satapatka Brahmana, I, 9, 2. 21. K. F. Johansson. Ueber
dié altindische Gottin Dhisana (,Skrifter utgifna Vetenskaps-Sa-
fundet i Uppsala, Uppsala-Leipzig 1917), p. 51—55. .

20) R. Eisleir, Die chemische Terminologie der Babylonier,
p. 115, v

21) Citeva indicatii . despre pietrele ginecologice : Ruska, Das
Steinbuch 'des Aristoteles, p. 18, 165 ; '

Boson. I metalli e le pietre, p. 413—414; B. Laufer, The Dia-
mond. A study in Chinese and ‘Hellenistic Folklore (Field Museurn,
Chicago 1915) p. 9 si urm. Rolul pietrelor magice, in general, este
discutat in cartea noastra, de apropiatd aparitie, Legenda M&trd—
gunei.
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Alte pietre aduc ploaia tot datoritd structurii
Ior ,,feminine® 22, Sint de asemenea pietre care, prin
forma lor — naturald sau cioplitd — intruchi-
peazd atit de concret ,,ideea feminind incit devin
idoli. Ele nu participd numai la magia Marii Zeite,
simbol al fecunditatii universale — ci devin acea-
std Zeitd. Adica, forma lor constituie un recep-
tacol atit de perfect pentru ,ideea“ Marii Zeite,
incit aceasta este atrasd magic (prin magia ,,co-
respondentei®) si se intrupeazd In piatrd. Dacd un
meteorit de felul celui de la Mecca (Ka’aba) par-
ticipa la sferele de unde a cdzut si creeazi jprin
prezenta lui un mediu fast, ,,binecorespondent®
— e ugor de infeles de ce alte pietre, care reali-
zeazd un simbol sexual feminin sau masculin, se
bucurd de asemenea de un cult special. Ele con-
denseazd forta magica sau divina inlduntrul lor.

,NUNTA“ SI SENSIBILITATEA
METALELOR

,,Nunta metalelor”, de care vorbesc alchimigtii
medievali §i rosicrucieni, intr-un sens mistic —
este 0 idee care-si are radacinile in cele dintii in-
tuitii ale omului. Idolii atit de respectati in Asia
Mica, socotiti intruparea Marii Zejte — erau de
fapt imaginea matricei divine (vulva) si erau nu-
miti ,,Piatra-Mama“ sau, cum precizeaza inscrip-

2) Scurtd bibliografie in R. Eisler, Kuba-Kybele (,Philologus®,
vol. 68, 1909, p. 118—151, 161—209). p. 192, nota 222. Legitura
fntre pietre, sexualitate si potop discutatd de Carl Hentze, Mythes
et légendes lunaires (Anvers, 1929), p. 34 sq.
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tiile mithriace, petra genitrix 23, Pausanias (II, 21
1) vorbeste de un loc in Argos, considerat sanc-
tuar al Demetrei, care se numea délta. Fick, si
dupa el Eisler, traduc pe drept cuvint délta —
vulva. Daleth — délta — ,usd“ — femeie“. Nu e
locul s& amintim aici toate credintele care se leaga
de conceptia ,,femeii ca poarta“, si pe care le-a
studiat Trumbull, intr-o carte pe atit de interesanta
pe cit este de rard 24 La greci in general triun-
ghiul, délta, simboliza femeia, iar pitagoricienii il
considerau chiar arche geneseas 25, nu numai pen-
tru perfectiunea lui geometricé, ci si pentru ca
reprezenta un archetip ideal al izvorului fecundi-
tafii universale. Notiuni identice se intilnesc si in
traditiile tantrice indiene, care desi apar in scrieri
relativ recente, au mii de ani de viatd ,,secreti”,
latent&, inapoia lor 26,

Evident,, simbolul ,,nuntii“ se intilneste pretu-
tindeni unde piatra sacrd este consideratd ,,casd‘,
,locuintd“ (matrice) a-zeului masculin (phallos).
Zeita Ka’aba, intrupatd in piatra sacrd de la Mec-
ca, numita ,,fecioara coaptd“, era reprezentatd al-
fabetic ca ,locuinta¥, iar astrologic ca ,,mansio“,
,statio“ .a zeului Lunei. De asemenea, piatra

23) Eisler, Kuba-Kybele, p. 136—137 ; Weltenmantel und Him-
melszelt (Miinchen 1910), vol. II. p. 411.

24) H. C. Trumbull, 'The.theréshold covenant (New-York, 1892),
p. 252—257, citeazd credinte chineze, grecesti, evreesti, etc. asupra
identitatii femeie = poarta.

25) Franz Dornseiff, Das Alphabet in Mystik und Magic (Leip-
zig 1925, ed. II) p. 21—22.

26) Giuseppe ,Tucci. Tracce di culto lunare in India (,Rivista
di Studi Orientali®, vol. XII, 1929—1930, p. 419—427) p. 422 si
nota, citind opinia autorizatd a tantricului Biskara Riya.
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Ka’aba, tetragonos lithos, era ,casa“ unui pyra-
anis sau obelisc (,,Konische Phallosstein®) %7.

,,Sexualitatea“ corpurilor neinsufletite nu tre-
ouie consideratd, in cazul nostru, prin punc’tul de
wvedere, vulgar, al ps1hanahze1 Este vorba aici de
0 conceptie curajoasd, a unui Univers viu, intreg,
armonic. Notiunile de ,,nastere” si ,,renagtere® fiind
strins legate intre ele, era fatal ca simbolismul
religios din toate timpurile si foloseascd expresii
fiziologice si erotice. In cazul nostru, nici méicar
nu e vorba de ideea religioasd a renasterii — ci
numai de o conceptie cosmologica a Vietii impar-
1itd in doud sexe ; conceptie care face posibili o
viziune totald a Universului, inglobind dupd cum
am vazut, nu numai fiintele insufletite, dar si
obiectele ,,moarte®, chiar cele ficute de mina omu-
lui. S& nu uitdm ci intr-un Weltanschauung inte-
meiat pe omologia perfectd dintre Cer si Pimint,
si pe Magie — toate lucrurile participa la arhe-
tipuri, toate au anumite virtuti magice, prin ele
insele sau prin participare. E destul ca un obiect
neinsufletit si aib4 o anumiti formi sau o anu-
mitd culoare — ca el si se trezeascd deodatid cu
nenumadrate latente, cu virtuti magice.

"Ideea cd toate lucrurile din lume sint dominate
de aceeasi lege a vietii — Dragostea, Sexualitatea
— n-a pierit odatd cu stmgerea culturilor meso-
potamiene. Sint structuri mentale, mai ales in lu-
mea eurasiatici si mediteraniand, care se schim-
bi foarte lent. De aceea, misticul §i exegetul evreu

27) Eisler, Kuba-Kybele, p. 135.

16



Bahya Ben Asher (m. 1340) scrie. : ,,Nu numai la
palmieri se intilneste barbat si femeie, ci la toate
speciile de plante, precum si la minerale, se afla
aceastd infritire pe sexe, intr-un mod firesc® 28.
Sexualitatea mineralelor este mentionatd si de
Sabatai Donnolo” (913—928). Misticul si savantul
arab Ibn Sina (980—1037) afirmi ci ,,iubirea ro-
manticd“ (al-ishag) nu este un sentiment specific
omului, ,,ci permeazi toate lucrurile existente —
ceresti, elementale, vegetale, minerale si animale
— si sensul acestui mister nu poate fi nici perce-
put nici inteles, si orice explicatie il face si mai
obscur* 29, .

Ideea alchimicd de ,,combinare“ este, de fapt,
o-noud interpretare a functiunii cosmice de ,,cisi-
torie“. Ceea ce mai tirziu va fi considerat ca un
proces ,,obiectiv® de combinare, neutralizare, de-
gradare — in conceptia cosmologicid a babilonie-
nilor este numai o noud manifestare a ritmului
vietii universale 3.

Asistdm aici la degradarea sensului originar —
care era ,organic“ si cosmic — al unui fenomen
natural, la transformarea lui in ,,proces mecanic*.
Operatiile fizico-chimice, evenimentele cosmice,
dupd revolutia mentald desdvirsitd de Renastere,
isi capdtd autonomig.fatd de legile vietii univer-
sale, integrindu-se insa intr-un sistem de legi me-
canice, ,,moarte“. Nunta devine combinare ; dra-

28) Solomon Gandz, Artificial fertilization of datepalms in
Palestine and Arabia (,Isis*, Nr. 65, vol. 23, Iunie 1935. p. 245—
250) p. 246.

29) Gandz, op cit-, p. 246. “a

30) Eisler, Bie chemische Terminologie, p. 119 §i urm.
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gostea devine combustie, moartea devine neutra-
lizare, incinerare, etc. Credem ci nu ne inseldm
afirmind cé aceste observatii in legiturd cu termi-
nologia alchimici si chimica, explicate prin degra-
darea sensului original — pot aduce lumini noi
in intelegerea fenomenului Renagterii si evului
modern european. Renasterea izbuteste si instau-
reze definitiv conceptia anorganici, mecanici, a
Cosmosului. Validitatea acestei conceptii e inteme-
iatd, dupd cum se stie, pe legile materiei neinsu-
fletue iar secolul XIX a iIncercat si aplice aceste
legi si asupra fenomenelor biologice si psihologice.

Nadajduim si demonstrdm intr-o lucrare spe-
ciala cd etapele vietii mentale ale omenirii sint in
directd legatura cu citeva descoperm importante :
metalurgia, agricultura, méasurarea timpului, etc.
Prin fiecare descoperire de acest fel, omul lua con-
tact, am spune, cu o altd ordine de realitati, si se
integra intr-un nou Cosmos. Descoperirea agricul-
turii, bundoard, a integrat pe om intr-un cosmos
viu, ale cérui ,,legi“ stau sub semnul identificarii
Pamintului cu femeia, ploaia, fecunditatea, naste-
rea i moartea. Nu e vorba numai de omologari si
ecuatii simbolice intre aceste realititi de niveluri
deosebite — ci de experiente pe care le-au facut
posibile descoperirea fenomenului agricol si trdirea
indelungati in ritmurile viefii vegetale. Trebuie sa
subliniem mai ales faptul cid aceste experinie au
modificat total structura mentald a omenirii ; omul
agricol a luat cunostintd de realitafi care ii erau
inaccesibile in viata nomada, a descoperit legi si a
inteles simbolurile fata de care mintea lui era cu de-
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sivirsire opacd inainte de a trdi experienta ve-
getala. ,

O modificare analoagi a structurii mentale s-a
petrecut odatd cu descoperirea metalurgiei. Un alt
Cosmos a fost cunoscut, revelat, prin lucrarea me-
talelor, care, dupd cum vom vedea, erau §i ele
concepute ca niste organisme vii. Prezenta meta-
lelor si ritualele metalurgice au provocat experien-
te si au alimentat procese sufletesti prin care omul
a fost schirmbat in sensul concret al cuvintului. A
simtit, adicd, si a privit altfel lumea, descoperind
realititi care ii erau pind atunci inaccesibile. Fie-
care etapa fundamentaléd din istoria omenirii a fa-
cut asadar-posibila ,,patrunderea® omului in alte ni-
veluri cosmice. Fiecare noud modificare a structurii
umane inseamnd, intr-un anumit sens si o noud
fructificare a constiintei — omul dobindind zone
noi de experientad si descoperind analogii intre ni-
veluri cosmice. Fiecare noud modificare a structurii
totdeauna inséa, aceste etape din istoria mentald a
omenirii inseamnd si un pas inainte, o ,,evolufie.
Anumite descoperiri au condus uneori la o con-
cepfie sterild a cosmosului §i vietii, concentrind
atentia omului asupra legilor materiei moarte, fi-
cind incomprehensibil simbolismul culturilor tra-
ditionale, adulterind chiar principiile metafizice.
O asemenea conceptie sterild a cosmosului — cu
toate derivatele ei mecaniciste §i pozitiviste — a
instaurat in constiinta europeani Renagterea. In
clipa cind legile materiei moarte au capatat pri-
matul desivirsit in cunoasterea occidentald, un
mare numir de experiente au devenit inaccesibile,
si un intreg sistem de simboluri a devenit opac.
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,MOARTEA*“ SI ,,INVIEREA“
METALELOR

Daci metalele si mineralele pot ,,iubi® §i pot
face ,,nunti“ — evident ci ele sint inzestrate cu
o0 anumiti sensibilitate. Intr-adevir, textele alchi-
mice helenistice si arabe vorbesc despre ,tortura®
metalelor. Expresia pentru ,,operatiunile chimice“
este tocmai aceasta : tortura. $Si metalele sint inglo-
bate in marea lege mistici — elaboratd de lumea
alexandrind si crestinid — ci viata eterni nu poate
fi obtinuta fara suferinta si fara moarte. Intr-un
text alchimic foarte cunoscut — Turba Philoso-
phorum — intilnim aceasti idee ,misticd“ a su-
ferintei metalelor. ,,Eo quod cruciata rex, cum in
corpore sumbergitur, vertit ipsum in naturam inal-
terabilem ac indelebilem* 31, Ruska precizeazi ci,
la alchimigtii greci, expresia de ,,torturd“ era nu-
mai alegoricd. Ea incepe sd desemneze ,,operatia
chimicd“ de abia in alchimia arab4, si acolo intr-un
sens destul de misterios.

In Testamentul lui Ga’far al Sadiq ‘se spune
precis : corpurile moarte trebuiesc torturate prin
Foc si prin toate Artele Suferintii, ca si fie in-
viate din nou ; céci fara suferin{d si fard moarte,
nu poate fi vorba de Viatd Eterni 32,

Ne aflim, in plin Ev Mediu, in fata unor idei
care isi au radicinile in stravechile intuifii meso-
potamiene. Pe de alti parte, este usor de descifrat

31) Julius Ruska, Turba Philosophorum. Ein Beitrag zur Ges-
chichte der Alchemie (Berlin, 1931), p. 168 ; text german. p. 254.
32) Julius Ruska, Arabische Alchemisten (Heidelberg, 1929)

. 77.
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aici o altd form& a ,misticii creatiei, de care
ne-am- ocupat la inceputul acestui capitol Alchi-
mistul arab spune ci fira suferinti si fird moarte
nu se poate niaddjdui Viata Eternd — iar tradi-
tiile arhaice ale Creatiei afirmi ci omul si toate
lucrurile vii au fost zdmislite din singele zeului,
prin moartea lui, prin sufermtele lui. De asemenea,
constructiile ridicate de mina omului nu pot
dura (nu pot avea, in sensul materiei, o ,,viata
eternd“) dacad cineva, om sau animal, nu este ]ert-
fit la temelie. Este adevérat, iar textele arabe mai
sus citate intilnim o ,misticd alchimici“ alimen-
tatd si creatd de nenumairate izvoare spirituale
(gnoza crestind, sofismul persan, etc.), care de-
piseste in semnificatiile sale rudimentarele docu-
mente mesopotamiene. Este vorba aici de sufe-
rinta care mintuieste, de moartea care trebuie ex-
perimentatd voluntar ca si dobindesti Viata ves-
nici — semnificatii care au fost descoperite si
adincite odatd cu aparitia crestinismului. Dar ele
aveau totusi, inapoia lor, o indelungatd pregitire
orientald.

MEDICINA si MAGIE

Intr-un astfel de Cosmos, perimat de aceeasi
fortd magicd, ocupat de aceleasi forme — care
se intilnesc In toate nivelurile existentei — mala-
diile nu pot avea decit o cauzd magici. A inter-
venit intr-un organism un agent din afard (de-
mon, vraji); sau omul a intrat in contact cu o
zoni nefastd, vradjitd (a atins un obiect impur, a
cilcat legile rituale, gi-a asimilat un obiect de

~
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altd ,,structurda“ decit cea pe care o are corpul
sdu) ; sau, pur si simplu, ,,destinul® sau (astral,
dar si organic) il face sa sufere, il introduce in-
tr-un ,,infern“ (durere, lipsi de armonie, incon-
stientd). Oficare ar fi ,cauza istoricd“ a mala-
diei, ,,cauza primi“ este de ordin magic: s-a
stricat armonia prin interventia unor forte ne-
corespondente. Si aceste forte — personificate
sau nu — pot fi expulzate prin mijloace pur ma-
gice, sau prin ajutorul unor substante (minerale
sau vegetale), incircate cu latente benigne, adic&
corespondente. '
De aceea medicina babiloniand a fost multé vre-
me o simpld tehnicd vréjitoreascd. Se incerca
expurgarea forf{elor nocive, necorespondente, prin
mijloacele cele mai simple, adici prin imprecatii,
talismane, vriji. Anumite pietre erau imbibate de
forte magice benigne, si ele erau purtate aproape
de piele, in legdturd directd cu trupul uman, pen-
tru a-l incirca de energie vitald, armonioasi.
,.-Pietrele magnifice, pietrele abundentii si ale bu-
curiei, facute splendide pentru carnea zeilor...
aceste pietre, asezate ca ornament pe pieptul Re-
gelui, Azag, mare preot al lui Enlil, fi-le si stra-
luceasca, si Spiritul riu si se {ind departe de
locuinti...“ 33, Aceeasi credintd in influenta anu-
mitor pietre scumpe (jad), imbibate de forte
sacre, vitalizante — se intinleste §i in China 3
ca sd nu mai vorbim de -culturile ,,etnografice®,
33) Boson, Les métaux et les pierres, p. 69.

34) Mircea Eliade. Alchimia asiaticd, vol. 1, p. 18 si' urmare,
despre virtutile diamantulai turcoazei §i ale altor pietre pretioase.
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in care pietrele pretioase si semi-pretioase au vir-
tufi talismanice si terapeutice 3.

Dupé tot ce-am spus in paragrafele precedente
asupra insusirilor magice si valentelor cosmice ale
anumitor pietre, credintele acestea sint foarte
usor de infeles. Prin .purtarea direct pe piele a
pietrelor incércate cu virtuti vitalizante — omul
patrunde in zona cosmicd la care participa aceste
pietre, pitrunde deci intr-o realitate bine organi-
zatd, la addpost de ,,conflicte“ si ,,drame“. Omul
este proiectat magic intr-un nivel in care nu ajung
»demonii®, adicd nu pitrund fort{e ,,necorespon-
dente“ sau disanaloage.

Atit era de organici legitura intre maladie si
picat (pdcat impotriva ,sacrului“, a armoniei, a
legilor) — incit in multe culturi arhaice imbolné-
virea omului revela prezenta ,,pacatului“. Astfel
se intimpla in Yucatan 36, in Babilonia 37 "ca si
cu Israel 8, Mairturisirea pécatelor era uneori
ocazionatd de o brusci imbolnivire 39, Legitu-
rile dintre magic si medicind sint atit de cunos-
cute incit ne ingdduim si nu stiruim asupra lor 49,

35) Cf. Kunz, The Magic of Jeweles and charms. passim, si
cirtile lui S. Seligmann.

' 36) Raffaelle Pettazoni, La confessione dei peccali, vol. 1.
(Bologna, 1929) p. 106 §i urm. ’

/37) Ibid. vol. II (Bologna, 1934), p. 107, 110.

38) Ibid. vol. II. p. 260.

39) Ibid. vol. I. p. 51; 57,

40) Cf. Meissner, Babylonien und Assyrien, vol. II, p. 283—323.
despre medicina asiro-babiloniand. Texte noi, araduse si‘'comen-
tate, in studiul lui R. Campbell Thompson. Assyrian medical text
(,Proceedings of the Royal Society of Medicine*, 1924, vol. XVII,
p. 1--34). Bibliografie, Pettazzoni, La Confessione dei peccati. vol.
II, p. 72%si urm.
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Medicul babilonian ficea si el vraji — adica in~
cerca conjurarea riului prin mijloace magice 4t
In anumite zile nefaste medicul nu-si poate ingriji
bolnavul, dupi cum, in acele zile, Regele nu-si
poate exercita autoritatea regala 42. Aceasta dove-
deste incd odatid semnul magic sub care stau toate
activitatile umane. Dovedeste, de asemenea, ca boa-
la era o intimplare semnificativa, o rupere a ar-
moniei, cosmice — si Impotriva ei nu se poate lupta
intr-un timp anarhic (zile nefaste), intr-un inter-
val deschis tuturor posibilitatilor. De altfel, patro-
nii medicilor sint anumiti zei (Enki-Ea, Nimurta,
Tammuz) 43. Nimurta, patronul medicilor, este i
acelasi timp zeul granitelor 44 ; el vegheaza, deci,
la péastrarea limitelor, este o divinitate a inteli-
gentei si Justitiei. Boala, ca i nerespectarea grani-
telor — teritoriale, biologice, morale — este o ie~
sire din norme, o rupere a armoniei, a intelegerii,
un act anarhic.

Maladiile erau, deci, uneori, o persomflcare a
anarhiei, a Spiritului Rdului, a ,,demonilor®. Im-
potriva lor se lupta prin vriji (restabilire magic®
a armoniei) sau prin anumite medicamente, mine-
rale sau vegetale : acestea din urma indeplingaw
tot o functie magicd, deoarece influentau- prin vir-
tutile lor latente (forme, culori, gust, etc.), inter-
veneau in dezordinea organicd a corpului uman
cu tot ceea ce le conferea o participare la realititile
neviazute. O piatrd de o anumitd culoare fastd —

41) G. Furlani, La Relijgione babilonese-assira, vol. II, p. 166.
42) Ibid. p. 185, 201.

43) Ibid. vol. I, p. 126, 157. 280, 281, étc.

44) Ibid. vol. 1, p. 224.
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imbibati de puterea si vitalitatea ,,Cerului“ la
care participa — avea destuld energie magicd pen-
tru ca si poatd restabili armonia in corpul bolna-
vului. Acelasi lucru se poate spune despre anumite
plante, ‘medicinale. Ele aveau virtuti medicinale
pentru ci aveau virtuti magice, pentru cé le ,,cores-
pundea® o realitate fasta dincolo, in Cer.

De aceea bolile erau considerate ca o luare in
stipinire a corpului de citre demoni. De aceea
anumite texte mesopotamiene conjurd demonii be-
nigni si intre in corp, si ia locul celor rai, anar-
hici, ,,dramatici® 45,

Lucrind cu plante si cu minerale, medicina ba-
biloniand rdmine in acelasi cosmios magic al ori-
zontului sdu mental. Pentru ci, agsa cum am véizut,
si plantele si mineralele apartin aceluiasi, intreg ;
ele sint vii, sint ,,sexuate“, primesc, pastreazi si
rasfring forta magicid universald, prin misterioa-
sele legi ale participatiei, analogiei, coresponden-
tei. Lucrind cu plantele — babilonienii péstrau
contactul cu o simbolica si o magie striveche : cos-
mologia acuaticd, vegetald, ale cédrei ridicini se
implintd adinc in trecutul omenirii. (Apa a fost
intotdeauna un instrument contra ,,magiei negre®,
contra vrijilor. ,,Planta vietii“ se afla, dupad tra-
ditiile indo-iraniene si mesopotamiene, in fundul
Qceanului %6, Lucrind cu mineralele — babilonie-
nii erau aproape.de un alt izvor magic : conceptia

45) Fr. Lenormant, La Magie chez les Chaldéens, et les ori-
gines (Paris, 1874), p. 33. Despre eonjurarea ,durerilor de cap“,
p. 20, 21—23. '

46) Despre rolel Apei si al plantelor, ef. ecartea noastrd La
Maﬁragore-
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Cerurilor ,,metalice® §i cea a Pamintului Mamé a
minereurilor, conceptie pe care ridmine s-o dezba-
tem in paginile ce urmeazi.

Asemenea conceptii magice n-au structurat doar
‘culturile mesopotamiene — ci au cucerit zorte foarte
largi, in tot bazinul Mediteranei §i in Asia Occi-
dentala 47,

47) Max Semper. Rassen und Religionen {m alten Vordera-
sien. (Heidelberg, 1930), p. 365—367.
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Alchimia Babiloniani
ISTORICUL C—ONTROVERSELOR

Anul 1925 va ramine o datd importantad in is-
toria alchimiei orientale. In acel an s-a dezbitut
pentru prima datd, cu seriozitate $i pasiune,. pro-
blema documentelor alchimice asiriene de curind
descifrate si traduse de R. Campbell Thompson 1,
Bruno Meissner 2 si Robert Eisler 3 In urma lnter-
pretirii propuse de Robert Eisler, au intervenit in
discutie — cu puncte de vedere pe care le vom
cerceta in paginile ce urmeazi — asiriologul H.
Zimmern 4 istoricul chimiei Ernest Darmstaedter 3

1) On the Chemistry of the Ancient Assyrians (London. 1925
158 pagini, litografiat).

2) Babylonien und Assyrien, vol II, (Heldelberg, 1925). p. 382
si urmaré.

3) Der Babylomsche Ursprung der Alchemie (,Chemiker-Zei-
tung®, Nr. 83, 11 Iulie 1925, p. 577 sq. ; Nr. 86, 18 Iulie, p. 602 sq.)t;
L’origine babylonienne de lalchimje (,Revue de Symthése His-
torique“, 1926, p. 1—25); Die chemische Terminologie der Baby-
lonier (,Zeitschfritf fiir Assyriologie*. Bd. 37, Aprilie 1926, p.
109—131).

4) Assyrische chemisch-techinische Rezepte, insbesondezré fiir
Herstellung ‘farbiger Ziegel, in Umschrift und Uebersetzung (,Ze-
itschrift fiir Assyriologie“, Bd. 36, Septembrie 1925, p. 177—208) ;
Vorliufiger Nachtrag zu den assyrischen chemzschtechmchen Re-
2epten (ibid. Bd. 37, 1926, p. 213—214).

. 5) Vorliufige Bemerkungen zu den assyrischen chemisch-lech-
nischen Rézepten (,Zeitscrift fiir Assyriplogie“. Septembrie 1925,
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si orientalistul Julius Ruska 6, renumit prin studiile
sale asupra alchimigtilor arabi. Interpretarea lui
Robert Eisler — pe care o impértasim si noi, inte-
-meiati pe documente paralele, prea pufin cerceta-
te pind acum — pare a fi acceptatd integral de pro-
fesorul Abel Rey 7, care de altfel nu pretinde a fi
un specialist in istoria stiintelor orientale. Nestorul
istoriei alchimiei, Edmund von Lippmann, a rdmas
deocamdati intr-o pozitie neutrd 8. E firesc, totusi,
ca Lippmann si incline de partea elevilor sidi Ruska
si Darmstaedier, care considerd alchimia ca o sim-
plad prechimie.

Inainte de a traduce textul capital, in ]urul ci-
ruia s-au purtat discutiile, s& ne amintim con-
ceptia magici a mesopotamienilor in tot ce priveste
metalele si plantele. Si ne amintim mai ales carac-
terul sacru, misterios, aproape mistic — al ritua-
lelor metalurgice. Cazanul in care se topeau mine-
reurile era imbibat de for{e magice ; oare nu se
implinea inlduntrul lui un proces care inlocuia si
depdsea Natura ? Metalele cad din Ceruri — sau
cresc in pamint, in sinul Marii Zeite, asa cum, tot
de-acolo, cresc plantele si animalele. Prin urmare,
in cazanul unde se topeste minereul, ca si se ob-
tind metalul,' curat — se petrece o operatie magici
de crestere accelerati. Rimase in sinul Mamej —

—_——— ’
p. 302—304) ; Nochmals Babylonische ,Alchemie“ (ibid. Septem-
brie 1926, Bd. 37. p. 205—213).
.. 6) Kritisches zu R. Eislers chemiegeschichtlicher Methode

(»Zeitschrift fiir Assyriologie*, Bd. 37, 1926, p. 273—282).

7) La Science Orientale avant les Grecs (Paris, 1930). p. 193 sq.

8) Bustehung und Ausbreitung der Alchemze vol. II (Berlin,
1931), p. 51 sq.
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ascunse sub padmint — minereurile ar fi crescut in-
cet, asa cum creste embrionul in matrice. Cazanul
metalurgic primeste, asadar, un embrion — si-i gra-
beste cres.terea Cazanul 1nlocu1e$te marea matrice
telurics, in care — nevizute si nesimtite, — crese
(sau se coc) metalele 9. Este firesc, atunci, ca o ase-
menea operatie metalurgicd si nu fie consideratd
o simpla lucrare tehnicé, de cétre oameni care con-
cep Lumea ca un intreg viu, si acordd chiar celor
mai inerte obiecte o nastere, o crestere, o moarte
si o eventuala renastere.

Este firesc ca operatla metalurgica sa fie un.
ritual, plin de secrete si de primejdii — intocmai
ca orice alt act sacru. In acel cazan de topit nu
se petrece o simpli operatie fizicd sau chifici —
¢i un act de -crestere. Mai mult, nagterile pre-
mature au fost intotdeauna cons1derate ca o intim-
plare nefastd, o rupere a armoniei — deci un act
primejdios, diabolic. Ori, minereurile, fiind embri-
oni — sint incircate cu aceleasi forte primejdioase
pe care le emand foetusii. Incd un motiv ca ritua-
lcle metalurgice sa fie nocive pentru oricine nu e
»initiat“, pentru cei care nu cunosc ,,secretele“ ar-
tei topitoriei si n-au luat mésurile de precautie ne-
cesare.

»PREGATIREA CAZANULUI“

Dim traducerea textului asirian din biblioteca
lui ‘Assurbanipal, folosind ca bazid versiunea lui
Thompson, comparatd cu cea a lui Meissner §i R.
Eisler.

9) Eisler, Die chemische Terminologie, p. 115. etc:
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,Cind vrei si pui temelia unui cazan pentru
minereuri, cautd o zi favorabild intr-o lund no-
rocoasd, si pune temelia cazanului. In timp ce se
lucreazi cazanul, tu trebuie si-i privesti (pe ei) si
si lucrezi tu insuti (?) (In cazan); tu trebuie si
aduci embrionii (Kubu)... 10 un altul (?), un striin,
nu trebuie si intre, nici si piseascd naintea lor
cineva care nu e curat ; In ziua in care ai pus mi-
rierul in cazan trebuie si faci un sacrificiu in fata
embrionilor 1 s3 asezi o cidelnitd cu rigini de brad,
§i sd torni bere Kurunna in fata lor (a embrionilor).
*,,Tu trebuie si aprinzi focul sub cazan, si si pui
minereul in cazan. Oamenii,pe care 1i aduci aproa-
pe de cazan trebuie si se purifice, si dupid aceea
si-i lagi aproape de cazan. Lemnul pe care trebuie
sd-1 arzi sub cazan trebuie si fie din styrax (sarba-
tu) — bucéafi groase, jupuite, dar care n-au fost
expuse in gramezi, ci au fost {inute sub invelis de
piele — tdiat in luna lui Ab. Acest lemn trebuie
pus sub cazan“. .

Din acest document, ericare ar fi variantele tra-
ducerii lui in limbile europene, se desprind citeva
concluzii semnificative. Intii de toate nu rdmine
nici o indoiald asupra caracterului sacru pe care

10) Textul este destul de obscur. Am urmat versiunea lui
Thompson. Meissner traduce pasajul cu multe semne de intrebare :
~Wiahrend man den Ofen anschaut (?), und ihn machts, sollst Du
die (gottlichen) F4ten aufzihlen (?)“. Versiunea franceza a lui
Eisler este simplificatd : ,,Dés qu'on a orienté le four et que tu
t'est mis & I'oeuvre, place les ,embryons* divins dans la cha-
pelle du four*. *
"~ 11) Un ,sacrificiu ordinar®, traduce Eisler; ,libatie, este
ia versiunea lui Thompson ; ,sacrificiu“, Meissner.
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il avea, la babilonieni, arta metalurgica. Totul sea-
mind mai mult cu un ritual, decit cu o operatie
pragmatici. Se alege o zi favorabild, intr-o luna
fasti — ca pentru un sacrificiu. Zona cazanului
e consacratd ; un profan nu se poate atinge decit
dupi ce trece prin purificiri prealabile. Se fac li-
batii rituale minereurilor, urmate de un sacrificiu.
Se ard mirodenii, §i se varsd lichidul fermentat
kurunna, intocmai ca la un mare sacrificiu. Lucra-
torii metalurgici trec prin numeroase purificiri.
Lemnul pentru foc este un anumit lemn, consacrat,
pur.; nu-1 vede soarele, este cojit, cici va participa
la un act magic in relatie cu ,,embrionij“, cu pa-
mintul (pintecul, intunericul).

.Ca si se vadd si mai bine deosebirea dintre o
asemenea operatie sacra, si o operatie profand —,
ddm traducerea unei refete pentru facerea smaltu-
lui -albastru.

»,Dacd vrei si prepari un smal{ albastru deschis,
piseazi separat, apoi amestecd, 10 mina 12 din pia-
tra immanaku, 15 mina cenusi de lesie, 1 2/3 mina
de iarbéd albd (?) ; pune amestecul intr-un cazan cu
patru ochi (deschizitori) si aprinde un foc domol,
care si nu fumege ; indatd ce confinutul ajunge la
rosu alb, scoate-l, lasé-1 si se ridceascd, piseaza-l
din nou, amesteca-l cu sare alba, pune-l intr-un
cazan rece, aprinde un foc domol fird fum ; indata
ce con’;mutul ajunge la rosu portocaliu... toarné-l
pe cdriamida arsi. Numele siu este atunci smal}
albastru deschis.

12) O mina avea aproximativ 500 grame. Lamuriri mai putin

tehnice, accesibile in Delaporte, La Mésopotamie (Paris, 1932),
P. 249, 251.
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E lesne de observat caracterul profan, negusto-
resc, al acestei refete. Nici un preliminariu ritual ;
nici un sacrificiu j nici o interdictie. Totalitatea re-
tetelor tehnico-industriale care au fost descifrate
si traduse, sint redactate in acelasi'stil sec, profan.

Dupé stiinta noastrd, numai intr-un singur alt
fragment, intitulat : ,,Pregitire dupa aviz (magic?)*
se mai intilnesc prescriptii rituale : ,,...scoate afard
embrionul : f4 un sacrificiu, fi ofrande (pentru
morti) pentru lucrdtori, etc.“ 13, Restul retetelor
sint empirice, §i par a fi transmise intr-o epoca des-
tul de tardivi, cind nu mai existéd secretul mestesu~
garilor, castele inchise.

~ In orice caz, comparind bine cele doui docu~
mente traduse, este usor de inteles unde interve-
nea teoria, deci ,,stiinfa“ — si unde nu era decit
reteta tehnicd, simpld notare a proportiilor. Se
vede cd, in cazul metalurgiei, oficiantul se misc#
intr-un Cosmos viu si magic — in timp ce retetele
tehnice pentru smalturi, sticle, culori, pietre arti«
ficiale, nu implicau operatii semnificative, respon-
sabile, primejdioase. Intr-o parte era Viata, Intre-
gul, Teoria — in cealaltd parte era mestesugul pro-
fan, bucatiria, operatia nesemnificativa.

Tehnicile metalurgice si ceramice, desi au ra-
mas in tot cursul istoriei asiro-babiloniene in le-
gaturi strinse cu magia, teologia si cosmologia ~—
au dobindit nenuméirate ,,adevaruri gstiin{ifice®, i
au dat nastere la retete practice care au fost, mai

13) Compara tradueerile de texte medicale din Thompsoas,
Assyrian medical texts (,Proceedings of the Royal Society of Kle-

dicine*, 1924, vol. 17, p. 1—34) cu retetele din lucrarea acelwiagh,
‘On the Chemistry, p. 66. <
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tirziu, acceptate de ,stiin{a“ propriu zisi, euro-
peand. Bundoara, asirienii, ca §i intreaga lume an-
ticd cunosteau virtutea corozivd a acizilor (otet,
etc.) asupra rocilor 4. Prepararea sticlei, a sticle-
lor colorate, a smalturilor ,se ficea; dupd cum am
vizut, prin retete foarte precise, a cidror formuld
ni s-a transmis 5. Dar nu avem nici un motiv s&
credem cd asemenea cunostinte pragmatice aveau,
fn lumea asiro-babiloniani rolul pe care l-au jucat
mai tirziu in cultura europeani. Dovada cd ele nu
alcituiau decit un ,,megtesug”, este faptul ci in
timp ce operatiile metalurgice incepeau prin ritu-
ale si purificiri prealabile, retetele sticlelor si ale
smalturilor nu indici nici un ritual ; ele erau opera-
tii profane (asta, cel putin in etajele finale ale cul-
turii asiriene).

; »EMBRIONII

In textul metalurgic se ment{ioneazi de mai multe
ori cuvintul an-kubu, pe care Eisler il traduce prin
»embrioni divini“, Thureau-Dangin prin ,,une sor-
te de démon“ 16, Zimmern prin ,,avorton“ (Fehl
geburt, Missgeburt) 17 iar Ruscka 18, urmind pe

14) R. Campbeil Thempson, On thé Chemistry of the Ancient
Assyrians, p. 106 si urm.

15) Ibid. p. 58 (retetd pentru sticla Zukil), p. 59 (retetd pentru
lapis lazuli artificiald). p. €4 (cristal verde), p. 65 (sticld galbena),
etc. Asirienii cunosteau salpetrul si virtutile sale decolorante asu-
pra pastei sticlei p. 28—29).

16) ,Revue d’'Assyriologie“, vol. 19, p. 81.

17) Assyriche chemisch-tehnische Rezepte, pag. 180.

18) Kritisches zu R. Eislers chemischgeschichtticher Methode
p. 275. . .
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Meissner si Zimmer, crede cid nu sint ,,embrioni®,
ci ,Fetische oder Schutzpatrone der Schmelzar-
‘beit¥. Toatd problema este ::dacéd an-kubu denumes-
te chiar minereul scos din pidmint si pus in cazan
— sau se referd la anumite spirite obscure, sau la
prezenta unor ,,avortoni“ umani, adusi pentru efi-
cienta lor magica.

Trebuie si amintim, de la inceput, cd foetusii
au in multe culturi primitive sau arhaice un rol
important de magie neagrd. Meyer, in traducerea
comentatd si adnotatd a cértii indiene Arthashas-
tra 19 mentioneazi mai multe exemple de functiu-
ne magica pe care o au foetusii, cadavrele copiilor,
ete. De obicei, foetusii sint intrebuintati in acte de
magie neagra. Este si usor de infeles de ce. Avortul
se datoreste unei vriji, el fiind un act impotriva
firii, o rupere a armoniei, o iesire din norme. Un
avorton este un obiect incircat de forte diabolice,
destructive, anarhice — forte pe care vrajitorul le
utilizeazd in acte de magie neagrd. Lateniele no-
cive pe care le péstreazd un foetus, pot fi proiec-
tate — cu aceeasi virulen{d cu care ele au mai lu-
crat odatd, provocind avortul — impotriva unui
organism viu. (S& ne amintim insd, ca vii sint a-
proape toate lucrurile, pentru mentalitatea primi-
tiva ; o casd, un cazan de topit, un altar, etc., toate
acestea sint vii, sint intregi, sint sexuate).

De aceea actul avortului conferd, in foarte mul-
te locuri, forfe magice considerabile femeii care 1-a
practicat. In tribul Ba-Pedi se crede ci o femeie
care — cu sau fird voia ei — a avortat, poate sa

19) Pag. 379, 649, ete.
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omoare un bdrbat culcindu-se lingi el.. Victima e
otrdvitd, incepe si tremure, si moare peste o sip-
taming 20. Explicatia acestei credinte e destul de
usoard ; femeia care a avortat a devenit un factor
de forte nocive. In trupul ei s-a petrecut un feno-
men anormal, care se datoreste interventiei unor
energii magice externe (vriji, ,,destin®, vreun tabu
calcat, etc.). Pintecul ei este vasul in care s-au adu-
nat latente anarhice, for{e ale mortii. Intervin, in
aceastd credintd, si alte superstitii stravechi refe-
ritoare la vérsarea singelui, la rituale obstretice —
pe care nu le putem examina aici. Destul insi sd
spunem ci o nastere prematursd, un avort, a fost
intotdeauna consideratd drept aducidtoare de ne-
norociri. La hititi, bunioars, faptul acesta era con-
siderat cu multd team4, si maestrii in arta divina-
torie erau chemati sd examineze constitutia foetu-
lui, ca si-si dea seama cérei for{e funeste se da-
toreazd nenorocirea ce asteaptd poporul 21. Ceea ce
se desprinde din aceste fapte este in primul rind
credinta ci un avort nu este numai efectul unei
vraji — ci mai ales cauza unor nenorociri viitoare.
Actul abortiunii fiind un centru de energie magica
funests, care poate influenta asupra vietii normale,
adicd asupra normelor §i ritmului cosmic, provo-
cind moarte, suferintd, drama.

20) Frazer, Taboo and the periis of the soul (ed. III, London
1911) p. 153.
21) Giuseppe Furlani, La religione degli Hititi, p. 171.
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»SACRIFICII OBSTRETICE §1
»SACRIFICIT METALURGICE“

Ceea ce ne face pe noi sd credem cé sacrificiile
aduse, la facerea cuptorului metalurgic, ,,embrlo-
nilor“ (an-kubu) se refers la minereul pus in ca-
zan, iar nu la ,foetusi® sau ,,divinitdt{i obscure“
— este tocmai faptul ci foetusii au o influentd ma-
gicd nefastd. Ori, sacrificiul ca §i celelalte rituale
preliminarii (purificari, etc.) sint ficute alaturi de
cuptorul metalurgic tocmai ca si creeze un me-
diu fast, si si se poatd sivirsi o operafie reusita.
Daci an-kubu n-ar denumi ,,minereul”, ci un ,,foe-
tus“ real, sau un ,,demon“ — operatia metalurgica
s-ar incarca de la inceput cu fortele magice funeste
pe care le emani foetusu] sau demonul. $i atunci
ne-ar veni greu si intelegem ;logica“ acestui sa-
crificiu. (S nu ni se raspundé cé actele mentalita-
tii primitive sint lipsite de logici. Ele nu converg,
e adevirat, spre logica noastri — finsi toate ac-
fiunile omului primitiv, ca gi ale acelui care parti-
cipd la o culturd arhaica, sint coerente. Dimpotriva,
se poate spune ca gesturile unui asemenea om sint
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mult mai canonice, mai consistente, decit ale unui
om modern. Intr-o conceptie magici, in care totul
se tine, nu exista acte fara sens, sau gesturi care sa
contrazicd ,,teoria“ fundamentala).

In sprijinul afirmatiilor noastre, si deci in spri-
jinul interpretarii lui R. Eisler, pot fi amintite ri-
tualele si sacrificiile pe care le fdceau hititii cu
prilejul nasterii 22, Femeia pare a fi adusa in tem-
plu — adica intr-o zona fastd, sacrd. (Locul pe care
se cladeste cuptorul metalurgic este consacrat, pu-
rificat, etc.) Preotul face un sacrificiu in fata por-
tii templului, dupé nastere. Se jertfesc pasari, pro-
babil porumbei. (Porumbelul, simbolul zeifei Dra-
gostei si Fertilitatii 23. De singele de porumbel se
leagd credinte strivechi referitoare la virginitate,
maternitate, matriarhat). Dupé citva timp sacer-
dotul face o noua ceremonie, cu scopul de a puri-
fica ,,scaunul obstretic“, in cazul cind femeia, sau
chiar péarintii ei, au savirsit vreun pécat. Se vede
dar limpede precautia acestor operatii ; nu cumva
sd se strecoare vreo fortd magicid funesti pe locul
unde s-a sdvirsit nasterea. Fortd funestd care ar
putea sa influenteze pe alte mame, provocind avor-
turi sau predestinind unei soarte nefaste pe noul
néascut.

22) Furlani. op. cit. p. 196 si urm. )

23) Asociatia porumbel—Zeita Dragostei se intilneste mai cu
seamd la Semiti. Cf. Roberthson Smith, Lectures on the Religion
of the Semites (ed. III, London 1923) p. 219, 294 ; Frazer Adonis,
Atis, Osiris (ed. III, London 1914), vol. I, p. 33, 147 etc; H. Usener,

Das Meihnachtfest (Bonn. 1911), p. 56 ; Assmann, in ,Philologus®
Bd. 66 (109), p. 313 sq. Bd. 67, p. 174; Eisler, Kuba-Kybéle, p.

183 sq. ete.
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Dealtfel puritatea si asceza sint considerate si
in alte culturi ca un preliminariu obligatoriu ori-
cirei lucrdri metalurgice. In China, minerii si tur-
natorii trebuiau sa fie ,,puri“: si s cunoasca ,,ri-
turile“ %4, Cazanele de topit ,,puteau recunoagte
virtutea“, si una din ordaliile traditiei chineze era
zvirlirea intr-un cuptor metalurgic 25, Indienii din
Haiti cred ca pentru a putea descoperi aurul tre-
buie sd fie puri, si nu incep ciutarea metalului
pretios decit dupid posturi lungi si citeva zile de
abstinentd sexuald. Ei cred ci cercetirile esueaza
numai din cauza impuritdtilor de care se fac vi-
novati 26, '

Ni se pare cd o superficiald comparatie intre
aceste doud operatii — una metalurgica, cealaltad
obstretici — e suficientd, pentru a convinge de
similaritatea ,,teoriei“ care sta la baza amindurora.
Minereurile, dupd cum spuneam, sint ,,embrioni“
care au avut o nagtere precipitatd, anormali... In
loc sd creascd in sinul pdmintului, au fost adusi
la lumind inainte de vreme. Este un fel de ,,avort®
— si tocmai pentru a preintimpina riscurile grave
ale unui asemenea act funest, se fac atitea ,,puri-
ficdri“, sacrificii si libatiuni. Se incearcd a se neu-
traliza actiunea nocivd a ,,embrionilor“, acordin-
du-li-se o ,,nastere“ normala. Adica, se reconstituie
schematic, ,,magic“, actul nasterii. Cazanul in care

24) Marcel Granet, Danses et Légendes de la Chine ancienne
(Paris, 1926) vol. II, p. 496.

25) Granet, ibidem. p. 491, nota 2. Cf. Mircea Eliade, Alshimia
Asiaticd, p. 27 sq.

26) Paul Sébillot, Les travaus publics et les mines dans les
tradition et les superstilion de tous les pays (Paris, 1894), p. 421.
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se ard minereurile este asimilat matricei cosmice,
pamintul-mama. Numai tinind seami de ,,teoria“
care std la temelia vietii popoarelor mesopotamiene
— putem intelege un asemenea act. Numai amin-
tindu-ne cd omologia dintre Cer si Pimint e per-
fectd, cd toate lucrurile sint insufletite, sexuate,
»creatoare®, ca toate obiectele se {in unele de al-
tele, alcituind un intreg viu si fertil — numai asa
ne putem da seama de sensul care il aveau, in Me-
sopotomia, operatiuni care ni se par atit de ab-
surde.

Dar si admitem.ci an-Kubu nu se referd la
minereu®, ci la factori propriu zisi, cum crede Zim-
mern. Si in acest caz, am ridmine sub acelasi ori-
zont mental ; si in acest caz ne-am afla in fata
unor rituale care ne amintesc de nastere, de avort,
etc. Conceptia ,,obstretici“ a artei metalurgice nu
s-ar altera cu nimic. Minerul, si in acest caz, se
cere considerat ca un ,,embrion“. Prezenta foetu-
silor reali ar trebui atunci explicatd prin magia
neagrd. Arta metalurgicd lucrind cu ,,embrioni®
ai pamintului — ar fi nevoie de foetusi reali, pen-
tru a neutraliza fortele funeste ale acestei opera-
tii. Noud nu ni se pare deloc probabild o asemenea
interpretare, dar chiar daci ar trebui s-o admitem,
explicatia artei metalurgice ar rdmine aceeasi, dupa
cum aceeasi riamine conceptia de la temelia ei: a-
similarea minereurilor cu ,,embrionii“, §i a cupto-
rului metalurgic cu matricea telurica.
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PETRA GENITRIX

Citeva exemple, culese din mai multe traditii
metalurgice si din folclorul minereologic, vor la-
muri mai bine aceastd concepfie a pamintului
,matrice“. Albright 27 aminteste etimologia fixata
de Ember cuvintului egiptean bi, care inseamna ,,va~
gina“ si ,,galerie de mind“. Cuvintul sumerian buru
inseamna ,riu”“ si ,,vagina“. Piatra, stinca, era se-
xuatd“ si ,,creatoare“. Zeul mediteranean si asiatic
se nastea dintr-o petra genitrix, asimilatd Marii
Zeite, care era, dupa cum se stie, imaginea matri-
cei universale, matrix mundi 28, Stinca, piatra, ,,za-
mislea“ metale si nestemate. Numele sanscrit al
smaragdului era asmagarbhaja, care inseamna ,,nas-
cut din stinca“. Tratatele de mineralogie il descriu
in. ,,matricea® lui 2%. Autorul lui Jawahir-nimeh
(,,Cartea nestematelor®), redactatid pe baza tradi-
tiilor orale prin 1800, face urméitoarea deosebire

27) Some Cruces in the Langdom Epic (,Journal of the Ame-
rican Oriental Society“, vol. 29, 1919, p. 65—90), p. 70.

28) Lisler, Weltenmantél und Himmelszelt. vol. 1II, p. 411,
727, etc. ; Kuba-Kybele, p. 196 sq.

29) R. Garbe. Die indischen Mineralien (Leipzig, 1882) p. 76.
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intre diamant si cristal ; diamantul este pakka, a-
dica ,,copt“, iar cristalul natural este kacha, ,,ne-
copt® 30,

Notiunile acestea au avut — ca tot ce se leaga
de un Weltanschauung — o viata foarte lunga. Daca
minereurile si pietrele ,,cresteau” in sinul pamintu-
lui, era firesc ca mina (,,matricea”) s aibd perioa-
dele de ,fecunditate“ si de ,,sterilitate®. .Intocmai
dupd cum ogorul trebuia lisat sa se ,,odihneascd,
dupa o serie anumitd de recolte, tot asa exploata-
rea unei mine trebuia intreruptd citiva ani, ca sa
lase timp ,,cresterii“ altor minereuri. Pliniu (Hist.
Nat. XXXIV, 49) spune cd minele de galen din Spa-
nia ,,rendsteau® dupid o anumitd perioadd de timp.
Barba, un autor spaniol din secolul XVII, afirmi
cd dupa ce secituieste o miné, daca este bine astu-
patd si e lasatd si se odihneascd 10—15 ani, isi
reimprospateazd singura depozitele. Acelasi autor
mairturiseste cid e gresitd opinia celor care cred ca
metalele ar fi fost create de la inceputul lumii —
cici ele ,,cresc“ in mine 31, | Cresterea“ se desivir-
seste, in mod firesc, inlduntrul minei. Cind e scos
,inainte de vreme“, minereul este considerat un
»embrion“, cum am vizut ci se petrec lucrurile in
Babilonia. De altfel, orice lucru ,,crud“ — care se
,coace®, se maturizeazi, prin mina omului — este
numit ,,embrion“. Thureau-Dangin observa ci lu-
tul din care se fac oalele, era numit, in Mesopota-
mia, inainte de a fi ars, ,,embrion“ 32. Aceeasi con-

30) Kunz, The Magic of Jewels and Charms, p. 134.

31) Sébillot, Les travaux publics, p. 393.

32) Thureau-Dangin in ,Revue d’Assyriologie“. t. 19, p. 83,
citat de Eisler, Die chemische Terminologie dér Babylonier, p. 114.
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ceptie universald, cd lucrurile devin ,,mature, ,ele
insele“, numai dupa ce ating o ,,formi stabili“.

Este interesant de observat ci ideile acestea s-au
transmis traditiilor metalurgice si alchimice euro-
pene, si s-au pastrat pind foarte aproape de zilele
noastre. Ele se intilnesc atit in credintele popu-
lare, In mediile miniere, cit si in gindirea teoreti-
cienilor occidentali. Cosmosul ,,moare“ foarte tir-
ziu in imaginatia europeani. Chiar dupd marile
prefaceri introduse de Renastere si le constituirea
stiintelor fizice, elitele europene péstreazi intuifia
unui Cosmos viu si sexuat. Bernard Palissy, in Re-
cepte véritable par le quelle tous les hommes de la
France pourraient apprendre 3 multiplier et aug-
menter leurs trésors. (La Rochelle, 1563) scrie :
;,,Dumnezeu n-a creat toate aceste lucruri ca si le
lase si trindiveascd... Astrele si planetele nu sint
trindave ; marea se zbate de la un tdrm la altul... ;
piamintul de asemenea nu leneveste... Ceea ce se
consumi firesc in el, pamintul il reimprospateaza
si il face din nou... Toate se muncesc ca si nasca
ceva ; tot asa interiorul si matricea pdmintului se
munceste si ea s nasci“. 33

De Rosnel, in Le Mercure indien (1672, p. 13)
pistreazi si mai purd traditia cresterii organice a
minereurilor : ,,Le rubis, en particulier, prend nais-
sance peu a peu dans la miniére ; premierement il
est blanc, et, en murissant, il contracte graduel-

33) Citat de A. Daubrée.La génération des minéraux métalliques
dans la pratique des mineurs du Moyen Age, d’aprés le Bergbii-
chlein (,Jeurnal des Savants®, 1890, p. 379—392 ; 441—452). p. 382.
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lement sa rougeur ; d’ou vient qu’il s’en trouve
d’aucuns qui sont tout a fait blancs, d’autres moi-
tié blancs et moitie rouges... Comme l’enfant se
nourrit du sang dans le ventre de sa mere, ainsi le
rubis se forme et se nourrit®. 34

Dar cel mai interesant document de care dispu-
nem, asupra traditiilor metalurgice medievale eu-
ropene, il gisim intr-o carte extrem de rari, Berg-
biichlein, tipiritd la Augsburg in 1505. Este cea
mai veche publicatie germana asupra acestui su-
biect. Agricola, in prefata cartii sale celebre De re
metallica (1530—1546), afirm3 ci autorul lui Berg-
biichlein era Colbus Fribergius, doctor distins —
non ignobilis medicus — care a trdit la Freiburg,
printre mineri, ale ciror credinte le reproduce, din-
du-le §i o interpretare alchimici. Aceasti carte,
scrisd obscur — liber admondum confusus, dupa
cum spunea Agricola — si publicatd cu multe gre-
seli de tipar, a fost tradusid in frantuzeste de citre
Doubrée, cu ajutorul unui inginer de mine de la
Coblentz, dr. Gurlt.

Bergbiichlein este un dialog intre Daniel, cu-
noscdtorul traditiilor (der Bergverstanding) si Ti-
ndrul ucenic miner (Knappius der Jung). Daniel
explici tindrului secretul nasterilor minereurilor,
pozitia minelor, tehnica exploatarii. ,,Trebuie sa se
gtie, spune Daniel, ci pentru cresterea sau genera-
rea unui minereu metalic, e nevoie de un parinte
(géniteur) si o matrice care sa fie in stare sa pri-

34) Citat de Sébillot, Les travaux publicsg p. 395.
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meascd actiunea generatoare“. (3¢ bis). Autorul
aminteste credinta, universald in stiin{a medievali,
cd minereurile sint produse prin unirea celor doua
»principii“, sulful si mercurul. ,,Dar sint altii care
pretind cd metalele nu sint zidmislite de mercur
pentru ca se gasesc in multe locuri minereuri me-
talice, dar nici urma de mercur ; in locul mercu-
rului, ei banuiesc (cd existd) o materie umida,
rece si mucilaginoasa, fara sulf, care iese din pa-
mint ca sudoarea sa, si din care, prin copulatia cu
sulful, s-ar naste toate metalele“. Iar ceva mai de-
parte : ,,...In unirea mercurului si a sulfului cu mi-
nereul, sulful se comportd ca simintd masculind
iar mercurul ca simint{d feminind in conceptia si
nasterea unui copil“. 3.

Pentru ,nasterea usoard a minereului“ trebuie
un soi de, vas natural, cum sint filoanele, in
care si se zamisleascd minereul®. Orientarea si
inclinarea filoanelor este in directd legitura cu
punctele cardinale 36, (Si ne amintim ca, la ori-
gine, punctele cardinale ,calificau“ spatiul, il so-
lidarizau cu anumite planete si niveluri cosmice).
Bergbiichlein amintegte traditiile in legdtura cu in-
fluenta astrelor asupra formérii metalelor. Argin-
tul, dupid cum se stie, se formeaza sub influenta
lunii. Filoanele sint mai mult sau mai putin argen-
tifere, dupd cum se depirteazd mai mult sau mai
putin de directia perfectd, indicatd de pozitia lu-

34) bis) A. Daubrée, ‘La génération des mineraux métalliques,
p. 387.

35) Ibidem, p. 388.

36) Ibidem, p. 389—3990.
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nii. ,,Filoanele care au directia de la miazinoapte
la miazazi, si acoperisul spre seard“ sint cele care
indreptatesc mai mult nidejdile minerilor 37.

Textul acesta este important din mai multe punc-
te de vedere. In primul rind, intilnim aici credinta
cd un minereu ,,creste“ cu atit mai bine cu cit
participd mai complet la migcarea astrului cu care
se afld in corespondenti. In al doilea: rind, este
remarcabil rolul pe care il indeplineste ,,noaptea“
in zamislirea argintului. Dupd cum se stie, argin-
tul corespunde lunii ; asta inseamné ca el apartine,
,,magic“, timpului si spatiului creat de aparitia lu-
nii, acelui interval intunecat, in care se zémisleste
viata iar ,,inspiratia“ creaza.

Minereul de aur se naste, fireste, sub acf{iunea
Cerului, in special a soarelui, ,,astfel incit el s nu
mai péastreze nici o humoare care ar putea fi dis-
trusd sau arsid de foc, si nici o umiditate lichida
care ar putea fi evaperati prin foc“. 38 In con-
tinuare, Bergbiichlein explicd obirsia minereului
de arama, zamislit sub influenta planetei Venus ;
a minereului de fier, creat de Marte, a minereu-
lui de plumb, crescut sub inriurirea lui Saturn .

Am depasit prea mult limitele acestui studiu
dacd am comenta cum se cuvine textele citate din
Bergbiichlein. Trebuie, insi, sd subliniem impor-
tanta traditiei metalurgice germane din sec. XV,
care concepe mina ca o matrice, si- asimileaza fi-
loanele unui uter, prin care face posibild ,nas-
terea“ minereurilor. Conceptia accasta isi are ri-

37) Ibidem, p. 422.

38) Ibidem, p. 443 sq.
39) Ibidem, p. 445—446.
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dicinile in gindirea mesopotamiama. Uluitoarea ei
rezisten{d este incd o dovada de ,autenticitatea®
taditiei pe care o reprezinta.

De asemenea, de o deosebitd important{d pentru
intreaga teorie fizicd si alchimie europeani, este
afirmatia cd minereurile se nasc din unirea sul-
fului (,,sdminta masculind“) si a mercurului (,sa-
minta feminina“). Inutil sd citdm exemple para-
lele din alchimia orientald sau occidentald. Pro-
blema este prea insemnatd pentru a putea fi re-
zolvatd intr-un singur paragraf, si ne propunem
s-o dezbatem in lucrarea ce va duce mai departe
rezultatele cértii de fata, Mistica alchimica si
tehnicile metalurgice. Deocamdatd, si amintim céa
in alchimia indiani si in general in Tantra, mercu-
rul era considerat ,saminta lui Shiva“, deci
semen virile. 40 In ceea ce priveste terminologia
eroticd pe care o intilnim in Bergbiichlein referi-
toare la ,mercur® gi ,sulf“, ea are — ca in intrea-
ga literaturd misticd si ,erotica“ medievald — o
pluralitate de sensuri. Uneori, aceastd ,unire mis-
ticd“ este formulatd prin alii termeni : luna (ar-
gint) si soare (aur)..In foarte multe manuscrise
medievale, alchimice sau ,simbolice¥, se intilnes-
te imaginea realistd a unirii soarelui cu luna, re-
pezentate ca bédrbat si femeie, cu coroane pe
cap. 4! Toate aceste simboluri le vom discuta in

40) Mircea Eliade, Alchimia asiaticd, p. 62.

41) Foarte multe desene de manuscrise medievale si din tim-
pul Renasterii sunt reproduse in bogata monografie a lui Giovanni
Carbonelli, Sulle fonti storiche della chimica é dell’alchimia in
Italia (Roma, 1925). Cum cartea aceasta este foarte scumpa citi-
torul poate cerceta citeva din imaginile simbolice In Archivio di
Storia della Scienza, vol. VI (1925), nr. 3, p. 245—260.

106



lucrarea noastrd mai sus mentionaté. Aici, ne mul-
fumim sa subliniem transmisiunea acestor concep-
tii, din lumea mesopotamiand in cultura medieva-
14. Evident, au intervenit o sumé de interpretari
si de sinteze ulterioare ; dar notiunea unui Cos-
mos viu, pamintul matrice a minereurilor, a
minei ,pintec din care se scot ,embrionii¥ a fi-

loanelor miniere ,uter* — a rdmas aceeasi. Dupa
cum acelasi a ridmas ideea — fundamentald in
toate aceste culturi afrasiatice — cad minereurile

sint embrioni scosi inainte de vreme, cd atit mi-
nereurile cit si metalele isi pot desadvirsi ,,creste-
rea“, prin metalurgie si alchimie, atingind chiar
,perfectiunea®, stadiul final al materiei, devenind
adicda Aur. Transmutatia metalelor, care ajunge
la un moment dat ideea de bazad a alchimiei, Isi
are justificarea in aceastd credini{d ci orice metal
so poate desdvirsi pind la perfectiunea ultima a
materiei, transformindu-se in Aur.



ALCHIMIE $I MISTICA

Alchimia propriu-zisd se manifesta destul de
tirziu in lumea mediteraniana. Ideile care stau la
baza tehnicilor alchimice au, insd, rddacini mult
mai adinci. Am recunoscut unele din ele in spiri-
tualitatea babiloniand, cu cel pufin o mie de ani
inaintea celui dintii document alchimic alexan-
drin. Este greu de vorbit de ,,originea“ babilonia-
nd a acestor idei. Ele apartin organic traditiilor
spirituale pastrate de mai multe culturi, si au oa-
recum un caracter extra-istoric. Manifestarea lor,
singura, tine de categoriile istoriei.

Dupéd cum vom vedea mai pe larg in lucrarea
care completeazd cercetirile de fatd, alchimie —
stiintd cosmologica si tehnicd sotérica — are o
polivalentd simbolicd pe care o intilnim la foarte
multe , stiinte“ ale lumilor veehi. Cu alte cuvinte
in momentul cind alchimia devine autonomd —
despéirtindu-se de mistica metalurgicd si de cos-
mologie — lexicul si tehnicile alchimice au sen-
suri polivalente. O operatie ,,chimicd“ poate avea
un inteles de laborator — dar are intotdeauna cel
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pufin un infeles simbolic (mistic sau metafizic).
Vom reveni. indatd asupra acestui inteles simbo-
lic, smgurul care interesa pé alchimist. Deocam-
datd si amintim cele scrise in Alchimia Asiatica,
si anume cd alchimistii au descoperit probabil
multe fenomene chimice, dar pe care nu le-au men-
tionat pentru cd nu le socoteau interesante. Ei a-
cordau cu totul altd semnificatie ,,operatiilor“ al-
chimice, fie ci acestea erau simbolice sau reale.
In privinta aceasta, se cuvine si citim citeva
concluzii din studiul unui savant englez asupra
alchimiei grecesti, concluzii care coincid cu rezul-
tatul cercetirilor noastre asupra alchimiei orien-
tale. , Toti acei care au lucrat cu sulful au obser-
vat, fard indoiald, curiosul fenomen care se pe-
trece odatd cu topirea sa si cu prelungirea incal-
zirii. Desi sulful e mentionat de sute de ori (in
textele alchimice grecesti) nu se face nici o aluzie
la proprietitile sale caracteristice, exceptind in-
fluenta sa asupra metalelor. Contrastul cu spiri-
tul stiintei grecesti din timpurile clasice este atit
de puternic, incit sintem nevoifi sd concludem ca
alchimistii nu se interesau de fenomenele natura-
le... Totusi, am gresi dacd i-am privi ca pe niste
simpli cautatori de aur, caci tonul semi-religios si
mistic, in special in operele tirzii, nu prea ca-
dreazd cu spiritul cdutdtorului de bogatii... Nu
vom gasi in alchimie inceputurile vreunei stiinte...
Niciodatd alchimistul nu intrebuinteazd procedeul
stiintific... Sub arabi s-a inceput a doua etapd a
alchimiei, conducind in scurt timp la descoperiri
chimice mai mari si mai numeroasc decit tot ce

109



au realizat grecii®. 42 Acelagi lucru l-am verifi-
cat in alchimia indiani 43 : ,descoperirile“ chimi-
ce se intilnesc in textele tirzii, intr-o vreme cind
sensul originar al alchimiei (stiin{d sotericd) in-
cepe si se piardd — cel putin in anumite medii —
si atentia operatorului se indreapta, treptat, asupra
fenomenelor concrete. Cind asistim la un ase-
menea proces de descompunere a sensului primor-
dial al unei tehnici — sintem intotdeauna siguri
cd Incep sad intre in joc alte facultdii omenesti,
profane. Bundoard, in cazul nostru, cind sensul
si rostul unei ,operatii alchimice“ se intuneci —
operatia prilejuieste si provoacd o cu totul altd
atitudine mentala : “ceea ce mai inainte se petrecea
pe un nivel mistic sau cosmologic, se petrece acum
numai in laborator, si mintea operatorului, ince-
tind de a mai intelege sensul originar al expe-
rimentului, incepe sd vada aspectul exterior, ime-
diat, al proceselor chimice. Ceea ce mai inainte pre-
supunea concentrare, ascezd, meditatie, metafizi-
cd — lasd de acum finainte loc spiritului de ob-
servatie, curiozitatii, imaginatiei, rdbdérii, spiri-
tului de precizie. Intr-un cuvint, virtutile asceti-
co-metafizice devin virtuti profane ; introversiu-
nea isi pierde sensul, si atitudinea extravertitd se
impune cu necesitate...

Alchimistul, urmaérind ,desdvirsirea“ metalu-
lui, ,transformarea® lui in aur, urméirea de fapt
propria sa desavirsire. Afirmatia acasta nu pare
deloc surprinzatoare, dupd tot ce-am observat cu

42) F. Sherwood Taylor, A survey of Greek Alchemy (,The

Journal of Hellenic Studies®, 1930, vol. 50,” p. 109—139), p. 110,
43) Cf. Alchimia Asiaticd, p. 66 si urm.
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privire la metalurgia si cosmologia babilonian.
Formula ,transformarea metalului in aur“ este
probabil destul de tirzie, ea apérind, cu precizie,
in documente, de abia in epoca alexandrini. Dar
expresia aceasta formuleazd cu alfi termeni stra-
vechea credintd ci minereurile, care cresc ca niste
organisme in matricea telurici, pot fi ,desdvir-
site“ de am prin opera metalurgici. Intocmai dupi
cum in cazanul topit ,embrionul“ creste, se
»maturizeazd“ si se desdvirseste — tot asa in
creuzetul alchimistului metalul ordinar se ,,desi-
virgeste“, devenind aur. Aceeasi idee fundamen-
tald se intilnegte inapoia ambelor operatii : desavir-
sirea printr-un act de ,nastere“ (la o noud condi-
tie, perfectd) si de ,crestere®. Intocmai-dupd cum
experienta mistica se traduce in termeni de ,nagte-
re“ (la o noud viati spirituald), ,renastere“ (din
mormint, in ceremoniile initiatice) si ,dragoste®
(unio mistica, intre sufletul individual si Dumne-
zeu) — tot asa experienta alchimica, cel putin in-
tr-unul din sensurile sale primordiale, se traduce
in termeni ,ginecologici“ (matrice, embrion, etc.)
Misterul nasterii si al renagterii stipineste sufle-
tul omenesc mai ales in cicluri culturale extra-cu-
ropene. De aceea, dupd cum am vézut intr-unul din
capitolele cirtii de fatd, operatiile metalurgice
erau Inconjurate cu mult mister — iar lucratorii
metalelor, in contact cu atitea for{e magice, erau
izolati in mijlocul societatii, fie cd erau temuti,
fie ca erau dispretuiti.

»,Desdvirsirea“ metalelor ordinare, ,transmu-
tarea“ lor in aur — metalul perfect, solar, impe-
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rial — putea fi uneori o operatie concretd %, dar
chiar si atunci sensul ei era simbolic. Dup& cum
spune Sherwood Taylor, textele lui Comarius, vi-
ziunile lui Zosimus, si parti din lucrarile autorilor
mai noi, ,par a dovedi cad acesti oameni nu erau
realmente interesati in facerea aurului si de fapt
nici nu vorbesc despre aur. Examinind aceste lu-
crari, chimistul obisnuit cu lucrurile practice se
simte ca un constructor care ar incerca si capete
informatii practice dintr-un tratat asupra francma-
soneriei“. % Am aritat in Alchimia Asiaticid ce
inseamnd, in anumite cazuri ,transmutarea“ me-
talelor in aur ; metalele ordinare sint -asimilate
,,Sufletului ignorat“ (vietii psiho-mentale in ne-
contenitd fluiditate, robitd de confuzii), iar aurul
este identificat cu ,sufletul perfect liber“. In loc
sd lucreze asupra propriului sdu corp (prin exer-
citii ascetice) si asupra ,congtiintei“ 4 (prin
practici yogice, de concentrare, meditatie, etc.)
— alchimistul oriental lucreazd pe metale, proiec-
tindu-si si conditia umanéd in afara lui, creindu-si
un ,corp mistic impur“ in metalele ordinare, pe
care incearcd sid le ,purifice“. Fiecare treaptd de
ydesdvirsire“ alchimicd, de apropiere de Aur —

44) Arthur John Hopkins, Alchemy, Chid of Greek Philosophy
(Columbia University Press, New-York, 1931), p. 69, etc. incearca
sd demonstreze ca alchimistii democritani credeau ca pot inalla
metalele ordinare la demnitatea aurului si argintului, imprimind
asupra ,corpurilor“ lor comune un ,spirit* volatil (culoarea).

45) Taylor, A survey of Greek Alchemy, p. 138.

46) Abuzam de ghilimele, pentru termenii psiholegiei si filozo-
fiei europene moderne corespund foarte aproximativ notiunilor
indiene. Trimitem incid o data cititorul la cartea noastrd Yoga,
unde am incercat explicatia acestor termeni.
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corespunde unei trepte de desavirsire yogica, mis-
ticd, si de apropiere de ,liberarea“ sufletului.
Cind alchimistul obfine ,aurul“, a realizat etapa
finald a desdvirsirii ; sufletul sdu e perfect liber,
static, pur... Omologia dintre macrocosmos si mi-
crocosmos (corpul uman), asupra cireia am sti-
ruit indeajuns in cartea de fatd, explicd foarte
usor aceastd ,proiectie“ a corpului si sufletului
omenesc in metale si identificarea unei operatii
exterioare cu un act interior, de ascezad si concen-
tratie. De altfel, nu numai in alchimie intilnim a-
ceastd proiectare extravertitd la care recurge ope-
rantul pentru propria sa desavirsire. Ceea ce se
numeste, cu o formuld cam vaga, ,spiritul litur-
gic“, se explicd prin aceeasi logicd ; gestul exte-
rior, canonic, sacralizat, opereazd asupra constiin-
tei cu mai multa eficientd religioasd decit medita-
tia sau rugiciunea personald. Iconografia religi-
oas#, meditatiile mistice asupra obiectelor si sem-
nelor, insufletirea® simbolurilor (dramaturgia
lui Ignatus de Loyola) — toate acesta sint
operatii care isi au ,agentii“ in afara omului, dar
eficienta e launtrica. Lucrind asupra unor ,obiec-
te“ exterioare (care ,fixeazd“ constinta), desdvir-
sirea spirituald se realizeazd In masura in care
operantul si-a ,asimilat“ sensul mistic al acestor
obiecte, adicd s-a ,identificat“ cu ele. Evident, o-
peratia alchimicd nu poate fi integratd in ,spiritul
liturgic® ; este in alchimie prea multd cosmologie
si o misticd destul de ,,personald®, in timp ce spi-
ritul liturgic are prin excelentd o structura tota-
litara, catolica.
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Este atit de apropiat simbolismul alchimic de
cel ascetico-mistic, incit cei mai vechi sofisgti Ja-
bir-ibn-Hayyan S&’ih’ Alawi, Dhou’l Nqum
Misri) i1 foloseau in formulele lor mistice. Mas-
signon, amintind acest lucru, remarcd pe buna
dreptate : ,littérairement l’affinité s’imposait &
priori entre ces deux drames légendaires de l'ex-
primentation humaine, celui de la science, et ce-
lui de la mystique ; entre I’alchimiste en quéte d’un
elixir, eau de Jouvence, agent de transmutation
universelle, — et ’ascéte en quéte d’un Esprit,
ministre de sanctification® 47.

Dar traditia europeand a pdastrat pind foarte
aproape de timpul nostru ideea strdveche ci alchi-
mistul nu numai cd se poate desdvirsi pe sine prin
»transmutarea“ metalelor — dar, totdeodata, poa-
te intrece natura, in sensul ci poate accelera cres-
terea tuturor lucrurilor. ,,Ceea ce natura a ficut la
fnceput, putem face si noi, reintorcindu-ne la pro-
cedeul pe care l-a urmat. Ceea ce ea poate face
cu ajutorul secolelor, in singurititile sale subte-
rane, noi o putem sili s o facéd intr-o singura clipa,
ajutind-o si punind-o in conditii mai bune. Intoc-
mai dupd cum putem face piinea, putem face si
metalele. Fird noi, recoltele nu s-ar coace pe
cimp ; griul nu s-ar preface in fiini in morile
noastre, nici faina in piine. Si ne intelegem deci
cu natura in ceea ce priveste opera minerald, tot
atit de bine dupd cum ne infelegem in .ceea ce

47) Louis Massignon, Al-Halaj, martyre mystique de lslam
{Paris, 1922), vol. II, p. 981.
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priveste munca agricold, si comorile se vor des-
chide in fata noastri“. 48

Aceastd incredere in puterile omului de a de-
sdvirsi natura — prin tehnici §i rituale de ,cres-
tere“ — isi are rddécinile in cele dintii sinteze
mentale ale istoriei mesopotamiene. Prin desi-
virsirea naturii, omul urmérea propria sa desi-
virsire. Sensul oricirei ,magii“ este acesta: sa
obtii perfectiunea §i autonomia folosindu-te de
pexemplul® si ,for{ele“ Cosmosului.

48) Jean Reynaud, Etudes encyclopédiques, t. IV, p. 487, citat:
de Daubrée, La génération des minéraux p. 383.
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