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INTRODUCERE

Acest studiu se constituie ca o analiza antropologica si sociologica a
lumii modeme, luind corpul ca fir cilauzitor. Sint aici, in oglinda unei
societdti date, societatea noastra, citeva capitole posibile ale unei
antropologii a corpului. Este vorba si de o antropologie a prezentului,
care preia adesea ,,calea*! etnologiei si a istoriei, pentru a aprecia,
dintr-un unghi insolit si adesea mai fertil, un numar de practici, de
discursuri, de reprezentiri i de imaginarii, punind in discutie corpul din
perspectiva modernitatii.

Corpul reprezinta o tema deosebit de propice pentru analiza
antropologicd, deoarece apartine, cu drepturi depline, identitatii omului
Fara corpul care si-1 dea un chip, omul nu ar exista. A trdi Inseamna a
reduce continuu lumea la corp, prin simbolistica pe care o propune?.
Existenta omului este corporald. Iar tratamentul social si cultural caruia
acesta 1 se supune, imaginile ce-1redau consistenta ascunsa, valorile
distinctive, toate ne vorbesc, la rindul lor, despre persoana si despre
variatiile pe care definirea sa i modurile sale de existenta le cunosc de
la o structura sociald la alta. Fiindca se afla in centrul actiunii individuale

' Cf. Georges Balandier, Le détour. Pouvoir et modernité, Fayard, 1987.
2 Cf. David Le Breton, La sociologie du corps, Paris, PUF, ,,Que sais-je?*, 1992.
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st colective, al simbolismului social, corpul constituic o modalitate de
analiza, cu un impact deosebit. pentru o mai bund intelegere a prezentului.

Féra indoiala ca nimic nu este mai misterios in ochii omului decit
consistenta propriului corp. Si fiecare societate s-a straduit, in stilul
caracteristic, sa dea un raspuns anume acestei enigme primare in care
se ancoreaza omul. Corpul pare inteles de la sine. Dar evidenta e adesca
calea cea mai scurtd a misterului. Antropologul stie ca ,,in centrul
evidentel, dupa exprimarea exemplara alui Edmond Jabes, se afld vidul*,
adica un creuzet al sensului, pe care fiecare societate il concepe in stil
propriu, cu evidente considerate ca atare doar de privirea familiard pe
care o suscita. Ceea ce este evidentd pentru unul, e nedumerire pentru
altul, daca nu chiar lipsa de intelegere. Fiecare societate, in cadrul viziunii
sale asupra lumii, detine o cunoastere singulara asupra corpului :
constituentele, performantele, corespondentele sale etc. Ea 11 dd sens si
valoare. Conceptiile privind corpul sint tributare conceptiilor privind
persoana. Astfel, numeroase societati nu separa omul de corpul sau, la
modul dualist atit de familiar occidentalului. In societatile traditionale,
corpul nu se distinge de persoand. Materiile prime ce dau consistenta
omului sint aceleasi care dau consistentd cosmosului, naturii. Intre om,
lume si ceilalti, se Intinde aceeasi tesaturd, cu motive i culori diferite,
care nu modificd deloc structura comuna (cap. 1).

Corpul modem este de alt ordin. El implica ruptura dintre subiect si
ceilalti (o structura sociala de tip individualist), dintre subiect $i cosmos
(materiile prime ce compun corpul nu au nici o corespondentd in alta
parte), dintre subiect si sine Insusi (a avea un corp mai mult decit a fi
propriul corp). Corpul de tip occidental este un loc al cezurii, cadrul
obiectiv al suveranitatii ego-ului. El constituie partea indivizibild a
subiectului, ,,factorul de individuatie* (E. Durkheim) in colectivitatile
caracterizate prin diviziune sociala.

Conceptiile noastre actuale despre corp sint legate de acceptarea
individualismului castructura sociala, de aparitia unei gindiri rationale
pozitive si laice asupra naturii, de regresul progresiv al traditiilor populare
locale, dar si de istoria medicineli, care constituie, in societatile noastre,
o cunoastere intrucitva oficiala a corpului. Cele care i-au dat nastere
sint conditiile sociale i culturale specifice (cap. 2 s1 3). Am incercat sa
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oferim o istoric a prezentului, punind jaloanele ce ni se par mai
semnificative pentrudefinirea unei conceptii asupra corpului §i a statutului
actual al acestuia. Un fel de genealogie a corpului modem, cumomentele
de forta care sint Vesalius si filosofia mecanicista (cap. 2 si 3). Totust,
niciinsocietatile noastre occidentale, nudomneste unanimitatea in privinta
a ceea ce este corpul. Conceptii mai difuze, mai mult sau mai putin
familiare sau coerente continua sa influenteze actorii, sa alimenteze
medicina traditionala (magnetism, vindecdtori etc.) sau pe cea ,,noua**
(acupuncturé auriculo—mediciné osteopatie homeopatie etc.) (cap 4).
La mceputul acestui secol, G. Simmel a schitat o sociologie a sunturllor
al carei principiu il reluam aici, In lumina conditiilor sociale i culturale ce
ne apartin. Ce estezie caracterizeaza astizi viata cotidiana a omului
modern (cap. 5)?

Un nou imaginaral corpului a luat avint in anii *60. Omul occidental
isi descopera un corp, iar noutatea isi urmeaza drumul, atragind discursur
sl practici ce poarta aura mass—media. Dualismul contemporan opune
omul si corpul sdu. Aventurile moderne ale omului si ale dublului sdu au
facut din corp un fel de alter ego. Loc privilegiat al bunastarii (forma),
al aspectului placut (formele, body—building, cosmetica, dieta etc.),
pasiunea pentru effort (maraton, jogging, surfing etc.) sau pentrurisc
(escaladari, ,,aventura“ etc.). Grija moderna pentru corp, in cadrul
,Jamanitatii noastre agezate*, constituie un inductor neobosit de imaginar
si de practici. ,,Factor de individuatie* deja, corpul dubleaza semnele
distinctive, pune in valoare omul (cap. 8).

In societatile noastre occidentale, corpul reprezintd deci semnul
individului, elementul de diferentiere, de distinctie, si, in acelagi timp, in
mod paradoxal, este adesea disociat de acesta, datorta mostenirii dualiste
ce apasa mereuasupra caracterizani sale occidentale. Se vorbeste astfel,
ca printr-un cliseu, de ,,eliberarea corpului®, formulare tipic dualista ce
uitd de conditia umana corporald, de omul inseparabil de corpul sau,
care i1 da consistenta si sensibilitatea existentei sale in lume. ,,Eliberarea
corpului®, dacd se acceptd provizoriu formula, e foarte relativa. Se poate
arata cu usurinta ca societatile occidentale ramin bazate pe o stergere a

" Estezie (fr. esthésie) — aptitudine de a percepe senzatiile (n. trad.).
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corpulut, care se traduce prin numeroase rituri destinate tuturor situatitlor
din viata cotidiana. Un exemplu. printre altele, de stergere ritualizata :
prevenirea contactului fizic cu celdlalt, contrar altor societatiin care
atingerea celuilalt, in conversatia curentd, de exemplu, reprezinta una
din structurile elementare ale socialitatii. Statutul handicapatilor fizici in
societatea noastra, angoasa difuza pe care o provoacd, situatia marginala
a,,nebunului* sau a batrinilor, de exemplu (cap. 7) permit stabilirea
limitelor, eliberarii corpului®“. Daca exista un ,,corp eliberat*, acesta este
un corp tinar, frumos, ireprosabil din punct de vedere fizic (cap. 6). Nu
va exista, in acest sens, ,,eliberarea corpului‘ decit daca grija fata de
corp va fi disparut. Dar sintem departe de asta.

Si1 medicina clasicd face din corp un alter ego al omului. Ea
indeparteaza din ingrijirea sa omul bolnav, istoria lui personald, relatia
lui cu incongtientul, pentrua nu considera decit procesele organice ce
auloc in el. Medicina ramine fideld mostenirii vesaliene, se intereseaza
de corp, de boala, dar nu de bolnav. Aici se afla originea a numeroase
dezbateri etice contemporane, legate de cresterea importantei medicinei
in domeniul social si de specificitatea conceptiei sale asupra omului.
Medicina se bazeaza pe o antropologie reziduald, ea a facut pariul
corpului, estimind ca posibila ingrijirea bolii (perceputa ca straind) $inu
aunui bolnav ca atare. Farimitarea omului, ce predomina tacit practica
medicala timp de secole, devine astdzi un element social care tulbura
sensibilitatile. Pentru ca medicina a facut pariul corpului, pentru cé il
desparte de om pentru a-l ingriji, adica pentru ca ingrijeste mai putin un
bolnav si mai mult o boala, ea se izbeste astazi, prin dezbaterile publice
pe care le suscitd, de revenirea brutala a celui respins : omul (eutanasie,
companie acordata bolnavilor si muribunzilor, pacienti in stare vegetativa
cronica timp de luni sau chiar ani, pacienti conectati la aparate, cu care
numai stii ce sa faci, terapii adesea mutilante etc.). Radicala punere sub
semnul Intrebdrii a notiunii de persoana, pe care o cunoastem astazi,
traduce inmod esential rasunetul social al medicinei devenite una dintre
institutiile calauzitoare ale modemitatii. Datele antropologice al céror fir
rosu il constituie separarea omului de corpul sdu sint contestate. Un
mare numar de probleme etice din vremea noastra, dintre cele cruciale,
sintlegate de statutul acordat corpului in definirea sociala a persoanei
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(procreare asistata, explozia parentalitatii, prelevarea si transplantul de
organe, determmarea structurii genomului, manipularile genetice, progresul
tehnicilor de reanimare si al altor aparate de asistenta, protezele etc.).

Chestiunile dezbatute astazi in public nu constituie decit dezvoltarea
acestei structuri de baza. Excluzind omul la inceputul demersului sau,
medicina se straduieste si-l regaseasca mai apoi sub forma unei puneri
sub semnul intrebarii a ceea ce-i std la baza. Medicina este a corpului,
nu e o medicind aomuluy, ca in traditiile orientale, de exemplu. Ne amintim
de fraza Margueritei Yourcenar din Piatra filosofala’, cind Zénon,
medicul, foarte apropiat de Vesalius, se apleaca impreuna cu prietenul
sau, medic si el, asupracadavrului unui tindr, fiul acestuia : ,,In mirosul
de otet din camera unde disecam acel mort, ce nu mai era fiul, sau
prietenul cuiva, ci doar un frumos exemplar al masinariei omenesti. . .
Fraza programaticd, medicina trateaza ,,masinaria omeneasca‘‘, mai exact
corpul, si nu fiul sau prietenul, adica omul in singularitatea sa (cap. 9).

Alte tipuri de medicina traditionald sau ,,noud* se straduiesc,
dimpotriva, sa meargd dincolo de dualism, pentru a considera omul in
unitatea sa indisolubila (cap. 9). Noile procedun de imagisticd medicald
urmaresc in real un secret al corpului, care nu apartine decit simbolisticii
sociale a comunitatilor umane, dar ele declangeazariposta inepuizabila
aimaginarului actorilor (cap. 10).

Aura corpului nu mai exista cel putin de la Vesalius si de la primii
anatomisti. Stiinta si tehnica, fidele proiectului lor de a controla lumea,
incearca, in aceeasi migcare paradoxald, sa elimine corpul i, totodata,
sa-1 imite.

Pe de o parte, sa-1 depaseasa limitele, sa-1 reconstruiasca, sa intervina
inprocesele sale. De parcd s-ar asimila conditia umana, intr-o perspectiva
gnosticd, cu o cadere in corp, acesta devenind un membru supranumerar
al omului, de care cel mai bine e sa scape cit mai repede. Loc al fragilitatii,
al mortii, al imbétrinirii, ceea ce trebuie combatut in primul rind, pentrua
evita pierderea. Fara a reusi, desigur, dar reinviind permanent speranta.
Corpul, loc al insesizabilului, asupra caruia trebuie asigurat controlul.

3 Marguerite Yourcenar, L 'euvre au noir, ,,Poche*, p. 118 [ed. rom. : Marguerite
Yourcenar, Piatra filosofala, trad. Sanda Oprescu, Bucuresti, Editura Univers,
1999, p. 87].
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Pe de alta parte. simultan. corpul paradigma a uner medicine fascinate
de procesele organice. astfcl incit palidele sale imitatii (fertilizarea in
vitro etc.) sint considerate evenimente remarcabile si suscitd o rivalitate
aparte intre laboratoarele de cercetare sau serviciile spitalicesti in vederea
,.premierei*(cap. 11).

Dacd o carte constituie o intreprindere solitard, ea este si alimentata
de privirile si de vocile ce i-au insotit indeaproape drumul. Doresc sa-i
multumesc indeosebi lui Mary—José Lambert, care prin prietenia sa, m-a
ajutat s Inteleg mai bine §i sd observ eficienta vindecarii traditionale.
Propria-i uimire legata de vindecare sau de usurarea suferintelornu a
incetat s3-mi alimenteze propria curiozitate in privinta corpului i a relatiel
terapeutice. Lui Philippe Bagros, medic—sef al unui serviciu spitalicesc
din Tours, care mi-a aratat calea unei medicine a omului. Colaborarea
pe care am avut-o pentru a introduce stiintele umane in programa
facultatii de medicind s-a dovedit deosebit de bogata si de stimulativa.
LuiMartine Pasquer, Philippe Grosbois pentru numeroasele discutii avute,
pentru interventiille comune cu ocazia unor sesiuni de educatie
permanenta sau a unor cursuri, pentru impartasirea aceleasi sensibilitéti
s1 a unor nedumeriri apropiate.

As mai dori sa lemultumesc lui Alain Gras, René Bureau i Margalit
Emerique pentru cd mi-au permis, gratie incredertii §i prietenieli lor, sa
limpezesc aspectele acestei cercetari.

Imi mai exprim recunostinta si afectiunea fata de Hnina Tuil, care a
cunoscut toate peripetiile, regretele si entuziasmele unei intreprinderi pe
care nu a incetat s-o stimuleze prin prezenta ei.

Ramin, desigur, singurul raspunzator de analizele dezvoltate aici.
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Capitolul 1

INSESIZABILUL CORPULUI

Misterul corpului

Reprezentarile sociale atribuie corpului o pozitie determinata in cadrul
simbolismului general al societatii. Ele numesc diferitele pérti ce-l compun
s1 functiile pe care le indeplinesc, le expliciteaza relatiile, patrund in
interiorul invizibil al corpului, pentru a introduce acolo imagini precise, 1i
determind locul in cosmos sau in ecologia comunititii umane. Aceasta
cunoastere aplicatd corpului este culturala. Chiar daca e inteleasa in
mod rudimentar de catre subiect, i permite acestuia sd dea un sens
consistentei trupului sdu, sa stie din ce se compune, sa lege bolile sau
suferintele sale de cauze precise i conforme cu viziunea asupra lumii, a
societatii, permite, in sfirsit, cunoasterea pozitiei sale fata de natura si
fata de ceilalti oameni, printr-un sistem de valori.

Reprezentirile corpului si cunostintele legate de acesta sint tributare
unei stari sociale, unei viziuni asupra lumii i, in cadrul celei din urma, unei
definin a persoanei. Corpul reprezinta o constructie simbolicd, nu o realitate
in sine. De unde multimea de reprezentéri ce cautd sa-i dea un sens §i
caracterul lor eteroclit, insolit, contradictoriu, de la o societate la alta.

! Tezele prezentate in aceasta prima parte au fost propuse pentru intiia oara, sub
o altd forma, in David Le Breton, Corps et individualisme, in ,,Diogéne*, nr. 131,
1985 ; Dualisme et Renaissance : aux sources d 'une représentation moderne
du corps,in, Diogéne*, nr. 142, 1988.
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Corpul pare a t1 inteles de la sine, dar, in final, nimic nu ¢ mai
insesizabil. El nu este niciodatd un element dat indiscutabil, ci efectul
unei constructii sociale si culturale. Conceptia curent admisa in societatile
occidentale isi gaseste formularea in anatomo—fiziologie, adica in
cunostintele biomedicale. Ea se bazeaza pe o conceptie anume asupra
persoanei, cea care il face pe actorul social sa spuna : ,,corpul meu*,
dupa modelul posesiunii. Aceasta reprezentare s-a nascut din aparitia si
dindezvoltarea individualismului in sinul societatilor occidentale incepind
din Renastere, dupa cum vom vedea in capitolele urmatoare. Chestiunile
pe care le vom aborda in lucrarea de fata implica aceasta structura
individualistd ce face dincorp incinta subiectului, locul limitzni si al libertatii
sale, obiectul privilegiat al unei modelan si al unei vointe de control.

Explozia actuala a cunostintelor despre corp?, care face din anatomo—
fiziologie o teorie printre altele, chiar daca aceasta ramine dominanta,
llustreaza o alta etapd a individualismului, cea a unei replierimai puternice
asupra ego-ului : aparitia unei societati unde atomizarea actorilor a
devenit un lucru important, fie ci e suportata, dorita sau inca indiferenta’.
Este vorba de o trasaturd semnificativd a societatilor in care
individualismul finedestructura : dezvoltarea unui caracter infinit de plural,
de polifonic al vietii colective si al semnificatiilor sale. In asemenea
societat, intr-adevar, initiativarevine maimult actorilor sau grupurilor
decit culturii, care tinde sa devina un simplu cadru formal.

Asistam astazila o accelerare a proceselor sociale, fard sa unmeze
nivelul cultural. E adesea sesizabil un divort intre experienta sociald a

? Cercetari nenumarate ale altor teorii asupra corpului, luate din Orient, din
astrologie, din esoterism, recurgerea tot mai frecventa la forme traditionale de
vindecare, ce vehiculeaza si teorii asupra corpului, diverse si fara legatura cu
modelul anatomo—fiziologic din medicina, recurgerea la medicina ,,blinda“,
indepartarea de medicina modemna si de viziunea sa putin mecanicistd asupra
corpului, cf. infra.

3 Cautarea actuala de noi forme de sociabilitate, de schimb si de tribalism, constituie
un gen de rezistenta fata de atomizarea socialului. O modalitate de a mentine o
aparenta de viatd comunitara, dar in mod controlat i voluntarist, agsa cum bine
ilustreaza fenomenul asociativ. Pe aceasta tema, doua conceptii diferite : Yves
Barel, La société du vide, Paris, Seuil, 1983 ; Gilles Lipovetski, L ‘ére du vide,
Paris, Gallimard, 1985.
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actorului s1 capacitatca sa de integrare simbolica. Rezulta o carenta de
sens, ce face uncor viata dificila. Datorita absentei unui raspuns cultural
care sa-1 ghideze alegerile si actiunile, omul e abandonat in voia propriei
initiative, a singuratdtii sale, dezarmat in fata a numeroase evenimente
esentiale ale conditiei umane : moartea, boala, singuratatea, somajul,
imbatrinirea, adversitatea... E convenabil ca, in indoiala, adeseain
angoasa, sa inventeze solutii personale. Tendinta de retragere in sine,
cdutarea autonomiei care sa mobilizeze numerosi actori, nu ramin fara
consecinte sensibile asupra tesaturii culturale. Comuniunea de sens i
de valori se risipeste in structura sociala, fara a o suda cu adevarat.
Atomizarea actorilor accentueaza in plus indepartarea elementelor culturale
traditionale, care cad in desuetudine sau devin indicii fara consistenta. Ele
se dovedesc prea putin demne de investitii si dispar lasind un vid pe care
nu-l umplu procedurile tehnice. Dimpotriva, solutiile personale prolifereaza
s1 vizeaza sd suplineasca toate carentele simbolicului prin imprumuturi de
la alte structun culturale sau prin crearea de noi semnificatii.

Lanivelul corpului, se produce aceeasi risipire a semnificatiilor.
Conceptia oarecum deziluzionata asupra anatomo-—fiziologiei si
progresele recente ale medicinei si ale biotehnologiei, daca favorizeaza
negarea mortii, nu fac deloc atragatoare aceasta reprezentare a corpului.
Numerosi actori se dedau unei cautari neobosite de modele destinate
sa atribuie corpului lor un fel de supliment de suflet. Astfel se justifica
recurgerea la conceptii despre corp eteroclite, adesea contradictorii,
simplificate, reduse uneori la retete. Corpul din modemism devine un
melting pot apropiat de colajele suprarealiste. Fiecare actor isi
,mestereste*‘ reprezentarea propriului corp, individual, autonom, chiar
dacé, pentruasta, cautd in parfumul timpului, in stiinta vulgarizata amass—
media sau in hazardul lecturilor si al intilnirilor sale personale.

Un studiu al relatiilor intre corp si modemitate ne impune o reperare
adrumului parcurs de individualism in structura sociala si a consecintelor
sale asupra reprezentdrilor corpului. Vom vedea mai intii cit de
problematica si de indecisd este notiunea de ,,corp*. Notiunea moderna
de corp reprezinta un efect al structuni individualiste adomeniului social,
o0 consecinta a rupturi solidaritatii ce uneste persoana cu un colectiv si
cu cosmosul printr-o retea de corespondente unde totul se leaga.
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»INe-ati adus corpul.*

O anecdota surprinzatoare relatatd de Maurice Leenhardt intr-unul
din studiile sale asupra societdtii canace ne va permite sa punem corect
aceasta problema si sd ardatam cit de solidare sint datele studiate in
lucrarea de fata cu o conceptie despre corptipic occidentald si modema.
Dar, inainte de a ajunge la asta, trebuie sa determinam conceptiile
melaneziene asupra corpului?, ca si pe acelea ce structureazi si dau
sens i valoare notiunii de persoana.

La canaci, corpul isi imprumuti caracteristicile de la regnul vegetal®.
Parte nedesprinsa de univers, care il scalda, el i51 intrepatrunde existenta
cu arborii, cu fructele, cu plantele. Se supune pulsatiilor vegetalului,
confundat cu acea gemeinschaft alles lebendigen (comuniunea a tot
ce e viu), de care vorbea altadata Cassirer. Kara desemneaza totodata
pielea omului si scoarta copacului. Unitatea de came i muschi (pié)
tnmite la pulpa sau la simburele fructelor. Partea dura a corpului, osatura,
e denumita cu acelasi termen ca si inima lemnului. Acest cuvint
desemneaza si resturile de coral aruncate pe plaja. Sint cochilii terestre
saumanne ce servesc la identificarea unor oase precum craniul. Numele
diferitelor viscere provinsi ele din vocabularul vegetal. Rinichii si celelalte
glande din interiorul corpului poarta numele unui fruct al carui aspect
seamana cu al lor. Plaminii, al caror invelis aminteste forma arborelui
totemic al canacilor, Kuni, sint identificati prin acest nume. In ceea ce
priveste intestinele, ele sint asimilate cu impletitunle de liane din padurea
deasd. Corpul apare aici ca o alta forma vegetala sau vegetalul ca o
extensie naturald a corpului. Nu exista granite vizibile intre aceste doua
domenii. Doar conceptele noastre occidentale permit o asemenea
delimitare, cu riscul unei confuzii i al unei reduceri etnocentriste a
diferentelor.

Corpul nu e conceput de canaci ca o forma §i o materie izolate de
lume, el tine, in intregul sau, de o natura care il asimileaza si totodata il

4 Vom vedea, desigur, ca nu e decit un fel de a vorbi. Conceptiile melaneziene
asupra corpului nu-1 vor considera niciodata o realitate autonoma si distincta.
5 Maurice Leenhardt, Do Kamo, Paris, Gallimard, 1947, pp. 54-70.

14



ANTROPOLOGIA CORPULUI SI MODERNITATEA

impresoara. Legatura cu vegetalul nu este o metafora, ci o identitate de
substanta. Numeroase exemple din viata cotidiand a canacilor ilustreaza
jocul acestei semantici corporale. Despre un copil rahitic se spune ca
Un batrin se revolta impotriva jandarmului ce vine sa-iia copilul pentru
a-1 supune la munci grele, impuse de albi. ,,Uitd-te la bratele astea, spune
el, sint apa.* Copilul e identic ,,cu un vlastar de copac, la inceput apos,
apoi, cu timpul, lemnos si dur (p. 63). Se pot enumeraastfel numeroase
exemple (pp. 65—66) ; aceleasi materii actioneaza in lume siintrup ; ele
stabilesc o intimitate, o solidaritate intre oameni si mediul lor. In
cosmogonia canaca, orice om stie din ce copac al padurii a iesit fiecare
din stramosii sai. Copacul simbolizeaza apartenentala grup, inradacinind
omul in pamintul stramosilor séi si atribuindu-1, in sinul naturii, un loc
singular, care se contopeste cu nenumaratii arbori ce populeaza padurea.
La nasterea copilului, acolo unde se ingroapa cordonul ombilical, se
planteaza un vlastar, care creste incetul cu incetul, pe masura cresterii
copilului. Cuvintul karo, desemnind corpul omului, intra in compunerea
unor expresii care denumesc : corpul noptii, corpul toporului, corpul
apei etc.

Se intelege de la sine ca notiunea occidentala de persoana este lipsita
de consistentd in societatea melaneziand. Corpul fiind in legatura cu
universul vegetal, intre vii §1 morti nu exista frontiere. Moarteanu e
conceputd sub forma aneantizarii, ea marcheaza accesul catre o altd
forma de existentd, unde defunctul poate lua locul unui animal, al unui
copac, al unui spirit. El poate chiar sa revina in sat sau in orag $i s se
amestece printre cel vii, sub aspectul lui bao (pp. 67 sq.). Pe de alta
parte, in timpul vietii, fiecare subiect exista doar in relatiile sale cu ceilalti.
Omul nu este decit un reflex. Nu are consistenta decit in totalitatea
legaturilor sale cu partenerii. Trasatura relativ frecventa in societatile
traditionale si care ne tnmite, de altfel, la lucrarile sociologilor germani
de la inceputul secolului XX, la diferenta ce o face Tonnies, de exemplu,
intre legatura comunitara §i cea societald. Existenta canacului e cea a
unui centru de schimburi in cadrul unei comunitati, unde nimeni nu poate
fi caracterizat ca individ. Omul nu exista acolo decit prin relatiile cu
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celalalt, legitimitatea existentei sale nu provine doar din persoana sa
ridicati la grad de totem”. Notiunea de persoani in sens occidental nu
e deci reperabila in socialitatea si cosmogonia traditionald canaca. A
fortiori, corpul nu exista. Cel putin nu in sensul dat de noi astazi in
societatile noastre. ,,Corpul® (karo) se confunda aici cu lumea, nu este
suportul sau dovada unei individualitati, aceasta nefiind stabilita si
persoana avind baze ce o deschid spre toate fluxurilemediului.,,Corpul*
nu constituie frontierd, atom, ci element nediscernabil intr-un ansamblu
simbolic. Nici o asperitate nu exista intre trupul omului i cel al lumii.
Iataacum anecdota de care vorbeam : Maurice Leenhardt, interesat
sa descopere aportul valorilor occidentale la mentalitétile traditionale,
intreabd un batrin canac, iar acesta raspunde, spre marea stupoare a lui
Leenhardt, ,,ceea ce ne-ati adus este corpul““(p. 263). Impunerea acelei
weltanschauung occidentale in anumite grupuri, impreund cu
evanghelizarea lor’, ii conduce, pe cei care accepti si renunte la vechile
lor valori, la o individualizare ce o reproduce, sub o forma atenuata, pe
cea din societdtile occidentale. Melanezianul cucerit, chiar in mod
rudimentar, de aceste valori no, se elibereaza de reteaua traditionala de
sensuri, care integreaza prezenta sa in lume 1n cadrul unui continuum,
devine in germene indivisum in se. lar frontierele delimitate prin corpul
sau 1l disting de acum inainte de semenii sdi, chiar de aceia care au
parcurs acelasi drum. Separare de dimensiunea comunitara (si nu
disparitie, in masura in care influenta occidentala nu poate fi decit partiala,
citadina, mai degraba decit rurald) si dezvoltare a unei dimensiuni
societale, unde legaturile dintre actori sint mai slabe. Un anumit numar
demelanezieni sfirsesc deci prina se simti mai mult indivizi intr-o societate
decit membri abia discernabili ai unei comunitéti, chiar dacé, in aceste
societati intrucitva hibride, trecerea nu se face in modradical. Retragerea
inspre eu, inspre ego, ce rezultd din aceasta transformare sociala si
culturald, duce la verificarea in fapt a unei putemice intuitii a lui Durkheim,

¢ Dupa formula lui Claude Lévi—Strauss, La pensée sauvage, Paris, Plon, 1962, p.
285.

" Despre importanta individuatiei in crestinism, vezi Marcel Mauss, La notion de
personne, in Sociologie et anthropologie, Paris, PUF, 1950 ; Louis Dumont,
Essai sur l'individualisme, Paris, Seuil, 1983.
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conform cireia, pentru a distinge un subiect de altul, ,,este necesar un
factor de individuatie. Trupul joaca acest rol™".

Dar aceasta notiune de persoana cristalizata in jurul eului, adica
individul, constituie ea insési o aparitie recentd in cadrul istoriei lumii
occidentale. Se impun aici citeva reflectii pentru a arata solidaritatea
dintre conceptiile modeme asupra persoaneit si cele care, ca o consecinta,
atribuie corpului unsens i un statut. Devine imediat foarte important de
subliniat drumul diferentiat al individualismului in cadrul diverselor grupuri
sociale. Deja, in Despre sinucidere, E. Durkheim araté ca autonomia
actorului in privinta optiunilor nu e aceeagi, in functie de mediul social si
cultural in care acesta se inrddacineaza. In anumite regiuni din Franta,
de exemplu, dimensiunea comunitard nu a disparut cu totul, ea se verifica
tocmai in supravietuirea i intensitatea anumitor conceptii asupra corpului,
puse in joc de traditiile populare de vindecare, unde tutela simbolicd a
cosmosului, a naturii, este inca reperabila. Ea se confirma, in aceste
regiuni, §iprinneincrederea fata de o medicina tributard unei conceptii
individualiste asupra corpului. Vom reveni laacest subiect in continuare’.

Notiunea de individualism, care serveste drept baza acestei
argumentari, este, in ochii nostri, maimult o tendintd dominanta decit o
realitate intrinseca a societitilor occidentale. in schimb, aceasta viziune
asupra lumii plaseaza in centrul sdu individul (ego cogito cartezian) ce
se afla la originea conceptiilor noastre dominante asupracorpului'®.

8 Emile Durkheim, Formes élémentaires de la vie religieuse, Paris, PUF, 1968, pp.
386 sq. [ed. rom. : Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase,
trad. Magda Jeanrenaud si Silviu Lupescu, lasi, Editura Polirom, 1995, pp. 249
sq.]. Emile Durkheim géseste, de altfel, aici principiul individuatiei prin materia
care, in traditia crestina, trimite la Toma d’ Aquino.

% Se vede, de exemplu in vrajitorie, cum granitele subiectului depasesc limitele
propriului corp, pentru a-i ingloba familia, bunurile, ca intr-o intrepatrundere
tipica structurérii comunitare, unde omul nu este unul (indivis), ci un—-om—in—
relatie sau mai degraba o tesatura de relatii.

'%Orice domeniu conceptual, indiferent de obiectul sau, contine o anumita viziune
asupra lumii si atribuie omului (chiar daca numai in negativ) o anumita pozitie,
mai ales la nivelul practicilor pe care le sustine. E ceea ce permite s se spuna ca
anumite conceptii (medicina, de exemplu) cuprind un important coeficient de
individualism.
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O nuvelade V. S. Naipaul' "ilustreaza pe scurt, dar extrem de
semnificativ, cuvintele batrinului canac interogat de Maurice Leenhardt.
In citeva luni de sedere in Statele Unite. un servitor din Bombay va trai
procesul de ,,individuatie* sise va descoperi posesorul unui chip, apoi
al unui corp. La Bombay, acest om trdia in umbra stapinului sdu, un
functionar din guvern. Seara el se intilneste cu prietenii, ceilalti servitori
de pe strada. Sotia s1 copiii 11 sint departe, 1i vede rar. Intr-o buna zi,
stapinul sdu e numit Intr-un post la Washington. Dupa citeva dificultti,
acesta obtine de la guvern aprobarea ca servitorul sa-1 urmeze. Caldtoria
cu avionul il confrunta cu o prima experienta interculturala. Hainele sale
saricicioase atrag atentia si se vede expediat in fundul avionului. Isi
prepara un amestec de betel, dar se vede obligat sd-1inghitd pentrua nu
scuipa pe mocheta sau pe scaune. Se foloseste de toaleta urcind pe
scoica i murdareste cabina etc. Trdia la Bombay intr-un dulap din casa
stapinului ; la Washington i se acorda acelasi spatiu.

Lainceput, nuse schimba nimicinrelatia de supunere fata de stapin.
Orasul il terorizeaza, dar face timid primii pasi si sfirseste prin a prinde
curaj. Cu tutunul adus din Bombay, pe care il vinde unor hippies, isi
cumpdra un costum. Si pentru prima oara i ascunde ceva stapinului sau.
Isi descopera intr-o zi, cu stupoare, chipul in oglinda :,,Aveam sa ma
privesc acum in oglinda din baie, doar pentru a-mi studia chipul. in
prezent aproape nu pot sa cred asta, dar la Bombay putea trece o
saptdmina sau chiar o luna fard sd ma privesc in oglinda. $i cind ma
priveam, nu era ca sa vad cu ce semén, ci ca sa fiu sigur ca frizerul nu
m-a tuns prea scurt sau ca sa urmaresc un cos pe cale sa apara. Aici,
incet—incet,am facut o descoperire : amun chip placut, num-am vazut
niciodata astfel, m-am vazut mai degraba comun, cu trasaturi ce nu
serveau decit ca sa ma identifice* (p. 42). In acelasi timp cu descoperirea
de sine ca individ, omul i1 descopera chipul, semn al singularitatii sale,
sicorpul, obiect al unei posesiuni. Nasterea individualismului occidental
acoincis cu promovarea chipului.

""'V. S. Naipaul, Un parmi d’autres, in Dis-moi qui tuer, Paris, Albin Michel (trad.
Annie Saumart), 1983, p. 42.
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Treptat, el intclege tot mai bine . sforariile™ societétii americane. Intr-o
z1, semn al eliberdrii progresive de einstellung din societatea sa, are o
aventurd amoroasa cu o femeie de serviciu din cladirea unde locuieste.
Rusinat de fapta sa, aflat inca pe linia de trecere, se purifica si se roaga
ore in sir. Curind, isi pardseste stapinul fara a-1 preveni si lucreaza
intr-un restaurant. Trec luni in care isi desdvirseste procesul de
individuatie, parcurs fara voia sa. Se casatoreste atunci cu femeia de
serviciu si devine, din acest motiv, un cetdtean american din ce in ce mai
integrat intr-un mod de viata care 1 s-a parut atit de insolit in prima
perioada a sederii sale. Sint semnificative ultimele rinduri din text, cele
care incheie povestea acestui om, descoperirea faptului ca are un corp
sl inchiderea in acesta, care pune capdt sentimentului avut inainte de
plecarea in Statele Unite, de a se confunda cu lumea, de a fi alcatuit din
aceleasi materii. ,,in trecut, scrie omul, eram contopit cu apa marelui
fluviu, nu eram niciodata singur, cu o viata proprie, dar m-am contemplat
intr-o oglinda 1 am hotarit sa fiu liber. Singurul avantaj al acestei libertéti
a fost de ama face si descopar ca am un corp, ca trebuie, un numar de
ani, sd hranesc si sd imbrac acest corp. $i apoi totul se va termina“
(p- 68). Dacd existenta se reduce la a avea un corp asemenea unui
atribut, atunci, intr-adevar, moartea insdsi nu mai are sens ; ea nu
reprezinta decit disparitia unui bun, adicé foarte putin.

Polisemia corpului

De la o societate la alta, se succed imagini care incearca sd reduca
din punct de vedere cultural misterul corpului. O multime de imagini
insolite contureaza prezenta punctata a unui obiect fugar, insesizabil si
totusi, in aparentd, incontestabil 2. Formula cuvintului corp ca fragment
oarecum autonom al omului, al carui chip il poartd, presupune o distinctie
strdini multor comunitati umane. In societatile traditionale, cu

12 Vezi David Le Breton, La sociologie du corps, Paris, PUF, ,,Que sais-je?*, 1992
(editiaa 3-a revizuita, 1996).
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componenta holista, comunitara, unde individul e imposibil de zant, corpul
nu constituie obicctul unei sciziuni, iar omul se contopeste cu cosmosul,
cu natura, cu comunitatea. In aceste societati, reprezentarile corpului
sint, de fapt, reprezentari ale omului, ale persoanei. Imaginea corpului e
o imagine a sinelui, alimentatd de materiile prime ce compun natura,
cosmosul intr-un fel de indistinctie. Aceste conceptii impun sentimentul
unel inrudiri, al unei participari active a omului la totalitatea vietii $i mai
gasim, de altfel, urmeactive ale acestor reprezentari in traditiile populare
de vindecare (cap. 4 : Astazi corpul). Uneori, o limba continua sa
ascunda radacini precise ce unesc microcosmosul corpului cu elementele
din naturd, in timp ce traditiile populare inca vii nu mai retin in credintele
lor decit o parte din aceste corespondente. Euskara, limba basca, una
dintre cele mai vechi limbi indo—europene, datind, fara indoiald, de mai
bine de cinci mii de ani, dovedeste afirmatia de mai sus. Cinci categorii
ce corespund elementelor naturii la vechii basci, cinci divinitéti de
asemenea atestate de antropologia si istoria poporului basc ordoneaza
componentele persoanei umane : pdmintul, apa, aerul, lemnul, focul.
Aceste cinci principii ale cosmogoniei dau cinci rdddcini lexicale, care
genereaza un intreg vocabular anatomic ce inscrie in venele limbii
corespondenta intre corpul omenesc si cosmos'>.

Corpul ca element izolabil al omului, cdruia ii imprumutd chipul sau,
nu poate fi conceput decit in structurile sociale de tip individualist, unde
oamenii sint despartiti unii de altii, relativ autonomi in initiativele lor, in
valorile lor. Corpul functioneaza ca o frontiera ce delimiteaza in fata
celorlalti prezenta subiectului. El este factor de individuatie. Vocabularul
anatomic strict independent de oricare alta referintd marcheaza si
intreruperea solidaritatii cu cosmosul. In societatile de tip comunitar,
unde semnificatia existentei omului marcheaza o fidelitate fatd de grup,
de cosmos, de naturd, corpul nu exista ca element de individuatie pentru

13 Pe aceasta tema, Dominique Peillen, Symbolique de la dénomination des par-
ties du corps humain en langue basque, in Le corps humain, nature, culture et
surnaturel, al 100-lea Congres national al Societatilor savante, Montpellier, 1985.
Unexemplu de acelasi tip, Michele Therrien, Le corps Inuit (Quebec Arctique),
Paris, SELAF/PUB, 1987 ; vezi si traditiile buddhiste, hinduiste etc.
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ca individul insusi nu se distinge de grup, cel mult reprezinta o smgularitate
in armonia diferentiala a grupului. Invers, 1zolarea corpului in sinul
societdtilor occidentale (cf. infra) dovedeste existenta unei structuri
sociale unde omul e rupt de cosmos, rupt de altii 1 rupt de sine insusi.
Factor de individuatie in plansocial, in planul reprezentarilor, corpul se
disociaza de subiect si e perceput ca fiind unul din atributele sale.
Societatile occidentale au facut din corp un bun, mai degraba decit o
sursd identitara. Distinctia dintre corp §i prezenta umana constituie
mostenirea istoricad a retragerii in conceptia despre persoand, a
componentei comunitare i cosmice §i efectul ruptuni operate in omul
insusi. Corpul dinmodemutate, cel ce rezulta din reculul traditiilor populare
si din aparitia individualismului occidental, marcheaza frontiera dintre un
individ si altul, inchiderea subiectului in el insusi.

Specificitatea vocabularului anatomic i fiziologic, care nu gaseste
nici o referintd, nici o radacina in afara sferei sale, spre deosebire de
cele citeva exemple citate anterior, traduce si rupturaontologica dintre
cosmos $i corpul uman. Siunul si celdlalt sint plasate intr-o exterioritate
radicala. Dificultatile epistemologice ridicate de corp in fata tentativelor
de elucidare ale stiintelor sociale sint multiple, acestea presupun adesea
un obiect ce nu existd decit in imaginatia cercetdtorului. Mostenire a
unui dualism care disociazd omul de corpul sdu. Ambiguitatea din jurul
notiunii de corp e o consecinta a ambiguitatii din jurul incaméari omului :
faptul de a fi si de a avea un corp.

Antropologia biblicd ignora si ea notiunea unui corp izolat de om.
Foarte indepartata de gindirea platoniciana sau orfica, ea nu priveste
conditia umana sub forma unei cdderi in corp, a unei ensomatoze.
Dualismul tipic unei épistéme occidentale nuse lasa descoperit aici. ..
,,Ebraica, spune Claude Tresmontant, este o limba concretd, care numeste
doar ceea ce exista. Astfel, ea nuare cuvint pentru a semnifica «anateriay,
nu mai mult decit pentru «corpy, intrucit aceste concepte nu vizeaza
realitdti empirice, spre deosebire de ceea ce vechile noastre obiceiuri
dualiste si carteziene ne fac sa credem. Nimeni nu a vazut niciodata
«materiey, nici «corpy, in sensul dat de dualismul substangial.“'4 In

'4 Claude Tresmontant, Essai sur la pensée hébraique, Cerf, 1953, p. 53.

21



DAVID LE BRETON

universul biblic, omul este un corp, iar corpul sdu nu e altceva decit el
insusi. Actul in sine de a cunoaste nu constituie realitatea unei inteligente
rupte de corp'”. Pentru aceasta antropologie, omul e o creatura a lui
Dumnezeu, la fel ca ansamblul lumii : ruptura dintre om si corpul sau,
aga cum exista in traditia platoniciana sau orfica'®, constituie pentru ea
un non—sens. Lumea a fost creata prin cuvint, , prin gura lui Yhwh, cerurile
au fost facute, iar prin suflul gurii sale, intreaga lui armata. . ., cdci a spus
sitotul s-a facut ; el a poruncit si totul a existat* (p. 33). Materia constituie
o emanatie a cuvintului, ea nu e incremenitd, moartd, divizata, nesolidara
cu celelalte forme de viati. Nu este nedemna, ca in dualism. Incarnarea
reprezinta realitatea omului, nu fara artefact. ,,Nu percep un «corp»,
carear contine un «suflet» ; percep imediat un suflet viu, cu toatd bogatia
inteligibilitatii sale, pe care o descifrez in sensibilul ce mi-e dat. Acest
suflet e pentru mine vizibil §i sensibil, pentru ca se afld in lume, pentru ca
a asimilat elementele care l-au hranit, pe care le-a integrat si care il fac
sa fie trup. Esenta acestui trup care e omul este sufletul. Daca se 1a
sufletul, nu rdmine nimic, nu rdmine un «corpy». Nu ramine nimic, daca
nu praful lumii. De aceea, ebraica foloseste pentru a desemna omul viu
fie termenul «suflety, fie «trupy», care vizeaza o singura si aceeasi realitate,
omul ce traieste in lume* (pp. 95-96).

De altfel, cuvintul corp poate exista astfel in numeroase societati
africane, dar poate desemna, de la un loc la altul, notiuni foarte diferite.
Insocietatile ruraleafricane, persoananueste limitata de conturul corpului
sau, inchisd in sine. Pielea sa si consistenta trupului sau nu constituie
granita individualitatii sale. Ceea ce intelegem prin persoanad e conceput
in societdtile africane sub o forma complexa, plurald. Opozitia esentiala
se afla in structura holista a acestor societati, unde omul nu este un

** Claude Tresmontant, ibid.

' In acelasi fel la canaci, cunoasterea este o modalitate fizica de apropriere gi nu
unactpur intelectual. Astfel, Maurice Leenhardt observa ca obiceiul melanezian
de a consulta pe cineva se foloseste de intrebarea ,,care ti-e stomacul?* Un
canac cu vagi cunostinte de franceza, intrebat in legatura cu parerea cuiva
despre satul sau, raspunde : ,,Eu nu cunosc stomacul pentru ea*. Cunoasterea
melaneziana e corporal, nu se face prin spirit, printr-un eu ontologic distinct,
mai exact cunoasterea canaca este existentiala.
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individ (adicé indivizibil s1 distinct). ci un nod de relatii. Omul e contopit
intr-o comunitate de destin, unde relieful sau personal nu reprezinta indiciul
unei individualitati, ci o diferenta favorabila pentru complementaritatile
necesare vietii colective, un motiv singular in armonia diferentiald a
grupului. Identitatea personala a africanului nu se opreste la corp, acesta
nu-l separa de grup, ci, dimpotriva, il include. ,,Nu e vorba ca etnologii
neaga diversitatea indivizilor inecindu-i pe toti intr-o comunitate primara,
ce ar constitui singura realitate adevarata, noteaza Roger Bastide, el
recunoaste ca exista oameni timizi i oameni indrazneti, oameni cruzi §i
persoane amabile, dar aceste caractere se organizeaza in acelasi univers,
constituie unitatea ultima a lucrunlor, care e unitatea unei ordini. O ordine
in care persoana dispare in spatele personajului, deoarece el este cel ce
se stabileste intre «statute» diferentiale sinu este cel al complementaritatii
contingente de temperamente multiple.*!” Omul african traditional se
scufunda in cosmos, in comunitatea sa, el tine de strdmosii sai, de propriul
univers ecologic si toate acestea in strafundurile fiintei sale'®. Ramineun
fel de intensitate, conectata la diferite niveluri de relatii. Din aceasta
retea de schimburi isi obtine el principiul existentei.

In societitile occidentale de tip individualist, functia corpului este de
aintrerupe energia sociala ; in societatile traditionale, corpul, dimpotriva,
unifica energia comunitard. Prin corp, fiinta umana se afla in comunicare
cu diferitele cimpun simbolice care dau sens existentei colective. Dar
,,corpul*nu e persoana, caci alte principii stau la baza acesteia. Astfel,
la populatia dogon'®, unde persoana e constituiti prin articularea de
planuri diferite, incluzind inmod foarte singular ceea ce occidentalul are
obiceiul de a numi corp. La populatia dogon, persoana este compusa :

' Roger Bastide, Le principe d’individuation, in La notion de personne en
Afrique noire, Paris, CNRS, 1973, p. 36.

'8 Vezi, de exemplu, Louis—Vincent Thomas, Le pluralisme cohérent de la notion
de personne en Afrique noire traditionnelle, in La notion de personne en
Afrique noire, op. cit., p. 387.

19N e bazam aici pe cartea clasica Geneviéve Calamé—Griaule, Ethnologie et langue,
la parole chez les Dogon, Paris, Gallimard, 1965, pp. 32 sq. ; Germaine Diéterlen,
L’image du corps et les composantes de la personne chez les Dogon, in La
notion de personne en Afrique noire, op. cit., pp. 205 sq.
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a) Dintr-un corp : parteamateriala a omului s1,,polul de atractie al
principiilor sale spirituale®, un,.graunte de univers' ; substanta sa combina
cele patru elemente, ca orice lucru care exista : apa (singele si lichidele
din corp), pamintul (scheletul), aerul (suflul vital) si focul (caldura animala).
Compulsicosmosul sint indisolubil legate, constituite din aceleasi matenale,
la scéri dimensionale diferite. Corpul nu-si gaseste deci principiul in el
insusl, ca in anatomia i fiziologia occidentale ; elementele care i1 dau un
sens trebuie cautate in alta parte, in participarea omului la jocul lumii si
al comunitatii sale. Omul exista ca parte din cosmos, nu prinel insusi, ca
in traditia tomista sau occidentald, unde imanenta corpului, in masurain
care este materie, sta la baza existentei subiectului. Anatomia si fiziologia
dogon leagd de asemenea omul de cosmos printr-o tesdtura de
corespondente.

b),,Opt semunte simbolice sint localizate in clavicule. Aceste seminte
simbolice, principalele cereale din regiune, constituie baza alimentatiel
la populatia dogon, formata in majoritate din agricultori ; acest simbol
exprima «consubstantialitatea» omului §ia semintei, fard de careel nuar
putea trai.““ (Germaine Calamé—Griaule, p. 34) Copiii primesc la nagtere
aceleasi seminte ca panntii lor. Bisexualitatea inerenta fiintei umane este
marcata aici prin faptul cg, in general, dogonul primeste in clavicula
dreapti patru seminte ,,masculine* de la tatal sau si de la ascendentii sai
ignatici, iar in clavicula sting, patru seminte ,,feminine* de lamamasasi
de la ascendentii sai uterini. Prin aceste seminte, persoana e marcata in
filiatia grupului si se inradacineaza si in principiul ecologic ce sta labaza
vietii dogon. Semintele compun un fel de balansier vital, existentaomului
fiind legata de germinarea lor.

c) Forta vitala (nama), al cérei principiu se afld in singe. Marcel
Griaule o defineste ca pe ,,0 energie activa, impersonald, inconstienta,
repartizata in toate animalele, vegetalele, in fiintele supranaturale, in
lucrurile din natura, si care tinde sa persiste in fiinta sa, suport caruia ii
este afectatd temporar (fiinta muritoare) sau eter (fiinta nemuritoare) 2.
Nama rezulta din suma de nama date de tata, de mama si de stramosul
cerenagste in el.

2 Marcel Griaule, Masques dogons, Institut d’Ethnologie, Paris, 1938, p. 160.
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d) Cele opt kikinu, principii spirituale ale persoanel, impartite in
doua grupuri de cite patru (masculi sau femele, inteligente sau proaste),
gemene doua cite doud. Ele contribuie, in functie de determinarea lor, la
schitarea psihologiei persoanet, a dispozitiei sale. Sint localizate in diverse
organe ale corpului, mai pot sta in rezerva in diferite locuri (o mlastina,
unaltar,un animal...), n functie de momentele psihologice traite de cei
ce le poarta.

Pot fi evocate astfel si alte reprezentari ale persoanei pe pamintul
african. Dar se presimte deja numarul de perceptii ale ,,corpului® ce pot
fiintilnite. Definitia corpului e data intotdeauna in negativ fata de cea a
persoaneil. Nu este deloc o realitate evidenta, o materie incontestabila :
,,corpul nu exista decit construit din punct de vedere cultural de catre
om. E o privire aruncat asupra persoanei de catre societitile umane,
care i cerceteaza contururile fara a-] distinge, in cea mai mare parte a
timpului, de omul pe care-l incameaza. De unde paradoxul societatilor
pentru care ,,corpul‘‘ nu exista sau al societatilor pentru care ,,corpul
constituie o realitate atit de complexa, incit sfideaza intelegerea
occidentalului. La fel, padurea e evidenta la prima vedere, dar exista
padurea indianului i cea a cautatorului de aur, cea a militarului sicea a
turistului, cea a negustorului de plante medicinale §i cea a ornitologului,
ceaa copilului si cea a adultului, cea a fugarului si cea a calatorului... La
fel, corpul nu dobindeste sens decitprin privirea culturala a omului.

Intelegerea relatiilor dintre corp si modemnitate impune o genealogie,
un fel de ,,istorie a prezentului*“ (M. Foucault), o revenire asupra notiunii
de corp in einstellung occidentala, ca si o reflectie asupra notiunii de
persoana, fara de care nu s-ar putea intelege mizele acestei relatii. Vom
vedea, incetul cu Incetul, de-a lungul timpului, cucerind teren o conceptie
paradoxala asupra corpului. Pe de o parte, corpul ca suport al individului,
frontierd a raportului sau cu lumea ; si, la alt nivel, corpul disociat de
om, caruia ii conferd prezenta sa, i aceasta prin modelul privilegiat al

maginii. Vom vedea legaturile strinse dintre individualism si corpul modem.
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Capitolul 2

LA SURSELE UNEI REPREZENTARI
MODERNE A CORPULUI : OMUL DISECAT

Corpul popular

Civilizatia medievala si chiar cearenascentista este un amestec confuz
de traditii populare locale si de semnificatii crestine. E vorba de un
,crestinism folclorizat®, dupa fericita formula a lui JeanDelumeau, care
alimenteaza relatiile omului cu mediul sdu social si natural. O antropologie
cosmicd structureaza cadrele sociale si culturale. Omul nu se distinge de
tesatura comunitard i cosmicd in care e inserat, se contopeste cu multimea
semenilor sd, fara ca singularitatea lui sa faca din el un individ in sensul
modemal termenului. El ia cunostinté de identitatea sa si de inrddacinarea
sa fizica in interiorul unei retele inguste de corespondente.

Pentru ca ,,individualizarea prin materie®, adica prin corp, sa
functioneze, pe plan social, trebuie asteptata dezvoltarea individualismului.
Atunci, corpul va fi, efectiv, proprietatea omului, incetind sa mai fie esenta
sa. Pe planul reprezentarilor, o teorie a corpului ca obiect independent
de om, legat totusi de acesta, gasindu-si in el propriile resurse (specificitatea
vocabularului anatomic si fiziologic), va dobindi atunci o importanta sociala
sporita. Dar in colectivititile umane de tip traditional, holist', domina un

' Adoptam aici definitia holismului (notiunea de comunitate este utilizata aici in
acelasi sens structural) data de Louis Dumont : ,,0 ideologie care pune in valoare
totalitatea sociala si neglijeazd sau subordoneaza individul uman®. Louis
Dumont, Essais sur ['individualisme. Une perspective anthropologique sur
l’idéologie moderne, Paris, Seuil, 1983, p. 263.
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tel de identitate de substanta intre om si lume. o complicitate fard cusur,
In care intervin aceleasi componente. La tel cum omul din aceste societati
nu este separabil de corpul sau. nici lumea nu e separabild de om.
Despartirea va tiintrodusa de catre individualism si cultura savanta.

Pentru a discerne ce reprezentari ale omului (s1 ale corpului sau) le
preceda pe cele care ne caracterizeaza astdzi, se impune o intoarcere la
sarbatoarea populara medievala. Se stie in ce masura aceasta se aflain
centrul socialitdtii, mai ales in secolul al XV-lea. Dar intelegerea sensului
sarbatorii medievale presupune abandonarea semnificatiilor noastre
contemporane. Camavalul si sarbatorile inrudite : cele ale nebunilor, ale
magarului, ale Inocentilor etc., misterele, satirele, farsele, , risul pascal®,
tapajele, apartin unei regiuni uitate a istoriei.

In sarbatorile Carnavalului, de exemplu, corpurile se amesteca,
indistinct, tin de aceeasl stare a comunitatii aduse la incandescenta. ..
Nimic nu e mai strdin acestor festivitati decit ideea de spectacol, de
indepartare si de apropriere doar prin intermediul privirii. In fervoarea
strazii si a pietei publice, e imposibil sd stai deoparte, fiecare om participa
la efuziunea colectiva, la adunatura confuza ce ride de uzantele si de
preceptele religiei. Principiile cele mai sacre sint luate in zeflemea de
bufoni, de nebuni, de regii Camavalului ; parodiile, ironiile abunda din
toate pdrtile. Perioada Carnavalului suspenda provizoriu obiceiurile
impamintenite si le favorizeaza renasterea i regenerarea prin aceasta
trecere la paradoxal. Este cautarea unui al doilea suflu, dupa ce marele
ris din piata publica a purificat spatiul i oamenii. Carnavalul instituie
regula incalcarii legilor, duce oamenii la o eliberare de pulsiunile de obicei
refulate. Intervallum mundi,inceperea unui alt timp in timpul oamenilor
s1al societatilor unde traiesc el. Seriozitatea vietii se face tandan in fata
risului nestédpinit al colectivitatii unite in acelasi sacrificiu ritual al
conventiilor. Sarbatoare tipic comunitard unde ansamblul oamenilor tinde
provizoriu citre comuniune, dincolo de tensiunile oricarei vieti sociale.
Trebuie de toate pentru a alcétui o lume : Camavalul duce aceasta
constiinti laun maximumde intensitate. Placerile Camavalului celebreaza
faptul de a exista, de a trai impreuna, diferiti, chiar inegali, fragili si
putemnici totodata, fericiti si tristi, emotionati si frivoli, muritor §i nemuntori.
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Inschimb, sarbatorile oficiale instituite de paturile conducatoare nu
se disting de conventiile obisnuite, nu oterd evadar citre o lume integranta,
ci dimpotriva. Ele se bazeaza pe separare, ierarhizeaza actorii, consacra
valorile religioase, sociale i atesta astfel germenele unei individualizar a
oamenilor. Carnavalul dezleaga si confunda, acolo unde sarbatoarea
oficiala fixeaza si distinge. Rasturnérile operate de festivititile
Camavalului, timp de excese siderisipa, ilustreaza sfirsitul sirenasterea
lumii, noua primévara a vietii.

Corpul grotesc al sarbatorilor carnavalesti se opune in mod radical
corpului modem. Este un intennediar intre oameni, semnul aliantei. Nu
e un corp separat, astfel cd notiunea de ,,corp grotesc* trebuie sa
ocoleasca echivocul. Corpul in societatea medievala si a fortiori in
traditiile Camavalului nu se distinge de om, cum se intimpla, dimpotriva,
cu corpul din modernitate, privit ca factor de individuatie. Ceea ce refuza
cultura populara a Evului Mediu si a Renagterii este tocmai principiul
individuatiei, separarea de cosmos, ruperea omului de corpul sau. Regresul
treptatal risului si al traditiilor din piata publica marcheaza aparitia corpului
moderm ca entitate, ca semn de distinctie al unui om fata de altul.

Corpul grotesc e format din proeminente, din protuberante,
debordeaza de vitalitate, se amestecd cu multimea, imposibil de separat,
deschis, in contact cu cosmosul, nemultumit de limitele pe care nu
inceteaza sa le depaseasca. Este un fel de ,,mare corp popular al speciei‘
(Bakhtine), un corp vesnic rendscind : plin de o viata ce se naste saude
o viata ce se pierde, pentru a renaste. ,,Corpul grotesc, spune Bakhtine,
nu e demarcat de restul lumii, nu e inchis, terminat, nici desavirsit, ci se
depaseste pe sine, trece dincolo de propriile limite. Accentul se pune pe
partile corpului unde acesta este fie deschis lumii exterioare, fie ca se
afla el insusi in lume, adica la orificii, la protuberante, la toate rarnificatiile
siexcrescentele : gura deschis3, organele genitale, sinii, falusul, pintecele
proeminent, nasul.“> Adici toate organele care vor fi ale rusinii in cultura
burgheza.

Activitdtile In care se complace omul carnavalesc sint tocmai cele
unde se depasesc limitele, unde corpul debordeaza, isi trdieste in

* Mikhail Bakhtine, L oeuvre de Frangois Rabelais et la culture populaire au
Moyen Ageet a la Renaissance, Paris, Gallimard, col. ,, Tel“, p. 35.
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plenitudine expansiunea spre exterior : actul sexual. sarcina, moaitea.
mincatul, bautul, satistacerea nevoilor naturale. Si toate acestea cu o
sete cu atit mai mare cu cit existenta populara ¢ precara, perioadele de
lipsuri frecvente si imbétrinirea precoce. E un fel de corp provizoriu,
mereu in transfigurare, fard odihna. Un corp vesnic uimit, ce nu poate
decit forfoti, de excese pe care le cauta fara a obosi. Exista numeroase
ilustrari in opera lui Rabelais sau, laun nivel diferit, in cea alui Cervantes
sau a lui Boccaccio. Accentul se pune pe activitatile unui om inseparabil
de corpul sau, de comunitatea sa i de cosmos.

Deja in secolul al XVI-lea, in clasele educate ale societatii, se
contureaza corpul rational, care prefigureaza reprezentarile noastre
actuale, marcheaza granita de la un individ la altul, inchiderea subiectului.
Esteun corp neted, moral, fara asperitati, limitat, reticent la orice eventuala
transformare. Un corp izolat, separat de altele in pozitie de exterioritate
culumea, inchis in el insusi. Organele s1 functiile camavalesti vor fi treptat
depreciate, devenind obiecte ale pudorii, personalizate. Sarbatorile vor fi
mai ordonate, bazate mai mult pe separare decit pe confuzie’.

O antropologie cosmica

Carnavalul reveleaza un regim al corpului care nu se rezuma la
subiect, ci il depaseste pentru a-si lua constituentii i energia din lumea
dimprejur. Omul, imposibil de distins de inrdddcinarea sa fizica, este
perceput prin includerea sa in cadrul fortelor ce controleaza universul.
Separarea ramine limitata la noile clase conducatoare pe plan economic
siideologic, nu si-a exercitat influenta In clasele populare, unde persista
o cunoagtere traditionala. Burghezia si reformatii sint propagatorii cei
mai hotériti ai unei viziuni asupra lumii pe cale sa apara si care punein
centrul sauindividul, privind natura cu ochii unei rationalititi in devenire.

3 Despre represiunea festivitatilor populare incepind cu remanierea culturala ce
debuteaza atunci si da rezultate incepind cu secolul al XVII-lea si vizeaza, sub
controlul Bisericii si al statului, sa stigmatizeze cunoasterea populara, vezi R.
Muchembled, Culture populaire et culture des élites, Paris, Flammarion, 1978.
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In clasele populare. persona ramine subordonata unei totalitati sociale
s1 cosmice. care o depaseste. Frontierele trupului nu marcheaza limitele
monadei individuale. O retea de corespondente amesteca intr-un destin
comun animalele, plantele, omul si lumea nevazuti. Totul se leaga, totul
rasuna impreuna, nimic nu este indiferent, orice eveniment semnaleaza
ceva. Lévy—Bruhl vorbea altddata, pentru societdtile traditionale, de o
mentalitate ,,primitiva“ guvermnata de legile participarii, legata prin simpatie
de toate formele animate sau inerte care exista in mediul unde traieste
omul. E. Cassirer a evocat si el acest sentiment de continuitate, de
,,comunitate a tot ce traieste*, ce face imposibila detasarea unei forme
de viata derestul lumii.

Prin aceasta reprezentare, diversificata la nesfirsit in formele sale
culturale, dar care lasd sa i se vadd cu usurintd structura
antropologica, nu exista nici o ruptura calitativa intre trupul omului si
trupul lumii. Principiul fiziologiei umane e continut in cosmologie.
Corpul uman este, in traditiile populare, vectorul unei includeri, nu
motivul unei excluderi (in sensul in care corpul va defini individul si il
va separa de ceilalti, dar si de lume) ; el leaga omul de toate energiile
vizibile si invizibile ce parcurg lumea. Corpul nu constituie un univers
independent, intors spre sine precum modelul anatomic, codurile de
politete sau modelul mecanicist. Omul, voinic (in sens simbolic), este
un cimp de forte, putind actiona asupra lumii si mereu supus influentei
acesteia.

Este ceea ce aratd §1 vrdjitoria populara : o inscriere a omului intr-o
tesatura holista, unde totul se afla in interrelatie, unde un gestare influenta
asupra cosmosului §i declanseaza anumite forte in mod deliberat
(vrajitoria) sau din neatentie. in Les évangiles des quenouilles, o trecere
inrevistd a cunostintelor traditionale feminine, publicatd in 1480 la
Bruges, se gdseste un repertoar organizat al credintelor despre boala,
viata cotidiana, educarea copiilor, leacuri, corpul omenesc etc., ce
ilustreaza aceasta fortd inconjuratoare care conduce lumea. Datorita
unuiansamblu de cunostinte traditionale, este posibil s-osupui, s-o utilizezi
in propriul avantaj sau s-o dezldntui asupra cuiva cind vrei sa-i faci rau.
Sa dam citeva exemple :,,Daca unnezi intre doud case sau contra soarelui,
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faci boala de ochi numita albeata. . Pentru ca si nu ramii intepenit de
cap saude mijloc, trebuie sa nu maninci cap sau came de pisica saude
urs.™ (p. 75) ,,Cind urla ciinii, trebuie sa-ti astupi urechile, pentru ca
aduc vesti proaste. Dimpotriva, trebuie sd auzi calul cind tipa sau
necheaza.” (p. 76),,Cel ce bea apa sfintitd duminica la slujba va alunga
diavolul cel rau, care nu se va putea apropia de el la mai mult de sapte
picioare toatd saptamina.* (p. 78),,Cind s-a nascut un copil, daca e baiat,
trebuie dus la tatal sau i trebuie s 1 se puna picioarele pe piept, cici astfel
copilul nuvaavea o moarte witd.” (p. 106) Fiecare cuvintdin Les évangiles
des quenouilles evocé o corespondenta simbolica ce subordoneaza strins
toate componentele animale, vegetale, minerale, climaterice sau umane,
unor filoane subtile de energie, unor cauzalititi singulare, unde se pare ca
hazardul sau indiferenta nu au niciodata posibilitatea sa cistige.

Pe multe pagini frumoase, L. Febvre a evocat, in acest sens,
,.fluiditatea unei lumi unde nimic nu e strict delimitat, unde fiintele insele,
pierzindu-si granitele, isi schimba intr-o clipa, fara a provoca altfel
obiectii, forma, aspectul, dimensiunea, chiar regnul, ca sicumam spune :
s1atd atitea povesti despre pietre care prind viata, se migca §iavanseaza :
1ata arborii care invie ; iatd animalele ce se comporta, in sfirsit, ca camenii
s1 oamenii care se transforma, dupa bunul lor plac, in animale. Caz tipic,
cel al vircolacului, al fiintei omenesti ce se poate gasi in acelasi timpin
doua locuri distincte, fard ca nimeni sa se arate surprins : ,,intr-unul e
om, in celilalt, animal‘*>.

Privita din punctul de vedere al separérii, categoria corpului este o
abstractie, un non—sens. Atunci, omul nu poate fi privit izolat de corpul
sdu, nici macar dupd moarte. Astfel, se considera ca trupul victimei
singereaza cind se afld in prezenta asasinului. Dacd un criminal scapd de
justitie in timpul vietii, i se deshumeaza cadavrul si e supus pedepsei pe
care o merita. Lucien Febvre, pentru a-si sustine afirmatia ca semnificatia
imposibilului nu reprezinta o categorie a mentalitatii renascentiste,
vorbeste despre acel decapitat ce-siia capul in miini §i incepe sa mearga

4 Les évangiles des quenouilles, traduits et présentés par Jacques Lacarriére,
Paris, Imago, 1987.

5 Lucien Febvre, Frangois Rabelais et le probleme de |'incroyance au XVI
siécle, Paris, Albin Michel, 1968, pp. 404-405.
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pe strada. Toatd lumea il vede : nimeni nu se poate indoi. S1 aici se
observa in ce masura corpul ramine solidar cu persoana. De unde
abundenta de metafore organice pentru desemnarea domeniului social
sau a unora dintre elementele sale : corpul social e unitar precum omul.
De la unul la celalalt, se intinde un continuum, inglobind conditia umana
s1 lumea naturalad subauspiciile Revelatiei.

Se intimpla totusi ca unii criminali sa fie taiati bucéti. Dare vorba aici
de oameni care s-au rupt in mod deliberat de legile comunitatii. Criminalul
este unom lipsit de legaturi sociale, el 15 impune individualitatea impotriva
vointei si valorilor grupului. Colonia penitenciarad a lui F. Kafka prezinta
o parabola a destinului ce-] agteapta in compensatia crimeli. Inaceasta
nuveld, un calator asistd cu oroare la supliciul unui condamnat. Ofiterul
vorbeste despre clementa de care beneficiazd condamnatii :
,Condamnatului i se scrie cu grapa pe trup porunca pe care a
incilcat-0*®. Acesta este atunci destinul criminalului : disidenta sa
realizeaza 1n miniatura o tdiere in bucéti a corpului social, deaceeae
pedepsit metaforic prin tdierea in bucéti a propriului corp. Prin delictele
de care s-a facut vinovat, el si-a dovedit detasarea de comunitatea
umana. Tortura vizeaza in el aceasta incilcare a regulilor ce stau la baza
pactului social. Nu e lipsit de semnificatie faptul ca primele cadavre
oferite anatomistilor au fost tocmai cele ale unor condamnati lamoarte.
Dar, totusi, taiat in bucati de célau sau de scalpelul anatomistului dupa
executie, omul rdmine intreg din punct de vedere ontologic. lar Biserica,
chiar daca permite disectia’ in mod foarte vigilent, are griji ca omul
,disecat® sa aiba parte de o slujba (la care participa gi anatomistul §i
asistentul sdu) inainte de a fi inmormintat crestineste. In ciuda crimelor
sale, condamnatul nu inceteaza si apartina corpului mistic al Bisericii.

¢ Franz Kafka, La colonie pénitentiaire (trad. Alexandre Vialatte), Gallimard, col.
»Folio®, p. 16 [ed. rom. : Franz Kafka, Colonia penitenciara, trad. Mihai
Izbasescu, lasi, Editura Moldova, 1991, p. 99].

7 S3 nu uitdm totusi cd multi anatomisti sau artisti, Vesalius, Michelangelo,
Leonardo da Vinci de exemplu, recurgeau la contrabanda cu cadavre, cautind
in cimitire sau in jurul spinzuratorilor pentru a-si procura corpurile de care
aveau nevoie. Cf. David Le Breton, La chair a vif : usages médicaux et mondains
du corps humain, Paris, Métailié, 1993.
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Aneantizat din punct de vedere social, el raimine om sub privirea lui

Dumnezeu. Ritualul religios nu se adreseaza unei gramezi de carne
- . . . . . N

dezmembrata, ci unui om, unui membru al universitas”.

Relicvele

Ramasitele pamintesti ale sfintilor sint siele taiate in bucat, 1arrelicvele
dispersate in toata crestinatatea. Dar in fragmentul de corp sanctificate
celebrata un fel de metonimie a slavei lui Dumnezeu. Relicvele ascund
puteri favorabile : vindecarea bolilor, protejarea recoltelor, prevenirea
epidemiilor, ocrotirea oamenilor in ceea ce fac etc., dar aceasta putere
de interventie asupra desfasurarii lucrurilor nu indica decit prezenta lui
Dumnezeuin ele. Organul prelevat din corpul sfintuluisau al sfintei este
drumul pamintesc cel mai scurt citre Imparatia cerurilor. In relicve, corpul
mistic al Bisericii se face simtit sub o forma tangibila si simpla, care
raspunde dorintelor celor maimultioameni. Aceste memoriae favorizeaza
o proximitate mai tangibila a comunitatii cu acela pe care ea il considera
creatorul sau. Ele nu sint adorate pentru ele insele, tot la fel cum nu sint
nici sfintii, ale caror destine crude le evoca Jacques de Voragine in La
légende dorée. Individualitatea sfintului nu e decit o voce consonanta in
concertul laudelor adresate lui Dumnezeu. El nu este un om ce traieste
pentru sine, existenta sa e traversatd de comunitate. El nu exista decit
prin ea i pentru ea. El poate astfel sd-si sacrifice viata fara durere.
Sfintii si relicvele provenind din rdmasitele lor pAmintesti sintmijloace de
interventie, de ajutor, formule de exprimare a credintei fata de Dumnezeu,
pe care le impartaseste colectivitatea. O urma de individuatie in aceste
lucruri, fard indoiala, dar profund nuantati de utilizarea relicvelor’.

8 Pentru notiunea de universitas, vezi Pierre Michaud—Quentin, Universitas,
expressions du mouvement communautaire dans le Moyen Age latin, Paris,
Vrin, 1970, maiales pp. 11-57.

® Despre relicve, vezi Nicole Hermann—Mascard, Les reliques des saints : la
formation coutumiére d'un droit, Paris, Klincksieck, 1975. Sa-I amintim aici
simbolic pe Sfintul Pavel :,,Caci precum trupul unul este, §i are madulare multe,
iar toate madularele trupului, multe fiind, sint un trup, asa si Hristos. Pentru ca
intr-un Duh ne-am botezat noi toti, ca sa fim un singur trup* (I Cor. 12, 12).
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Uneori corpul dezmembrat al stintului nu-simai dezvaluie esenta
metafizicd de templu al Sfintului Duh sub forma metaforei. Astfel, Piero
Camporesi evocd, nu fard umor, dezmembrarea meticuloasa de care
beneficiazain 1308 sora Chiarade Monfalco, moarta in miros de sfintenie
lamanastirea augustinilor. Diferitele viscere sint aranjate cu gi1ja intr-un
vas de pamint, in vreme ce inima e pusa deoparte. Maicutele, care fac
ele insele toatd aceasta aranjare singulara, pentru a nu lasa un barbat sa
atinga un trup ramas virgin, admira inima atit de plina de dragoste pentru
Dumnezeu. Siunele isi amintesc atunci cd au auzit-o adesea pe sora lor
spunindu-le cd il are pe ,,Isus Hristos crucificat in inima*“. Cedind unei
intuitii, ele Implintd o lama ininima preafericitei i descopera cu emotie
forma Crucii desenata de nervi. O cercetare mai minutioasa permite
descoperireaaltui nerv ce reprezenta biciul cu care a fost batut Hristos.
Miracolul nu se opreste aici. In fata unei adunari de teologi, de judecatori,
de doctori si de cdlugdri convocati cu aceasta ocazie, inima inepuizabild
asorei Chiara dezvéluie, in fata ochilor uimiti ai martorilor, obiectele
Patimii, precum ,,coloana, coroana de spini, cele trei cuie, lancea i prajina
cuburetele, reprezentate atit de viu, incit Berangario, atingind virful lancii
si al celor trei cuie s-a ars, de parci ar fi fost cu adevirat de foc*'°.
Relicva desprinsa din sfint nu reprezinta semnul unei divizari a unitatii
subiectului, ea nu singularizeaza corpul. Ea este o metonimie, incameaza,
in stil propriu, ,,corpul mistic al Bisericii, unde toti se confunda, in ciuda
diferentelor dintre ei. in acest sens, dezmembrarea rimasitelor sfintului
nutraduce reducerea sa la un corp. Organul sustras semnifica persoana
sfintului, atesta mereu actiunile sale trecute. Ne aflam la antipodul
disectiilor operate de primii anatomisti pentru a cunoaste interiorul invizibil
al corpului uman (de aceasta data, detasat de subiectul incarnat), pentru
care identitatea subiectului conteaza prea putin.

Corpul de neatins

Intr-o lume aflati sub semnul transcendentei crestine si in care traditiile
populare isi mentin incé inrddacinareasociald, omul (imposibil de deosebit

12 Cf. Piero Camporesi, La chair impassible, Flammarion, 1986, pp. 7 sq.
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de corpul sau) este o cifrd a cosmosului, iar a lua singe, chiar daca
numai pentru a vindeca, inseamna a distruge alianta, a incélca un tabu.
Inarticolul sau despre meseriile licite si licite din Evul Mediu, Jacques
Le Goft subliniaza oprobriul ce-1 lega pe chirurg, barbier, macelar si
calau''. Asociere echivoca, prin care se atesta ca, multa vreme, cei ce
ingrijesc Incdlcind limitele corpului nu se bucura de prea mult respect.
Caoriceom pe care statutul sau social il pune in mod regulat in prezenta
unui tabu, chirurgii sint personaje suspecte, ingrijoratoare, in ochii
contemporanilor. Conciliul de la Tours din 1163 interzice medicilor
monastici sd ia singe. Profesiunea medicala se schimba insecolul al X1I-
lea'?, despartindu-se in diferite categorii : cea a medicilor universitari,
célugdri mai abili in speculatii decitin eficienta terapeutica. Ei nu intervin
decit pentru bolile ,,externe*, fara a atinge corpul bolnavului. Categoria
chirurgilor, care incep cu adevarat sa se organizeze la sfirsitul secolului
al XTII-lea i actioneaza la nivelul interiorului corpului, mergind dincolo
de tabu-ul singelui. Sint adesea laici, dispretuiti de medici, din cauza
ignorarii stiintei scolastice. Ambroise Paré, maestru chirurg care
descopera ligatura arterelor pentru evitarea hemoragiilor, salvind astfel
nenumadrate vieti, este ridiculizat de castamedicilor calugari fiindca nu
cunoaste latina. La sfirsitul vietii sale, doar metodele incep sé-i fie
aplicate, Facultatea de medicind opunindu-se inca retiparirii operei sale.
Conteaza mai putin pentrumedic ingrijirea si vindecarea bolnavilor decit
cunoagsterea latinei. Si, In sfirsit, categoria barbierilor, rivali ai chirurgilor,
cetrebuiausa cunoasca utilizarea pieptenelui sia briciului, dar si diferitele
puncte de singerare. Medicul ocupa pozitia, intoate privintele privilegiata,
a celui ce se presupune ca stie, dar care nu se contamineaza cu impuritatea
singelui si dispretuieste corvezile injositoare. Statutul celor trei profesiuni
se defineste incepind cu secolul al XIII-lea. Ierarhie subtila care face

"' Cf. Jacques Le Goff, Pour un autre Moyen Age, Paris, Gallimard, 1977, p. 93
[ed. rom. : Jacques Le Goff, Pentru un alt Ev Mediu, trad. Maria Carpov,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1986, vol. 1, pp. 150 sq.] ; Marie—Christine
Pouchelle, Corps et chirurgie a I’'apogée du Moyen Age, Paris, Flammarion,
1983, pp. 119sq.

2 Vezi, de exemplu, Daniéle Jacquard, Le milieu médical du XIIF au XV* siecle,
Genéve, Droz, 1981.
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din cea mai mare distanta pina la bolnav si la corp, insemnul pozitiel
sociale celeimai dorite si mai prestigioase. Intr-adevar, indepartarea de
corp e cea care stabileste statutul acestor perspective diferite asupra
omului bolnav. Miscarea epistemologica i ontologica, care ajunge la
inventarea corpului, este in desfasurare.

Nasterea individului

Ascensiunea individualismului occidental va face, treptat—treptat, sa
se ajunga la distinctia dualistd intre om si corpul sdu, nu dintr-o
perspectiva direct religioasa, ci pe plan profan. Trebuie sd ne punem
intrebari acum privind legatura sociala intre individ si corp, pentru a afla
sursele reprezentarii moderne a corpului.

Premisele apanitiei individului pe o scard sociald semnificativa sint
reperabile in mozaicul italian din Trecento si Quattrocento, cind comertul
s1 bancile joaca un rol economic si social de o mare importanta.
Negustorul este prototipul individului modem, omul ale carui ambitii
depasesc cadrele stabilite, omul cosmopolit prin excelentd, care face
dinpropriul interes mobilul actiunilor sale, chiar §1in detnmentul ,,binelui
general“. Biserica nu se lasd indusa in eroare, incercind sa se opuna
influentei sale crescinde, inainte de a ceda teren, pe masura ce nevoia
sociald de comert devine mai pregnanti. in ciuda anumitor lacune, J.
Burckhardt vorbeste despre aparitia acestei notiuni noi de individ, care
reprezintd, pentru unele straturi sociale privilegiate pe plan economic §i
politic, inceputul unei slabiri a continuum-ului valorilor si legaturilor dintre
actori. In sinul acestor grupuri, individul tinde si devina centrul autonom
al optiunilor si al valorilor sale. El nu mai este animat de grija fata de
comunitate si de respectarea traditiilor. Desigur, aceasta constientizare,
care acordd omului o marja de actiune aproape nelimitatd, nu atinge
decit o fractiune a colectivitatii, in mod esential oamenii din orase,
negustorii, bancherii. Precaritatea puterii politice in aceste state italiene
il face, de asemenea, pe print sd-si dezvolte un spirit al calculului, al
insensibilitatii, al ambitiei, al voluntanismului de naturd sa-ipunéin lumina
individualitatea. Louis Dumont subliniaza pe buna dreptate ca gindirea

37



DAVID LE BRETON

lut Machiavelli. expresic politica a acestun ndividualism pe cale de apanitie.
marcheazi o, eliberare a retelei holiste a scopurilor umane* 13

Imaginea modema a singuratatn in care omul puterii sufera it manifesta
atunci versiunea cea mai pregnanta in tcama $i neincrederea nutrite in
orice clipa de print fata de nazuintele personale ale semenilor sai'*. La
umbra suveranului, sub protectia sa, apare o altd mare figura a
individualismului nascind, cea a artistului. Sentimentul de a apartine lumii
sinu doar comunitatii de origine se intensifica prin situatiade exil in care
se afld mii de oameni datorita vicisitudinilor politice sau economice ale
diferitelor state. Impunatoare colonii de exilati se creeaza In orasele
italiene, cea a florentinilor la Ferrara, de exemplu. Departe de a se
abandonain voia tristetii, acesti oameni indepartati de orasele lor natale,
de familiile lor, 151 dezvolta sentimentul nou al apartenentet la o lume mai
mare. Spatiul comunitar a devenit preastrimt in ochii lor pentruapretinde
cd le inchide ambitiile in limitele sale. Unica frontiera admisa de acesti
oameni ai Renasterii este cea a lumii. Sint deja indivizi, chiar daca ei
continua, in multe privinte, sa apartind unei societati in care legaturile
comunitare ramin puternice. Au dobindit un grad de libertate fata de
legdtunle anterioare, ce inainte era de neconceput.

Divina Comedie alui Dante este contemporana cu aceasta slabire
incd imperceptibild a cimpului social, care acordd in mod cumpatat unor
mii de oameni sentimentul de a fi cetatean al lumii mai degrabé decit al
unui oras sau al unei regiuni. Aventura lui Vergiliu in infem este cea a unui
individ, ea anunta deja punerea in valoare a poetului, a artistului. Aceasta
mare oper3 e scrisd in limba vulgara, ca pentru a spori exilul interior al
lui Dante, constrins s trdiasca in afara Florentei. Dar, in ciuda necazului
sdu, acesta poate spune cu exaltare : ,,Patria mea este lumea in general®.
Dumnezeul revelatiei, comunitatea, traditiile locale devin referinte formale,
ele nu ordoneaza in mod decisiv valorile si actiunile unui om eliberat tot
mai mult de universitas. Uomo universale incepe si caute in convingerile
sale personale orientarea relativa a actiunilor sale asupra lumii. El is1

'3 Louis Dumont, Essai sur l'individualisme, op. cit., p. 79.
4 Jacob Burckhardt, La civilisation de la Renaissance en [talie, vol. 1, Paris,
Denoél, col. ,,Médiation*, p. 9.
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presimte importanta sociala : nu mai sint caile obscure ale providentei
cele care pot decide legat de viata sa sau de cea a societatii. el stie de
acum ca singur isi fabrica destinul si ca decide forma si sensul ce le
poate lua societatea unde traieste. Eliberarea de religios duce la constiinta
responsabilitatii personale, curind va duce la eliberarea de politic o data
cu aparitia democratiel.

Inventarea chipului

Geografia chipului se transforma. Gura Inceteaza sa mai fie cascata,
gurmanda, loc al apetitului nestavilit sau al strigatelor din piata publica,
ea devine acum tributara unei semnificatii psihologice, la fel de expresiva
ca i celelalte parti ale fetei. Adevar unic al unui om unic, epifanie a
subiectului, a ego cogito. Corpul dinmodernitate inceteaza sa privilegieze
gura, organ al avidititii, al contactului cu ceilalti prin vorbire, strigdt sau
cintec, prin bautura sau hrana. Incandescenta sociald a camavalului si a
sarbatorilor populare devine mai rard. Axiologia corporald se modifica.
Ochii sint organele beneficiare ale influentei crescinde a , culturii savante*.
Orice interes al chipului se concentreaz in ei. Privirea, cu semnificatie
minord pentru oamenii din Evul Mediu si chiar din Renastere, dobindeste
o soartd mai importantd in secolele ce vin. Semnificatie a distantei, a
devenit semnificatia cheie a modernitdtii, pentru cd autorizeaza
comunicarea, pastrind atitudinea rezervata a interlocutorilor.

In secolul al XV-lea, portretul individual devine in mod semnificativ
una dintre primele surse de inspiratie ale picturii, rasturnind in citeva
decenii tendinta bine stabilita pind atunci de a nu reprezenta persoana
umana fira a recurge la o figura religioasa. infloririi crestinismului i
corespunde o respingere a portretului'®, legata de teama ca surprinderea
imaginii omului sd nu fie cea a omului insusi. Portretul nu e perceput ca
un semn, ca o privire, ci ca o realitate ce expune persoana. La inceputul
Evului Mediu, doar inaltii demnitari ai Bisericii sau ai Regatului lasa portrete

* Dar acestea erau pe atunci foarte stilizate, fara marcareala de individuatie.
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ale persoanelor lor, dar protejate de vrajitorii prin consonanta religioasa
ascenelor unde apar, inconjurati de personaje celeste. Exemplul Papei
face ca donatori bogati sa doreasca a li se introduce imaginea in operele
religioase (fresce, manuscrise, apoi spatele altarelor), la a caror realizare
contribuie cu generozitate. Donatia la addpostul unui sfint patronaj ii
permite donatorului sa-§i asigure propria perenitate, amestecindu-gi
prezenta cu aceea a unor inalte personaje ale istoriei crestine. In secolul
al XIV-lea, alte suportun primesc portretele : spatele altarelor, fatadele
hotelurilor si primele picturi de sevalet. In spatele altarelor, donatorul e
cel mai adesea reprezentat in compania sfintilor, dar uneori, $i mai ales
pe partile exterioare, se intimpla sa fie reprezentat izolat. In special cu
Jan Van Eyck afiliatia neaparat religioasa a prezentei donatorului se
estompeaza. Fecioara cancelarului Rolin (circa 1435) pune fata in
fatd, ca intr-o discutie cordialaintre soti, Fecioara si donatorul. Topografia
pinzei nu distinge Fecioara de omul profan : spatiul impértit este egal
pentru cei doi interlocutoni. Portretul familiei Arnolfini (1434) celebreaza
fara consonanta direct religioasa intimitatea casnica a doi soti. La
picioarele lor st intins un cétel, care amplifica dimensiunea personald a
scenei. Are loc o alunecare de la celebrarea religioasa inspre celebrarea
profanului. Catre 1380, totusi, Girard d’Orléans a deschis drumul,
semnind unul dintre primele tablouri de sevalet unde figura doar profilul
lui Ioan cel Bun.

In secolul al XV -lea, portretul individual, detasat de orice referinta
religioasd, ia avint in picturd, la Florenta ca si la Venetia, in Flandra ca si
in Germania. Portretul devine tablou prin el insusi, suport al unei memorii,
al unei celebrari personale fara alta justificare. Preocuparea fata de
portret si deci, in mod esential, fatd de chip, va primi o importanta tot
mai mare de-a lungul secolelor (fotografia inlocuind pictura : astfel,
numarul actelor de identitate, fiecare purtind o fotografie, de care
dispunem astazi. Individuatia prin corp rafinindu-se aici prin individuatia
prin chip).

Pentru a intelege toate acestea, trebuie amintit ca fata este partea
ceamai individualizata, cea mai singularizaté a corpului. Chipul reprezinti
cifrul persoanei, de unde utilizarea sa sociald intr-o societate in care
individul incepe, incet, sd se afirme. Promovarea istoricd a individului o

40



ANTROPOLOGIA CORPULUI ST MODERNITATEA

marcheaza paralel peceaa corpului simaiales pe cea a chipului. Individul
nu mai este membrul nedetasabil de comunitate, de corpul social, el
devine un corp prin el Insusi. Noua preocupare fata de importanta
individului duce la dezvoltarea unei arte centrate direct pe persoana si la
rafinarea reprezentarii trasaturilor, o preocupare fatd de singularitatea
subiectului, pe care secolele precedente o ignorasera din punct de vedere
social. Individualismul marcheaza aparitia omului inchis in corpul sau,
marcheazi diferenta sa, si toate acestea in epifania chipului'®.

Ascensiunea individualismului

Corolaralacestei dezvoltéri a individualismului in Europa occidentala,
gloria atinge tot mai multi oameni : poetii se bucura in timpul vietii de un
considerabil renume. Dante sau Petrarca ilustreaza acest lucru. Alta
trasdtura revelatoare, aparitia sesmnéturii pe operele pictorilor. Creatorii
din Evul Mediu rdmin in anonimat, contopiti in comunitatea oamenilor,
cum sint constructorii de catedrale. in schimb, artistii din Renastere isi
imprima operele cu sigiliul lor personal. In lucrarea sa Le grand atelier
d’Italie, André Chastel noteaza ci ,,in a doua jumitate a secolului al
XV-lea, autorul de tablouri tinde sd se prezinte pe sine cu mai putind
discretie decit altddata. Este momentul cind semnétura incepe s fie
afisatd cum se cuvine, sub forma de cartellino (foaie sau placutd
prezentind numele artistului saualte indicatii despre executia operei). Se
mai practicd includerea frecvent a portretului autorului in unghiul drept
al compozitiei, cum a facut Botticelli in Adoratia Magilor, a familiei Medici
(circa 1476). Aceste trasdturi noi, ce abunda dupa 1460, dezviluie
aparent o constiinti mai clari a personalititii*'’. Vasari i celebreazi pe
acesti oameni adusi dintr-o dat la o recunoastere sociala considerabila.
Artistul numai este valul de suprafata purtat de spiritualitatea multimilor,
artizanul anonim ale marilor proiecte colective, el devine un creator

16 Cf. David Le Breton, Des visages. Essai d’anthropologie, Paris, Métailié, 1992.
I” André Chastel, Le grand atelier d’Italie (1500-1640), Paris, Gallimard, 1965,

pp- 177 sq.
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autonom. Notiunea de artist se incarca cu o valentd sociala ce o distinge
de celelalte profesiuni.

Orasele italiene din Renastere se mindresc ca au addpostit oameni
celebn : sfinti, dar st oameni politici, poeti, savanti. filosofi. pictori etc.
Compensind o glorie s ambitii pe care nimic nu le mai opreste,
functioneaza ironia, ale cérei forme se dezvolta tot mai mult incepind
cu Quattrocento'®, forma de compensare, dar si de rezistenti a
grupului in fata unei autonomizari a indivizilor, care are loc in detrimentul
sdu. Dar ironia nu are nimic comun cu risul din cultura populara, de
esentd comunitara. Ea este, intr-o oarecare masura, o ideologie a
chipului, marcheaza o preocupare fatd de masura, presupune distanta
individuald. Dimpotriva, risul popular concentreaza esenta camavalesca
a unui corp ce se desfasoara cu fortd in hohote de ris, nedistinct de
om, un corp revarsindu-se in naturd, in cosmos, in multime, in exces
(cf. infra).

Miscarea de autonomizare relativa a actorilor din anumite grupuri
sociale nu inceteaza si se accentueze pe masuréa ce cadrele sociale
ale economiei medievale explodeaza prin proliferarea intereselor
personale. Economia medievala se opune, intr-adevar, structural,
imbogatirii unuia in detrimentul celorlalti. Ea se bazeaza pe masura, pe
preocuparea de a controla cel mai corect sumele alocate in schimbul
unui serviciu. Acest justum pretium traduce notiunea de ,,sacrificiu
rezonabil, cerut consumatorului* (Henri Hauser), suficient pentru ca
familia producétorului sa-si duca zilele. Regulile canonice in vigoare
interzic imprumutul cu dobinda. Calvinin 1545 distinge legile ceresti
de legile omului, pentru a justifica ideea de credit si a da astfel o
legitimitate decisiva intreprinderii comerciale sau bancare. In paralel,
de altfel, reformatii, opunindu-se institutiilor ecleziastice, refuzind
autoritatea preotului, fac din religie o problema de constiinta personald,
punind fiecare om in fata lui Dumnezeu fara alt intermediar, moment
important al evolutiei individualiste. Inacest context, iaavint capitalismul
la sfirsitul secolului al XV-lea si in secolul al XVI-lea, amplificind
individualismul de-a lungul veacurilor.

'8 J. Burckhardt, op. cit., pp. 118 sq.
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Corpul, factor de individuatie

Cusentimentul noude a fiindivid, de a fi el insusi, inainte de a fi
membrul unei comunitati, corpul devine frontiera precisa ce marcheaza
diferenta de la un om la altul. ,,Factor de individuatie*, el devine tinta
unel interventii specifice : cea mai preganta este cercetarea anatomica
prin disectia operata pe corpul uman. Tesatura comunitara ce reunea
de secole, in ciuda disparitatilor sociale, diferitele ordine ale societatii
sub egida teologiei crestine si a traditiilor populare incepe deci sa
slabeasca. Structurarea individualista isi face drum incet—incetin universul
practicilor si al mentalitdtilor din Renastere. Limitat, la inceput si timp de
mai multe secole, laanumite straturi sociale privilegiate, la anumite zone
geografice, in esentd la orase. . ., individul se distinge de semenii sai. In
acelasi timp, reculul, apoi abandonarea viziunii teologice asupra natuni il
determini sa considere lumea ce-l inconjoara o forma pura, indiferents,
o forma vida din punct de vedere ontologic, pe care doar mina omului
are de acum autoritatea s-o modeleze. Aceastd schimbare de distribuire
alocului omului in cadrul cosmosului singularizeaza startunle burgheze.
Individuatia omului merge impreund cu desacralizarea naturii. Intr-o
asemenea lume a rupturii, corpul devine frontiera de la un om la altul.
Pierzindu-si inradacinarea in comunitatea oamenilor, rupindu-se de
cosmos, omul din straturile cultivate din Renastere considera faptul
incamarii sale dintr-un unghi contingent. El se descopera stinjenit de un
corp, forma vida din punct de vedere ontologic, dacd nu depreciata,
accidentald, un obstacol in fata cunoasterii lumii inconjurdtoare (infra).
Cicivedem acest lucru : corpul reprezintd unrest. Numai este semnul
prezentei umane, inseparabil de om, el e forma sa accesorie. Definitia
modema a corpului presupune ca omul e rupt de cosmos, rupt de ceilalti,
rupt de el insusi, corpul fiind reziduul acestor trei separari.

Omul disecat

Indice fundamental al acestei schimbdri de mentalitate care
autonomizeaza individul si proiecteaza o lumina aparte asupra corpului
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uman, constituirea stiintei anatomice in Italia din Quattrocento, in
universitatile din Padova, Venetia, Florentamaiales, marcheaza o mutatie
antropologica importanta. O data cu primele disectii oficiale, lainceputul
secolului al XV-lea, apoi cu banalizarea relativa a acestei practici in
secolele XVI s1 XVII europene, traiim unul din momentele cheie ale
individualismului occidental. In ordinea cunoasterii, distinctia intre corp
sl persoana umana traduce simultan o mutatie ontologica decisiva. Aceste
diferite proceduri duc la inventarea corpului in épistéme occidental ®.

Inainte, corpul nu se distinge de subiectul caruia i imprumuta un
chip. Omul nu poate fi disociat de corpul sau, el nu se supune inca
acestui paradox singular de a avea un corp. Pe toatéd durata Evului Mediu,
disectiile sint interzise, chiar de neimaginat. Efractia instrumentului in corp
ar fi o violare a fiintei umane, rezultat al creatiei divine. Ar insemna i
atentarea la pielea si la camea lumii. in universul valorilor medievale si
renascentiste, omul se afld in contact direct cu universul, el condenseaza
cosmosul. Corpul nu e izolabil de om sau de lume : el este omul si, pe
scara sa, este cosmosul. O datd cu anatomistii $1 mai ales incepind cu
De corporis humani fabrica (1543) a lui Vesalius, se nagte o distinctie
implicita in épistéeme occidental intre om si corpul sau. Aici isi are izvorul
dualismul contemporan, care priveste, intr-un mod tot implicit, corpul in
manierd izolatd, intr-un fel de indiferent fatd de omul ciruia fi imprumuta
chipul. Corpul nu se mai se asociaza cu verbul a fi, ci cu a avea. Dar
ambiguitétile presdrate in opera lui Vesalius sint ilustrarea pregnanta a
dificultatii acestei treceri.

Primele disectii practicate de anatomisti in scopul formarii si al
cunoasterii dovedesc o schimbare considerabild in istoria mentalitatilor
occidentale. O data cu anatomistii, corpul inceteaza sa se epuizeze in
totalitate in semnificatia prezentei umane. Corpul intrd inimponderabilitate,
e disociat de om, e studiat pentru el insusi, ca realitate autonoma. El
inceteaza sa mai fie semnul ireductibil al imanentei omului si al ubicuitétii
cosmosului. Daca definim corpul modem ca pe indicele unei ruptur a
omului cuel insusi, al unei ruptunintre om si ceilalti §ial unei ruptun intre

 Despre istoria disectiei §i consecintele sale antropologice, cf. David Le Breton,
La chair a vif..., op. cit.
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om $I COSMOS, gasim pentru prima oara aceste diferite momente in
intreprinderea iconoclastd a primilor anatomisti st mai ales incepind cu
Vesalius. Totusi, distinctia operata intre prezenta umana si corp,
acordindu-i acestuia din urma privilegiul de a fi interogat din punct de
vedere stiintific 1 in maniera specifica, indiferent de oricare alta referinta
(la om, la naturd, la societate. .. ), nu functioneaza decit in perioada sa
de inceput, bintuit incd multa vreme de reprezentérile anterioare, asa
cum ilustreaza in mod ciudat plansele din marea operaa lui Vesalius sau
cele din numeroasele tratate de anatomie din secolele XVI-XVILI. ,,in
principiu, scrie astfel R. Caillois, nuartrebui sa existe imagini mai potrivite
afi strict documentare, cici, In acest domeniu, orice fantezie este vinovata
si periculoasa.*?° Obiectivitatii dorite a figurii anatomice, multa vreme
intr-adevdr, i se adauga suplimente provenite dintr-un imaginar framintat,
chiar torturat.

Disectia aplicata omului nu este o intreprindere necunoscuta inainte
de Renastere. Rareori fara indoiala, dar se pare ca anticii o practicau.
Galenus a deschis poate citeva cadavre. Totusi, Vesalius, ironic,
subliniaza ca rectificérile aduse lucrénlor sale printr-o practicd mai regulata
a anatomiei umane ,,ne demonstreaza clar ca n-a facut niciodata el insusi
disectia unui cadavru uman incé proaspat. Indus in eroare de disectiile
sale pe maimute (sd admitem ca le-a considerat cadavre umane
deshidratate si pregétite pentru examinarea oaselor). [ s-a intimplat
frecvent sa-i taxeze, pe nedrept, de eroare pe vechii medici ce practicasera
disectia fiintelor umane. in plus, s-ar putea gasi la el numeroase concluzii
gresite in ceea ce priveste chiar maimutele*?'. Pini in secolul al X VI-
lea, cunostintele privind interiorul invizibil al corpului sint furnizate de
comentariile dinjurul operei lui Galenus. Chiar Vesalius, in ciuda atacurilor
de care nu-1 crutd, ramine, in anumite puncte, influentat de ilustrul sdu

2 Roger Caillois, Au coeur du fantastique, in Cohérences aventureuses, Gallimard,
p. 166.

2 André Vésale, La fabrique du corps humain, Actes Sud-INSERM, 1987, p. 37.
Aceastamica lucrare bilingva (latind—franceza) nu reia, din pacate, decit prefata
lui Vesalius din opera sa. Prefatd la inceput pasionantd pentru o istorie a
anatomieli §i deci §i despre gindirea corpului in lumea occidentala.
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predecesor. De fapt, tratatele de anatomie anterioare secolului al XVI-
lea se bazeazd mai ales pe anatomia porcind, considerata pe atunci ca
putin diferitd din punct de vedere structural de cea a omului. Corpul
uman fiind de neatins, inseamna ca si omul, fragment al comunitatii sial
universului, e de neatins. Inca in 1300, Papa Bonifaciu VIII se revolta
impotriva cruciatilor care fierb camea marilor personaje decedate pe
paminturi strdine spre a transporta mai ugor scheletul pina in tara sa
natald pentru inhumare. Este un semn, de altfel, ca, pentru contemporani,
omul ramine nedisociat de corpul sau, ca nu-1 putem distinge pe unulde
celalalt. Dar Bonifaciu VIII, in bula sa De Sepulturis, condamna cu
hotarire reducerea cadavrului la starea de schelet in numele dogmei
invierii. Cadavrul nu poate fi dezmembrat, deteriorat, divizat, faraa
compromite conditiile mintuirii omului, pe care 1l incarmeaza mereu.
Corpul ramine semnul omului, avem si aici dovada, dar de un alt ordin.
A diviza un corp in bucati inseamna a distruge integritatea umana, a
risca sd-i compromiti sansele in perspectiva invierii. Corpul tine de
registrul verbului a fi (omul e corpul sdu, dar mai e si altceva), nu intra
incd in cel al verbului a avea (a avea un corp, eventual distinct de sine).

Dar sub egida unei suprapuneri de factori sociali, economici, politici,
demografici etc., ale cdror detalii privind circumstantele depasesc cadrul
studiului de fata, trama culturala se transforima, traditiile populare sint
combdtute de paturile conducatoare, influenta teologiei asupra spiritelor
slabeste treptat, deschizind calea uneiseculanzari a conceptiei legate de
lume si a unei cutari a rationalitdtii ce continua si astdzi. Incepind cu
Galilei, logica intelectuala pusa in miscare intr-o multime de domenii de
catre paturile savante din secolele XVI-XVII nu inceteaza sa-si amplifice
evolutia. Contra traditiilor populare si a pozitiilor crestine, rationalitatea
merge pe drumul sdu. lar deschiderea corpurilor va fi jucat un rol deloc
neglijabil in dinamica civilizatiei. Se cristalizeaza aici unadintre sursele
actualei noastre reprezentari a corpului (si deci a omului). Cu Vesalius,
se anunta o antropologie de alt ordin, care Incepe o cezura (nu inca
pe-de-a-ntregul consumata) fata de cea anterioara, ce facea din om (i
decidin corpul sdu) o parte din cosmos. Anatomia vesaliana este putin
diferitd de aceea care caracterizeaza astdzi stiintele biomedicale, dar
acesta nu e esentialul pentru noi. Ruptura epistemologica a lui Vesalius
face posibila gindirea moderna a corpului, chiar daca el doar o anunta.
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Leonardo da Vinci si Vesalius

,,O, tu, care te dedai la speculatii privind aceastd masina care este a
noastrd, nu te intrista sd o cunosti prin moartea altcuiva, ci bucura-te ca
intelectul nostru a fost dotat de cétre creator cu unasemenea instrument
excelent.” Acestea sint cuvintele semnificative ale lui Leonardo din
Quaderni. Si, intr-adevar, caile anatomiei modemne sint deschise de doi
oameni foarte diferiti. Chiar dacéistoria ii acorda o soarta favorabila lui
Vesalius (1514-1564), Leonardo (1452—-1519) il preceda in aceasta
aventura, disecind vreo treizeci de cadavre §i scriind numeroase note si
dosare despre anatomia umana. Dar manuscrisele lui Leonardo nu-au
decit o influenta redusa in epoca lor, 1ar apoi multd vreme cvasisecreta,
din cauza neglijentei mostenitorului sau, Francisco Melzi, care se
multumeste, in cincizeci de ani, sa recopieze doar citeva fragmente din
manuscrisul consacrat picturii. Leonardo da Vincinu si-a tiparit niciodata
ideile sau desenele. Din cauza amplorii curiozitatilor si a talentelor sale,
a fost simai putin facut cunoscut de cercetatorii din secolele urmatoare.
Asa cum subliniaza Georges Sarton, Leonardo a dispretuit cele doua
inventii majore ale epocii sale : tipografia si gravura®’, care ar fi putut
face ca opera sa sd patrunda in acel secol si sa devina perend, in loc s-o
lase dispersata si in paragina. Tratatele proiectate de Leonardo despre
picturd sau anatomie nu vad lumina tiparului, la fel ca si multe din inventiile
sale reunite doar in Quaderni. La moartea lui Melzi, acestea din urma
trec din mina in mina inainte de a cunoaste o difuzare mai ampla, in
special incepind din 1796, cind Chamberlaine reproduce o parte din
desenele anatomice intr-un volum. Mai ales posibilitatea tipografilor de
areproduce manuscrisele 1n facsimil (la sfirsitul secolul al XIX-lea) va
face cunoscuta definitiv amploarea si calitatea muncii lui Leonardo in
materie de anatomie. Vesalius n-a cunoscut, fard indoiala, niciodata aceste
desene si comentarii i lui ii revine privilegiul de a introduce cunostintele
anatomice in corpusul stiintei modeme.

22 Georges Sarton, Léonard de Vinci ingénieur et savant, in Léonard de Vinci et
l'expérience scientifique du XVI° siecle, PUF, 1953 ; vezi, in acelasi volum,
Elmer Belt, Les dissections anatomiques de Léonard de Vinci.
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Primele disectii oficiale au loc in universitatile italiene la inceputul
secolului al XIV-lea, avind ca obiect cadavrele condamnatilor. Ele se
succed apoi la intervale regulate, sub controlul Bisericii, care cintareste
curigoare autorizatiile acordate. De unde solemnitatea acestor prime
disectii : ceremonit lente etalate pe mai multe zile, realizate cu scopuri
pedagogice la adresa unui public de chirurgi, barbieri, medici si studenti.
Elese generalizeaza insecolul al X VI-lea, depasindu-si intentia initiala,
pentru a lua amploare asemenea unui spectacol spre curiozitatea unui
auditoriu compozit. Teatrele anatomice sint mentionate in ghidurile de
calitorii. M. Veillon® citeaza un text din 1690, ce aminteste prezenta
regulata a patru pina la cinci sute de spectatori cu ocazia sedintelor
publicedeanatomie din gradinile regelui. Ne amintim, dealtfel, in Bo/navul!
inchipuit, de propunerea lui Diafoirus catre Angélique : ,,Tot cu
permisiunea tatdlui dumneavoastra, va invit sa veniti intr-una din zile —
asa ca o distractie — sd asistati la disectia unei femeli, cind o sa iau gi eu
cuvintul“ (Actul I, scena 6) . Mentalitatile din acest secol au devenit
deschise la lucruri ce-ar fiumplut de oroare oamenii din epocile anterioare,
inclusiv oamenii care exersau profesiunea vindecarii, discipoli ai lui
Galenus. Corpul nu mai vorbeste pentru omul al carui chip il portretizeaza :
unul se distinge de celdlalt. Anatomistii pormesc la cucerirea secretului
trupului, indiferenti fata de traditii, tabu-uri, relativ liberi in legétura cu
religia, el patrund in microcosmos cu aceeasi independenta de spirit ca
s1 Galilei, revocind printr-un termen matematic spatiul milenar al
Revelatiei. M.—C. Pouchelle are dreptate cind sugereaza ca, deschizind
corpul uman, anatomistii ,,deschideau, poate, calea altor descoperitori,
fisurind, o data cu frontierele corpului, frontierele lumii pamintesti g1 ale
macrocosmosului*?*,

Primele lectii de anatomie efectuate pe baza unui cadavru se
organizeaza asemenea unui comentariu al lui Galenus, iar distanta fata

2 Marie Veillon, La naissance de la curiosité anatomique en France (milieu du
XVI-XVIF siecles), in Ethique médicale et droits de I’homme, Actes Sud—
INSERM, 1988, pp. 233-250.

* Moliére, Bolnavul inchipuit, trad. Tudor Bogdan si Stefan Crudu, in Opere,
vol. IV, Bucuresti, Editura de Statpentru Literatura si Arta, 1958, p. 662 (n. trad.).

2 Marie—Christine Pouchelle, op. cit., p. 137.
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de corpul disecat raduce o subtila ierarhie sociala. O miniatura din tratatul
lui Guy de Chauliac (1363) surprinde admirabil aceasta topogratie
simbolica articulata in jurul relatiei cu corpul. Scena are loc la Universitatea
din Montpellier, unde se practica disectia, cu titlu exceptional, din 1315.
La o mica distanta fata de masa unde se afla cadavrul, magister, cu o
lucrare a lui Galenus in mina, se multumeste sa citeasca cu voce tare
textul consacrat. Cu cealaltda mina, la distanta, indica organele despre
care vorbeste. Cei ce deschid corpul fac parte din doua categorii diferite
de barbieri. Cel ce taie carnea este analfabet, al doilea, care desprinde
organele pentru a sustine cuvintele maestrului, e mai instruit. In aceasta
miniatura, sintprezenti mai multi clerici. De la bula lui Bonifaciu VIII,
Biserica solicita autonzatiile pentru actul anatomic. O calugarita, cumiinile
impreunate intr-o atitudine de rugéciune, si un preot sint acolo pentru a
veghea la mintuirea femeii expuse astfel curiozitatii publice. Se mai
observa gravitatea chipurilor, solemnitatea posturilor.

O alta planga, provenind din Anatomie de Mondo de Luzzi (1532)
de Latrian si Janot, ilustreaza mai bine grija fata de distanta a lui magister.
La inaltimea catedrei, acesta din urma citeste o lucrare a lui Galenus,
indicind vag cu mina organele pe care un barbier se grabeste sa le
descopere, la ordinele unui cleric ce repeta cuvintele maestrului. in
aceasta planga, calugarii au disparut. Intre cele dous tratate s-a interpus
o schimbare de mentalitate.

Fabrica lui Vesalius

,In sfirsit, la Padova, la scoala ceamai celebra din univers. . ., mi-am
consacrat sirguinta cercetarilor privind structura omului si, respingind
metodele ridicole utilizate in celelalte universitéti, m-am ocupat de
anatomie i am predat-o astfel incit nimic din ce ne-au transmis stramosii
sa nuramina in umbra.“% In 1543, apare la Bile De corporis humani

» A. Vésale, La fabrique..., op. cit.,p. 35. Despre viata si opera lui Vesalius, cf.
C. D. O’Malley, Andreas Vesalins of Brussels, 1514—1564, Berkeley, Univer-
sity of California Press, 1964.
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Jabrica alui Vesalius. Un tratat enorm de 700 de pagini, continind 300
de planse gravate fira indoiala de Jean de Calcar, un elev al lui Tiziano.
De la inceput. Vesalius isi atirma independenta de spirit fata de traditia
galenica. Frontispiciul lucrani (realizat, poate, de Tiziano) il arata simbolic
pe Vesalius intervenind asupra cadavrului. Gravura urmatoare il prezinta
din nou, invitind cititorul sa invete lectia din cartea sa. El tine bratul gol al
unui om jupuit, avind aldturi o pana si o hirtie pentru a nota in detaliu
observatiile. O datd cu Vesalius, anatomia se elibereaza de juramintul
de credinta fata de Galenus. Aparitia lucrarii Fabrica, in acelasi an ca si
De Revolutionibus a lui Copemic, marcheaza o datd importanta a acestui
proces ce duce la inventarea corpului in gindirea occidentala. Si totusi,
Fabrica spune multe despre obstacolele mentale care trebuie inca ridicate
pentru a putea privi corpul in mod definitiv ca virtual distinct de om.

Vesalius se naste la Bruxelles in 1514. Casa parintilor sai nu e departe
de locurile unde se desfisoara executiile capitale.

Din punct de vedere istoric, de altfel, o parte din stiinta anatomica
pe cale de aparitie se profileaza in umbra spinzuratorilor (sau in
singurdtatea nocturna a cimitirelor). Cadavrele ramin acolo pina la
descamare. Primele observatii ale lui Vesalius privind anatomia unama
is1 au sursa in privirea detagatd, care uitd metodologic omul, pentrua nu
lua in considerare decit corpul. Vesalius isi face studiile la Louvain, apoi
la Paris, unde, conform legendei, frecventeaza adesea cimitirele si
spinzuratorile, spre a-si procura cadavrele de care are nevoie pentru
disectiile clandestine. Pleacd apoi in Italia de Nord, propice pe atunci
experientelor iconoclaste. In 1537, devine doctor in medicina la
Universitatea de Padova.

Plansele din Fabrica indica o mutatie epistemologica incdrcata de
consecinte, dar ele platesc un tribut semnificativ reprezentarilor anterioare
ale omului si ale cosmosului. Anatomistul si artistul nu redau pe plange o
observare obiectiva a interiorului corpului uman, devenit vizibil.
Transpunerea consistentei corpului pe spatiul cu doué dimensiuni alpaginii
face orice duplicare imposibila. Artistul, conturind figurile anatomice sub
privirea exigenta si complice a lui Vesalius, se 1nscrie intr-o conventie,
intr-un stil. El opereaza o transpunere simbolicd, in care preocuparea
pentruexactitate, pentru fidelitatea fata de obiect se suprapune jocului
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confuz al dorintei, al mortii, al angoasei. Pictarea celor jupuiti e departe
de a fi neutrd din punct de vedere afectiv in acest moment de inceput al
reproducerii lor de mina gravorului. Inconstientul artistului, cel al
anatomistului, care vegheaza asupra fidelitati detaliului, intervin in
desenarea figurilor, in alegerea posturilor lor, a fondului ce le adaposteste.
Dincolo de acest aspect individual, care o detenmina, intervine in negativ
trama socioculturald, adica suma interdictiilor, a rezistentelor inradacinate
in spirit fata de actul anatomic. Angoasa, culpabilitatea inconjoara
disectiile si suscita numeroase obiectii fata de aceste violari ale integritatii
umane si de acest voyeurism morbid al interiorului corpului. Multa vreme,
pindin secolul al XVIII-lea si chiar dupd aceea, fiecare tratatde anatomie
a reprezentat o rezolvare specifica a acestei dezbateri interioare care
opunea setea de cunoagtere a anatomistului, pe de o parte, propriului
incongtient si rezonantelor afective ale valorilor inerente epocii, ancorate
in el, pe de alta parte.

Plansele din Fabricasi din alte numeroase tratate dinainte de secolul
al XVIII-lea prezinta corpuri torturate, unde alterneaza imagini incércate
de angoasi sau de oroare senina?®. Ele ofera de-a lungul paginilor situatii
insolite dintr-un muzeu imaginar al torturii, un catalog oniric al

2 Roger Caillois, cautind o definitie a fantasticului in afara cailor batatorite, in
afara cercetarii intentionate a scriitorilor sau a artistilor, consacra pagini
frumoase acestor tratate de anatomie : Roger Caillois, Au coeur du fantastique,
op. cit., pp. 165 sq. Evocind mai sus imagini incarcate de angoasa, ne gindim
la anumite planse din Vesalius, din T. Bertholin (frontispiciul din a sa Anatomia
Reformata, 1651, este un model al genului), din G. Bilos, din Albinus (astfel,
scheletele sale meditind, confruntate deodata cu hipopotami in ale sale Tabu-
laesceleti et musculorum corporis humani) ; in privinta ororii senie, exemplele
ar fi numeroase : Gauthier d’ Agauty, cu celebrul sdu ,,inger al anatomiei* foarte
admirat de suprarealisti ; alte planse in care el ,,deschide spatele sau pieptul
unor tinere femei surizatoare, admirabil coafate si machiate, pentru a aduce la
lumina structura tesuturilor corpurilor lor** (Roger Caillois, op. cit., p. 172) sau
Juan Valverde (1563), Charles Estienne (1546) etc. Pentru o vedere de ansamblu
asupra tratatelor de anatomie, trimitem la Jacques—Louis Binet si Pierre
Descargues, Dessins et traités d'anatomie, Paris, Chéne, 1980 ; L. Choulant,
History and bibliography of anatomy illustration, New York, Hoffner, 1962 ;
A. H. Mayor, Artists and anatomists, New York, Metropolitan Museum pub.,
1984.
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insuportabilului. Munca anatomistului e atinsa de culpabilitate, ceea
ce transpare prin figuri. Corpul ciopirtit, stisiat, aduce astfel, simbolic,
marturie in privinta omului pe care-l1 reprezenta si aminteste de
inviolabilitatea sa trecuta. ,,in aceste documente a caror precizie este
totul, existd mai mult mister adevarat decit in cele mai delirante inventii
ale lui Hieronymus Bosch*, scrie Roger Caillois®’. Vesalius isi reprezinta
Jjupuitii sau scheletele sub forma umanizata, avind o anumita atitudine, i
nu sub forma inerta, lipsita de semnele vietii. Corpul se sterge in fata
prezentel umane, care transpare in stilizarea gesturilor cadavrului. La
Vesalius si lamultialtii, corpul, disociatdin punct de vedere epistemologic
de om, devenit autonom, este contrazis de corpul figurat, jupuit, dar om
inainte de orice. Preocuparea fatd de exactitate a anatomistului este
depasita de refularea culturala a cercetdrii sale. Anumite planse spun
infinit mai mult despre asta decit credea autorul lor. Corpul protesteaza
impotriva gestului care il izoleaza de prezenta umana. Prin insistenta sa
de afi, el dovedeste ca e tot om. Corpul cuadevarat disecat de anatomist
isi ia revanga simbolica prin intermediul corpului figurat, care isi afirma
conditia umana.

Contrar aparentelor, Vesalius nu dezvaluie un cadavru, ci ceea ce
ramine un om disociabil de corpul sdu, un om care urla sub efractia
scalpelului, mediteaza la propria moarte §i arata, prin gestica sa de
torturat, refuzul (deja sortit esecului, dat fiind ca disectia aavutloc)
acestei alunecari ontologice care face din corp un pur artificiu al persoanei
s1 0 dedica pe aceasta unui destin solitar, rupt de lume, rupt de ceilalti,
orfand chinuitd de apendicele de came ce-1modeleaza chipul. ,,Omul lui
Vesalius, constatd G. Canguilhem, rdmine un subiect raspunzator de
atitudinile sale. Initiativa posturii in care se ofera examinarii i1 apartine lui
si nu spectatorului.“?® Mai mult, jupuitii lui Vesalius pozeaza precum
actorii conventionali din Commedia dell arte®.

77 Roger Caillois, op. cit., p. 173.

3 Georges Canguilhem, L "homme de Vésale dans le monde de Copernic, 1543,
in Etudes d’histoire et de philosophie des sciences, Vrin, 1983.

29 Conform observatiei lui Claude Gandelman, L ’art comme Mortificatio carnis,
in Le regard dans le texte, Paris, Méridiens—Klincksieck, 1986, pp. 54-56.
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Vechea introducere a omului ca elemental universului numari apare
decitin negativ in figurile lui Vesalius. Redus la conditia de jupuit 1 de
schelet, omul renuntd, simbolic, la cosmos. Semnificatia corpului nu tnmite
la nimic altceva. Microcosmosul, pentru Vesalius, a devenit o ipoteza
inutild : corpul nu este altceva decit corp. Si, totusi, ca mai inainte, se
impune o trecere la inconstientul personal si cultural al anatomistului.
Detasat de corpul uman, cosmosul este respins neglijent in arierplan, el
se degradeaza devenind un peisaj destinat sd indulceasca expunerea
prea cruda ajupuitilor : atunci apar cimpiile cultivate, clopotnitele, satele
minuscule, colinele. Un univers socializat inconjoara figurile si le
tempereaza singuratatea, dar prezenta celorlalti oameni, ca §i aceea a
cosmosului, se reduce la aceste semne. Incepind cu Vesalius, omul
cosmologic din epoca anterioard nu mai este decit caricatura lui insusi :
un cosmos in zdrente se ofera ca arierplan al omului disecat, devenind
decor pur.

Vesalius face drumul posibil, dar rdmine in prag. Pentru o vreme, el
atesta practica §i reprezentarea anatomica in cursul céreia cel ce
indrazneste disectia nu este in totalitate eliberat de vechile reprezentari,
inradacinate nu numai in constiintd, unde pot fi combatute, ci §i (mai
ales) in inconstientul cultural al cercetétorului,undeisi continud mult timp
influenta®,

Despartit in mod obiectiv de el insusi, redus la starea de corp, jupuitul
lui Vesalius nu inceteaza sd manifeste, prin umanitatea posturilor sale,
refuzul acestei stéri de fapt. Distins in mod obiectiv de ceilalti oameni,

30 Richard Selzer, chirurg american, evoca un portret al lui Vesalius care omeaza
holul unei celebre facultati de medicina. El observa cit de ,,Intiparita 1i este pe
chip o expresie de culpabilitate, de melancolie si deteama. Stie ca se pregateste
pentru rau, pentru incélcarea legilor, dar nu se poate opri, fiind un fanatic... te
inteleg, Vesalius. Si azi, dupa atitea calatorii spre inlauntru, am acelasi senti-
ment de incalcare a unei interdictii, cind contemplu interiorul corpului, aceeasi
teama irationald de a comite o fapta rea, pentru care voi fi pedepsit. Sa ne
gindim, vederea organelor noastre ne este refuzata. Citi dintre noi au parte de
contemplarea propriei spline, propriei inimi, supravietuind apoi? Geografia
secreta a corpului nostru e un cap de meduza, care orbeste ochiul destul de
trufag pentru a o privi in fata“, Richard Selzer, La chair et le couteau. Confes-
sions d’un chirurgien, Paris, Seuil, (trad. din amer.), 1987, p. 17.

53



DAVID LE BRETON

devenit individ, stilizarea atitudinilor sale arata, totusi. o ancorare sociala
intacta : el rimine om atunci cind e privit. S1, in sfirsit, rupt in mod obiectiv
de cosmos, el se scalda intr-un peisaj natural, caricatura a microcosmosulut,
dar dovada ca Vesalius nu-I poate face inca sa dispara in totalitate® .

Omul lui Vesalius anuntd aparitia unui concept modem, cel al corpului,
insa rimine in anumite privinte dependent de conceptia anterioara a omului
ca microcosmos. Taindu-si trupul, izolind corpul, distingindu-1 de om, el
se distanteaza i de traditie. Dar se mentine incd la marginea
individualismului §1intr-un univers precopemician. Totusi, jalonul stabilit
de Vesalius este esential pentru ca omul sd invete sa se lipseasca de
cosmos §1 de comunitatea sa §i sa se descopere curind subsumat de
catre cogito. Cogito-ul, care fondeaza tocmai legitimitatea individului,
aomului ce se bazeaza mai intli pe el insusi. De la Vesalius la Descartes,
dela Fabricala Discurs asupra metodei, o absenta se face simtitd in
gindirea occidentala : la un anumit nivel, corpul se purifica de orice
referintd la natura si la omul pe care el il incama.

La Descartes, corpul se supune unei metafore mecanice, fapt ce
reveleaza alunecarea produsa. Invers, metafora organica devine mai
rard, desemnind cimpul social. Individualismul a cistigat un teren
considerabil. Corpul, ,,model prin excelenta al oricarui sistem finit*, dupa
observatia pertinenta ficuta de Mary Douglas®2, nu mai e potrivit sa
reprezinte o colectivitate umand, a carei dimensiune holista incepe sa
creasca. Intre secolele X VI si X VIII, se naste omul modermitatii : un om
despartit de el insusi (aici sub auspiciile clivajul ontologic dintre corp si
om), despartit de ceilalti (cogitonueste cogitamus) si despartit de cosmos
(de acum 1nainte, corpul nu mai pledeaza decit pentru el insusi, rupt de
restul universului, isi gaseste telul in sine, nu mai este ecoul unui cosmos
umanizat).

3" Georges Canguilhem remarca faptul ca omul lui Vesalius isi inscrie destinul
intr-o lume in multe privinte precopericiana. ,,Pe pamintul ce-l poate considera
inca nemigscat, omul lui Vesalius isi pastreaza postura aristotelica : sta in
picioare, cu capul sus catre partea de sus a lumii, in corespondenta cu ierarhia
elementelor, analoaga cu ierarhia fiintelor si oglinda a acesteia“, Georges
Canguilhem, op. cit., p. 29.

32 Mary Douglas, De la souillure, Maspero, p. 131.
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Legat de individualism. adica de slabirea legaturilor dintre actori s
de aspectul mati voluntar al contactelor. o daté cu cresterea importantei
vietii private opuse vietil publice, apare in secolul al XVI-lea un sentiment
nou : curiozitatea®. Contemporani cu legitimarea disectiei in scopuri de
cercetare medicala sau deinvatamint, persoane particulare isi instaleaza
la domiciliu cabinete anatomice, unde aduna curiozitétile pe care corpul
uman e susceptibil s le ascunda sau chiar ramasitele pamintesti ale unor
oameni disecati, cu inclinatie pentru orice , ,monstruozitate*. in posibilitatea
de areuni, pentru uz personal, cadavre umane in scopuri de curiozitate
si colectie, cum se aduna alte obiecte, fara a se percepe in aceasta
practica cea maimica ruptura axiologica, se repereaza din nou alunecarea
corpului in afara persoanei §i caracterizarea sa ca scop in sine, susceptibil
sd alimenteze investigatii particulare : obiect anatomic, pentru a discerme
structura sa interna, obiect de studiu estetic, pentru a defini proportiile
ideale, corpul face si obiectul uneiexpuneri 34

Se colectioneaza ramasite pamintesti sau fragmente anatomice, din
cauza particularitatii lor sau pentru a acumula, precum Ambroise Paré,
cunostinte directe i metodice despre corp, spre a servi astfel mai bine
practica medicala. Rupt de omul pe care-1incamasi pentru care ramine
doar semnul lipsit de valoare, vestigiu devenit indiferent al cuiva care nu
mai e, este permis, prin aceasta reprezentare, sa se studieze §i sa se
pastreze pentru edificare personald tumorile, pietrele, fetusii, membrele
malformate sau sa se conserve ramasitele disecate. In 1582, Ambroise
Paré mentioneaza ca detine un cadavru uman, de care se foloseste pentru
arevizui anatomia : ,,Pot spune ca am un corp la mine in casa, care mi-a
fost dat de catre magistratul penal numit Seguier, stapin la La Verriére,
dupa ce a fost executat de justitie, iIn urma cu 27 de ani, §i pe care l-am

33 Despre curiozitate, vezi K. Pomian, Collectionneurs, amateurs et curieux,
Paris, Venise : XVI-XVIII¢siecle, Paris, Gallimard, 1987.

34 Mai trebuie subliniat traficul de mumii intre Egipt si Franta (de fapt, cel mai
adesea confectionate cu putin inainte de vinzarea cu cadavre de séraci, de
bolnavi) ce caracterizeaza secolele X VI si XVIII. Unii medici, impotriva cdrora
serevoltd A. Paré, recomanda intr-adevar sa se ia ,,mumii‘* pentru protectie
contra raului i pentru prelungirea vietii, cf. David Le Breton, La chair a vif...,
op. cit.,p. 237.
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disecat :amndicat aproape toti muschii corpului de pe partea dreapta. . .
1ar partea stinga am lasat-o intreaga : pentru a-l conserva mai bine, l-am
ciupit cu o penseta in mai multe locuri, astfel incit lichidul sa patrunda in
profunzimea muschilor si a altor parti ; se mai vad si azi plaminii intregi,
nima, diafragma, mediastinul, stomacul, splina, rinichii, parul din barba
s1 din alte zone, chiar unghiile, pe care le-am vazut crescind, dupa ce
le-am tiiat de mai multe ori®

Inventarea corpului in calitate de concept autonom implica o mutatie
astatutului omului. Antropologia rationalistd anuntatd de anummite curente
din Renastere si care se realizeaza in secolele urmatoare nu mai este
inclusa in cadrul unei cosmologii, ea sustine singularitatea omului,
singuratatea sa §i, in paralel, aduce la lumina un rest ce se numeste corp.
Stiinta anatomica stabileste autonomia corpului si neglijarea omului pe
care, totusi, acesta il incameaza*®. In Piatra filosofald, Marguerite
Yourcenar spune povestea lui Zénon, personaj fictiv, dar verosimil, medic,
alchimist si filosof, in acelasi timp, nascut in 1510. in timpul peregrinzrilor
sale, el face disectii clandestine, mai ales impreuna cu un confrate al
carui fiu a murit recent. Zénon isi aminteste : ,,in mirosul de otet din
camera unde disecam acel mort, ce numaiera fiul, sau prietenul cuiva,
ci doar un frumos exemplar al masinariei omenesti...“>” Medicina
moderna apare in aceasta ruptura ontologica, iar imaginea sa despre
corpul uman isi are sursa in reprezentanle anatomice provenite din trupurile
fara viata, unde omul nu mai este. O imagine graitoare a acestei detagari,

% Citat de Marie Veillon, La naissance de la curiosité ..., op. cit., p. 237.

3¢ Hiperspecializarea medicinei actuale in jurul anumitor functii sau al anumitor
organe urmeaza aceeasi logica. Aceasta este contradictia majora a oricarei
medicine care nu e cea a persoanei : € bolnav omul sau unul dintre organele
sale, unadintre functiile sale? Trebuie ingrijit bolnavul sau boala? Considerind
adesea omul ca epifenomen al unei alteriri ce nu atinge decit corpul, o mare
parte a medicinei actuale isi proclama fidelitatea fata de acest clivaj, anuntat de
Vesalius. Argumentul obisnuit opus medicinei moderne este ca ea se
intereseaza de boala (de corp, de organul bolnav) mai mult decit de bolnavul
insusi. Istoria personala a subiectului e considerata neglijabila.

37 Marguerite Yourcenar, L ‘eeuvre au noir, ,,Le Livre de Poche*, p. 118 [ed.rom. :
Marguerite Yourcenar, Piatra filosofala, trad. Sanda Oprescu, Bucuresti,
Editura Univers, 1999, p. 87].
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aacestel despartiri ontologice : in 1560. spaniolul Juan Valverde isi
publica Anatomia del Corpo humano, inspirata de lucrarile lui Vesalius.
Una din gravurile tratatului aratd un jupuit care-si flutura pielea ca pe o
cirpa, unde se ghicesc orificiile fetei. In mina stinga, mai tine cu hotarire
cutitul propriului supliciu. Dar deja un artist a deschis calea. Pe peretele
Capelei Sixtine unde Michelangelo a pictat Judecata de Apoi (1536—
1541), el s-a reprezentat pe sine ca jupuit. Si-a pictat propriul chip pe
pielea smulsa martirului Bartolomeu, pe care o tineun personaj impozant,
situat nu departe de Hristos—judecatorul.

Corpul ca rest

Intre secolele X VIsi X VII, maiales o data cu initiativa anatomista,
se deschide calea ce depreciaza stiintele populare si legitimeaza, in
schimb, stiinta biomedicala pe cale de aparitie. Stiinta corpului devine
apanajul maimult sau mai putin oficial al unui grup de specialisti, protejati
prin rationalitatea discursului lor. Cultura savanta ce-si ocupa locul in
jurul secolului al XVII-lea nu atinge decit o minoritate din populatia
europeana, dar aceasta e cea activa. Ea transforma Incet—incet cadrele
sociale si culturale. De aceea, traditiile populare de vindecare continud
sa-s1 exercite influenta 1 pastreaza cunostinte despre om §i corp
provenind din alte surse, aflate la antipodul stiintei anatomice i fiziologice.

Divortul de corp in lumea occidentala trimite, istoric, la sciziunea
intre cultura savanta si praful culturilor populare, de tip comunitar.
Stergerea ritualizata a corpului, atit de tipica modernitatii, 151 gaseste aici

33 R. Muchembled a analizat temeinic procesul stigmatizarii stiintelor populare
de citre elitele din cadrul ,,culturii savante*. ,,Straturile conducatoare au, fara
indoiala, din ce in ce mai putin, in decursul deceniilor, constiinta cé ataca un
tot cultural. Din punctul lor de vedere, nu exista decit o singura civilizatie : a
lor. De cealalta parte domnesc ignoranta, superstitiile si abuzurile, adica devierile
de la normd, devierile ce trebuie corectate pentru a impune tuturor aceeasi
adeziune la aceleasi valori, pentru a asigura stabilitatea si perenitatea ordinii
sociale®, R. Muchembled, op. cit., p. 227.
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sursele. Devalorizatla nivelul straturilor sociale privilegiate din secolele
XVIsi XVII, corpul raimine pe locul sau central, pivot al inrddacinarii
omului in structura lumii, pentru straturile populare. Se polarizeaza atunci
dous viziuni asupra corpului®”, una care il depreciaza, il pune la distanta
sl ajunge la caracterizarea sa ca fiind diferit de omul pe care il incarmneaza :
e vorba atunci de a avea un corp ; cealalta care sustine identitatea de
substanta intre om si corpul sdu : e vorba de a fi propriul corp.

Stiinta antomica analizeaza corpul pe baza materiilor ce le scoate la
iveala sub scalpel. Corespondentaintre trupul omului si trupul lumii este
intreruptd. Corpul numai trimite decit la sine insusi. Omul este, din punct
de vedere ontologic, separat de propriul corp ce pare a-si trai, desigur
legat de om, aventura singulara. Nu e indiferent faptul ca filosoful
cogito-ului is marturiseste fascinatia pentru anatomie. O anecdota spune
chiar ca, unui vizitator ce-1 pune intrebari legate de lecturile sale, Descartes
ii raspunde aratind pe o masa un vitel jupuit : ,,Iatd biblioteca mea*. Sa
amintim fraza uimitoare din Méditations :,,M-am considerat la inceput
ca avind un chip, miini, brate §i toata aceasta masina compusa din oase
s1 din carne, asa cum apare ea la un cadavru, pe care am numit-o corp‘“.
Imaginea cadavrului apare firesc subpana lui Descartes, denotind astfel
reificarea, absenta valorii al carei obiect este corpul. Descartes isi continua
descrierea : ,,in plus, consideram ca ma hranesc, ca merg, ca simt i
gindesc, siraportam toate aceste actiuni la suflet. Axiologia carteziana
inalta gindirea, in timp ce denigreaza corpul. In acest sens, filosofia sa
constituie un ecou al actului anatomic, ea distinge in om corpul de
suflet, acordind celui din urma singurul privilegiu al unei valori.
Afirmarea cogito-ului drept constientizare de cétre individ se bazeaza,
in paralel, pe deprecierea corpului, ea denota autonomia crescinda a
actorilor anumitor grupuri sociale fata de valorile traditionale ce se legau

¥ Vezi lucrarile lui Norbert Elias, care arata in ce masura ,,cunoasterea bunelor
maniere”, etichetele corporale pe care le aplici straturile sociale privilegiate in
raporturile de interactiune, incepind din secolul al XIV-lea, dovedesc
preocuparea de a se distinge de vulg, de taranul ale carui moravuri sint con-
siderate respingétoare ; cf. Norbert Elias, La civilisation des maeurs, Pluriel,
»Livre de poche*.
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solidar de cosmos s1de ceilalti oameni. Sustinind cogito-ul mai degraba
decit cogitamus-ul, Descartes se sustine pe sine ca individ. Clivajul pe
care-| face intre sine si corpul sau e tipic unui regim de socialitate unde
individul primeaza asupra grupului. Tipica este si absenta de valoare ce
afecteaza corpul, devenit frontiera intre un om si altul. La urma urmei,
corpul nu e decit un rest.






Capitolul 3

LA SURSELE UNEI REPREZENTARI
MODERNE A CORPULUI : CORPUL-MASINA

Revolutia galileana

O data cu diferitele etape epistemologice marcate de lucririle lui
Copemic, Bruno, Kepler si mai ales Galilei, societatea ,,savanta‘
occidentald, infinit minoritara, dar activa, trece de la lumea inchisa a
scolasticii la universul nesfirsit al filosofiei mecaniciste. Ea se deplaseaza,
dupd cum spune Koyré, de la ,,Jumea lui aproximativ la universul
preciziei“!. Trecere mai degraba de la un mod de inteligibilitate la altul,
mai exact in privinta anumitor criterii culturale, ce introducin forta noile
notiuni de masuré, exactitate, rigoare etc. Oamenii Renasterii , traiesc in
voie intr-o lume singulara, unde fenomenele nu sint precis reperate, unde
timpul nu pune, intre evenimente §i existente, o ordine riguroasa de
succesiune, unde ceea ce a incetat sa fie poate exista incd, unde moartea

! Alexandre Koyré, Du monde clos a I'univers infini, Paris, Gallimard, 1973. Nu
se pune problema, desigur, si se dezvolte aici drumul parcurs de aceasta
metamorfoza radicald a viziunii lumii occidentale, care incepe astfel in secolul al
XVIll-lea si se prelungeste pina in zilele noastre, cu o eficienta tot mai mare, cel
putin in planul stapinirii naturii §i a omului, careconstituieproiectul sdu initial.
Trimitem la lucrérile captivante ale lui Robert Lenoble, Georges Gusdorf,
Alexandre Koyré... Ne intereseaza aici doar efectele acestui change of mind
asupra reprezentarilor modemne ale corpului. Conteaza, totusi, sa precizam ca
mutatia imaginii lumii este realizarea , straturilor savante* si ca traditiile populare
nu vor fi decit foarte lent afectate de ea.
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nu impiedicd o fiintd sa mai existe $i s se retraga in alte fiinte. cu conditia
sa prezinte anumite similitudini. .. er care nu au mereu i pretutindent
certitudinea noastra instinctiva ci exista legi*=. O data cu secolul al
XVIll-leasicuaparitia filosofici mecaniciste, Europa occidentald isi pierde
baza religioasa. Conceptia filosofilor sau a savantilor asupra naturii se
elibereaza de autoritatea Bisericii §i a cauzelor transcendente, situindu-se

launalt nivel : lainaltimea omului.

Dar daca lumea se afla la inaltimea omului, aceasta se intimpla cu
conditia ca omul sa devina rational si sd se respinga perceptiile senzoriale
in domeniul 1luziei. Astronomia si fizica lui Galilei se scriu in formule
matematice, sint abstracte, refuzind datele senzoriale si sentimentul
orientdri omului in spatiu. Sint, de asemenea, radical striine convingerilor
sale religioase, cdci reduc spatiul Revelatiei la un punct infim, inecat
intr-un univers fara sfirsit. Ele relativizeaza locul lui Dumnezeu creator.
Acoperisul lumii ce addpostea scena Revelatiei i a Patimilor se deschide
spre spatiile infinite care il speriau atit de mult pe Pascal. Noile forme de
cunoastere, individualismul pe cale de aparitie, dezvoltarea capitalismului
il elibereaza pe unii oameni de fidelitatea lor fata de traditiile culturale si
religioase. Pascal, la care se despartspiritul geometriei din Lumea Noua
si spiritul finetii filosofului sensibil la ceea ce std la baza existentei omului,
traieste in agoasa aceastd despartire de la o epocd la alta. .. El ofera in
Provinciales o formuld luminoasa pentru caracterizarea celor trei
modalititi de cunoagtere, invitate de acum la o radicala disociere : ,,Cele
trei principii ale cunoasterii noastre, simturile, ratiunea si credinta, au
fiecare obiectele lor separate si certitudinile lor“. Dar el masoara deja
pericolul la care il expune pe om spiritul geometriei : la ce-1 foloseste
omului cucerirea universului, daca ajunge sa-si piarda sufletul?

O data cu scindarea epistemologica introdusa cu o forta definitiva
de Galilei, formula lurmii este data de matematica, iar inginerii devin noii
lideri de opinie. In 1632, descriind in Dialoghi o intrunire de ingineri in
arsenalul de la Venetia, care discutau despre sistemele din lume, Galilei

? Lucien Febvre, Rabelais et le probléme de I’incroyance au XVI¢ siécle, op.
cit.,p.409.
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marcheaza inceputul simbolic al unei dommati tipic umane asupra unei
naturi de acum inainte lipsite de transcendenta. O data cu Copemic si
mai ales cu Galilei, structura universului icse de pe axul e1 anterior, milenar
s proiecteaza pamintul in anonimatul unui spatiu infinit. unde devine
imposibil de stabilit locul Revelatiei. Faptul cd astronomia lui Galilei a
fost respinsi de demnitarii Bisericii, care ignorau tot ce era legat de ea,
sl ca acesta a fost constrins, pentru a-si salva viata, sa-si renege
descoperirile nu e altceva decit o intimplare a istoriei, ultima tresarire a
Bisericii Catolice in incercarea de a pastra o lume care-1 scapa din mina
din ce in ce mai mult. Succesul sdu provizoriu asupra omului nu poate
opri raspindirea ideilor sale in Europa. O noua etapa a stiinte1 aflata in
germene in epocile precedente (mai ales cu Vesalius si cu Leonardo da
Vinci) is1 incepe evolutia. Este trecerea de la scientia contemplativa la
scientia activa.

Numai e vorba, asadar, de mirarea in fata ingeniozitatii creatorului
in fiecare din operele sale, ci de desfasurarea unei energii umane pentru
transformarea naturii sau cunoasterea interiorului invizibil al corpului.
Sub egida matematicii, e bine de stabilit cauzele ce stau la baza recurentei
fenomenelor. Cunoasterea rationala a legilor lor trebuie sd dea omului
capacitatea de a le utiliza dupa placul sdu sau de a le contracara in
functie de propriul interes. Golitd de mistere, natura devine o ,,jucarie
mecanicd“ (Robert Lenoble) in miinile unor oameni ce participa la
aceasta mutatie epistemologica si tehnica. Conteaza acum ca omul sa
devind, stapin si posesor al naturii*. Continuitatea intre om simediul sdu
este anulata in favoarea subordondrii fard apel a naturii in fata omului. O
data cu dezvoltarea gindirii mecaniciste, ce duce la crearea unui raport
de dominatie asupra ansamblului caracteristicilor lumii, imnurile inaltate
naturii dispar, legate totusi de majoritatea ginditorilor din epocile
anterioare, de la Platon la filosofii Renasterii. Consacrarea modelului
matematic pentru intelegerea datelor naturii distruge pentru mult timp
sentimentul poetic legat de aceasta. Alianta e rupta in numele dominarii.

3 Robert Lenoble, Histoire de I'idée de nature, Paris, Albin Michel, 1969, p- 326.
Va fi, incet-incet, sfirsitul paradigmei aninia mundi, trecerea de la o conceptie
metafizica asupra lumii la o conceptie legala si mecanicista.
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Cunoasterea trebuie sa fie utila. rationala, golita de sentiment si sa
produci eficientd sociali”. Omul numai reprezinta ecoul lumii, nici lumea
ecoul omului, intre subiectul cunoasterii si obiectul sdu, singurele
corespondente posibile tin de matematica. Natura numai este semnul
propice unde se inscrie existenta omului, natura materna, unde intentiile
impenetrabile ale lui Dumnezeu lasd mereu loc miracolului si unde nimic
nu e niciodata imposibil.

Cauzalitatile miraculoase cedeaza in fata cauzalitatilor fizice, intr-o
lume unde totul e conceput pe modelul mecanismului. Perspectiva
teologica dispare. Masina da formula noului sistem : ,,Universul este o
masind unde nu existd absolut nimic de luat in considerare decit aspectul
si miscarile partilor sale®, scrie Descartes, oferind principiul si programul
mecanicismului. Natura e identificata cu un ansamblu sistematic de legi, cu
caracter impersonal, anaxiologic. Lumea nu mai reprezintd un univers de
valori, ci de fapte, de fapte supuse unei intelegeri rationale, subordonate
exigentei posibilului, cici de acum non posse nu poate genera decit non
esse’. Nici unmister ciruia ratiunea si nu-i poati da de capit.

Orologiul prin care se realizeaza reducerea timpului la deplasare in
spatiu, exorcizarea insesizabilului in tangibil este metafora privilegiata,
modelul epurat al mecanicismului, ce legitimeaza asimilarea tuturor
aspectelor natuni intr-un ansamblu de rotite invariante, ale caror deplasari,
cauzate de un soc initial si exterior, sint previzibile, caci depind de legi
imuabile. Dar reusita mecanicismului presupune ca toate continuturile in
aparentd ireductibile sd se supund modelului sau sa fie eliminate. lar
cucerirea timpului de cétre orologiu, spatializarea duratei ofera o imagine
triumfala a faptului ¢, in cele din unma, nimic nu scapa mecanicismului.
S1mai ales nu omul sau mai degraba acea parte izolata din el, care a
devenit corpul sau.

4 De exemplu, René Descartes, Discours de la méthode, Paris, Garnier—
Flammarion, p. 53 [ed. rom. : René Descartes, Discurs asupra metodei, trad.
George 1. Ghidu, Bucuresti, Editura Mondero, 1999, p. 65]. Descartes pune
accentul pe cunostintele ,,foarte folositoare vietii*. El se opune ,,acestei filosofii
teoretice care se preda in scoli*. Vectorul cunoasterii pure, productive, este
inginerul.

3 LucienFebvre, op. cit., p. 407.
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O data cu secolul al XVIlI-lea. vine momentul rationalului pentru o
fractiune din cimpul social, care rastoarmna sistemele simbolice anterioare.
Dar imensa majoritate a oamenilor ramin in acelasi cadru de gindire
precoperniciand, chiar daca in existenta lor incep sa se faca simtite
efectele aceste dominatii noi asupra naturii, mai ales prin conditiile de
lucrudin manufacturi. Ruptura epistemologica galileand este un val de
suprafata, chiar daci ea rastoama ordinea lumii, mentalitatile populare
abia daca sint afectate.

Nimic nu scapa acestei dorinte de dominare. Astfel, atunci cind
Descartes incearca sa identifice natura pasiunilor, constata ca elenu sint
decit un efect al masinariei corpului, o consecinta a deplasarii spiritelor
animale. Dar el considera ca omul poate invita s se controleze :,,Nu
sintdeloc de parere. .. cd trebuie sa ne ferim sd avem pasiuni, ajunge sa
le supunem ratiunii* (scrisoare cétre Elisabeth, 1 septembrie 1645).
Robert Lenoble a analizat cu finete presupozitiile unei asemenea atitudini :
,.in locul intrebarilor alarmate ale moralistului, ingrijorat de cauzele
pacatului, [Descartes] pune linistea obiectiva a tehnicianului confruntat
cu o problemi de echilibru de forte*“®. Regasim la Machiavelli sau la
Hobbes pozitii destul de apropiate, dar aplicate pasiunilor politice.
Evolutia gindirii care incearca sa reduca ansamblul miscarilor lumii sau
turbulentele conditieiumane la un ansamblu delegiobiective, la recurente
previzibile, 1a avint in secolul al X VII-lea si nu inceteaza niciodata sa-si
exercite influenta.

Corpul in filosofia carteziana

Omallui cogito sinuallui cogitare sau cogitamus,omallui,,Eu, in
ceea ce ma priveste. .., Descartes se afirma clar ca individ. indoiala
metodica instituitd de el in Discours este ilustratia cea mai flagranta a
acestul lucru. Descartes apartine unei epoci in care individul incepe sa
devina o structurd semnificativa a socialitétii, nu in ansamblul sdu desigur,

® Robert Lenoble, op. cit., p. 335.
65



DAVID LE BRETON

ci in segmentele sale cele mai active. In plus, el este un om al ratacirii
prin Europa, un om care alege in permanenta exilul, daca nu exilul
interior, prin disciplina indoielii metodice, $i caruia propriul corp nu
poate sd nu-1 apard ca o realitate ambigud. Aceasta atentie circumspecta
ce o acordd corpului e o atitudine de caldtor confruntat, oriunde s-ar
afla, cu ireductibilul unui corp ce oboseste, ce trebuie sa-si modifice
fara incetare obiceiurile legate de confort, felurile de a fietc. Descartes
eternizeaza acest sentiment de dualitate, mereu provizoriu, daca ne
situdm la nivelul vietii cotidiene, facind din el un absolut sub forma
dualismului. Dar intre dualitate si dualism se intinde o prapastie, caci
daca prima ramine legatd de prezenta umana, labila, fara consecinte,
cel de-al doileaautonomizeaza corpul, privilegiaza polul spiritual sub
o forma absoluta. Desigur, exista mai mult decit acest sentiment de
calator sau de exilat voluntar ; logica sociala si culturala ce produce
disocierea subiectului i lumineaza corpul innegativ sint anterioare lui
Descartes. Filosofia carteziana reveleaza sensibilitatea unei epoci, ea
nu reprezinta o baza, nu tine de un singur om, ci este cristalizarea
pomind de la cuvintul unui om, a unei weltanschauung difuze in straturile
sociale cele mai avansate.

[i revine lui Descartes, care isi va fi trdit cu insistenta propria identitate
sl independentd, sd pronunte oarecum oficial formulele ce-1 disting pe
om de corpul sdu, facind din acesta din urma o realitate aparte $i, mai
mult, depreciatd, puraccesorie. Nu cd dualismul cartezian ar fi fost primul
care a operat o rupturad intre spirit (sau suflet) si corp, dar acest dualism
este de alt fel, nu mai are un fond religios, el numeste un aspect social
evident, ale cérui etape le-am evocat mai sus : inventarea corpului
occidental, sustinerea corpului ca limita a propriei individualitati. Intr-o
societate unde caracterul individualist isi exercitd primele efecte
semnificative, inchiderea subiectului in sine face din corp o realitate
ambigua, marca insasi a individualitatii.

Rezultat dejaal unei fractionari sociale, individul se gaseste divizat
ontologic in doud parti eterogene : corpul i spiritul, pe care le sudeaza
glanda pineala. Dimensiunea corporald a persoanei primeste toata
incarcatura de dezamagire, de nonvaloare ; inschimb, de parca ar trebui
pastratd pentru om o farima de divinitate, in ciuda deziluzionarii lumii
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care incepe, spiritul ramine sub tutela lui Dumnezeu. Omul este stinjenit
de un corp ce are dezavantajul, chiar daca e considerat o masina, sa
nu fie destul de fiabil s1 de riguros in perceptia datelor mediului.
Rationalul nu reprezinta o categorie a corpului, ci una din categoriile
posibile ale spiritului. Pentru filosof1i mecanicisti, aceasta constituie
calitatea sa exceptionala. Nefiind un instrument al ratiunii, corpul distins
de prezenta umana e sortit a deveni insignifiant. Gindirea pentru
Descartes e complet independentd de corp, ea se bazeazd pe
Dumnezeu ; imanenta sufletului, ea se intemeiaza pe dubla excludere,
de neconceput cu citeva decenii in urima, a copilului si a nebunului :
,,Din aceea cd facultatea de a gindi este amortita la copii si ca la nebuni
nu e, cu adevirat, stinsa, ci tulburatd, nu trebuie sa deducem ci eae
foarte legata de organele corporale, cd nu poate exista fara ele. Caci,
desi vedem adesea ca ea este stinjenita de aceste organe, nu inseamna
deloc ci e produsi de ele*’.

Dualismul cartezian prelungeste dualismul vesalian. Si la unul, si la
altul, se manifesta o preocupare pentru corpul descentrat fatd de subiect,
cdruiaii imprumuta consistenta si chipul sau. Corpul devine un accesoriu
al persoanei, el aluneca in registrul lui a avea, nu mai e indisociabil de
prezenta umana. Unitatea persoanei este rupta, iar aceasta fractura
desemneaza corpul ca pe o realitate accidentala, nedemna de gindire.
Omul lui Descartes este un colaj unde se aldtura un spirit, al carui sens
nu provine decit din gindire, §i un corp sau, mai degraba, o masina
corporali, reductibila doar la intindere®.

In ciuda nenumaratelor dificultati de a justifica o asemenea explozie
a omului, dificultati ce sint ale sale proprii, Descartes scrie in 4 sasea
meditatie : ,,Prin umare, din simplul fapt ca stiu de existenta mea i
observ totodata ca absolut nimic altceva nu apartine firii sau esentei

7 René Descartes, Discours de la méthode, Paris, Flammarion, 1966, p. 206.

8 Pealtplan, ,,dualismul* intre om si corpul siu se regaseste in primele manufacturi,
unde ,,munca farimitata“, monotond, epuizanta, prost platita, nu-i solicita
muncitorului decit forta fizica, ,,corpul* si nu identitatea de om. Marx va face o
analiza magistrala acestei instrdindri a muncii, evocind mai ales fabula lui
Agrippa, unde omul e redus la un singur organ.
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melc. inafard de faptul ¢i sint finta cugetatoare, concluzionez ca esenta
mea consta doar in taptul ca sint fiinta cugetitoare. Si cu toate ca,
poate (ori mai degraba, dupa cum voi spune in curind. sigur), amun
corp de care sint foarte strins legat, — fiindca totusi, pe de o parte
am o idee limpede si distinctd despre mine insumi ca fiinta
cugetatoare doar, neintinsa, iar pe de alta parte o idee distincta despre
corp ca lucru intins doar, necugetator, e sigur ca sint deosebit cu
adevirat de corpul meu si ci pot exista fard el*’. In Discurs,
formularea certitudinii propriei existente prin cogito implica
atotputernicia gindirii si ridica dificultatea asocierii, totusi, a unui corp
cu aceastd gindire. Natura omului nu este angelicd, iar Descartes
lupta cu un obstacol de nedepasit, imposibilitatea de a privi omul in
afara inrddacinarii sale corporale. El nu face altceva decit sa constate
cd unitatea substantiala a corpului si a spiritului reprezinta o
permanenta a vietii. ,,Nu neg, totusi, scrie el in Méditations, ca
aceasta strinsa legdturad intre spirit §i corp, pe care o experimentam
in fiecare zi, e cauza pentru care nu descoperim cu usurinta si fara o
meditatie profunda distinctia reala dintre ele.“'° El dezvolta in alta
parte ideea cd, dacd se ia un membru al corpului, mina de exemplu,
ea nu este o substantd incompletd decit raportata la corp, dar e
considerata, in schimb, in ea insasi, o substanta completa. ,,S1, la fel,
incheie el acest rationament singular, spiritul si corpul sint substante
incomplete, atunci cind sint raportate la omul pe care-1 compun, dar,
considerate separat, sint substante complete.*'!

Corpul devine, din punct de vedere axiologic, strdin omului,
desacralizat si obiect de investigatii, ce fac din el o realitate aparte.
Nasterea, la o scara colectiva, a unei sociabilitdti in care individul
primeaza asupra grupului corespunde aparitiei modeme a corpului.
Restringerea notiunii de persoand aduce asupra corpului o lumina
ambigua, care il desemneaza, am spus-o, ca,,factor de individuatie®,
granitd a subiectului. Dar trebuie constatat cd un indice depreciativ

9 René Descartes, Méditations métaphysiques, Paris, PUF, 1970, pp. 118-119.
10 René Descartes, ibid., p. 206.
"' René Descartes, ibid., p. 202.
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afecteaza corpul'*. Descartes duce chiar paradoxul pina laa refuzasase
recunoascd in el :,,Nusint, spune el, acea alcatuire de membre ce e numita
cormp omenesc'. Am evocat deja pasajul din Méditations unde Descartes
isi asimileaza, fara si clipeasca, corpul cu un cadavru. Corpul figureazi in
gindirea secolului al X VII-lea ca partea cea mai putin umana a omului,
cadavrul in aminare, unde omulnu se poate recunoaste. Aceasta lipsa de
importanta a corpului fata de persoana apare ca una dintre datele cele mai
semnificative ale modemitafi. Sd amintim in ce masura distinctia ontologica
intre corp si spiritnu este clar accesibild decit celor din straturile privilegiate
si savante ale burgheziei. Straturile populare se inscriu in traditii foarte
indepartate si nu izoleaza corpul de persoana. Epistemologia secolului al
XVIII-lea (urmind drumul deschis mai ales de Vesalius, in problema
corpului), a cirei evolutie ulterioara va fecunda valorile si practicile stiintifice
si tehnice ale modermnitétii, este indisolubil legata de acest divort de corp.
Divort — lucru semnificativ — i de imaginatia consideratd putere de
iluzionare, sursa constanta de erori. Mai mult, imaginatiae, in aparenta, o
activitate inutild, neproductiva, irationala, pacate majore pentru tinara gindire
burgheza. Pe scurt, imaginatia, la fel ca si corpul, este in plus.

Corpul in plus

Inteligibilitatea mecanicista transforma matematica in cheia unica
pentru intelegerea naturii. Corpul, deci, e supus neincrederii. Universul

12 Vezi, pe alt plan, lucrarile lui Norbert Elias, deja citate. Anumite fractiuni ale
burgheziei, care au elaborat etichete corporale riguroase, incep sa tina la
distanta corpul, sd considere demn de dispret ceea ce lumineaza prea direct
existenta corporala a omului : rigiiala, vinturile, scuipatul etc. Ele
reglementeaza foarte strict rolul corpului in domeniul social. Acesta
inventeaza ,,fobia contactului* (Elias Canetti) ce caracterizeaza inca
socialitatea occidentald contemporand. Sexualitatea insadsi incepe sa puna
unele probleme. Montaigne se revolta deja : ,,care a comis pacatul carnii...*
Se vede si cit de mult preocupa problema corpului straturile privilegiate ale
societatii din Renastere si din secolul al XVlII-lea, care acced la o larga
autonomie a actiunilor lor, se individualizeaza, dar se poticnesc in fata
corpului i reglementeaza minutios riturile de interactiune sociala.
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rait. simtit. aga cum apare el datorita acuvitatilor perceptive. cade in
dizgratie, in favoarea unei lumi inteligibile, pur conceptuale. Cu acelasi
titlu ca imaginatia. simturile sint inselatoare, nu se poate baza pe ele nici
cea mai mica certitudine rationala. Adevarurile privind natura nu mai
sint imediat accesibile evidentei senzoriale, ele constituie obiectul unei
distantari, al unei purifican, al unui calcul rational. Trebuie indepartata
zgura corporald pe care sint susceptibile ca o acopera. Descartes
ilustreazd memorabil acest lucru in 4 doua meditatie cu parabola bucatii
de ceara. Aceasta, scoasa din fagure, manifesta vizibil un numar de
calitati concrete, inaparenta ireductibile : forma, miros, volum, consistenta
etc. Dar 1n contact cu flacdra, bucata de ceara incepe sa-si piarda
consistenta primara, se lichefiaza, devine fierbinte, mirosul dispare etc.
In final, calitatile sesizabile prin intermediul simturilor sedovedesciluzorii :
nici culoarea, nici mirosul, nici consistenta nu ramin aceleasi si, totusi,
bucata de ceara e acolo. Descartes priveaza imaginatia de toate
prerogativele In aceasta privintd. Realitatea bucétii de ceard nu este mai
accesibila imaginatiei decit simturilor. Conteaza doar ,,puterea unica de
ajudeca, ce domina in spiritul meu*. E bine si se izoleze momentul
aproprierii intelegerii privind lumea prin indepartarea ,,marturiei variabile
a simturilor sau a judecétilor inseldtoare ale imaginatiei*‘. Prin confuzia
intretinutd de senzorialitatea side imaginatia omului, ratiuneaisideschide
calea, risipeste echivocul, impune adevarul sau abstract contra evidentelor
senzoriale. Accederea la adevar consta in privarea semnificatiilor de
unmele lor corporale sau imaginative. Filosofia mecanicista reconstruieste
lumea pe baza categoriei sale de gindire, disociaza lumea locuita de om,
accesibilamarturiei simfturilor, de lumea reald, accesibila doar inteligentei.
Descartes este perfect lucid, totusi, de consecintele unui asemenea divort
sirevine la el in Réponses aux cinquiemes objections. La fel cum Pascal
stabileste trei ordine de adevar in functie de unghiul de abordare a
fenomenului : prin simturi, ratiune sau credintd, Descartes opune o
intelegere arealitatil lucrunlor din unghiul vietii cotidiene unei intelegeri
din unghiul ratiunii : ,,Dar, totusi, trebuie avut grija la diferenta dintre
actiunile vietii §i cautarea adevarului, pe care deatitea ori am sugerat-o ;
cdcl, atunci cind e vorba de organizarea vietii, ar fi ceva extrem de
ridicol sa nu te raportezi la simturi, din care cauza i-am ridiculizat
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intotdeauna pe acei sceptici care neglijau intr-o asemenea masura toate
lucrurile ce tineau de lume, incit, pentru ca sa nu se arunce ei ingisi in
pripastie. trebuiau paziti de prieteni'?. In acelasi mod, Descartes i
scrie Elisabethei ca ,uzind doar de viata si de conversatiile obisnuite si
renuntind la meditatii §i la studierea lucrurilor ce cultiva imaginatia, se
invatd conceperea unitatii dintre suflet si corp* (28 ianuarie 1643).
Dar filosofia nu se intelege decit disociata radical de corp, iar Descartes
ofera, in A treia meditatie, aceasta formulare fulguranta : ,,Voi inchide
acum ochii, imi voi astupa urechile, voi indeparta toate simturile, voi
sterge de asemenea din minte imaginile toate ale lucrurilor corporale,
sau, cel putin — deoarece asa ceva cu greu se poate face — le voi
nesocoti ca fiind zadamice si false*. Aceasta fraza suna ca un manifest
al epistemologiei mecaniciste. Ea legitimeaza distinctia operata intre
om si corpul siu. In ciuda rezistentei romanticilor, a psihanalizei, a
fenomenologiei husserliene, ruptura dintre simturi §i realitate apare
astazi ca o structura fondatoare a modemnitatii. Perfectionarea tehnica
adinceste si mai mult aceastd prapastie. Spinoza da o formula
luminoasa noii épistéme. Dupa parerea lui, nu cu ochii corpului
trebuie descifrate misterele naturii, ci,,cu ochiul sufletului*'®. Corpul
devine in plus.

Pentru filosofii mecanicisti, natura numai este forma vie din Renastere,
ea se compune dintr-o multitudine de obiecte aflate in relatii reciproce,
subordonate unor legi intangibile. Ea seintinde pe un spatiu geometric,
absolut strain categoriilor corporale, un spatiu accesibil doar unei intelegeri
foarte avizate. O serie de descoperiri, cea a telescopului sau cea a
microscopului, de exemplu, cea a tiparului, aparitia masinismului
contribuie i ele la disocierea activitatii simturilor de aceea a inteligentei.

13 René Descartes, Méditations métaphysiques, op. cit., p. 227.

1 Descartes, in Méditations (p. 60), opune soarele sensibil, vizibil pentru ochii
omului, i soarele astronomic. Ochii percep ca mic ceea ce astronomul va
evalua ,,de citeva ori mai mare decit intreg pamintul“. Se regaseste aceeasi
imagine la Spinoza, aplicata distantei. Ochii omului vad soarele foarte aproape,
,|a aproximativ doua sute de picioare*, pe cind savantii ne invata ca el se afla
la o distanta de ,,mai bine de sase sute de ori cit diametrul terestru*, cf. Spinoza,
Ethique, Paris, Garnier—Flammarion, 1965, p. 109.
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Cu aceste diferite mijloace tehnice, care largesc dominatia omului utilitarist
asupra lumii inconjuratoare, apare o altd intrebuintare a simturilor. dar
disociata de corp. Omul ajunge sa vada astrele altfel decit exclusiv cu
privirea, el percepe ceea ce se afla infinit de departe si ceea ce este
infinit de mic. lar aceste descopernn sint ca o confinmare experimentala
pentru mecanicisti a insuficientelor senzorialitatii umane.

,,universul este o masina unde nu exista absolut nimic de luat in
considerare decit aspectul s1 miscarile partilor sale* este formula oferita
de Descartes, unde se concentreaza mecanicismul. Pentru acesti oameni
radical departati de sursele si de spiritul Renasterii, natura nu mai este
decit o forma goala, condusad de un Dumnezeu mecanic sau socotitor.
Universul se compune din rotite invariante, dar inerte in sine, fara
dinamism propriu. Miscarea le vine mereu din exterior (de unde ideea
faimosului bobirnac dat de Dumnezeu in momentul creatiei).

Toate miscéarile din lume ar fi consecinta acestui lucru, este conceptia
lui Descartes'®. Mecanicismul se bazeaza, intr-adevir, pe un dualism
intre migcare si materie. Timpul, durata nuaparin acest sistem decit in
mod spatializat (orologiul). Omul este obiectul aceleiasi scindari, intre
suflet, vector al migcérilor, i corp, materie, masind, unde se repercuteaza
miscarile sufletului.

Aparitia modelului mecanicist ca principiu de inteligibilitate a lumii e
asociata curaspindirea mecanismelor de toate felurile incepind cu secolul
al XVlI-lea, tiparul, orologiul, de exemplu, ce dau omului un sentiment
de putere asupra lumii, necunoscut inainte. In acelasi mod, asimilarea
corpului si a functiilor sale unei scheme mecaniciste presupune
anterioritatea construirii unor automate ingenioase, ce pareau a fi
suficiente lor insile in miscarile lor'®. Matematizarea fenomenelor naturale

' Claude Tresmontant observi ca, dintre diferitele miscari posibile, Descartes
si, dupa el, Malebranche si Hume nu studiaza decit miscarea de deplasare,
adica cea mai indepartata de organism. ,,Universul cartezian este un univers
de «lucruri», adica de obiecte fabricate. E caracterizat de o necunoastere totala
a ceea ce este organicul. Descartes confunda organicul si mecanicul, cu alte
cuvinte creatia si fabricatia®, cf. Claude Tresmontant, Essai sur la pensée
hébraique, op. cit., p. 32.

18 Cf. Georges Canguilhem, Machine et organisme, in La connaissance de la
vie, Paris, Vrin, 1965, pp. 104 sq.
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nu ocoleste sfera biologicului. Ceea ce este viu se subordoncaza
modelului masinii si se epuizeaza cu totul in acesta.

Modelul masinii presupune si noi practici sociale inaugurate de
burghezie, capitalismul pe cale de aparitie si setea de cuceriri. O dorinta
de dominatie asupra lumii, care nu era de conceput pe atunci decit cu
conditia generalizari modelului mecanicist. Dacd lumeae o masina, e pe
masura provocarii inginerului si a intreprinzatorului. In ce priveste corpul,
rezonabil, euclidian, el se afla la antipodul lui ubris, corp secvential,
manipulabil, din disciplinele in curs de aparitie, depreciat ca atare, ceea
ce justificd munca segmentara si repetitiva din manufacturi, unde omul
se grefeaza pe masind, fara a se distinge cu adevarat de aceasta. Corp
desprins de om, ceea ce permite sa fie conceput fara reticentd pe modelul

Animalul-masina

Dualismul intre gindire s1 corp, superioritatea celei dintii prin cogito
duc la concluzia natuni pur corporale a animalului, acesta fiind considerat
ca lipsit de limbaj si de gindire. Comportamentele animalului intrd sub
paradigma masinii. Animalul este un exemplu de automat. in a cincea
partedin Discours, Descartes fondeazi teoria animalului-masina'’. Daca
animalele nu vorbesc, e mai putin pentru ca le lipsesc organele adecvate
citdin cauzaabsentei gindirii. Automatismul actiunilor lor este determinat
de lipsa lor de latitudine, aceasta decurgind din dispunerea organelor si
nu din utilizarea ratiunii. in plus, a le atribui o gindire arinsemnasi le
conferiunsuflet, ipoteza respinsa de Descartes. Teoria animalului—masina
evidentiaza sensibilitatea unei epoci (sau, mai precis, aanumitor minoritati
sociale dintr-o epocd, cele care elaboreaza o culturd savantd), ea

' Ipoteza consacrata unui veritabil destin istoric pini laPavlov si behavioristi,
aceasta notiune si-a facut drum si contribuie inca la conceptia noastra despre
animal, cf. Jean Baudrillard, Les bétes : territoire et métamorphoses, in
Simulacres et simulations, Galilée, 1981. Vezi si pasajele clarificatoare din Georges
Gusdorf, Le révolution galiléenne, vol. 11, Paris, Payot, 1969, pp. 148 sq.
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functioneaza chiar asemenca unui loc comun. Mersenne o enunta si in
Harmonie universelle, unde se minuneaza de alcituirea 1 miscarile unei
musculite ,,astfel incit, daca s-ar putea cumpdra vederea tuturor
resorturilor ce existd in acest mic animal saudaca s-ar putea invéta arta
de a face automate sau masini care s aiba atitea migcari, tot ceea cc
lumea a produs vreodata in materie de fructe, aur si argint nu ar ajunge
ca pret pentru simpla vedere a numitelor resorturi'®. Acestea sint
formidabilele succese ale lui Dumnezeu mecanic.

lar Descartes, negind orice sensibilitate a animalului, se autoacuza
pentru nenumaratele disectii §1 vivisectii pe care le realizeaza intreaga
viatd pe animale pentru a intelege mai bine ,,magina corpului* (acuza si
omul pentru ca le utilizeaza in mod servil §1 oamenii de stinta pentru ca
experimenteaza pe ele : cum sa cunoasci suferinta un mecanism?) intr-o
scrisoare, Descartes lasa sa se inteleaga ca ,,parerea sa nu e atit de
cruda la adresa animalelor pe cit e de pioasa la adresa oamenilor, eliberati
de superstitiile pitagoreicilor, cdci ea ii absolva de banuiala de greseala
de fiecare data cind maninca sau cind ucid animale* (scrisoare cétre
Morus, 21 februarie 1649). Animalele si, intr-un anumit fel, oamenii se
alatura astfel natuni sub aceeasi paradigma a mecanismului ; i unii, $i
altii sint punficati de orice gustun vitaliste sau hilozoiste. Desacralizarea
cucereste toate domeniile accesibile conditiei umane, inclusiv viata.
Mentalitatile luminate cad de acord sa faca posibila o actiune de
transformare radicala a naturii §1 0 experimentare pe corpul omului sau
al animalului, care nu ridica nici o obiectie morala.

Corpul pe modelul masinii
Dualismul, in ciuda contorsionatelor sale rationamente pentru

dovedirea unitatii sufletului i corpului, nu cruta omul de aceasta alunecare
spre mecanicism. Pentru Descartes, corpul, daca nu omul in totalitate,

18 Citat in Robert Lenoble, Mersenne ou la naissance du mécanisme, Paris, Vrin,
1943, pp. 74-75.
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este 0 masind. Datorita cogito-ului, omul apare ca un automat ce se
misca prin intermediul unui suflet. Precum ,,un omic, alcatuit din rotite i
greutdti... 1au in cercetare corpul omenesc* (4 sasea meditatic).
Puternica analogie cu ceasul, care functioneazica o paradigima pentru
aexplica si miscarile stelelor, si cele ale naturii, si cele ale corpului
omenesc :,,Corpul viu diferd de cel al unui mort la fel cum un ceas sau
alt automat difera, cind e tras, de acelasi ceas sau de altd masina, care e
stricata si al carei principiu de migcare inceteaza sa actioneze* (7raité
de l'homme).

Desigur, fiziologia si anatomia lui Descartes sint lacunare si
aproximative, dupa cum s-a observat adesea, dar interesul suscitat de
aceastd remarca e secundar. Elementul semnificativ consta in analiza
corpului, in desimbolizarea sa, realizata deja de anatomisti, dar
prelungita de filosofia mecanicista prin reducerea mecanicista si prin
asentimentul divortului sdu de om, cdruia ii da consistentd. Corpul
uman reprezintd o mecanica deosebitd de celelalte doar prin
singularitatea rotitelor sale ; nu este decit un capitol din mecanica
generala a lumii. Faptul de a incarna prezenta umana nu-| doteaza cu
nici un privilegiu. In Traité de I’homme, Descartes duce destul de
departe metafora mecanicista ,,si cu adevarat se pot compara foarte
bine nervii masinii pe care v-odescriu cu tevile masinilor acestor fintini,
muschii si tendoanele cu diversele motoare si resorturi ce servesc la
migcarea lor, spiritele sale animale cu apa care le miscd, inima fiind
sursa, 1ar concavitdtile creierului, privirile. Mai mult, respiratia si alte
asemenea actiuni, ce-i sint naturale si obignuite si care depind de cursul
spiritelor, sint ca migcarile unui orologiu sau ale unei mori, pe care
cursul obisnuit al apei le poate face continue*. Organismul nu e doar
rupt de om, cieste, in plus, si lipsit de originalitate, de bogatia reactiilor
sale posibile. Corpul nu mai reprezinta aici decit o constelatie de
instrumente in interactiune, o structura de rotite bine coordonate si
fara surprize. Faptul cd organismul uman nu e atit de specializat ca un
instrument sau ca un mecanism nu este perceput. lar unitatea prezentei
umane si a corpului nu ridicd nici o obiectie. Ratiunea continua
respingerea corpului prin reducerea sa la automat.
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[ustrind. pe de alta parte, sentimentul atotputemiciei ce-1 invadeaza
pe filosofil mecanicisti, automatul iesit din miinile artizanului primeste
chipul creatiel. Omul apare mai putin creaturadecitrival al lui Dumnezeu
mecanic. Pe drept cuvint. Descartes i1 acorda lui Dumnezeu privilegiul
masurat de a fi artizan mai abil decitceilalti : ,,... oricecorp e 0 masina,
1ar maginile fabricate de artizanul divin sint cele mai bine organizate, fara
ainceta, din acest motiv, sa fie masini. Nu exista, dacd nu consideram
decitcorpul, nici o diferentd de principiu intre masinile fabricate de oameni
s1 corpurile vii create de Dumnezeu. Nu exista decit o diferenta de
perfectionare si de complexitate (Discours de la méthode, p. 102).

O ,,anatomie politica“

O ,.tehnologie politica a corpului* bine analizatd de Michel Foucault
prelungeste metafora mecanicd in miscarile insesi ale corpului i
rationalizeaza forta de munca a individului, coordoneaza in institutii (uzine,
scoli, cazarmi, spitale, inchisori etc.) juxtapunerea corpurilor dupa un
calcul ce trebuie sa ajunga la docilitatea subiectilor i la eficienta dorita
aactiunii intrepnnse. Obiect printre alte obiecte, caracterizat doar, poate,
de o indaratnicie mai mare datorita faptului ca e om si deci tributar unei
subiectivitdti inalienabile, corpul se supune principiului unei ordonari
analitice, care se straduieste sa nu omita nici un detaliu.

Disciplinele se impunin secolele XVII si XVIII ca,,formule generale
de dominatie** (Michel Foucault), destinateunui viitor prosper. ,,Marea
carte despre Omul—masind a fost scrisd simultan in doud registre, spune
Michel Foucault, cel anatomo—metafizic, ale carui prime pagini fusesera
redactate de Descartes si pe care medicii si filosofii I-au dus mai departe ;
s1 registrul tehnico—politic, alcdtuit dintr-un intreg corpus de regulamente
militare, scolare, aplicate in aziluri, ca si din procedee empirice i bine
gindite, in scopul controlarii sau indreptarii operatiunilor executate de
corp... Omul-magina al lui La Mettnie este in acelasi timp o reductie
materialistd a sufletului si o teorie generala a dresajului, in centrul carora
se gaseste notiunea de «docilitate» ce reuneste corpul analizabil si corpul
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manipulabil. "' Unei conceptii rationale a lumii i se adauga. incepind cu
secolele XVII si XVIIL. o rationalizare minutioasd a corpului $i a
atitudinmilor sale, o analitica sociala a functionarii sale, ce inscrie relatia
naturala a omului cu corpul sau intr-o dualitate de care Marx, prin
imaginea luata din Agrippa, cu omul redus la unul singur dintre membrele
sale, va da seama in forta.

Decartes da o garantie filosofica utilizarii instrumentale a corpului in
diverse sectoare ale vietii sociale. Metafizica, pe care el o initiaza in
mod foarte serios, isi gaseste, in ceea ce priveste lumea industriala,
executorul privilegiat in Taylor (si Ford), care implineste de facto judecata
pronuntata implicit de Descartes. Analogon-ul masinii, care este corpul,
sealiniaza pe celelalte masini din productie, fard a beneficia de o indulgenta
deosebita. Corpul constituie un,,apendice viu al masinii*, cu acest reziduu
necesar si stinjenitor, omul pe care-] incarneaza. Dar, efectiv, e mai putin
omul ce lucreaza, pe care un asemenea segment al lui insusi il obliga la
repetarea neobosita a acelorasi gestuni. Chaplin, in Les Temps modernes,
face o criticd admirabila a acestei instrunentalizan a omului. Canguilhem,
evocind lucrarile lui Georges Friedmann, constata ca faptul ca ,,miscarile
tehnice superflue sint migcari biologice necesare a fost primul obstacol
intilnit de aceasta asimilare tehnicista a animalului uman cu masina“. in
ciuda limitelor strinse ce-1 sint proprii si a criticilor carora le-a fost obiect,
metafora mecanica a corpului a avut un mare destin istoric. O vom regasi
adesea pe drumul nostru sinuos din cadrul modernitatii.

Deschideri

Dinsecolul al X VII-lea, a inceput sa se produci o ruptura de corp
in societdtile occidentale. Pozitia sa cu titlu de obiect printre altele, fara

¥ Michel Foucault, Surveiller et punir. Naissance de la prison, Gallimard, 1975,
p. 138 [ed. rom. : Michel Foucault, 4 supraveghea §i a pedepsi. Nagsterea
inchisorii, trad. Bogdan Ghiu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 204].
Pentru o analiza aprofundata a disciplinelor, trimitem la aceasta lucrare.

20 Georges Canguilhem, op. cit., p. 126.
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demnitate aparte, recurgerea banalizata, incepind din aceasta perivada.
la metatora mecanicd pentru a-1 descrie, disciplinele, protezele
corectoarecese inmulgesc21 —tot atitea indicii, printre altele, ce lasa sa
se intrevada banuiala care apasa deasupra corpului 1 dorintele razlete
de a-l corecta, de a-l modificainloc sa-1 supuna in totalitate mecanismului.
O fantasma implicitd, neformulabila desigur, este subiacentd, aceea de a
aboli corpul, de a-l sterge pur si simplu ; nostalgie a unei conditii umane
care nu mai datora nimic corpului, loc al caderii.

Tehnica si stiinta contemporana se inscriu pe firul dreptal cautarii ce
nus-adezmintit niciodata de atunci : cumsa facem din aceasta incurcatura
care e corpul un obiect fiabil, demn de procedurile tehnice i stiintifice.
Stiinta se afla intr-o relatie uimitor de ambivalenta cu corpul : el este
antimodelul sau, ea il ocoleste, ea cauta sa se debaraseze de el si, in
acelasi timp, incearca féra incetare sa-1 multiplice cu mijloacele-i proprii
si cu stingacie. Poate ca toata istoria stiintei nu e decit istoria corectiilor
operate asupra insuficientelor (in ochii sdi) corpului, nenumarate etape
pentru a scdpa de precaritatea, de limitele sale. Tentatie demiurgica, de
asemenea, de a-l imita, de a actiona din punct de vedere tehnic asupra
lui. Astdzi se dezvidluie o alta fatetd, tot mai evidenta : lupta impotriva
corpului i1 manifesta structura ascunsa, refularea ce-o sustinea : teama
de moarte. A corecta corpul, a face din el o mecanica, a-1 asocia cu
ideea de masina, inseamnad a scdpa de aceastd scadenta, a sterge
,.lejeritatea insuportabild a fiintei* (M. Kundera). Corpul, loc almortiiin
om. Nu este ceea ce-1scapa lui Descartes, ca intr-un lapsus, cind, in
Meéditations, imaginea cadavrului se impune spontan ratiunii pentru a-i
numi conditia corporala : ,,M-am considerat lainceput ca avind un chip,
miini, brate si toata aceasta masina compusa din oase si din carne, asa

2! In secolul al X VII-lea, chirurgia inmulteste in mod decisiv exemplele de aparate
corectoare. Noua gindire mecanicista isi manifesta fecunditatea pe un corp
devenit el insusi masina. Arsenalul terapeutic creste brusc ca numar de masini,
care, in ciuda mecanismelor lor rudimentare §i primitive, vizeaza redresarea.
Trebuia sé se banalizeze spatiul corporal §i sa se generalizeze mecanismul ca
sa se nascd asemenea propuneri‘, Georges Vigarello, Panoplies redresseuses :
jalons pour une histoire, ,,Traverses*, 14—15 (Panoplies du corps), 1979, p.
121 ; vezi, de acelasi autor, §i Le corps redressé, Paris, Delarge, 1978.
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cum aparc ea la un cadavru, pe care am numit-o corp™*? Imagine cu atit
mai tulburatoare cu cit ¢ mai putin necesara si chiar insolita.

Asimilarea corpului cu mecanismul se poticneste de acel reziduu pe
care e constrinsa sd-l neglijeze sub amenintarea invalidarii : omul.
Complexitatea infinitd a conditiel umane legata de dimensiunea simbolica
reprezinta o limitd de care se loveste analogia curenta dintre corp (chiar
individ) si masina. Corpul confruntat cu aceste proceduri de rationalizare
apare ca un animal aflat in inima fiintei, insesizabil, daca nu in mod
provizoriu si partial. Corpul, vestigiu multimilenar al originii nontehnice a
omului.

Greseala de la origini, pe care numeroase proceduri se straduiesc
s-o corecteze. Asimilareamecanica a corpului uman, care lasa, inmod
ciudat, consistenta umana deoparte, traduce in modernitate singura
demnitate ce-i poate fi conferitd corpului. Admiratia chirurgilor sau a
biologilor fata de corpul caruia incearca sa-i patrunda tainele sau aceea
mai candida a profanului se traduc prin acelasi strigat : ,,Ce masina
minunatd este corpul omenesc*‘. Nuse mai numara lucrarile sau capitolele
ce trateaza aceasta asimilare. Limbajul curent face chiar din ea un
stereotip. Nu ti-ai putea manifesta mai bine astdzi uimirea decit
reconducind corpul cédtre conditia de masind. Filosofiamecanicista a
primat, din punct de vedere istoric, asupra celorlalte conceptii privind
corpul. Trupul omului ofera prilej de stinjeneald, de parca omul ar trebui
sa decada din cauza unei realitati atit de putin glorioase. Metafora
mecanica aplicatd corpului suna ca o reparatie, pentru a conferi corpului
o demnitate pe care nu ar avea-o dacd ar ramine pur §i simplu un
organism.
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Capitolul 4

ASTAZI, CORPUL...

Ce se intimpla cu reprezentarile actuale ale corpului in societatile
occidentale? Am vazut ca rationalismul pe cale de aparitie in secolele
XVIsi X VIIreinnoieste in totalitate criteriile cunoasterii. Adevarul nu
se mai bazeaza pe mostenirea ancestrala a fondului cultural. Cunoagsteri,
in parte consensuale, fondate pe traditii §1 impartasite in mod potential
de ansamblul comunititii, i se substituie putin cite putin o cunoagtere de
specialisti, singurii apti sa aprecieze criteriile adevarului pe baza unui
ansamblu de reguli ce aspira la o valabilitate independenta de culturi si
de istorie. E pronuntat deci divortul intre tipurile de cunoastere populara
a corpului, active i in zilele noastre, mai ales prin traditiile de vindecare,
si cultura savantd, in special cea biomedicala.

Stiinta biomedicala

A vorbi despre corp astdzi in societatile occidentale inseamna a
suscita evocarea stiintei anatomo—fiziologice, pe care se bazeaza
medicina moderna. Si inseamna a presupune un consens in jurul
cunoasterii §i al practicilor sustinute de ea, uitind, cum amintegte Georges
Balandier, ci,,societatile nu sint niciodata ceea ce par a fi sau ceea ce
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pretind a fi. ele sc exprima cel putin la doua niveluri : unul, superficial.
prezintd structurile «oficiale». .. celalalt, profund. deschide accesul catre
raporturile reale fundamentale si practicile ce dezvaluie dinamica
sistemului social™'. Stiinta biomedicali este reprezentarea oficiala
intrucitva a corpului uman astazi, predata in universitati, stind la baza
cercetarilor de laborator si a medicinei moderne. .. Dar fiind vorba de
un element al culturii savante, € o cunoastere esotericd, foarte putin
impartasita de contemporani.

De fapt, astdzi, in societdtile occidentale, fiecare actor traieste cu o
cunoagtere destul de vaga a propriului corp. Fiecare a primit un simulacru
de cunostinte anatomice si fiziologice pe bancile scolii sau ale liceulut,
privind scheletul din sélile de clasd, plangele din dictionar sau asimilind
cunostintele vulgarizate ce se schimba zilnic intre vecini si prieteni si care
provin din experienta trditd si din contactul cu institutia medicala, din
influenta mass—media etc. Dar aceste cunostinte ramin confuze. Putini
sint cei ce cunosc cu adevarat amplasarea organelor si inteleg principiile
fiziologice care structureaza diversele functii corporale. Acestea sint
cunostinte mai multdecit rudimentare pentru majoritatea actorilor. Einu
adera la ele, de fapt, decit superficial. In constiinta pe care o are legat
de ceea ce-l fondeaza fizic, de ceea ce face interiorul secret al corpului
sau, actorul recurge, in paralel, la multe alte referinte.

Cunostintele populare despre corp astazi

Recurgerea la practici atinse incd de banuiala de superstitie, de
ignorantd, de sarlatanie etc., dovedeste sovaiala actuala a referintelor si
adisponibilitatii lor, chiar pentru actori apartinind prin formatia §i categoria
lor sociala unei lumi radical straine acestor cunostinte. Chiar omul din
oras, care porneste pe drumul de tara (sau care intilneste un vindecator
traditional chiar in oras), nu e doar in cdutarea unei vindecéri in care
medicina a esuat, ci gaseste, la contactul cu vindecatorul, revelatia unei

I G. Balandier, Sens et puissance, Paris, PUF, 1981, p. 7.
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imagini a corpului sdu mult mai demna de interes decit cea furmzata de
stiinta biomedicala. In acest dialog cu vindecatorul. el descoperi o
dimensiune simbolica ce-i trezeste uimirea si ale carei intrebari il vor
urma adesea multd vreme. Isi imbogiteste existenta cu un dram de
simbolic.

Cunostintele despre corp reperabile in traditiile populare sint mul-
tiple, adesea destul de vagi. Ele se bazeaza mai degraba pe priceperi
sau intuitii ce deseneaza in negativ o anumita imagine a corpului. Dar
acestea sint, precum am spus deja, cunostinte despre om. Corpul nu
este considerat aici niciodata distinct de om, ca in stiinta biomedicala.
Asemenea cunostinte traditionale nu izoleaza corpul de cosmos, ele se
articuleaza pe o structura de corespondente. Aceleasi ,,materii prime*
intrd in alcatuirea omului siin cea a lumii.

Yvonne Verdier, intr-un studiu recent asupra traditiilor inca vii intr-un
mic sat din Bourgogne, Minot, a consacrat pagini frumoase analizei
fiziologiei simbolice a femeii, maialesin perioada menstruatiei. In acele
citevazile, intr-adevar, femeia nu coboara niciodata in pivnitd, unde sint
depozitate rezervele de hrana ale familiei : carne in saramuré, castraveti,
butoaie cu vin etc., din teama cd strica iremediabil alimentele pe care le
atinge. Din aceleasi motive, porcul nu se taie niciodata in zilele cind
femeia e indispusa.

Influenta nociva asingelui menstrual afecteaza chiar si treburile cele
mai obisnuite : ,,Prajiturile, cremele, nu se poate! O femeie nu va face
nici 0 maioneza, nici nu va bate albusul de ou in starea asta. Nu se
leaga“, ii declara o femeie Yvonnei Verdier’. Legituri simbolice strinse
se stabilesc intre corpul femeii si mediul sau, influentind procesele natu-
rale sau actiunile sale obisnuite, de parca, transformat de scurgerea
singelui, corpul ar avea atunci facultatea de a iesi din propriile granite
pentru a modifica si ordinea lucrurilor din jur. in timpul menstruatiei,
observa Y. Verdier, nefiind ele insele fertile, femeile impiedicau orice
proces de transformare asemanator unei fecundari : sd ne gindim la albusul
de ou, la creme, la emulsii, la sosuri, la grasime, la tot ce trebuie sa se

2 Yvonne Verdier, Fagons de dire, fagons de faire, Paris, Gallimard, 1979, p- 20.
83



DAVID LE BRETON

«legen. Prezenta lorar tace saavorteze toate aceste lente gestati simbolizate
de grasimea in saramurd, de vinul in cuva, de mierea in stup™ (p. 37).
Corpul seamani cu un cimp de fortéi aflat in rezonanta cu ceea cc sc
apropie de el. In traditiile populare, corpul se gaseste mereu in contact cu
lumea, reprezentind o partc nedesprinsa de univers. lar aceasta cunoastere,
chiar dacd e azi mai fragmentara, nu a disparut complet de la tara.

Sint numeroase incd acele conceptii despre corp ce domina
explicatiile unor tulburari sau boli si care repun conditia umana sub tu-
tela cosmosului. Medicina a semnéturilor, asa cum o teoretizeaza
Paracelsus in curentul din secolul al XVI-lea, dar regésita in credintele
populare, conform careia un element mineral sau vegetal se presupune
aajuta la vindecarea unei afectiuni, dac are in forma, in functionarea
sau in substanta sa anumite similitudini cu organul atins sau cu manifestarile
bolii (de exemplu, castanele de India favorizeaza disparitia hemoroizilor,
jaspul rosu opreste hemoragiile etc.). Conceptie regasita sub o forma
asemanatoare la bazele homeopatiei ; viziune astrologicd a corpului, ce
inscrie organele sub influenta planetelor printr-o structurda de
corespondente : omul apare aici caun microcosmos. Aceiasi constituenti
intra in alcatuirea universului, legile care controleaza comportamentul
omului se bazeaza pe calititile sau pe migcarile astrelor. Magnetizatorul
transinite, prin punerea iiinilor, o energie ce regenereaza zonele bolnave
sireaduce corpul in armonie cu fluxurile din mediul sdu. Corpul uman
este atunci un cimp de forta supus unor modificari, unor variatii pe care
vindecatorul le poate combate. Radiestezistul, cu ajutorul pendulului sdu,
inregistreaza energia degajata de tesuturi ; isi consultd instrumentul pentru
a-si rafina diagnosticul, punindu-i direct intrebdri la care acesta raspunde
prin miscari giratorii, al caror cod il cunoaste. Alti vindecétori, prin
rugdciunea ce-o murmurd, insotita de gesturi precise, descrise de-a lungul
corpului pacientului, cristalizeaza fortele benefice care usureaza suferinta ;
sau detin puterea de a tdia focul de arsura si de a o vindeca fard a lasa
urme pe piele. Einudetin cunostinte despre corpul uman, aumai degraba
niste deprinderi dobindite prin transmitere de la un vindecétor batrin sau
printr-un dar personal. Ei aplica o eficientd simbolica, fara a se preocupa
de cauzele tulburarilor sau de modalitatile de functionare a organelor. In
ochii lor, conteaza doar credinta investita in actiunile lor i rugaciunile pe

84



ANTROPOLOGIA CORPULUI SI MODERNITATEA

care le murmura. Credintele populare se limiteaza la aprecicrea efectelor
benctice induse de acesti vindecatori si la solicitarea lor.

Integrarea omului in holismul universului se traduce i prin contactul
propice cu anumite pietre, fintini, piriuri, copaci, locuri, dolmene, menhire
etc., presupuse a favoriza vindecarea celor ce le cautd. Aceeasi logica
inrecurgerea la sfinti vindecéatori, a cdror traditie tinde 1n zilele noastre,
de altfel, sa se piarda, ca si aceea a locurilor favorabile, despre care am
vorbit mai sus.

Vrajitoria populara se refera la fanmecele facute de un invidios, care
afecteaza corpul victimei sau i atrage nefericirea, atingindu-1 familia sau
bunurile. Vrdjitorul utilizeaza, pentru a-si asigura influenta, resturi de
unghii, excremente, par ale victimei. Prezenta subiectului este in intregime
concentrata in cele mai marunte fragmente ale corpului sau. O ,,magie
simpaticd“ postuleaza o legatura definitiva intre elemente ce-au fost intr-o
zi in contact, mai ales materii detasate din corp (unghiietc.) ; 0,,magie
prin imitatie*“ sau o actiune asupra unei papusi ce seamana cu victima
etc. Prin aceste doud logici, trupul devine permeabil la vrajitoriile ce-1
ataca. In vrajitoria popular, corpul nu este inchis doar intre limitele
pielii siatot ceea ce constituie identitatea sociald a omului : bunurile
sale, cel apropiati, animalele etc. Corpul nu e niciruptde subiect, el ii
incameaza conditia i ramine solidar cu toate materiile care se desprind
deelin timpul vietii. Fragmentul de corp asigura deci, simbolic, o influenta
asupra existentel victimel.

Se constatd, prin aceste diferite practici traditionale, persistenta unei
legaturi simbolice strinse intre oameni i mediul lor.

Mantia de arlechin

Cunostintele stiintifice despre corp l-au privat pe acestade orice
valenta axiologica. L-au analizat pe modelul mecanicismului. Exista aici

3 Pentru o descriere mai aprofundata a cunostintelor populare despre corp,
trimitem la Frangoise Loux, Le corps dans la société traditionnelle, Paris,
Berger—Levrault, 1979 ; sub directia lui F. Loux, Panseurs de secret et de
douleur, Autrement, 1992.
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o lacuna antropologica. de care protitd alte cunostinte despre corp, la
care recurg actori aflati in ciutarea mai mult sau mai putin constientd a
unui supliment de sutlet ce nue aici, de fapt. decit un supliment de simbol.

Caracterizarea individualistd a unui mare numar de sectoare ale
socialitatii occidentale lasé actorii relativ eliberati de alegerile lor, prin
supunerea formala in fata unei serii de reguli. Toate acestea nu sint lipsite
de ecouri asupra modului in care actorii isi reprezintd propriul corp.
Universul devenit rational este ,,de nelocuit* acolo unde lipseste
dimensiunea simbolica. Lumea deziluzionata aspira la spiritualitati noi,
are loc un proces de resimbolizare, tinindadeseade simulacru, obiect al
unei investitii psthologice considerabile sicare se bazeaza pe un evantai
larg de reprezentiri ale corpului, dezradacinate din solul lor originar, din
filosofie si din modurile de viata ce le dddeau un sens, simplificate uneori
pina la caricatura, transformate in procedee tehnice. .. Pnn revalorizarea
corpului, imaginarul isi ia revansa. Ruptura epistemologica galileana le-a
legat destinul, aruncindu-i pe unul ca si pe eeldlalt in aceeasi lipsa de
demnitate, iar ei se elibereaza prin aceeasi miscare.

Omul obisnuit proiecteaza asupra corpului sdu o cunoastere
eteroclitd, care seamana cu o mantie de arlechin, alcatuita din zone de
umbra, din imprecizii, din confuzii, din informatii mai mult sau mai putin
abstracte, careia il da un oarecare relief. Adesea, varianta vulgarizatd a
modelului anatomo—fiziologic e modificata prin credintele, azi banalizate,
in unde, energie, astre etc. Se asista, in societatile occidentale, la o
multiplicare a imaginilor corpului, mai mult sau mai putin organizate, in
rivalitate unele cu altele.

Fiecare ,,isi mestereste* viziunea personala asupra corpului,
aranjind-o ca intr-un puzzle, fard nici o preocupare pentru contradictii,
pentru eterogenitatea imprumuturilor. Rar, intr-adevar, aceasta
reprezentare apare coerentd, dacad se compara elementele componente.
La ora actuala, un bolnav se adreseaza prioritar unui medic generalist
sau specialistului in organul sau in functia ce-1 provoaca suferinta. El
acrediteaza, astfel, modelul anatomo—fiziologic al corpului. Dar fidel
pantei ce duce de 1a esecurile medicinei la cautarea vindecatorului, acelasi
bolnav poate recurge apoi la un magnetizator sau la un alt tip de
vindecator, chiar se poate adresa medicinei ,,blinde*, consultind un
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homeopat, un acupunctor sau unostcopat. St aceasta tara sasc preocupe
de faptul ca trece astfel de la o viziunc asupra corpului la alta in deplina
discontinuitate.

Acelasi actor se poate deda, de altfel, in mod regulat, practicarii
yoga sau meditatiei zen, poate dori sd se initieze in masajul chinez sau
Jjaponez, propuse cu generozitate de caminul cultural din cartier. Poate
face, in paralel, si psihanaliza, daca el crede ca in corp se cristalizeaza
jocurile subtile si inconstiente ale dorintei s1 ale refularii.

In fiecare zi, acelasi actor citeste in ziarul sau local marile anunturi
publicitare ale practicienilor ce-si ofera serviciile : magnetizatori,
radiestezisti, asceti (indepértati cu totii de pamintul de origine al acestor
practici si adesea mai mult sarlatani decit vindecatori), clarvazatori,
vrdjitoeri, astrologi, parapsihologi etc.

Daca este atit de versat in mediul ,,psihic*, va putea, dupa cum ii
convine, sa facd un stagiu de initiere in bioenergie, in gestaltterapie, in
strigatul pnmal, inre-birth. . . tot atitea terapii corporale bazate pe modele
teoretice diferite.

O comunitate pierduta?

Semnificatiile atribuite omului i corpului sau au inceput sé pluteasca,
sa se cupleze intre ele la intimplare, sa se grefeze una pe alta. Aceasta
miscare nu crutd marile weltanschauungen orientale. Yoga, samanismul,
zen, acupunctura, masajele de diverse traditii, artele martiale sint reduse
la citeva idei simple, la 0 mind de formule exemplare, de gesturi
elementare ; ele devin pure tehnologii corporale. Plutesc in stare de
imponderabilitate, disponibile pentru abateri.

Aceste procedee multiple care umplu azi piata cu ingnjiri sau cu
bunuri simbolice sint, totusi, radical striine, chiar antagoniste. Dar nu
sint percepute in contradictie de actorii aflati in cautarea eficientei
terapeutice. Faptul cé ei isi gasesc vindecarea gratie unei conceptii asupra
corpului sau alteia nu-i determina deloc si adere la ea o data pentru
totdeauna.
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Exista tendinta exagerata de a crede ca modelul corpului consacrat
prin referintele biomedicale predomina. Astazi, cunostintele despre corp,
ca vin din Orient, din California, dintr-o epoca trecuta sau ca duc la
tehnologii de virt in anumite spitale, sint admise simultan ; haine comode,
imbracate dupa hazardul activitatilor personale sau al unei cautari
terapeutice. Este adevarat, totusi, ca omul de la tara de altddatd saudin
unele zone chiar de astézi se duce de la vindecdtor la vrajitor saude la
magnetizator la sfintii vindecétori, farasa-i pese de coerente. Mai multe
niveluri de cunostinte legate de corp se suprapun, iar actorul aflat in
cdutarea ingnjirii eficiente nu se jeneaza deloc sd treacade la un tip de
vindecator la altul, in functie de caracteristicile tulburérii sale. Dar in
acest context traditional, omul cautd, dupa gusturile sale personale si
cunostintele sale empirice, in cadrul unui numar de terapeutici care au
acordul grupului in ansamblul sdu. Fiecare dintre ele tine de structura
sociala si culturala ce asigura omului familiaritatea privirii sale asupra
lumii. Coerentele relative ce se dezvaluiau in societétile traditionale, cele
ce supravietuiesc de bine, derdu in regiunile rurale dispar in fata unor
modele provizorii, mai apropiate de colajele suprarealiste, pe masura
ce se patrunde in societdtile moderne.

Actorul din metropolele occidentale isi creeaza cunostintele despre
corpul sdu, cele cu care trdieste zilnic, pe baza unui amestec de modele
eteroclite, mai bine sau mai prost asimilate, farda sa-1 pese de
compatibilitatea imprumuturilor. Bogatia de imagini actuale ale corpului
nu e posibila fara evocarea corpului divizat al schizofrenicului. Actorul
are de putine ori 0 imagine corenta a corpului sau, el il transforma pe
acesta intr-o tesdtura tarcata, cu referinte diverse. Nici o teorie a corpului
nu face obiectul unei unanimitati fara cusur. Individul care poate alege
intre o multime de cunostinte posibile oscileaza de la unele la altele, fara
a gasi vreodata ceea ce-1 convine perfect. Libertatea sa de individ,
creativitatea sa se hranesc cuaceste incertitudini, cu permanenta cautare
aunui corp pierdut, care e, de fapt, cea a unei comunitdti pierdute (cf.
cap. 1 512).
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Capitolul 5

O ESTEZIE A VIETII COTIDIENE

Cotidian si cunoastere

Faptul social nu este niciodata incremenit, eternizat, deci obiectivabil,
poatedoarin mod provizoriu. El e viu, tesut intr-o retea de relatii niciodata
cu adevarat stabile, aflat mereu in cdutarea unui nou raport. Multimea
de fapte si gesturi din viata cotidiand lanseaza in aceasta privintad o
provocare greu de sustinut. Iar Georges Balandier a perceput corect,
nu fird o nuanta de ironie poate, ca sociologia cotidianului, se lasa vazuta
in negativ... este mai bine precizata prin ceea ce evita sa considere
decit prin ceea ce considera'. Infinitul cotidianului (ca si in-finitul sau)
nureprezinta o notiune teologica, ci banala constatare a trecerii timpului,
a acumularii zilelor una peste alta, cu diferente infime, dar a céror actiune
contribuie lent sau brutal, in functie de imprejurari, la transformarea vietii
cotidiene ; de asemenea, constatarea complexitatii obiectului, a polisemiei
sale neobosite.

Viata cotidiand constituie refugiul sigur, locul reperelor linistitoare,
spatiul tranzitional (Winnicott) al adultului, unde el se simte protejat in
sinul uneiretele solide de obiceiuri, de obisnuinte, creata in timp, cu

! Georges Balandier, Essai d’identification du quotidien, in ,Cahiers
internationaux de Sociologie*, vol. LXXIV, 1983, p. 5.
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parcur suri bine cunoscute. inconjurate de chipuri familiare. Aici se
construieste viata atectiva, famihala, amicala. profesionald, aici se viseaza
existenta. Aici sc amortizeaza etectele politicului, ale socialului, ale
culturalului, care afecteaza intimitatea, aici sint ele discutate s1 adaptate
sensibilititilor individuale. Intentiile actorilor sint aici suverane, fiecare
se simte stdpin la bord, spre deosebire de cimpul social, care impune
conduite, reguli ce nu au intotdeauna adeziunea tuturor. Cotidianul intinde
un pod intre lumea controlata si linistita de acasa si hazardul, dezordinea
aparentd a socialitatii.

In sentimentul de securitate ce apare din caracterul inteligibil si fa-
miliar al cotidianului, punerea ordonata in joc a corpului are unrol esential.
Succesiunea ritualurilor de-a lungul unei zile isi datoreaza eficienta unei
arhitectonici a gesturilor, a senzatiilor, a perceptiilor, care dau forta
actorului si 1l elibereaza de un efort prea mare de vigilenta in derularea
diverselor secvente ale vietii sale. La baza tuturor ritualurilor, exista o
organizare precisd a corpului. O organizare mereu identica §i mereu
imperceptibil alta. Omul apartine afectiv lumii, comportamentele sale nu
sintdoar oreflectare a pozitiei sale simbolice in structura claselor sau a
grupurilor sociale. Dispozitia coloreaza gesturile si senzorialitatea,
modificé atentia acordata lucrurilor, indispune sau face disponibil, filtreaza
evenimentele. Ziua de azi nu e reproducerea zilei de ieri. Senzatiile,
cuvintele, emotiile sau gesturile din ziua prezenta nu le copiaza pe cele
din ziua anterioard. Se acumuleaza milioane de diferente, esentiale pentru
existenta subiectului i nu mai putin fecunde pentru cercetator decit
reteaua remanentd, ce-siduce firul rogu prin timp. Studierea cotidianului,
centrata pe punerile in joc ale corpului, aminteste cé in aceasta spuma a
zilelor omul isi tese aventura personala, imbatrineste, iubeste, simte placere
sau durere, indiferentd sau furie. Pulsatiile corpului fac sa se auda
permanenta ecourilor lor in raportul cu lumea al subiectului, pnn filtrarea
vietii cotidiene. Capitolul de fata invita la o incercare de reperare a acestel
structuri corporale.

Studierea cotidianului tine mai putin de stiintd decit de arta, ea
presupune o anumitd atentie acordata de cercetdtor unui univers mustind
de semnificatii. In acelasi fel in care Bachelard descrie poezia ca o functie
de trezire, intelegerea sociologului imbraca un fel de coloratie alchimica,
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aceea de a dezvalui semnificatii a caror cunoastere a dizolvat orice
consistentd. Parabola lui Edgar Poe despre scrisoarea furaté constituie
un capitol cheie al manifestului sdau epistemologic. Recurentele care
impletesc la nesfirsit reteaua cotidianului i dizolva relieful. Obignuita cu
prezenta lor, privirea alunecd deasupra lucrurilor, a senzatiilor sau a
actelor, fara sa-si mai gaseasca stabilitatea. Sociologia vietii cotidiene
abordeaza banalitatea zilelor asemenea unui exotism uitat. Ea examineaza
cu o ,,privire indepartata* potentialul familiar de sensuri, materia prima
din care se construieste viata sociala in intregul e1. Ea construieste confuzia
in inima evidentei.

Existenta colectiva se bazeaza pe o suprapunere de ritualuri, a cror
functie este de a controla relatiile dintre oameni si lume, ca si pe cele
dintre oameni. Pe drumul ce-1 este propriu, fiecare om interpreteaza, in
stilul sdu caracteristic, multimea de situatii intilnite. Viata cotidiana e locul
privilegiat al acestei relatii, al acestei intilniri, reinnoite in fiecare clipd, cu
sensul, cu multitudinea de sensuri. Repetarea actiunilor duce la o erodare
asentimentului de consistenta si de singularitate a lucrurilor. Neasteptatul,
in functie de gradul de insolit pe care-1 contine, stimeste angoasa sau
interminabile discutii vizind reducerea misterului sdu. Viata cotidiand
reprezinta locul, spatiul tranzitional (Winnicott) unde omul imblinzeste
faptul de a trdi 1 pornind de la care i1 poate largi cimpul de actiune
printr-un sentiment de transparenta relativa’, transparenta ce nu este,
totusi, decit artefactul unei priviri, In masura in care ea nu e data, ci
construita.

Modalitatile corpului nu scapa efectului de transparenta. Socializarea
duce la acest monism al vietii cotidiene, la acest sentiment al locuirii in
mod natural intr-un corp de care e imposibil sa te disociezi. Prin actiunile
zilnice ale omului, corpul devine invizibil, se sterge in mod ritual prin
repetarea neobosita a acelorasi situatii i prin obignuinta perceptiilor
senzoriale. Misterul consistentei propriului corp e astfel risipit prin recurenta

2 n acest sens, viata cotidiana este ,,locul (/ocus) multiplelor dialectici traite
(actionate), al rutinei si al evenimentului®, cf. Christian Lalive d’Epinay, La vie
quotidienne, essai de construction d’'un concept sociologique et
anthropologique,in,,Cahiers internationaux de Sociologie*, vol. LXXIV, 1983.
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acelorasi semne. In aceste conditii. constiinta inradacinarii corporale a
prezentei umane nu e data decit de tazele de tensiune intilnite de individ.
Se naste atunci sentimentul provizoriu al unei dualitati (sentiment banal.
ce trebuie disociat absolut de dualism). O durere persistenta, oboseala,
boala, un membru fracturat de exemplu, restring cimpul de actiune al
omului g1 introduc sentimentul penibil al unei dualitti ce rupe unitatea
prezentei : subiectul se simte prizonier al unui corp ce-l paraseste. Acelasi
sentiment apare in dorinta de a indeplini 0 actiune sau de a atinge o
performanta fizica imposibil de realizat din cauza lipsei de indeminare
sau de antrenament. Despdrtirea de persoana iubita, cu experienta
singuratatii pe care o atrage dupasine, e, mai intii, o incercare a corpului.
Dar aceasta dualitate resimtita de subiect nu se leaga doar de crizele
personale, ea exista g1 in alte situatii, de exemplu pierderea de singe cu
ocazia menstrelor sau experienta sarcinii la femeie ; se mai poate lega
de placerea sexuala, de tandretea zilnica, de comportamentele de
seductie etc. Dar, in viata cotidiana, trebuie constatat ca formele acestea
de dualitate nu sint trdite in acelasi fel. Experienta placerii se triieste
familiar, natural, ea tinde sa inglobeze prezenta. Dimpotriva, experienta
durerii, a oboselii e traitd mereu sub semnul unui bizar absolut, al unei
ireductibilitati la sine. Dualitatea durerii sfisie prezenta, cea a placerii o
imbogiteste cu o noua dimensiune. In plus, experienta durerii sau a
bolii, din cauza alteritatii sale, duce la angoasa, la incertitudine. Toate
manifestdrile al caror caracter insolit tulburd monismul cotidianului
(fuziunea dintre actele subiectului si corpul siu) primesc calificari pre-
cise. Specialistii (medici, vindecatori, psihologi etc.) au drept sarcina sa
reintroduca semnificatia acolo unde ea lipseste, sa stabileasca o coerenta
acolo unde colectivul inclina sa nu vada decit dezordine. Incarcatura de
angoasa inerentd manifestarilor neobignuite este astfel suprimata sau
atenuatd prin simbolizarea operata cu ajutorul terapeutului.

Una dintre consecintele cele mai semnificative ale socializani corpului
consta in reducerea acestor dualitati susceptibile sa afecteze sentimentul
prezentei. De aceea, simbolizarea modalitétilor corpului duce la mo-
nism, atita timp cit subiectul nu se disociaza de inrddicinarea sa obignuita.
[ar pentru a-1 proteja durabil pe acesta, numerosi specialisti vegheaza la
sandtatea sa. Sdnatate a carei definire implicd aceasta coincidenta
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armonioasa cu sine insusl, ce caracterizeaza monisimul si e marcatd in
sfera occidentala printr-o discretie relativa a activitatilor corporale. In
conditiile obisnuite ale vietii. corpul, in fata actorului ce-1 locuieste. arc
transparenta. Ll aluneca fara dificultate de la o sarcina la alta, adopti o
gestica acceptata pe plan social, devine receptiv la datele provenind din
mediul Inconjurétor, printr-o retea continud de senzatii. Conditie insasi a
omului, corpul nu inceteazi sa produci si si inregistreze semnificatii,
printr-un fel de automatism. El este, in acest sens, coincidentia
oppositorum cea mai uluitoare din viata cotidiand : evidenta uitata,
prezentul—absent a carui existentd se impune punctat prin scurgerea zilei.

Corpul in situatii extreme : un ocol spre cotidian

In maniera unei sociologii apofatice, relatarile apartinind unor
prizonieri sau deportati ne spun cu forta ce nu este corpul din viata
cotidiana®. In aceste experiente-limita de privare de libertate, mai ales
atunci cind se adauga promiscuitatea, necesitatea de a trdi alaturi de altii
intr-o izolare cu care omul occidental nu e obisnuit, corpul incepe dintr-o
datd sa simté cu o hotarire, cu o exigenta ce se distinge de experienta
anterioard inradicinata in cotidian i intr-o culturd ce nu acorda corpului
decit atentia cea mai circumspectd. Asemenea situatii—limita dobindesc
astfel un caracter revelator. In aceste conditii, corpul victimei se instaleaza
intr-un fel de existenta duala. Dualitatea experientei corporale in cotidian,
aproape Intotdeauna provizorie si fara consecinte (cu exceptia unei boli
sauaunuiaccident grav, care altereaza definitiv imaginea corpului), se
ridicd aici la o putere irevocabila si intotdeauna negativa. Lupta reinnoita
zilnic pentru supravietuire implicd, mai intii, o luptd impotriva propriului

3 Sau, mai degraba, ne descriu un alt fel de viata cotidiana. Astfel, de exemplu,
ziualui Ivan Denisovici, o zi printre altele, pierduta printre cele 3 653 de zile ale
detentiei sale,daro ,,zi buna“, totusi, caci detinutul isi va fi pastrat demnitatea
personala. Cf. Alexandre Soljenitsyne, Une journée d’Ivan Denissovitch, Julliard
(trad. Maurice Decaillot), 1963 [ed. rom. : Aleksandr Soljenitin, O zi din viata
lui Ivan Denisovici, trad. Nina Grigorescu, Bucuresti, Humanitas, 2000].

93



DAVID LE BRETON

corp. Ltortul neincetat de a impinge tot mai departe limitele tolerantei
personale, de a reduce la ticere foamea, frigul. rezultatul maltratarilor,
lipsa de somn. Mai mult decit la dualitate. experienta in fond familiara.
constiinta omului in situatia carcerald sau concentrationar ajunge uneori
la un veritabil dualism. Corpul se supune aici unui fel de autonomie, loc
geometric al tuturor servitutilor si al tuturor suferintelor. Constiinta
subiectului pierde din importanta si traieste in sfisiere realitatea incamarii
sale. Existenta deportatului se identifica, in perspectiva platoniciana sau
gnostica, cu o cadere in corp, ea realizeaza in permanenta ensomatose.
Victima opune corpului sdu o vointd sdlbatica legata de forta caracterului
sau si de dorinta de supravietuire. Dar epuizarea, foamea, rivalitatile,
umilintele aduc deportatul in imprejurarea fragild unde moartea tine uneori
de foarte putin. Paradoxul pervers al acestei situatii are, totusi, drept
consecinta faptul ca detinutul nu se poate distinge de ceilalti, sub
amenintarea de a provoca reactia gardienilor : stergerearitualizata a
corpului este impinsa aici la punctul sau extrem. Cel ce-si distinge corpul
sau chipul de cenusiul celorlalte corpuri sau chipuri se expune riscului
stergerii reale a prezentei sale in moarte®. Robert Antelme isi aminteste
cd ,,nimeni nu avea nimic de spus, prin chip, SS-istului, nimic ce ar fi
putut fi inceputul unui dialog si ce ar fi putut trezi pe chipul SS-istului
altceva decit aceasta negatie permanenta, i aceeasi pentru toti. Astfel,
cumeranudoar inutil, cimai degraba periculos, in raporturile noastre
cu SS-istii, am ajuns sd facem noi insine efortul de a ne afisa pe chip
negatia, perfect sincronizati cu cea a SS-istului*®. Sau aceasti frazi
cumplita, referitoare si ea la chip, partea cea mai umana a omului :
,umezeala ochiului, facultatea de a judeca, asta trezeste dorinta de a
ucide. Trebuie si fii plat, tem, deja inert, fiecare isi poarta ochii ca pe un
pericol“ (p. 241). Logica cnminald din lagare converteste fiecare deportat
la realitatea unicd a corpului sau, suprimind in mod deliberat celelalte
trasaturi ale conditiei umane. Transformarea corpurilor insdpun sau in
fum nu e decit punctul de sosire al acestui mecanism féra cusur.

% O analiza aprofundati in aceasta privinta in David Le Breton, Des visages.
Essai d’anthropologie, Paris, Métailie, 1992, cap. 8.
3 Robert Antelme, L ‘espéce humaine, Gallimard, col. ,,Tel*, 1957, p. 57.
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Neincetatele pulsatiiale corpului, pe care experienta liber consimtita
stlinistita din cotidian le dilueaza in congtiinta actorului, devin, in contextul
lagarului. un eveniment vital, imposibil de trecut sub tacere. Prima fraza
amarturiei lui Robert Antelme e semnificativa :, M-am dus si urinez™
(p. 15). S1Georges Hyvernaud, supus unei indelungate captivititi intr-un
lagar german de prizonieri militari, scrie, ca un ecou :,,Oameni laolalta.
Oameni care maninca, digera, rigiie, grohaie impreuna, care merg
impreuna la WC*®. Promiscuitatea pune in evidenta trisaturile vietii
corpului, nementionate, in principiu, de povestirile traditionale despre
viatd, de biografii sau de romane, din teama de a comite o eroare de
gust’. Trebuie, intr-adevir, o privire striin si nu privirea celui apropiat
pentru ca viata personala a corpului sd fie afectata de un indiciu
depreciativ. Totusi, intreaga viata a subiectului se afla sub semnul acestor
manifestari corporale banalizate, fara de care nu ar fi decit un automat,
un simulacru perfect igienic.

Dar omul occidental este animat astizi de sentimentul ca, oarecum,
corpul sau e diferit de el, ca il poseda asemenea unui obiect aparte,
desigur maiintim decit celelalte. Identitatea de substanta intre om s1
inrddacinarea sa corporala este inmod abstract distrusa de acest raport
singular de proprietate : a avea un corp. Formula modema a corpului
facedin el unrest : atunci cind omul e rupt de cosmos, rupt de ceilalti si
rupt de el insusi (infra). Si aceastd ancorare a prezentei tinde sa fie in
mod ritual stearsa. Locul corpului in ritualurile vietii cotidiene e cea a
clar—obscurului, a prezentei—absenta. Cum omul nu poate fi distins de

% Georges Hyvemnaud, La peau et les os, Ramsay, 1985, p. 63.

7 Alt indiciu al acestei stergeri ritualizate a corpului in viata sociala : printr-un
pact implicit de alianta cu cititorul, se neglijeaza adesea in stiintele sociale
evocarea anumitor date aferente corpului (igiena, mictiune, excretie etc.). Despre
anumite lucruri nu se poate vorbi fara a incalca o conventie tacita, dar bine
stabilita, abunelor maniere. Se poate vorbi despre orice, in afara de menstruatie,
de vinturi, de rigiit, de digestie. .. $i1in literaturd sau in cinema domneste aceasta
regula tacita ca despre anumite momente ale vietii corpului nu e demn sa
vorbesti. Invers, literatura inchisorilor, a lagarelor e alcétuita din tot ce se
respinge indeobste si care primeste un aspect esential in contextul global al
captivitatii §i al promiscuitatii.
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corpul ce-1da torma si chip. acesta din urma este infinit de prezent la
originea tuturor actiunilor umane, dar cumritualurile tind sa escamoteze
sentimentul prezentei sale, asemenea unui bloc magic unde corpul se
lasd vazut in timp ce dispare, corpul devine infinit de absent. Am analizat
intr-un capitol ulterior, sub numele de stergere ritualizata a corpului,
aceasta migcare sociala ce reglementeaza chestiunea ambivalentei
corpului in societatile occidentale. Exceptind cazul cind un caracter insolit
marcheaza pentru sine sau pentru ochii celorlalti o forma de insistenta
nesimbolizatd de cimpul social : joc cu ritualurile, introdus de subgrupuri
(coafura, imbracaminte punk etc.) sau o imposibilitate de adaptare la
ele (handicap fizic, obezitate etc.).

Georges Hyvernaud, in lagarul unde si-a petrecut mai multi ani, e
socat de iruptia de manifestari ale corpului in viata colectiva si, pentru a
o caracteriza, el gaseste limbajul dualismului : ,,Totusi, WC-ul rezuma
mai bine conditia noastra. Mai bine decit plognitele. E mai complet, mai
semnificativ. .. §ine imaginam cd avem un suflet sau ceva asemanator.
Eram mindn de asta. Ne permitea sd privim de sus maimutele si laptucile.
Nuavem suflet, nu avem decit intestine. Ne umplem, de bine, de rau,
apoi ne golim. E toata existenta noastrd. Vorbeam de demnitate. Ne
imaginam ci eram aparte, ci eram noi ingine*®. Sau, mai explicit, el
observa,,canumai existd pentru noidecit aceste lupte derizorii cu corpul
nostru. Viata corpului invadeaza intreaga viata. Asa stau lucrurile.
Intreaga viata sau aproape. Abia dacd mai ramin citeva vechi amintiri
zdrentuite. Si ele sfirsesc prin a se uza de tot i nu va mai ramine nimic
decit corpul, mincanmule sale, colicile, constipatiile, hemoroizii, paduchii
s1 plosnitele, ceea ce Inghite, ceea ce elimind, ceea ce-l ataca, ceea ce-l
roade, ceea ce-1distruge* (p. 79). Prizonierul traieste sub amenintare, o
experientd gnostica fara recurs la transcendentd, conditia sa de om se
indentifica cu o singurd ensomatose. Sub iluminarea vietii cotidiene, relieful
corpului se indulceste, iar subiectul se vede intr-o relatie de transparenta
relativa cu sine insusi. Corpul nu-i ridica decit dificultati provizorii si
chiar grijile intimpinate nu duc la acest sentiment—limita de a fi marginitla
un corp a carui viata secreta este cu perfidie intoarsa contra sa. Desi

% Georges Hyvemnaud, op. cit., p. 53.
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uneori boli grave, cu puternice conotatii pe plan imaginar, cancerul sau
SIDA, de exemplu, pot aduce acest gen de reprezentare. Evidenta
familiard a corpului (a corpului celorlalti saual sau) il arunca, in general,
intr-o discretie din care nu iese decit din cind in cind’. De unde uimirea
tinerei eroine a unui roman de Carlo Cassola. Atunci cind se duce cu
tatdl ei 1 cu doi prieteni la procesul in care se riscd o condamnare a
logodnicului ei la multi ani de inchisoare, ea are deodata revelatia faptului
cd, in ciuda durerii, viata continua §i, mai intii, activitatile corpului. , Fara
sd banuiasca asta, ea s-a indepartat cu o suta de pasi. Revenind, i-a
zarit pe cei doi barbati unnind la marginea drumului, inainte de a urcadin
nou in masina. Chiar in momentele cele mai tragice din viata, nevoile
elementare trebuie satisfacute : astia doi urinau, tatél ei dormea, iarei ii
era atit de foame, incit abia astepta s ajunga pentru a luamicul dejun. !
Intacere, prininterminabilul flux senzorial i gestual, modalitatile corpului
insotesc prezenta umana, se topesc organic in ea, oarecum.

Respiratia senzoriala a cotidianului

In conditiile obisnuite ale vietii, un curent senzorial neintrerupt da
consistentd si orientare activitdtilor omului. Imaginile sau sunetele mai
ales tapeteaza in permanenta cimpul perceptiv. Desigur, subiectul e
departe de a avea o constiinta exhaustiva a acelor stimuli care il
traverseaza. Viata i-ar fi imposibila astfel. In derularea vietii cotidiene,
doar o spuma senzoriala este filtrata de atentie, nenumaratii stimuli
neajungind la constiintd. Un fond sonor §i vizual 1i insoteste deplasarile,
pielea inregistreaza toate fluctuatiile de temperatur3, tot ce o atinge in
permanenta. Dacd mirosul sau gustul par activitati mai putin insemnate,
nu sint mai putin prezente in raportul subiectului cu lumea. Dar, prin

% Ceea ce nu este, evident, cazul legat de o ,,iubire nascinda“ (Francesco
Alberoni), cind corpului celuilalt i se acorda o atentie extrema, o dorinta de a-I
absorbi, sau legat de boala cuiva apropiat, care face sa se caute pe corpul sau
toate semnele susceptibile sd sustina un diagnostic.

10 Carlo Cassola, La ragazza, ,Livre de poche®, p. 276.
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efectele psthologice produse de scoaterca sa din circuit, universul
senzorial aratd in ce masura se manifesta el intr-o permanenta
absolutd, atita timp cit omul traieste, independent de constiinta acestui
fapt, pe care o poate avea. Psihologia spatiald sau aceea mai redusa
atortionarilor cunoaste o,,foame senzoriala* ce rezulta din insuficienta
acelor stimuli perceputi de un subiect izolat din punct de vedere
senzorial. Incercarea triita de subiect este periculoasi pentru
echilibrul sau psihic. S-aurealizat, de altfel, un numar de experiente
in laborator in aceasta privinta''. Ele arati ca, atunci cind datele
senzoriale sint neutralizate dintr-un motiv sau altul, treptat apar
halucinatii, pentru a satisface aceasta ,,foame*, dar supun psihismul
la grea incercare i nu pot continua la nesfirsit. Privatiunea senzoriala
a devenit rapid o tehnicd de ,torturd curata®, care vizeaza
zdruncinarea psihica a subiectului, pomind de la negarea metodica a
functiilor sensibile ale corpului. Si aici, o sociologie apofatica ar spune
cd omul nu poate trai fard aceastd continuitate organicd intre
perceptiile sale senzoriale $1 mediul imediat.

Fluxul cotidianului, cu poticnelile sale obignuite, tinde sa oculteze
jocul corpului in intelegerea senzoriald a lumii inconjuratoare sau in
actiunile realizate de subiect. A situa corpul prin pulsatiile vietii cotidiene
inseamna a insistaasupra permanentei vitale a modalitatilor lui proprii, a
caracterului sau de mediator intre lumea exterioara si subiect. Experienta
umand, indiferent ce chip insolit ar lua, se bazeaza in totalitate pe utilizarile
corpului. Omul locuieste corporal in spatiul si in timpul vietii sale. Dar,
am mai spus-o, asemenea scrisorii furate, evidenta expunerii sale ii
eclipseaza manifestarea. Georg Simmel a fost primul care a ficut o
descriere pretioasa a locului eminent al corpului in viata cotidiana. in
Essai surla sociologie des sens, el observa ca perceptiile senzoriale,
cu caracteristicile ce-o coloreaza pe fiecare dintre ele, formeaza baza
socialitatii. Dar intelegerea senzoriala a lumii nu se limiteaza la cunoagterea
acestor trasaturi, o anumitd calitate afectiva amestecindu-se cu actiunea
sa. Informatia perceputa de simturi este, deci, §i conotativa, ea

"' Vezi, de exemplu, Lebedev si Gagarine, Psychologie du cosmos, Ed. de Moscou.
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instiinteaza, in felul e1, despre ntimitatea reala sau presupusa a subiectului
care le exprima. Viata cotidiana e, astfel. tapetata cu caliticarile pe care
le atribuim persoanelor intilnite de noi. Un halo emotional traverseaza
toate schimburile si se bazeaza pe intonatiile vocii, calitatea prezentei,
telurile de a fi, punereain scend a aparentei etc. Schimburile de priviri
sint cele mai semnificative i aceasta cu atit mai mult cu cit vazul reprezinta
simtul privilegiat al modemitatii. Privirea indica modul de participare
emotionala la schimb doar prin reperarea de semne mai mult sau mai
putinexplicite, degajate de interlocutor : simpatia sau antipatia, increderea
sau neincrederea se ofera aparent interpretarii. ,,Coborind ochii, spune
Simmel, 11 fur celui ce ma priveste ceva din posibilitatea de a ma
descoperi*'2. Intr-adevar, privirea pune stapinire de chipul celuilalt si
obligd la a se trage concluzii privind intimitatea sa, precum si placerea
resimtitd in urma schimbului. Existd, de asemenea, privirea ce rataceste
prin multime sau prin cafenele, si emotia secretd cintata odinioara de
Baudelaire sauNerval, atunci cind un chip trezeste in hoinar o rezonanta
misterioasd, o intimitate imediatd, care nu se lasa prevestita prin nimic.
Sint numerosi vinatorii de emotii. intelegerea din priviri face din chipul
celuilalt esenta identitatii sale, ancorarea cea mai semnificativa a prezentei
sale'?"s. Tot prin evaluarea chipului incepe intilnirea dintre actori. Prima
faza este cea In care se incruciseaza privirile §i se apreciaza reciproc
calitatea prezentelor. De acest prim contact depind adesea tonalitatea
schimbului si rezultatul sau. Contact, céci, intr-adevar, privirea se
aseamana aici atingerii, unui fel de palpare vizuala reciproca, pecitde
scurtd uneori, pe atit de eficienta in conturarea unei pareri. Si vocea
condenseaza, in felul ei, calitatea prezentei subiectului in mod mai aluziv.
In schimb, Simmel observa ca ,,ochiul ne da, in plus, durata existentei
sale, sedimentul trecutului sub forma substantiald a trasaturilor sale, astfel

12 Georg Simmel, Essai sur la sociologie des sens, in Sociologie et épistémologie,
PUF, 1981, p. 228. Cf. si David Howes (ed.), The varieties of sensory Experi-
ence, Toronto, University of Toronto Press, 1991.

12bis Chipul constituie locul unde omul este recunoscut sau contestat, iubit sau
dispretuit (in rasism, de exemplu). Chipul reprezinta locul sacrului in om. Cf.
David Le Breton, Des visages..., op. cit.
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incit s vedem. ca sa spunemasa, succesiunea actelor din viata sa aparind
in fata noastra, in acelasi timp**. Desigur, Simmel avanseaza intrucitva,
uitind ca adesea aparenta e cea mai subtila dintre masti, dar este posibil
sd se repereze aici un imaginar al intilnirii, sustinute de indiciile vizuale
sau auditive si chiar olfactive adunate de la interlocutor. Dincolo de
schimbul formal intre actori, unalt schimbmai pregnant se deruleaza
intr-un fel de vis cu ochii deschisi, de reverie, unde corpul celuilalt, estezia
sa, este suportul unei multimi de imagini. E probabil cé esentialul oricarei
intilniri rezida in aceasta rezerva de imaginar. Modulatiile chipului sau
ale vocii, gesturile, ritmurile personale fixeaza intilnirea §i o orienteaza
dupa o linie de fortd mai eficienta decit o face continutul informativ strict
al conversatiel.

Trebuie amintit ca s1 Simmel a observat in ce masura cadrul social
influenteaza orientarile senzoriale. Structurile urbane favorizeaza o
constanta punere in joc a privirii. Vederea citadinului este in permanenta
solicitata de spectacolul foarte diferentiat al orasului (vitrinele,
incrucisarea circulatiei rutiere cu cea pietonald, caleidoscopul
trotuarelor etc.). Confruntat cu zgomotele masinilor sau ale lucrarilor,
auzul nu prea mai este un simt fericit in contextul oraguluy, la fel pipaitul
sau mirosul, mai des tulburate decit incintate. Socialitatea urbana
provoaca o dezvoltare exagerata a vederii s1 o suspendare sau o utilizare
redusi a celorlalte simturi, de care omul nu se foloseste deplin decit in
incinta casei sale.

Dominatia privirii

Privirea e astazi figura hegemonica a socialitatii urbane. Simmel a
presimtit acest lucru la inceputul secolului XX, observind ca, raporturile
dintre oameni in marile orage, daca se compara cu cele din orasele, sint
caracterizate printr-o preponderentd marcata a activitatii vazului fata de
cea a auzului. Siaceasta nu numai pentru ca, in micile orage, intilnirile de
pe strada sint, de cele mai multe ori, cu cunostinte cu care schimbi un
cuvint si al cdror aspect reproduce intreaga personalitate — nu doar
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personalitatea aparenta —ci. Inainte de toate, din cauza mijloacelor de
comunicatie publice. ..**!?

Mutatia statutului simturilor $i autonomizarea gradata a vazului nu au
scapat unui analist al oragului atit de subtil ca W. Benjamin ; in reflectiile
sale despre fotografie, el constata : ,,... perfectionarea si rafinarea
intelegerii fizionomiilordevine o necesitate vitala. Indiferent cd vii de la
stinga sau de la dreapta, trebuie sa te obignuiesti sa fii privit. Situ, la
rindul tau, ii vei privi pe altii**"%.

Cum grano salis, aceasta constatare se dovedeste tot mai pertinenta.
Sta in esenta orasului sa puna trecdtorii in situatia de a se privi unii pe
altii (cu proxemii” diferite, in functie de locuri). Dar socialitatea
occidentala duce astazi aceasta logica destul de departe prin imperative
arhitecturale ce privilegiaza vizibilitatea : lungi culoare in perspectiva,
etaje decalate plonjind pe o esplanada, holuri goale, pereti opaci inlocuiti
de sticla, turnuri etc. ; sau planuri de circulatie pietonald sau rutiera,
urbanizare crescinda, amenajare a padurilor, maluri de riun, lacuri, litoral,
munti, despadunn etc. Dezvaluire si analiza sistematica a tuturor datelor
,.turistice* potentiale ; sau banalizare a folosirii binoclului pe plaja sau a
televiziunii in spatiul domestic, dezvoltare a tehnicilor de spionaj prin
satelit etc. Turnurile uriase care se inaltd deasupra oraselor sau a
periferiilor sint posturi de observatie anacronice dintr-o lume care, oricum,

13 Georg Simmel, Essai sur la sociologie des sens, in Sociologie et épistémologie,
op. cit., p. 230. Simmel continua : , Inainte de dezvoltarea omnibuzelor, a cailor
ferate, a tramvaielor, in secolul al XIX-lea, oamenii nu aveau ocazia de a putea
sau de a trebui sd se priveasca reciproc timp de minute sau de ore la rind, fara
séd-si vorbeasca. Mijloacele de comunicatie modeme ofera doar simtului vederii
cea mai mare parte a tuturor relatiilor senzoriale de la om la om si aceasta in
proportie tot mai mare, ceea ce trebuie sa schimbe cu totul baza sentimentelor
sociologice generale. Faptul ca un om ce se prezinta exclusiv privirii manifesta
un caracter enigmatic mai marcat decit un om a carui prezenta se dezvaluie prin
auz are, cu sigurantd, rolul siu in aceasta stare de incertitudine ingrijoratd, in
acestsentiment de dezorientare fata de totalitatea vietilor, in acest sentiment
de izolare, in acest sentiment c&, din toate directiile, te lovesti de usi inchise®.

14 Walter Benjamin, Petite histoire de la photographie, in Poésie et révolution,
Paris, Denoél, 1955, pp. 29-30.

* Proxemie — modalitatea in care oamenii folosesc spatiul (n. trad.).
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pare a numai avea aproape nimic de ascuns. Ele sintultima tusa a unei
supraexpunerl, fard indoiald inevitabild, a spatiului social. Privirea adevenit
simtul hegemonic al modemitatii. Proliterarea camerelor video in maga-
zine, gari. aeroporturi, banci, metrouri, uzine, birouri, anumite strazi sau
intersectii etc. aratd chiar o derivare a priviniispre functia de supraveghere,
cdreia nimic nu-i scapa.

Alte trasatun legate de imperativul reglementari circulatiei pietonilor
si automobilelor concureaza la amplificarea importantei privirii.
Indicatoarele scrise sau iconice se inmultesc, prolifereaza pina la confuzie.
Vigilenta devine necesara pentru a nu pune existenta in pericol in acest
labinnt de semne.

Vedem tot mai mult lumea prin ecrane, nu doar prin cele ale
dispozitivelor audio—vizuale cunoscute (televizor, video, calculator etc.).
Dar, in acelasi fel, parbrizul masinii sau al trenului arata o defilare de
imagini lipsite de realitate, apropiate de cele precedente, cladirile ridicate,
marile ansambluri, turnurile etc. ne ofera o vedere spre exterior nu mai
putin subordonata privirii scenice. ,,Turnul de patru sute doudzeci de
etaje ce serveste de prord in Manhattan, scrie Michel de Certeau,
continud sa construiasca fictiunea ce creeaza cititori, ce transforma in
lizibilitate complexitatea orasului si fixeaza in text transparent opaca sa
mobilitate. Imensa texturologie pe care o ai sub ochi este altcevadecito
reprezentare?*!” Inutil sa mergi la New York pentru a avea o asemenea
impresie. De indatd ce privirea se indeparteaza suficient de sol si
depaseste acoperisul caselor, pentru a domina spatiul, individul resimte
ciudatenia pozitiei sale 1 il percepe prezenta in lume intr-un fel de
simulacru'®. In anumite cartiere, acest sentiment sporeste prin vidul ce
inconjoara cladirile aranjate ca niste cuburi pe un spatiu sterilizat. La
extrema, cartiere, orase chiar, concepute rational, unde totul este

15 Michel de Certeau, Pratiques d’espaces, in ,, Traverses*, nr. 19, Villes paniques,
p.5.

' Philip K. Dick este cel care a scris romanul cel mai impresionant pe tema
supraexpunerii spatiului, a privirii banalizate, cf. P. K. Dick, Substance—mort,
Paris, Denoél, 1978. Pentru importanta sociologica a operei lui Dick, cf. David
Le Breton, Philip K. Dick, Un contrebandier de la sciencefiction, ,,Esprit",
nr. 10, octombrie 1988.
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functional. par a respinge omul s1 experienta sa senzoriald. Machceta
Brasiliei ¢ frumoasa cind o privesti, cu forma sa de vultur si cu blocurile
sale regulate, geometrice. Vazuta din avion, e fascinanta. Dar pentru
omul de pe strada, este respingatoare, imn adus privirii abstracte
(geometrice), ostila celorlalte simturi i deplasani trecatorilor. E unorag
unde faci ceva, dar pe care nu-l parcurgi. Se cunoaste, in acest sens,
butada unui cosmonaut sovietic aflatin vizita in Brasilia, care a declarat
gazdelor sale ca nu s-a gindit ca va ajunge atit de repede pe Marte.

Dincolo de zgomotul sau de mirosurile neplacute, experienta
senzoriala a omului din oras se rezuma, in esenta, laceaa vazului. Privirea,
simt al distante, al reprezentarii, chiar al supravegherii, constituie vectorul
esential al aproprierii de catre om a mediului sdu inconjurator. S-ar putea
analiza, fara indoiald, ca o riposta la functionalizarea privirii in orasele
moderne, anurnite practici aparute in Statele Uniteinanii *60 : graffiti-ul
si arta murala, mai ales. O tentativa de a reda un sens, de a regasi o
prospetime a privirii in impestritarea culorilor si in stilul grafismului. Primele
graffitiau aparutin 1961 in cartierele cele mai sarace din New York. Au
fost destinate la inceput sa indice coordonatele furnizorilor de droguri,
apoi aceasta practica se transforma Intr-o afirmare colectiva a identitatii.
Astfel, metroul cunoaste o metamorfoza surprinzatoare. Semne
multicolore umplu peretii, 1si raspund de la un imobil la altul. De
asemenea, arta murald introduce motive si culori in spatiul prea functional
al oraselor. Desigur, tot privirea e cea solicitatd, dar regimul ei nu mai
este acelasi. O deviere ludica o apropie de un corp mai intreg, pe care-1
respinge tocmai tesatura urbana. Gestul colectiv sau individual ce-si
apropriaza limitele spatiului pentru a aplica acolo o amprenta marcheaza
o forma de rezistenta fata de structura orasului si conditiile de viata
impuse de organizarea sa. Existd o dorinta de a reda privirii un loc de
explorare, de descoperire, de surpriza. O clipa, privirea se sustrage
fascinatiei, se cufunda in jocul simturilor. O aminare e acordata corpului.
O anumita consistenta a lumii e din nou prezenta in fata utilizatorului
orasului.

Triumful arhitecturii si al urbanismului rationalist, ce dovedeste o
supunere a orasului in fata circulatie1 automobilelor, nu a fost deloc
propice experientei corporale a omului. ,, Traseul organic al vechilor
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cartiere* (C. Petonnet), care favoriza hoinarcala, stimula senzorialitatea,
convivialitatea, Inmultea spatiile de intilnire, surprizele, dispare din ce in
ce mai mult.

Ciile pietonale reprezinté o tentativa de a restitui ordseanului o mai
mare libertate senzornala si vehiculara, incercare de a restaura in cadrul
centrelor urbane o dinamica corporala, pe care afluxul masinilor si
ingustimea frecventi a trotuarelor o ingdduie din ce In ce mai putin.
Omul din orag, dacd vrea sa trdiascd o mal mare intimitate cu corpul
sdu, in afara terenurilor de sport, a sélilor de gimnastica etc., regaseste
mai degraba la tara o hoindreala propice unei desfasurari senzoriale
diferentiate, un raport fizic cu locurile parcurse.

Oragsul a devenit mai putin un spatiu de hoindreala §i mai mult o
retea de traiectorii de parcurs in,,imperativul circulatiei* (P. Virilio). Unul
dintre primele lucruri remarcate de un imigrant (sau de un célator revenit
din Africa saudin Asia, de exemplu) este rapiditatea circulatiei pietonilor
in orage. Un tinar imigrant din Senegal 151 aminteste astfel de prima sa
cdlatorie cu metroul : ,,Hei, mai incet, ne grabim ca nebunii‘. Prietenul i-a
explicat :,,Asa e aici. Toatd lumea se grabeste*. Era tirziu, citre ora 5—
6 seara, cind toata lumea se intorcea de la serviciu. A spus : ,,Dar sint
oameni care md imping. Ma lovesc aici®. I-a raspuns ca nu, ci e
inghesuiala pentru ca toti se grabesc. . . A intrebat :,,Ce e asta? Razboi?*
Prietenul i-a spus :,,Nu, nu e razboi, toatd lumea se grabeste si ajunga
acasi“!. Pentruomul in deplasare, conteazi doar privirea, propriul corp
e ceea ce st in calea avansani. Societatile occidentale au inlocuit rantatea
bunurilor de consum cu raritatea timpului. Este lumea omului grabit.

Locurile unde se traieste
Casele in care traiesc occidentalii sint diversificate. Dar locuintele

care compun marile ansambluri, oragsele—domitoare, blocurile tum etc.,
sint mai mult ,;magini de locuit“(Le Corbusier) decit prelungiri materiale

17 Qumar Dia si Renée Colin—Nogues, Ydkdré, I'autobiographie d’Oumar, Paris,
Maspero, 1982, pp. 118-119.

104



ANTROPOLOGIA CORPULUI SI MODERNITATEA

ale corporalitatiiumanc. Spatiu si habitat tara calitate pentru un om faréa
calitate. Fiecare camera isi are atribuitd o destinatie univoca, subtirimea
peretilor nu opreste sunetele de la o locuinta la alta. Aceasta este o
sursd de promiscuitate si de conflict de vecinatate. Autoritar, spatiul
locuit devine atunci creator de comportament. ,,L.a marginea oraselor,
(aceste cladiri) sint ca fragilele constructii ale tirgurilor internationale,
monumente ridicate in cinstea progresului tehnic, de carete descotoresti
dupa o scurta perioada de folosintd, asa cum te debarasezi de cutiile
goale de conserve.“'® In aceste locuri, ,,casa a devenit un fel de cort,
fara ca stapinul sau sa se bucure de libertatea nomadului* (Emst Junger).
Aici, jocurile copilului, dorinta sa de consum de energie sint reduse de
numeroasele interdictii ce-1delimiteaza spatiul. Pericolele dinjur (circulatia
automobilelor, de exemplu), iIngustimea locurilor, prezenta, uneori, a unor
peluze si gradini, masinile parcate impiedicd jocurile colective. Strigatele
copiilor sint motive de conflict intre vecini, ca si folosirea motoretelor
sau a motocicletelor, cici nimic nu e prevazut pentru amortizarea
zgomotului in proiectarea cladirilor. Chiar simpla placere a consumului
de energie le este uneori contestata. Ingustimea camerelor din case le
impiedicd si eamigcarea, i lipseste de izolan cit de scurte, creeaza rivalitati
intre frati, tensiuni in familie. Batrinii nu se mai simt in largul lor in aceste
case mai mici decit altadata, ce impiedica adesea prezenta familiei la
capatiiul celor bolnavi sau muribunzi. Sociabilitatea masurata cu gelozie
de spatiu face necesara internarea bolnavilor sau a celor virstnici, care
ar fi putut altfel sa continue sd primeasca ingrijiri la domiciliu sau sé-si
sfirgsescé viatainconjurati de familie.

In aceste locuinte, corpul se reduce la o sumi de trebuinte definite
arbitrar, se asimileazd unei forme pure, dezriadacinatid din orice
existentialitate, fara istorie, fara calitdti, simplu volum. E conceput sa
,functioneze* Intr-un spatiu i nusa triascé acolo. Materialele industriale
ele Tnsele exclud corpul, nu acorda importanta istoriei, nu se imbogétesc
cu trecerea timpului, sint atemporale, nu dau nici o sansa memoriei. Sint
indiferente, neutre, inodore. A. Mitscherlich a perceput, la nivelul vietii

'8 H. Horkheimer si T. Adomo, La dialectique de la raison, Paris, Gallimard,
1947, p. 129.
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cotidiene, o nevroza curenta, generata de aceste locuri tunctionale. .,Un
spatiu ce respinge nu poate produce decit reactii compulsive de
apropriere : 0 dovedesc mania curateniei si a ordinii.*'” Corpul ce
transpare in filigran in casele astfel caracterizate si in anumite structuri
urbane dominate in totalitate de circulatia automobilelor seamana cu un
simulacru : corp functionalizat, rationalizat, decupat dupa o ideologie a
trebuintelor, care il divizeazi si il priveaza de dimensiunea simbolica ce-1
invdluie. Corpul viu e adesea stinjenit, aga cum dovedeste pe un alt plan
cresterea numarului de accidente unde victime sint pietonii si bicicligtii
s1, mai ales, copiii §i persoanele in virsta. Corp 1n plus? Corpul devine,
uneori, u-topia orasului si chiar a casei.

Acolo unde domneste functionalitatea casei sau a spatiului urban,
experienta senzoriala si fizica se reduce sau aluneca de partea jenei,
devenind, la limita, incomoda. Atunci cind Holderlin spune cd omul
locuieste poetic, el subliniaza necesitatea unui imaginar al caselt, al
cartierului. Iar acest suplimentunde se construieste placerea de a exista
intr-un loc in care te poti recunoaste este adesea masurat dupa omul
occidental.

In schimb, in casa traditional, se poate spune ci este investiti
intreaga experienta corporald. Plind de mirosuri, de sunete, de voci, de
senzatii tactile, datorita materialelor ce-i stau la baza, ea este un fel de
,,corp neorganic al omului““ (Marx), care-l protejeaza de mediul exterior
s1 favorizeaza convivialitatea familiei sau a grupului. Datele vizuale,
olfactive, fonice, kinezice, tactile, auditive etc. jaloneaza raportul
subiectului cu habitatul sdu. Bachelard a scris pagini frumoase despre
casd, in ochii sdi,,,una dintre cele maimari puteri de integrare a oamenilor
prin ginduri, amintin §i vise... (ea) inldturd contingentele, sporeste
hotaririle de continuitate. Fara ea, omul ar fi o fiinta dispersati“’. Casa
si spatiul social traditional inscriu omul intr-ununivers construit la scara
sa. Prelungire creatd de om corpului sdu, extensie culturald a acestuia,
locuinta ii asigurd o securitate atitfizicd, cit si morala. Spatiu de explorare

19 Alexandre Mitscherlich, Psychanalyse et urbanisme, Gallimard (trad. franc.),
1970, p. 159.
2 Gaston Bachelard, La poétique de I’espace, PUF, 1957, p. 27.
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pentru copil, maiales in locurile secrete : pivnita si podul. Spatiu senzorial
diferentiat, propice dezvoltarii imaginare, celel mai fericite creéri a
Intimitat.

Zgomotele

Viata cotidiand este presarata si de sunete : voci st miscari ale celor
apropiati, aparate casnice, radiouri, televizoare, discuri, trosnete ale
lemnului, robinete, ecouri din strada sau din vecini, soneria telefonului
etc. O canavaneintrerupté de sunete nu inceteaza sa impregneze durata
existentel noastre i 11 da aspectul familiar. Dar sunetul ajunge cel mai
adesea la constiinta contemporanilor sub forma neplacuta a zgomotului.
Zgomotul e ceea ce deranjeaza cel mai multomul de-a lungul zilei, e
sunetul ridicat la rang de stress. Jumdtate din plingerile inregistrate pentru
prejudicii se refera la zgomot : latratun intempestive ale ciinilor (chiar in
oras), televizoare, radiouri, combine muzicale date prea tare. Mai greu
de contrat, masinile i circulatia lor neintrerupta, trecerea camioanelor,
lucrarile, sistemele de alarma care se declanseaza fara motiv, sirenele
ambulantelor sau ale politiei, zgomotele masinilor de tuns la tara etc.
Rilke deja, la inceputul secolului, la Paris, scrie despre efervescenta
sonora pe care nicimacar noaptea nu o intrerupe. ,,Sicind te gindesti ca
nu pot sa nu dorm cu fereastra deschisa. Tramvaiele merg sunind prin
camera mea. Automobilele trec peste mine. O usa se trinteste undeva,
un geam cade zangdnind. Aud un ris in hohote, fosnet usor de tafta.
Apoi, deodatd, un zgomot surd, infundat... cineva urca scara. Se
apropie, se apropie mereu, € aici, e mult timp aici, trece. $Si dinnou
strada. O femeie striga : «Ah, taci, nu mai vreau». Tramvaiul electric
vine in viteza, agitat, trece peste toate. Cineva strigd, oamenii alearga,
unciinelatrd. Ceusurare : e un ciine! Spre dimineatd, cinta chiar un cocos,
un delir nesfirsit. Apoi, deodats, adorm.*?' Viata sociala dezviluie un
fond sonor ce nu inceteaza niciodata. Concentrarea urbana, impreuna

2 R. M. Rilke, Les cahiers de Malte Laurids Brigge, Paris, Seuil, col. ,,Point",
1966, p. 12.
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cu omniprezenta mijloacelor tehnice (automobile, autobuze, motociclete,
motorete, metrouri etc.) transforma aceasta structura in zgomot.

Casa apare, in principiu, din acest unghi, ca o zona privilegiata de
amortizare a zgomotelor din exterior si de primire a sunetelor familiare,
ce contribuie la sentimentul de securitate personala al omului.

Nu suportam bine informatiile acustice care ne parvin decit daca
emand de la noi sau dacd avem posibilitatea sa actionam asupra lor. La
fel cum propriile mirosuri corporale nu ne deranjeaza, zgomotele pe
care le producem nu sint percepute ca suparatoare. Doar ceilalti fac
zgomot.

Linistea e azi o senzatie rard sau doar confort acustic?' **. Cu
exceptia, uneori, a parcurilor sau a cimitirelor, locurile din oras sint
zgomotoase, casele scapa insuficient de infiltratiile sonore din afara. Chiar
si spitalele sint prinse in verigile zgomotului. Uneori, animatia comerciala
de pe strazi sau din cartiere difuzeaza jocuri sau muzica prin difuzoare.
Zgomotul reprezintd genul cel mai insidios de poluare generat de
modernitate, impotriva caruia e cel mai greu sa te aperi. Un sunet supe-
rior frecventelor vocii umane si neasteptat te face sa tresari, mobilizeaza
imediat vigilenta, creeaza o stare de alerta, neplacutd daca se prelungeste.

Adesea, obisnuinta zgomotului ii reduce acuitatea i senzatia ca
deranjeaza. Astfel, in anumite ateliere, muncitorii sfirsesc prina se
acomoda, in ciuda cacofoniei masinilor. Te obignuiesti cu o mare
intensitate sonora, sfirsesti prin a lucra, a dormi, a scrie, a citi, a minca,
atrai intr-un loc zgomotos. Dar experienta arata ca, totusi, cu cit copiil
sint mai expusi la zgomot, cu atit mai putin au facilitatea de a invata sa
citeascd. Constanta unui inalt nivel sonor in jurul lor 11 impiedica sa
decodifice semnele i sd le asocieze cuun sens precis. Ceea ce seamana
cu o aparare eficientd devine atunci un handicap pentru o mai buna
integrare sociala. O existentd dezarmata in fata zgomotului este supusa
unui stress constant, unei stari de excitare de care nu are intotdeauna
cunostinta. In acest sens, zgomotul e la fel de intolerabil ca si linistea
absoluta a saraciei senzoriale.

21bs pentru o abordare antropologica a linistii, trimitem la D. Le Breton, Du
silence, Paris, Métailié, 1997.
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Chiar daca o suprasarcina sonord afecteaza putin cite putin
organismul, zgomotul e o problema de apreciere personala, nu un dat
obiectiv. Judecata individuala accentucaza sau atenueaza efectele posibile
ale stress-ului sonor. Adeptii walkman-ului asculta astfel o muzica fara
filtrare aeriana si cu frecventa inalta. Ei isi construiesc un zid sonor cu
instrumentul lor si inainteaza intr-un fel de buld acustica, plina de sta sa
plesneasca. Zgomotul unuia e acompaniamentul sonor familiar al altuia.
Notiunea de zgomot reprezintd o judecatd de valoare legata de un stimu-
lus. Bachelard povesteste ca se apara impotriva agresiunii pick-ham-
mer-elor ce lucreaza pe strada imaginindu-si ca e vorba de ciocanitorile
de latara. Redus de semnificatia si valoarea care 1 se atribuie, zgomotul
e acceptat, integrat fara daune in cotidian.

O proxemie simbolicd intrd, de asemenea, in joc in perceptia
sunetelor venite din afard. Abia filtrat de un perete prea subtire, un
televizor cusonorul nu prea tare poate fi resimtit ca o agresiune de un
vecin obosit, care Incearca sa adoarmad, in timp ce zgomotul masinilor
de pe strada, cu o frecventa considerabil mai ridicatd, a incetat demult
sa-l incomodeze. Zgomotul este prezenta nedorita a celuilalt, invazie
sonord ce te impiedica sa te simti protejat in sfera personala. Strigatele
copiilor, trecerea unei motorete, aspiratorul vecinului sau radioului sau
sint percepute ca totatitea agresiuni insuportabile, avind uneor consecinte
grave (altercatii, insulte etc.). Victima zgomotului is1 percepe sfera intima
ca fiind poroasa, amenintata fara incetare de celalalt. Nu se mai poate
abandona acolo.

De citiva ani, intreprinderile si agentiile publicitare au perceput
necesara valorificare a linisti intr-o viata cotidiana hartuita. Se pune
astizi accentul pe motorul silentios al unu1 automobil, al aparatelor casnice,
al masinilor de tuns. Argumentul linistii este un suport comercial eficient.
Se izoleaza fonic casa, biroul, atelierele, se atenueaza zgomotul masinilor
in anumite intreprinderi, nu se mai suporta ca motorul automobilului sa
asurzeascd oamenii in timpul discutiilor sau se evita folosirea maginii de
tuns gazonul duminica dimineata. Confortul acustic devine o zona critica
a sensibilitatii colective, o valoare unanima. Fiecare actor se straduieste
sd-si atenueze productia sonora si se doresc aceleasi precautii de la
vecini. Se cautd mai putin linistea aici, cit o integrare mai armonioasa a
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zgomotului in cotidian, 0 amortizare a impactului sonor al unor instrumente
de care e greu sa te lipsesti.

Mirosurile

Mirosurile din viata cotidiand semnaleaza mai intii intimitatea cea
mai secretd a individului : mirosul corpului, al celor apropiati, al caset, al
hainelor, al bucatariei, al fiecdrei camere, al gradinii, al strazii. Variatii in
functie de anotimp ale mirosurilor venite de afard : cele ale copacilor,
ale florilor, ale fructelor, cele care urca din pamint dupa ploaie sau din
pamintul uscat de soare. In sfera privata a subiectului, domina numeroase
mirosuri, chiar daca atentia ce li se acorda nu este valorificata, fiind
chiar adesea uitata pe plan social si cultural. Sint greu de evocat in fata
unei a treia persoane si chiar de dezvaluit in fata ochilor sai. O dovedeste
experienta traitd de doi sociologi care au realizat o ancheta privind
mirosurile din habitatul unei populatii alese la intimplare. Dialogind fara
directive cu interlocutorii lor, lasind conversatia sa mearga de la sine, pe
firul asociatiilor olfactive, ei se trezesc devenind, impotriva vointei lor,
obiectul unor confidente din ce in ce mai intime, dovada c, la incheierea
acestel prime etape, doar un sfert dintre discutii se dovedeste utilizabil
in pregatirea studiului lor. intrebat liber despre experienta sa olfactiva,
fiecare descopera o multime de lucruri demne de a fimentionate, ajungind
la detalii intime din viata cotidiand, a caror amintire nu poate aparea
decit daca se lasa vorbirea sa faca asociatii dupa fantezia sa, fara a
incerca deloc canalizarea ei. In evocarea fara constringeri, mirosurile
sint o componenta importanta a spumei zilelor. in schimb, organizind
aceleasi Intilnir, peste doud saptamini, dotati de aceasta datd cu un
chestionar mai rigid, cei doi cercetdtori nu mai obtin decit raspunsurile
agteptate, cele ce desemneaza doar ,,mirosurile urite“?2.

Simtul mirosului este, fard indoiala, cel mai putin diversificat, cel mai
putin calificabil, fiind, in acelasi timp, extrem de prezent si actionind in

22 Interviu cu P. Dard si A. Blanchet, ,,Autrement*, Odeurs, I’essence d’un sens,
nr. 92, septembrie 1987.
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profunzime asupra comportamentelor noastre. Vocabularul olfactiv e
destul de redus si adesea depreciativ. Este mai usor sa spui ce miroase
uritdecitsa precizezi, de exemplu, natura mirosurilor placute. Evocarea
acestui simt trezeste cea mai mare rezistenta, din cauza dificultatii de a-l
defini si a reticentei colectivitatii de a-1 baga in seama. Dar atunci cind
limita refularii e depasita, faptul ca se vorbeste despre el il duce in
profunzimea intimitatii sale pe cel care indrazneste sa se destainuiasca.

Un amalgam de mirosuri jaloneaza cotidianul, insd in mod infim si
secret, 1ar atunci cind subiectul vorbeste altora despre ele, le evoca
rareori pe acestea. O abundenta olfactiva ne umple universul senzorial,
fdra sa avem constiinta acestui lucru. Efectul mirosurilor se atenueaza
rapid, slabeste mult mai repede decit ceilalti stimuli senzorali. Pentrua
simti mirosurile din viata cotidiand, mirosurile celor cu care traim, cele
ce emana din bucatarie sau cele caracteristice anumitor lucruri : lemn,
lenjerie, umiditate, carti etc., pentru a vibra la aceste efluvii, care constituie
trama olfactiva a existentei si dimensiunea sa probabil cea mai intima si
cea mai putintransmisibila, trebuie, intr-adevar, contrastul, diferenta.
Caci omul se adapteazarepede la 0 ambianta olfactiva, citeva minute
ajung. Daca rimine mai multe minute in acelagi loc, nu mai simte mirosurile
care, la inceput, i-au atras atentia.

Daca, pentru omul de pe strada, mirosul reprezinta o experienta
mai degraba brutald, greu caracterizabila, in schimb fabricantul de
parfumuri e capabil sa deosebeascd milioane de arome. Orbul din nagtere
ajunge si el sa-si dezvolte, in afara auzului gia pipaitului, un simt al mirosului
foarte puternic pentru a-si identifica interlocutorii. In aceste experiente
limita, mirosurile pot parea de o extraordinara diversitate. Helen Keller,
nemaiavind decit doua simturi, pipaitul s mirosul, ajunge sa-si recunoasca
vizitatorii dupa mirosul personal. Ea dezvolta chiar, in aceasta privint,
un fel de caracterologie, bazindu-se doar pe informatiile olfactive pe
care le percepe. ,,Uneori, spune ea, mi se intimpla sa intilnesc persoane
cérorale lipseste un miros individual distinctiv : le consider rareori vioaie
si placute. Invers, oamenii cu un miros accentuat au adesea in ei multa
viatd, energie si inteligenta. Mirosurile barbatilor sint, in general, mai
putemnice, mai vii, mai individuale decit ale femeilor. in parfumul tinerilor,
este ceva elementar, care tine de foc, de uragan si de fluxul marin. Se
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simt pulsatiile fortei si ale dorintei de a trai. As vrea sa stiu daca ceilalti
observi ca $1 mine ca toti copiil au acelagi parfum, pur, simplu,
indescifrabil precum personalitatea lor inca adormita. Doar la sase sau
sapte ani incep s aiba un parfum particular, perceptibil, care se dezvolta
si se maturizeazi in paralel cu fortele lor fizice si intelectuale.*>

Orice om emite un miros, indiferent de modul cum se spala sau se
parfumeaza, un miros unic degajat de pielea sa, care interfereaza, fara
indoiala, curelatiile intretinute cucelalalt. La fel ca liniile palmei, mirosurile
nu-1 apartin decit lui. Studii efectuate asupra copiilor arata usurinta cu
care acestia identifica mirosul mamei®*. Copii de 27 la 36 de luni, pusi
in situatia de a alege intre doua tricouri de aceeasi culoare §i de aceeasi
forma, dintre care unul a fost purtat de mama lor, il recunosc pe acesta
din urma in sapte cazun din zece. Experientd asemanatoare intr-o cresa,
unde li se da sa miroasa fara comentarii tricoul mamei lor unor copii de
20 la 36 de luni. Copilul, daca statea deja ceva mai departe de colegii
lui, se izoleaza si mai mult. Dacderaagresiv fata de ceilalti, se calmeaza
si adopta atunci comportamente caracteristice : se intinde pe tricou, il
miroase, il duce la gurd, il stringe linga el etc. Obiect tranzitional, in
sensul dat expresiei de Winnicott, dar cu particularitatea ca e vorba de
un obiect al mamei, impregnat de caracteristicile ei cele mai intime.
Mirosul functioneaza ca un inlocuitor simbolic al prezentei. lar copilul
spune spontan puericultoarei ce-i di tricoul : , Miroase bine*, ,Miroase
a mama*“ etc. La fel, copilul care plinge se linisteste dacd i se da un
obiect de imbricaminte al mamei, impregnat inca de mirosul ei. invelisul
olfactiv degajat de fiecare om e ca 0 semnatura a prezentei sale in lume.
O urma usoar3, dar pe care cel apropiati stiu sd o recunoasca dintre
toate.

Mirosul corporal legat de metabolismul propriu fiecarui individ nu
este, fara indoiald, acelasi in functie de momentul zilei i de modulatiile
sale de sandtate. Omul bolnav, supus unor factori biologici neobisnuiti

3 Citatde Pierre Villey, Le monde des aveugles,Paris, Flammarion, 1914, p. 241.

24 Facem aluzie, in rindurile ce urmeaza, la mai multe experiente ale lui H.
Montagner, cf. Hubert Montagner, L’enfant et la communication, Paris,
Pemoud-Stock, 1978, pp. 239 sq.
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Iut, 1s1 modifica intrucitva mirosul specific, atit in cazul unor atectiuni
banale, cit si in cazul unor boli mai grave, ce-1 transforma sensibil
metabolismul. Cind nu te , simti*” bine, esti bolnav. Personajul lui Lars
Gustafsson din Mort d'un apiculteur, atins de un cancer aproape de
faza final4, 151 vede clinele, cu care avea o relatie de afectiune de ani de
zile, cum se intoarce brutal de la el si fuge cu un fel de groaza : ,,De
parcd acestui cline ii era fricd, Dumnezeu stie de ce. .. Ma comport fata
de el exact asa cum m-am comportat mereu timp de unsprezece ani. ..
S-ar zice, Intr-adevar, cd nu ma mai recunoaste. Sau, mai precis, ma
recunoaste, dar numai de foarte, foarte aproape, cind il oblig sa ma
priveasca si sama asculte in loc sa-| las sa-mi urmareasca doar mirosul. . .
Ar insemna ci, deodatd, mirosul mi s-a schimbat in mod atit de subtil,
incit doar ciinele ar fi capabil sa-si dea seama“%.

Aura olfactiva a omului nu este, deci, deloc un factor stabil, ea variaza
in functie de starea sa fizica de-a lungul zilei si poate chiar de-a lungul
vietil. Totusi, formula sa de baza ramine aproape aceeasi. Ea seamana
cuun chip, diferentele sale nefiind decit variatiuni pe aceeasi tema.

Mirosul degajat de corp este atit de intim, Incit extensia sa in afara
acestuia e adesea limitata de utilizarea de deodorante. Nu suporti sa-1
mirosi pe celalalt mai mult decit suporti sa fii mirosit de el. In felul sau,
intr-un alt context, P. Suskind propune o ilustrare a acestui lucru : tindrul
Jean—Baptiste Grenouille, in timp ce-l miroase pe Terrier, calugérul care
l-a primit la el, pare a-§i apropria substanta acestuia de parca ar derula-o
putin cite putin la fiecare suflare. Iar calugarul este atit de cuprins de
groazd, Incit pare a-si identifica mirosul cu sufletul si a se teme sa nu-1
piarda daca sugarul i1 continud incd multa vremeanaliza. ,,Lui Terrier1i

* In franceza, verbul sentir are atit sensul de a simi, cit si de a mirosi (n. trad.).

35 Lars Gustafsson, La mort d’'un apiculteur, Paris, Presses de la Renaissance
(trad. franc.), 1983, pp. 29 sq. Un anumit numar de bolimanifestamirosuribine
cunoscute. Nu vom dezvolta acest subiect, tratat foarte bine de R. Winter, Le
livre des odeurs,Paris, Seuil (trad. franc.), 1978, pp. 110 sq. Anumite tipuri de
medicina igi bazeaza diagnosticul pe miros. R. Selzer, op. cit., pp. 24 sq. relateaza
vizita la un bolnav a unui medic din Tibet, care nu se intereseaza decit de
pulsul si de mirosul pacientului inainte de a formula un diagnostic
incontestabil. )
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se nazari ca pruncul il vede cu narile. ca il cerceteaza atent. mai
patrunzator decitar fi putut-o face cu ochii, de parca ar inghiti cu nasul
ceva care pomea de la el, Terrier, ceva ce el nu putea opri sau ascunde. ..
I se pru cé se vede gol si urit, cum s-ar holba la el cineva care nu pune
nimicde lasine. Care-I strabate cu mirosul pind dincolo de piele, catre
adincul fiintei.**°

Terrier resimte cercetarea la care e supus ca pe o dezgolire fara
ingaduinta, ca pe un examen de constiinta ce-l dezvaluie in intregime,
dar la initiativa altcuiva decit a lui Insusi. Mirosurile ar fi atunci partea
senzoriala a sufletului? Ne amintim, de altfel, de teama lui J —P. Grenouille
atunci cind descopera ca nu se degaja din el nici un miros. De aceea, nu
aincetat sd-si fabrice unul, pentru a se ralia unei specii careia presimte
ca nu-i poate apartine dacd e lipsit de miros.

Pentru copil, nu exista mirosuri urite, exista doar mirosuri, mai ales
dac e vorba de efluvii produse de corp. Incet, sub presiunea educatiei,
adicd a unui anumit sistem de valori transmis de parinti, copilul asociaza
mirosurile corpului cu dezgustul si se apara de ele tot mai mult, mai ales
inprezenta celorlalti. Dar inainte, copilul nu manifesta nici o aversiune
fata de emanatiile corporale, ii place sd se joace cu propriile excremente,
cu urina, ii place sa le miroasa. Nimic nu-1 deranjeaza din punct de
vedere olfactiv in spatiul sdu de viatd. Copilul jubileaza cind foloseste
cuvinte interzise din vocabular (proportional cu tabu-ul ce apasa asupra
lor), de parca ar mirosi ele insele urit si placerea utilizarii lor ar creste.
Folclorul copiilorlegat de vinturi este deosebit de bogat. Ludismul obscen
al copiilor, studiat de Claude Gaignebet*’, indici numeroase referiri la
aceste mirosuri scatologice, ce umplu, de altfel, individul de dezgust
cind se afla in public (vinturi, excremente, urind etc.), dar cu care se
impacd foarte bine cind e singur sau cind e vorba de propriile dejectii.
Doar din punct de vedere social mirosul e interzis ; lanivel individual, el

26 patrick Suskind, Le parfum, ,Livre de poche* (trad. franc.), p. 26 [ed. rom. :
Patrick Siiskind, Parfumul, trad. Grete Tartler, Bucuresti, Editura Univers, 1993,
pp. 19-20].

27 Claude Gaignebet, Le folklore obscéne des enfants, Paris, Maisonneuve &
Larose, 1974.
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se integreaza in cxistenta. poate cu discretie, dar intluenta sa participd la
placerea cotidiana. Copilul o aminteste direct, pentru ca nu a dobindit
inca modelele de conduita ce vor functiona mai tirziu, in relatiile sale cu
ceilalti. El rezista insa multa vreme inainte de a asimila acest simt social
al mirosului, ce consta esentialmente in refulare.

Asemenea copilului, trdim intr-o lume incércata de mirosuri, de care
nu sintem neaparat constienti, dar care influenteaza, fara indoiala,
tonalitatea comportamentelor noastre fatd de ceilalti. Mirosul contribuie,
de altfel, si la denigrarea unui adversar : ,,nu-1 pot suporta“*, ,,€ un
imputit*, ,,e un gunoi* etc. De asemenea, este uimitor de constatat ca
rasismul si-a intemeiatura fata de celalalt pe mirosul urit ce se presupune
ca-1 degaja. Astfel, feetor judaicus, despre care antisemitii spun ca-i
distinge pe evrei de ceilalti oameni, sau jiffa, aceeasi desemnare, de
data aceasta pentru térile arabe. Miros al africanului, identificabil dintr-o
mie, pentru unii care ,,se pricep‘‘, bromidroza (bromos, putoare, si idros,
sudoare), miros fetid degajat de germani, dupa parerea lui Edgar
Bérillon, un fost inspector al ospiciilor de nebuni. In 1918, prins de
ardoarea sa olfactiva, in plin razboi, el scrie cd medicii francezi care
»au Ingrijit ranitii germani au recunoscut spontan cd un miros special,
caracteristic, emana de la raniti. Sint cu totii de acord cind afirma ca
acest miros, prin fetiditatea sa, afecteaza neplacut simturile. .. maimulti
aviatori mi-au confirmat ca, atunci cind ajung deasupra unor asezari
germane, sint avertizati printr-un miros ce le afecteaza narile, chiar
dacd zboara la foarte mare indltime. .. Germanul s-ar apropia de speciile
animale, la care teama sau furia au ca efect provocarea activitatii
exagerate a glandelor cu secretii riu mirositoare. ..“? Exista, dincolo de
Rin, in aceeasi perioada, o stigmatizare simetrica a mirosului francezilor.

* Expresia ne pas pouvoir sentir quelqu ‘un, cu sensul de a nu putea suporta pe
cineva, de parca ar fi vorba de un miros insuportabil (sentir insemnind si a
mirosi) (n. trad.).

B E. Bérillon, La bromidrose fétide de la race allemande, Paris, 1918. Despre
mirosul celor séraci, vezi Alain Corbin, Le miasme et la jonquille. L odorat et
I'imaginaire social (XVIIF et XIX siécles), Paris, Aubier, 1982, pp. 166 sq. ;
despre faetor judaicus, vezi Léon Poliakov, Histoire de I’antisémitisme, de
Voltaire a Wagner, Paris, Calmann—-Lévy, 1968.
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In Japonia. Shusaka L:ndo vorbeste despre ..mirosul sufocant al corpului,
acest miros de brinza, tipic strainilor™*. Bata kussai denuuneste, in Japonia,
in mod obisnuit, mirosurile emanate de corpul occidentalilor (literal
.putoare de unt*)>’. Celalalt este asimilat cu o natura fizica diferita, oricit
de putin devianta din punct de vedere biologic, iar emanatiile sale sint
neplacute pentru cei ce incameaza, adevarata“ natura. Din faptul ca nu-l
poti suporta pe celdlalt rezulta, intr-adevar, ca mirosurile degajate de
acestanu pot fidecit,,urite”, , rincede®, , fetide* etc., oricum neobisnuite
si trezind o repulsie spontana. Celalalt miroase intotdeauna rau, cind nu
emana miros de sfintenie.

In ciuda reputatiei de insensibilitate olfactiv a omului occidental, o
reflectie asupra intimitatii aratd cd anumite mirosuri nu inceteaza sa-i
insoteasca existenta in cotidian. Ele nu sint valorificate prin discurs, dar
nu sint nici mai putin prezente acolo, exercitind in secret o0 anumita
influenta. Anosmia (incapagitatea de a simti mirosurile) este o boala
grea, ce lipseste existenta de unadin placerile sale. Contrar altor societati
care au dus foarte departe arta parfumurilor, societatile occidentale nu
pun mirosurile pe o pozitie estetica, locul lor fiind mai mult cel al unei
estezii. Ele actioneaza in afara sferei constiente a omului, dar nu-i
orienteazd mai putin comportamentele. Discursul social stigmatizeaza,
maidegrabd, mirosurile : ,,Mirosun : intotdeauna urite‘. Aceasta ar putea
fi definitia dintr-un dictionar modern de idei primite de-a gata. Ruth
Winter evoca o experienta a unor cercetétori californieni asupra relatiilor
dintre mirosuri si proxemie™. Participantimai mult sau mai putin parfumati
se plimba intr-o gradina publica, observind reactiile trezite la trecerea
lor. Se asaza pe bénci, solicitd informatii etc. Cei parfumati indeparteaza
trecatorii din preajma lor, in ciuda mirosului placut. Despre femeia ,,prea*

2 Cf. Bruno Birolli, 4 ’ouest sommes-nous tous des , pue-le-beurre ",
LHAutrement‘, Odeurs, I’essence d’un sens, nr. 92, 1987.

30 Ruth Winter, Le livre des odeurs, op. cit.,p. 10. Despre cultura obiectiva, cf. si
Lucienne Roubin, Le monde des odeurs, Paris, Méridiens—Klincksieck, 1989 ;
A. Le Guerer, Les pouvoirs de l’odeur, Paris, F. Bourin, 1988 , C. Classen, D.
Howes, A. Synnott, Aroma. The cultural history of smell, New York,
Routledge, 1994.
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parfumata se va spune ci e ..cocota™. dar barbatul partfumat ofera in
mai mare masura prilej de disconfort in comunicare, deoarece el
contravine unei norime implicite ce asociaza masculinitatea cu absenta
de miros suav. Un asemenea barbat is1 ofenseaza virilitatea, face loc la
indoieli.

Fiecare individ inchis in cercul siu olfactiv (pe care el insusi nu-1
simte) pare a nu putea tolera patrunderea unui alt miros corporal in
spatiul sau intim, numai dacé nu e vorba de un miros deja cunoscut §i
familiar (al cuiva apropiat, cu care s fie posibile contacte corporale).
Efluviile neplacute sint ale celuilalt, nu ale sale. De altfel, publicitatea ne
avertizeaza in aceasta privinta : doar ceilalti percep mirosurile care se
degajd de lanoi. Noi nu le simtim. Publicitatea pune accentul in mod
negativ pe mirosul intim, de care ne invitd sa ne debarasam gratie
numeroaselor produse deodorante. Desigur ca femeile sint cele mai vizate
de aceasta tema culpabilizatoare, care face din corp un loc urit mirositor
de la natura. Dar corpul nu este oare locul in sine al celuilalt, in gindirea
occidentald, care distinge omul de corpul sdu, pentru a face din el, in cel
mai bun caz, un alter ego?

In ciuda locului sau in viata personala, simtul mirosului, din punct de
vedere social, e atins de suspiciune si supus refularii. El este ceva despre
care nu se vorbeste, decit pentru a stabili o complicitate in jurul unui
miros neplacut. In spatiul social, se unmireste ticerea olfactiva prin
recurgerea considerabild la deodorante sau la dezodorizante. Parfumul
nu constituie o placere, o nuanta decisiva in jocul seductie, decit cu
conditia sd fie folosit la limita discretiei. Prea mult parfum incomodeaza.

Daca astazi se cuvine nu doar sd te multumesti cu combaterea
mirosurilor personale (respiratie, sudoare etc.), ci si sa raspindesti (in
cazul femeilor) un miros placut, trebuie s-o faci cu discretie. Farmecul
parfumului tine de subtilitatea folosirii sale. O modelare olfactivd, amestec
de luptd contra mirosurilor corporale si de afirmare personald, prin
parfum, pasta de dinti, apa de toaleta, sapun etc., dubleaza modelarea
aspectului fizic sau vestimentar. Chiar in impalpabilul mirosurilor, ceea
ce vine spontan de la corp provoacd indoiala si nevoia de corecturd,
pentru a modifica textul original. Henri Miller a perceput foarte bine
aceasta tendinta pe care Statele Unite o duc foarte departe : ,,Nu esti
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lasat sa simti mirosul real, nici sa gusti savoarea adevirata a nimic. Totul
e sterilizat s1 ambalat in celofan. Singurul miros admissi recunoscut ca
atare este cel al respiratiei urit mirositoare si toti americanii au obsesia
mortald a acestui lucru. .. E mirosul autentic al descompunerii. Cind
moare, un corp american poate fi spalat si dezinfectat. .. Dar un corp
american viu, in care sufletul se descompune, miroase intotdeauna urit,
o stiu toti americanii i de aceea prefera sa fie americani suta la suta,
solitari si, in acelasi timp, gregari, mai degraba decit sa traiasca nas in
nas cu tribul**!. Mirosul reprezinta partea cea rea din cealalti parte rea
a omului, care e trupul. O contestare metodica se straduieste deci, din
punctde vedere social, sa inlature prerogativele mirosurilor din cimpul
social. Omul este un animal care nu miroase (care nu vrea sa miroasa) si
prin aceasta se distinge de celelalte specii. In acelasi spirit, Freud, in
Malaise dans la civilisation, asociaza regresul mirosului cu dezvoltarea
civilizatiei. Ridicindu-se in pozitie verticald, omul se elibereaza de
supunerea sa fata de simtul olfactiv, se distinge de regnul animal, 1ar
aceasta schimbare de regim vital il determind sa aseze vederea pe locul
privilegiat. Analiza semnificativa a unei epoci §i a unei societati care
inscriu mirosul si vazul la extremele ierarhiei senzoriale.

3! Henri Miller, L @il qui voyage, Paris, Buchet—Chastel (trad. din americ.), p.
144.
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Capitolul 6

DISPARITIE RITUALIZATA
SAU INTEGRARE A CORPULUI

Corpul prezent—-absent

O cuprinzitoare retea de sperante corporale reciproce conditioneaza
schimburile intre partenerii sociali. Intr-o aceeasi structura sociala,
senzatiile, exprimarea emotiilor, gesturile, mimica, atitudinile, eticheta
care controleaza interactiunile, reprezentarile etc., toate figurile corporale
sint impartasite de actori printr-o marja ingusta de variatii. Experientele
lor somatice se trimit, in oglindd, unele la altele, fondind sensorium com-
mune. Dacd intervin diferente, legate de stilul actorului, de categoria sa
sociala, de exemplu, ele nu sint deloc sensibile atita vreme cit nu se
trece pragul unei alte structuréri sociale.

Proximitatea experientei corporale §i a semnelor ce-o dezvaluie
altora, respectarea comuna a riturilor ce organizeaza sociabilitatea sint
conditiile care fac posibile comunicarea, transmitereaconstantd a sensului
in cadrul unei societati date'. Dar, in mod paradoxal, prin complicitatea
astfel stabilita cu corpul in oglinda al celuilalt, prin familiaritatea subiectului
cu simbolizarea propriilor puneri in joc ale corpului de-a lungul vietii
sale cotidiene, se pare ca trupul se sterge, dispare din cimpul constiintei,
diluatin cvasiautomatismul ritualunlor zilnice.

I Se pot constata, in aceasta privinta, efectele mortale produse de o societate ale
carei cadre sociale se descompun si unde dispare, astfel, orice dimensiune de
previzibilitate, cf., de exemplu, Colin Tumbull, Un peuple de fauves, Stock, 1973.
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In scurgerea vietii curente, corpul se volatilizeaza. Extrem de prezent,
tiind suportul inevitabil, trupul existentei in lume a omului, el este si extrem
de absent din constiinta sa. El isi atinge statutul ideal in societatile noastre
occidentale, unde locul sau e cel al taceri, al discretiei, al stergerii, chiar
al disparitiei 1itualizate. Georges Canguilhem poate, astfel, sa defineasca,
fara sd tresara, starea de sanatate ca ,,inconstienta in care se afla subiectul
legat de corpul sau*. Iar René Leriche poate spune ca ea este ,,viata in
tacere a organelor'. Formule citate adesea, dar care ilustreaza, asemenea
unei greseli de exprimare, cit este de necesara, din punct de vedere
social, disparitia corpului in viata de fiecare zi, cit de mult se bazeaza
,,sanatatea“ pe o refulare a sentimentului incamarii, fara de care, totusi,
omul nuarexista. Ca i cum constiinta corpuluiar fi locul unic al bolii,
doar absenta sa definind santatea. In aceste conditii, abia indraznim sa
ne amintim ca trupul reprezinta, totusi, suportul material, operatorul
tuturor practicilor sociale si al tuturor schimburilor dintre actori.
Transformarea ascunderii corpului in indiciul sénatatii traduce in mod
evident imperativul discretiei ce apasa asupra manifestanlor caretind sa
aminteascd omului conditia sa de came.

Socializarea manifestarilor corporale se face sub auspiciile refularii.
In raport cu alte societdtl mai primitoare cu corpul, se poate spune ca
socialitatea occidentala se bazeaza pe o disparitie a corpului, pe o
simbolizarea deosebitd a punerilor sale 1n joc, traducindu-se prin tinerea
la distanta. Ritun de evitare (a nu-l atinge pe celdlalt, decit in circumstante
speciale, o anumita familiaritate intre interlocutori etc., a nu-ti arata corpul
gol sau partial dezgolit, decit in anumite imprejurari precise etc.) sau de
reglementare a contactului fizic (stringeri de mina, imbratisar, distantad
intre fete $i corpuri cu ocazia interactiunilor etc.). Sa ne infelegem, orice
societate presupune ritualizarea activitatilor corporale. In orice clipa,
subiectul simbolizeaza prin corpul sau (gesturile, mimica sa etc.)
tonalitatea raportului sau cu lumea. In acest sens, corpul, indiferent care
ar fisocietatile umane, e mereu semnificativ de prezent. Totusi, societatile
pot alege sd-1 pund in umbra sau in lumina sociabilitatii. Ele pot alege
intredans si privire, intre betie §i spectacol, intre includerea sau excluderea
relativd a modalitatilor senzoriale si cinetice ale conditiei urnane. Societatile
occidentale au ales distanta i deci ele au pus pe locul privilegiat vederea
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(infra), 1asind, in acelasi imp. dcoparte mirosul, pipaitul sau auzul, si
chiar gustul.

Aceasta atitudine de evitare a punerilor in joc ale corpului nu a fost,
de altfel, intotdeauna atit de usor reperabila in istoria occidentala.
Norbert Elias, in lucrari importante, a aratat cum, inainte de Renastcre
si apoi dupa, pentru clasele sociale cele mai indepartate de burghezie,
corpul nu reprezinta obiectul unei privatizari a manifestinlor sale materiale,
al unei ritualizari impunind tinerea sa la distanta. Se scuipa, se rigiie, se
fac nevoile in fata lumii, se sufld nasul cumina, se atinge corpul celuilalt®.
De asemenea, vocabularul legat de ,,materialul inferior** (M. Bakhtine) e
incredibil de bogat. Nenumdrate pagini din Rabelais, pentru noi presarate
cu cuvinte insolite sau de neinteles, atesta astazi acest lucru. Emotiile
sint intotdeauna duse la culme, chiar daca altemeazi la intervale scurte
si se contrazic. Lacrimile sau risetele sint intotdeauna in exces (pentru
noi) i instantanee. Se risipesc la fel de repede precum vin, dar se exprima
in colectiv’. Numeroasele banchete sau sirbatori oferd ocazia unor
chiolhanuri §i dezmédtun. Sexualitatea nu e moralizatd, agsa cum va fiin
secolele urmatoare. Straturile sociale ce compun societatea medievala
si chiar societatea din Renastere sint deschise manifestarilor corpului.
Acesta e recunoscut ca locul esential si fericit al existentei §i nu ca
artefactul sdu mai mult sau mai putin penibil, a carui prezentd trebuie sa
te straduiesti s-o uiti.

Inmod paradoxal, omul occidental, de-a lungul vietii sale cotidiene,
is1 exprima implicit vointa de a nu-si simti corpul, de a-1 uita pe cit se
poate. Doar o constiinta reziduala il poate atinge in mod legitim. Cel
putin la nivelul cotidianului, deoarece, vom vedea, ostentatia corpului se
manifesta in anumite locuri, in anumite momente, iar publicitatea il expune
tot mai mult, aratind situatii sau zone ale corpului marcate anterior de
cea mai mare discretie (publicitate pentru hirtie igienicd, tampoane,
tampoane pentru protectie zilnica, lenjerie de corp etc.). Dar viata
cotidiana nu este, deocamdatd, afectata in ritualurile si valorile sale de
aceasta, eliberare®.

’De exemplu, Norbert Elias, La civilisation des meeurs, Calmann—Lévy, 1973.
3 Cf. Jurgen Huizinga, L ’automne du Moyen Age, Payot, 1961.
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Corpul nu transpare cu adevarat in tata constinte omului occidental
decit in momentele de criza, de exces : durere. oboseala, suferinta,
imposibilitate fizica de a face ceva, sau tandrete, sexualitate, placere,
sau, pentru femeie. de exemplu, in timpul sarcinii, al ciclului etc. Fie
situatii care restring cimpul de actiune al subiectului, doar la aceasta se
gindesc G. Canguilhem si R. Leriche ; fie, invers, care il largesc, dar mai
rar. De unde asimilarea perceptiei corpului cu subiacenta unei boli.

Simbolismul ce impregneaza corpul ofera subiectului mijloacele unei
mascari optime a acestei realitati ambigue de care este legat. Corpul
filnd prezent—absent, pivot al insertiei omului in structura lumii §i, in acelasi
timp, suport sine gua non al tuturor practicilor sociale, el nu exista in
constiinta subiectului decit in momentele cind inceteaza sa-si
indeplineascd functiile obisnuite, cind rutina vietii cotidiene dispare sau
cind se intrerupe ,,tacerca organelor*.

Numeroase practici corporale contemporane se revoltd tocmai
impotriva mascarii spatiului senzorial posibil. Exigenta exprimata, de
,-ascultare a corpului®, traduce carenta resimtita de subiectul care cauta,
prin intermediul simulrii, s lupte contra tacerii ce-1 impregneaza trupul.
Au fost subliniate deja, de nenumarate ori, cresterea tulburarilor
psihologice legate de narcisism, impresia de a nu simti nimic, vidul inte-
rior, impietrirea simturilor si a inteligentet, pustiul existentel, atonalitatea.
Explorarea senzoriala favorizati de izolare, de sofrologie”, de masaje,
de yogasi arte martiale, intre alte practici, propunindu-si o utilizare
inedita a corpului, traduce aceasta necesitate antropologica a unei noi
aliante cu o corporalitate prea putin folosita in modernitate. Este
semnificativd, 1n acest sens, reflectia lui Kenji Tokitsu, care evoca
descoperirea ce-l va determina sa practice intensiv artele martiale :
,,Intr-o zi, indreptindu-ma spre liceu, in lumina primaverii, mergind cu
pata neagra a umbrei mele pe drumul de pamint de deasupra cimpurilor
de orez, am incercat sd merg cu adevarat, sa fiu prezent in fiecare pas,
dardegeaba. Aceasta senzatie de a nu fi, aceasta incercare nereusitd de
a exista cu adevarat m-auorientat spre o ciutare a existentei proprii prin

* Sofrologie — ansamblu de practici ce vizeaza dominarea senzatiilor de durere gi
atulburarilor psihice, pentru a atinge o dezvoltare mai armonioasa a personalitatii
(n. trad.).
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artele martiale™. Constientizare emblematic, cautarca inerenta artelor
martiale traduce, intr-adevar. o preocupare de integrare a miscarii g1 a
senzatiilor in jocul vietii, vizeaza o unificare a subiectului. La tel, shiatsu,
dansul etc., unde participantii se confrunta cu ei ingisi sau mai degraba
cu propriul corpadus la vedere, asupra caruia lucreaza pentru stimularea
unei senzorialitdti, a unei motilitati indaratnice si a unei mobilitdti care, in
alta parte, arata rar ce poate.

E vorba de a atinge utilizarea de sine cea mai deplina, de a integra
diferitele niveluri ale propriei existente. Unadeptal maratonului, alergator
de duminica, exprima acelasi sentiment, fonmulat in alt fel : ,,Regasesti
comportamente de copil... e calmul, destinderea“. Punerea in jocul fizic
a propriului corp provoaci satisfactie, sentimentul puternic de a exista.

Cautarea unei stari mai fericite prin cea mai buna utilizare fizica de
sine, in alianta energetica cu lumea mai ales, daci e strabatuta de un
ansamblu de semne (sdnatatea, forma, tineretea etc.), raspunde §i
necesitatii de a restaura o inradacinare antropologica devenitd precara
datorita conditiilor sociale de existentd ale modemitatii. Corpul nemaifiind
centrul radiant al fiintei, el ajunge un obstacol, un suport stinjenitor si
penibil. Practicile si discursurile ce-l vizeaza devin atunci coplesitoare,
invers proportional cu atrofia al cdrei obiect este acesta de-a lungul
existentei subiectului. Eleau limitele si fortaunui,,supliment de suflet®,
ale unui dram suplimentar de sens, prin care se construieste momentan
o placere mai mare de a exista. Corpul de care se vorbeste, cel ce se
afiseaza si se elibereaza, cel ale cdrui urme se cautd prin salile de
gimnasticd, acest corp triumfator, sindtos, tindr si bronzat, din povestea
modernd, nu este cel din viata cotidiand, diluat in banalitatea zilelor.
Dacd noul imaginar al corpului nu e lipsit de impact asupra cotidianului,
efectele sale ramin minore, privind mai mult imaginarul decit corpul tréit.

Riturile de disparitie

Existenta corpului pare a sugera o greutate redutabila, pe care
ritualurile sociale trebuie s-o inldture. E vorba oarecum de o contestare

4 Kenji Tokitsu, La voie du karaté, Paris, Seuil, 1979, p. 7
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promovata la rang de institutie sociala. asa cum dovedeste atitudinea
mascata de discretie din ascensoare sau din mijloacele de transport in
comun, unde tiecare se straduieste cu jena sa devina transparent pentru
celalalt si sa-l faca pe celalalt transparent. O dovedeste i reticenta de a
atinge sau de a fi atins de un necunoscut, ducind la inevitabile scuze
atunci cind contactul, chiar minim, a avut loc. Sau jena ce apare in discutia
cu un strain care nu impartaseste ritualurile occidentale, mai ales aceste
proxemii. Sau cea care apare, de o parte si de alta, daca un actor este
surprins intr-o atitudine deplasata, insolitd sau cind scapd cuiva o
manifestare corporald de obicei mascata : gaze, rigiieli, bolboroseli
stomacale etc. In aceste conditii de contact cu celalalt, pe care ritualurile
nu si le mai iau in sarcina in mod direct, corpul is1 pierde dintr-o data
fluiditatea anterioard, devine greu, stinjenitor. Exista expresii curente
pentruaexprima tulburarea ce apare datorita acestei schimbari de regim
a corpului :,,Numai stiam unde sa ma bag* etc. Simbolismul corporal
isi pierde provizoriu puterea, intrucit datele situatiei 11 anuleaza partial
efectele. Corpul redevine mister, nu mai stii cum sa-1 abordezi. Sperantele
actorilor numai au legatura unele cu altele sau lasa sa se intrevada goluri
ingrijoratoare. Corpurile inceteaza s treaca in oglinda fidela a celuilalt,
in acest tip de bloc magic unde interlocutorii dispar in familiaritatea
simbolurilor, in timp ce intrd in scend asacumtrebuie. O tulburare profunda
apare din ruptura de sens, ce pune corpul in evidenta intr-un mod nefericit.

Toate modalitatile de interactiune sociala se instaureaza pornind de
la o definitie reciproc acceptatd. Situatia e implicit limitata de o manja de
pozitii corporale, de gesturi, de mimici ; o distantd precisad separa
interlocutorii care stiu intuitiv (o intuitie rezultatd dintr-o educatie
corespunzdtoare) ce pot sa-si permita fizic unii fata de altii si ce pot sa-si
spund despre propriile manifestdri corporale, fara teama de a se
incomoda reciproc. Exista o etichetd corporald, care variaza in functie
de sexul interlocutorului, de statutul, de virsta sa, de gradul de rudenie
sau de apropiere, de contextul relatiei etc. Orice comportament ce scapa
definitiei sale sociale e susceptibil de necuviinta. El poate trezi rusinea
celui care constientizeaza cd a distrus un cadru stabilit §1 jena celui care
e confruntat cu aceastd deviere : un miros neplacut, o respiratie prea
puternicad, o atitudine indecenta, un zgomot necontrolat, un hohot de ris
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nepotolit etc., atragind brutal atentia asupra unui corp ce trebuie si raimind
discret, mereu prezent, dar in sentimentul absentei sale. Stinjencala care
apare sl domina relatia poate firtual stearsa, printr-o indiferenta simulata
sau, $1 mai bine, prin umor, mereu disponibil pentru a simboliza situatiile
scabroase §1 a disipa rusinea sau reticenta. Corpul nu trebuie s
dovedeasca nici o asperitate susceptibila sa-1 puna in valoare. Sartre a
descris cu subtilitate chelnerul care se transfonma in totalitate in atitudinle,
gesturile, mimicile legate de exercitarea meseriei sale. Fidel etichetei ce
corespunde definitiei sociale a muncii lui, el isi sterge ritual prezenta corpulu,
indeplinindu-si sarcina cu dexteritate, gratie recurgerii la un numnér de tehnici
corporale deosebit de bine stépinite :,,Are gestul viu si apasat, putin prea
precis, vine atunci spre consumatori cu un pas ceva prea vioi, se inclind cu
putin prea multd amabilitate, vocea, ochii sdi exprima un interes ceva prea
plin de solicitudine pentru comanda clientului, in sfirsit iata-l revenind si
incercindsd imite, inmersul sdu, rigoarea inflexibild a nu stiu carui automat
ce duce tava cu un fel de temeritate de dansator pe sirma. .. se joacd
de-a chelnerul*. Cu brio, corpul chelnerului nu inceteazi si se supuni
gesturilor profesionale pe care le-a invatat. Conform normeit, corpul sau
ramine in discretie. In viata curentd, sintem astfel ghidati de oretea de
ritualuri, care sterg evidenta corpuluy, inscnindu-l cu suplete in situatia trita.

Acest fapt de structura nu a initiat mitologia eliberarii corpului.
Interactiunile ramin sub egida stergerii ritualizate a manifestarilor
corporale. O serie de situatii ar putea da ocazia contestarii acestei
afiratii. O examinare mai atenta arat ca dincolo de aparente, poate in
ciuda unor modificdri subtile, auneirigidititi minime, nueste intotdeauna
convenabil sd-ti expui corpul in afara cadrului ritualurilor care puncteaza
scurgerea vietii sociale si il mentin in clar—obscur, in prezenti—absenta®.

3 Jean—Paul Sartre, L ’étre et le néant, Paris, Gallimard, ,, Tel, 1943, p. 95.

 Am aritat in alti parte ca disparitia corpului nu reprezinta deloc un zivor pus
asupra lui. Numeroase situatii, rituale si ele, permit o slabire a etichetei corporale
si adiscursului autorizat despre manifestarile corpului : momentele festive (nunti,
reuniuni de familie, banchete, sarbatori etc.). Vestiarele sportivilor, ,,partidele*
etc. favorizeaza libertatile de conduita si de exprimare. La fel cum receptiile,
ceremoniile, balurile etc. sint ocazii de a pune in valoare corpul sub egida
seductiei.
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La scara interactiunilor cotidiene. nu se schimbé nimic din stergerea
ritualizata : sint locuri sau momente privilegiate care primesc consumul
de energie. Activitatile cinetice sau senzonale, cdutarea limitelor printr-un
angajament fizic extrem (expeditie sportiva, maraton, triatlon etc.) tind
sa scape socialitatii. Sint activitati concepute si percepute de actori ca
situate marginal, plasate mai mult sub initiativa individuala, chiar dac4,
dupd cum am vazut, valorile active dintr-un moment orienteaza alegerea
actorilor. Sint intervale de timp, locuri organizate in acest scop, care
controleaza o buna parte din asemenea activitati fizice. Dacd acestea au
rezonante individuale, in acelasi timp compensind atrofierea functiilor
corporale In modermnitate §i favorizind jocul semnelor datoritd carora
actorul se situeaza, in felul sdu, in ambianta sociald a unui moment, ele
nu interfereaza decit rezidual cu ceea ce constituie acest fond intangibil
al vietii cotidiene i profesionale. Contactul fizic cu celdlalt, necunoscut,
ramine, de exemplu, un tabu.

Activitatile corporale ale omului occidental rdmin in umbra, in ciuda
disparitiei unor reticente §i a promovarii unui discurs in aparentd mai
liber. In urma cu numai citiva zeci de ani, punerile in joc ale corpului se
aflau mai in centrul vietii (la fel ca s1 moartea, de altfel), intr-o vreme
cind bicicletele, plimbarea, baia in riuri sau lacuri faceau parte din
banalitatea zilelor, cind structura oraselor, mai putin deschise circulatiei
automobilelor, ldsa un loc semnificativ senzorialitétii, hoinarelii, motilitatii
st mobilitatii corpului. Aceastd absentd de trup si de sensibilitate in
evidenta raportului cu lumeaii determina pe actori sd dezvolte, la marginea
cotidianului, activitati de consum de energie fizicd, unde li se restaureaza
provizoriuidentitatea. Corpul fiind timpul si locul intim al conditiei umane,
nu poate fi, intr-adevdr, indepartat in totalitate. Dar totusi, alianta
ontologicd a omului cu corpul sau nu e refacutd, decit in mod voluntar si
provizoriu, prin exercitii sau printr-un angajament ce se impun, darnu
rezolva problema de fond, cea a atrofierii functiilor corporale in derularea
vietii cotidiene.

Orele de gimnastica tonica sau de jogging, de participare la un grup
de invétare a masajului chinez sau de karate, inscrierea la o sesiune de
bioenergie sau de gestalt sint paranteze in viata personald, locuri
privilegiate, unde prejudecitile obisnuite dispar, unde stergerea ritualizata
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a corpului slabeste partial. Nu-t1 cunosti aproape deloc vecinii, decit
prin participarea calda la momente de destindere, in cursul cérora
,Jlzbucnesti** cu atit mai vesel cu cit viata privata e mai putin amenintata.
In aceste conditii se organizeaza exercitii in comun, care pun corpul in
joc, se acceptd contactul miinii sau al pielii celuilalt, iTn masura in care
este posibild reciproca si fiecare devine, pe rind, instrument apoi actor,
obiect apoi subiect.

E. Perrin a perceput instrumentarea corpului in grupurile de terapii
cu mediere corporald la care a participat. Consensul e precar, dar
necesar bunei functionari a stagiilor. El ilustreaza cit este de greu de trait
suspendarea riturilor i a reticentelor pe care se bazeaza viata cotidiana :
,»2Ajunge ca unul singur sarefuze regula implicita : «Eu iti imprumut corpul
meu, dacd mi-l imprumuti i tu pe al tdu» si «Toate corpurile sint bune ca
sd-mi imbogatesc experientay», pentru ca ea sa dispard... Cdutarea
interioard, individuala e cea care primeaza atit in faza consemnelor, cit si
in aceea a exercitiilor colective*’. Celilalt e cel care permite ciutarea
personal, el este mai intii un instrument comod. Chiar daca pipaitul
pune corpul in joc, aspectul voluntar al exercitiilor nu anuleaza tabu-ul
contactului, il deplaseaza pur si simplu prin regula ce face alternativ din
fiecare participant un obiect sau un subiect de investigatie sau de
antrenament in invatarea unei tehnici sau in ciutarea unei senzatii. Nu e
corpul din viata curenta (51 deci corpul posibil al dorintei sau al placerii)
ce se Imprumutd celuilalt intr-orelatie egala, este un corp disociat de
pulsional. Contactul fizic nu vizeaza propriu-zis doi subiecti, ci repetarea
unui act sau a unei tehnici sau experimentarea unei senzatii cu intentia
invatdrii, chiar dacd e vorba de o actiune asupra intimitatii. Celalalteste
partenerul intimplator, a carui implicare corporala reprezinta conditia
implicdrii mele in ceea ce-1 priveste. Experienta arata cd, atunci cind
trebuie repetate exercitii in doi sau mai multi, tocmai proximitatea
partenerilor, mai mult decit afinitatile lor posibile, reuneste participantii.
Contactul nue celal unui subiect precis intr-o relatie aleasa. Chiar daca
pot apdrea ocazia si placerea, daca relatia poate depasi cadrul silii de
gimnastica sau al stagiului, aceasta nu constituie obiectul exercitiilor, iar

7 Eliane Perrin, Les cultes du corps, Lausanne, Favre, 1985, p. 162.
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ritualizarea cc le ghideaza nu e oricum propice acestor suplimente.
Aspectul relational este scurtcircuitat. Celalalt nu are alt sens aici decit
de a favoriza senzatiile celui care profitd de pe unma exercitiului, stiind
ca secventa urmdtoare inverseaza rolurile. Un schimb de procedee bune,
ce ilustreaza ca aici corpul nu e locul imperceptibil al existentei subiectului,
cimai mult ,,mecanica trupului®, a cdrui intelegere este temperata de
psihologie, fara a fi modificate cu adevirat dualismul corp—subiect si
dualitatea intre aceste exercitii §i cotidian. Dualismul e, fard indoiala,
uneori amortit, dar nu suprimat. Astfel, E. Perrinisi poate evoca cu
umor experienta din grupurile de implicare corporald, subliniind supunerea
participantilor in fata cuvintului animatorilor : ,,Am avut adesea impresia
de a fi condusa citre descoperirea propriilor senzatii in maniera vizitelor
cughid din muzee. Ma auzeam afinmind ca «intr-o clipd vomavea o senzatie
de cdldura aici, de intepdturd acolo etc.»* (p. 159). Frumos exemplu al
corpului promovat la rang de alter ego cu care se leaga o relatie de
seductie. Partea din sine a cdrei prezentd trebuie sd invatam s-o Imblinzim
s1 ale carei resurse trebuie sdinvatam sa le modificam in sensul placerii.

Corpul expus

in paralel, publicitatea face un pas indriznet inainte, abordind teme
corporale ce ating viata privatd si provoaca jend atunci cind sint dezvaluite
in public. Intr-unsstil ,.cool*, ,,modem*, se evoca prezervativele, lenjeria
de corp, tampoanele, deodorantele, sosetele sau hirtia igienica. Utilizarea
rituald a umorului dezamorseaza jena telespectatorului, a ascultitorului,
a cititorului sau a trecdtorului interpelat de un afis. Umorul reprezintad o
maniera culturald de a dezarma echivocul sau de a aborda, prin iluzie,
subiecte interzise sau delicate. Cu ajutorul sdu, se pot sugera, intr-o
conversatie curenta, aspecte ale existentei considerate indiscrete. Umorul
ridica in mod ritual reticentele si permite abordarea celor mai deocheate
sau mai indoielnice subiecte. Spatiul publicitatii se dedica, in ceea ce
priveste viata cotidiand, imaginii vestiarului sportivilor sau anumitor
festivitati (o nunta, de exemplu) caun moment de exceptie, cind e perms,
fara sa te abati de la reguld, sa te eliberezi de o parte din controlul
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asupra propriitlor manifestan intime. Mesele intre prieteni sau festivitatile
infamilie vad apérind povesti echivoce. Umorul le face inofensive, oferind
avantajul continutului lor. In acest context, functioneaza o anumita
libertate, dar dezamorsata prinris.

Complicitatea impusa de stilul liber al publicitatii face apel la simtul
umorului al destinatarului. Ea incurajeaza deschiderea spiritului sau si
culpabilizeaza dinainte orice criticd la adresa sa. Cu conditia sd nu ai
,prejudecdti“ sisa fii ,,modem*, cum sa nu zZimbesti in fata copilului care
seridicd de pe olitd, derulind la nesfirsit inurmalui un sul de hirtie igienica,
inainte de a navali in biroul tatalui sdu (acesta fiind vizibil ocupat cu
incheierea unui contract important cu un grup de oameni de afaceri) ca
sd-1 ceard ajutorul. Invazie a privatului in public, gratie umorului si
stingdciei atent calculate a copilului, care, desigur, e lipsit de prejudeciti
in privinta acestei dualitati.

Nici o sensibilitate nu este agresata, gratie stilului umoristic, a carui
functie sociald consta in autonzarea abordarii temelor interzise, pentru a
exprima, ca in trecere, adevarun ce nu s-ar putea exprima direct. Umorul,
in publicitate, ca s1in viata, face acceptabile imagini sau cuvinte sustrase
din intimitate, care ar indispune daca ar fi formulate altfel. Dar necesitatea
acestui ocol pentru protejarea obiectului sau a conduitei astfel dezvaluite,
aratd ca trupul rdmine impregnat de sens si de valoare, loc simbolic pe
care publicitatea Incearca sd-1 cenzureze. Ea vorbeste in mod semnificativ
de ,,tabu-uri‘ sau de ,,prejudecati®, atunci cind evoca actele intime,
marcate in mod obisnuit de discretie. Dar, in final, sub pretextul afirmarii
valorilor corporale, al expunerii intimitatii cu toatd naturaletea, publicitatea
sterge subtil ceea ce provine de la organic, ,.eliberarea“ corpului se face
sub egida igienei, a unei inldturari a ,,animalitatii*“ din om : mirosurile,
secretiile, virsta, oboseala sint suprimate. La fel, progresul social al
sportului® sau al dansului modern impune un model de tinerete, de
vitalitate, de seductie sau de sdndtate. Corpul liber, tipic publicitatii, este
curat, tindr, seducator, sdndtos, sportiv. Nu e corpul din viata cotidiana.

8 Solicitat far incetare de publicitate, sportul e erijat astizi in paradigma a excelentei
sociale ; pe aceasta temd, vezi Alain Loret, Génération glisse, Paris, Autrement,
1995.

129



DAVID LE BRETON

Tendinta societatilor occidentale este de a accepta, de a include mai
putin datele corporale aferente conditiei umane decit alte societati, din
timp saudin spatiu. Daca toate societitile ritualizeaza manifestarile
corporale, simbolizeaza intimul $i infimul’ fara a uita nimic, acceptarea
datelor fizice, cinetice sau senzoriale este eminamente variabila. Am aratat
cd anumite societati absorb corpul cum absorb indivizii i cum altele,
distingind, invers, individul, punaccentul pe granitele corpului, acestea
functionind atunci ca factor de individuatie. Dansul se poate gasi in inima
vietii sociale sau poate infatisa un chip al partii blestemate. Modemitatea,
chiar dacd e adesea ambivalenta la acest subiect (cf. infra : relativitatea
,~revenirii“ 1a corp), este, Inansamblul 1, destul de neospitalierd cu corpul.
Ea se intemeiezi pe o contestare rituala a manifestarilor corporale. In
fata gazelor, a bolboroselilor stomacale sau a rigiielilor, fiecare se pre-
face ca nu a auzit nimic, dacd umorul nu vine tocmai sa ritualizeze jena,
stergind-o dintr-o migcare. Se intimpla ca nerespectarea regulii discretiei
‘s aiba drept obiectiv wnilirea interlocutorului. Dispretul fata de eticheta,
daca ramine unilateral, traduce preocuparea de a afirma o superioritate
ierarhica sau o vointa de preluare a puterii. El se manifesta printr-o
respiratie urit mirositoare, printr-un miros nepldcut, o anumitd indecenta,
un vocabular liber etc. Totul depinde de conventiile sociale si de pragul
de toleranta al interlocutorilor in chestiune.

Metroul, autobuzul, trenul, ascensorul, sala de asteptare sint ilustrari
evidente ale tinerii la distanta a corpului si ale jenei ce apare din contactul
fizic pe care nimic nu vine sd-1 simbolizeze. Ritualitatea e aici impinsa la
extrema in intentia sa de mascare. Uzanta vrea ca proximitatea fizica
generata de mijloacele de transport in comun sau de ascensor s fie
ocultatd de o falsd indiferenta fata de celdlalt. Privirea se opreste peste
tot unde nu e persoana de vis-a-vis. Privirile sint absente, fidele
comportamentului tipic acestor conditii, preocupate s nu atraga atentia
sau sa nu-| deranjeze pe celdlalt.

Daca trupurile trebuie sd se atingd sau doar sa se apropie, se impune
0 scuza scurtd pentru a anula incdlcarea interdictiel implicite a contactului.
Daca nu cumva multimea impune aceste contacte intr-un fel de fuziune

% Cf. David Le Breton, La sociologie du corps, op. cit.
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inabila si suspenda provizoriu interdictia. Ascuns in multime. actorul
regaseste conditia comunitard, granitele sale personale si cele ale corpului
sau disparind. E singurul momentcind contactul 1 proximitatea fizica a
celorlalti nu il incomodeaza.

Existd astazi o schimbare a anumitor etichete, apare un alt prag de
sensibilitate. Goliciunea pe plaja sau la televizor, emisiuni unde cupluri
invitate 1§i expun viata sexuala. Persoane care fac jogging parcurg orasele
sau gradinile publice si contribuie la atenuarea prejudecatilor ce apdsau
asupra corpului uman. Invazia sportului in viata cotidiana a estompat
diferenta altddata bine marcata intre tinuta de oras §i tinuta sport. Apar
noi modalitdti de a vorbi despre corp. Dar la scara cotidianului, in relatiile
cu ceilalti, iIn majoritatea etichetelor corporale ce controleaza socialitatea,
nimic nu schimba stergerea ritualizatd a manifestarilor somatice. Sint
locuri privilegiate, si ele organizate si cu orare ritualizate, care primesc
cel maiadeseacorpul pusin valoare : sdli de fitness, stadioane, gradini
publice, sdli de culturism, spatii publicitare, plaje varaetc.

O viclenie a modemitatii face sa treacd drept eliberare a corpurilor
ceea ce nu e decit elogiul adus corpului tindr, sandtos, suplu, igienic.
Aspectul, formele, sindtatea se impun ca preocupare i produc un alt
tip de relatie cu sine, supunerea fata de o autoritate difuza, dar eficienta.
Valorile cardinale ale modemitatii, cele promovate de publicitate, sint
sdndtatea, tineretea, seductia, supletea, igiena. Acestea reprezinta pietrele
unghiulare ale conceptiel modeme asupra subiectului i a relatiei sale
obligatorii cu corpul. Dar omul nu are intotdeauna corpul neted si pur
dinreviste saudin filmele publicitare, se poate spune chiar ca el seamana
rar cu acest model. Astfel se explica succesul din zilele noastre al
practicilor care pun in evidenta corpul (jogging, fitness, body-buiding
etc.), succesul chirurgiei estetice sau reparatorii, cel al curelor de slabire,
dezvoltarea spectaculoasd a industriei cosmeticelor.

Corpul escamotat

Faptul cd tema eliberarii corpului e un cliseu ambiguu, echivoc, care
afecteaza prea putin viata curenta a actorilor, continud sd fie demonstrat
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de statutul depreciat al persoanelor in virsti. al handicapatilor sau al
.hebunilor, chiar al celor grav bolnavi (SIDA, cancer etc.) sau al
muribunzilor. Corpul trebuie sa treaca neobservat in relatia dintre actort,
chiar dacasituatia implica, totusi, punerea sain evidenta. El trebuie sé
dispara in codurile aflate in vigoare si fiecare trebuie sd-si poata regasi
la interlocuton, ca intr-o oglinda, propriile atitudini corporale si o0 ima-
gine care sd nu-l surprindd. Tocmai in acest sens, cel ce nu joaca jocul,
deliberat sau fara stirea sa, provoaca o jena profunda. Atunci cind
reperele somatice de identificare cu celalalt inceteaza, se instaleaza
tulburarea, cind asperitatile corpului impiedicd mecanismul social de
stergere familiard sa se puna in functie. Corpul straniu devine corp stréin,
opac in diferenta sa. Imposibilitatea de identificare fizica cu el (din cauza
infimmitétii, a dezordinii gesturilor, a batrinetii, a ,,uriteniei**, a originii
culturale sau religioase diferite etc.) se afla la originea tuturor prejudiciilor
pe care le poate suferi un actor social. Diferenta devine stigmat mai mult
sau mai putin clar afirmat. 4 priori, desigur, nimeni nu este ostil
handicapatilor sau,,nebunilor*, de exemplu, nimeni nu e indiferent fata
de soarta batrinilor s, totusi, indepartarea lor dovedeste nelinistea difuza
ce-0 provoaca. Nimic nu este mai impresionant in aceastd privinta decit
sa observi comportamentele trecdtorilor atunci cind un grup de copii
sau de adulti handicapati mental se plimba pe strada sau intra intr-o
piscin. Ostilitatea, de altfel, e rareori vizibila, dar privirile nu inceteaza
sa-1 urmareasca, sa comenteze. Astfel, drama zilnica a unei femeli care
vrea sd-si pastreze alaturi copilul bolnav de ,,mongolism* si care atrage
asupra sa si a fiului sau, la fiecare iesire, privirea tuturor trecatorilor.
Violentd tacutd, cu atit mai insidioasa, cu cit se ignora ca atare.

Corpul trebuie sters, diluat din familiaritatea semnelor. Dar aceasta
reglementare fluida acomunicdrii va fiperturbati involuntar, va fi privata
de Incarcatura sa de evidenta de catre handicapatul fizic sau de catre
nebun. Corpul va intra in constiintd cu amploarea unei repetari a refularii.
In acest sens, devine legitim si te intrebi daci etichetele corporale ce
functioneaza in diferitele momenteale socialitétii nu sint ritualuri de evitare.

Pierre Henri, in eseul consacrat orbilor, pune in evidenta tulburarea
sau echivocul ce pot apérea dintr-un decalaj intre sperante corporale
diferite. Chiar atunci cind intentiile respective ale actorilor sint clare si
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lipsite de ambiguitate : . Faptul cd un orb, scrie el, i1 propune unei
insotitoare ocazionale sa schimbe pozitia §11i1 cere voie sa-si treaca bratul
pe sub al ei, e suficient ca sa se produca o neintelegere, mai ales daca
femeia are bratele goale sau daca poarta o rochie usoara. Orbul prefera
sa renunte la ceea ce i-ar fi comod, din respect pentru conveniente sau
din teama de echivoc* '°. Acesta trebuie sa se supuna unui cod corporal
neadaptat, care multiplica dificultétile intilnite de el de-a lungul vietii,
cind se afla in prezenta unor persoane necunoscute, ale caror
susceptibilitati trebuie menajate. ,,Orbul bine adaptat cecitétii sale ar
trebui sa fie «bagaciosy». Dar aceastd maniera de a actionanu e sociala.
Prin forta lucrurilor, daca vrea sa fie acceptat, orbul trebuie sa se
conformeze modelelor de comportament considerate normale de
societate* (ibid., p. 375).

Etichete corporale subintelese, dar pregnante, controleaza conduitele
actorilor, ele definesc amenintérile care vin de la ceea ce nu se cunoaste,
ele ritualizeaza aparitia posibila a tulburdrii in interactiune. Dar trama
rituala rateaza suprimarea partii de necunoscut din intilnirea cu omul
purtétor de handicap. Din cauza infirmitatii sale, acesta este mai mult
sau mai putin exclus din relatiile cele mai curente, datorita incertitudinii
care invaluie orice intilnire cu el. In fata acestor actori, sistemul de
asteptare e distrus, corpul se daruieste dintr-o data cu o evidenta
inevitabild si devine greu denegociat o definitie reciproca in afara reperelor
obisnuite. Cum sa abordezi orbul sau infirnul imobilizat intr-un scaun cu
rotile? Cum sa discerni dacd are sau nu nevoie de ajutor? Trebuie chiar
sa ne punem intrebarea?

Prin simpla sa prezenta, omul cu un handicap motor sau senzorial
provoaca jena, ezitare in interactiune. Dialectica fluida a vorbirii si a
corpului se crispeaza deodata, se loveste de opacitatea reald sau
imaginata a corpului celuilalt, ridica intrebari legate de ceea ce e bine
sau nu sa faci si sa spui cu el. lar tulburarea e cu atit mai vie, cu cit
atributele fizice ale actorului favorizeaza mai putin identificarea cu el.
Oglina e sparta si nuredadecit o imagine fragmentata. Sursa oricarei

10 pierre Henri, Les aveugles et la société, Paris, PUF, 1958, p. 179.
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angoase consta. fara indoiala. in imposibilitatca de a te proiecta in celalalt.
deate identifica oarecum cuceca cc el incameaza in consistenta corpului
sdu sau in comportamentele sale. Acest celdlalt inceteaza a fi oglinda
linistitoare a identitatii. el deschide o bresa in siguranta ontologica
garantati de ordinea simbolica''. Un ,joc* subtil, dar incarcat de
angoasa, e introdus de indata in sistemul de agteptare. Incertitudinea din
jurul definitiei relatiei e impartasita si de subiectul handicapat, care se
intreaba la fiecare noud intilnire cum va fi acceptat. Chiar daca
interlocutorul manifesta atentie fata de el, dificultateade aluain calcul
continutul cererii celuilalt ajunge uneori sa-i raneasca susceptibilitatea.
Pierre Henri, dupa o lunga anchetd pe aceastd tema, noteaza ca
,,-majoritatea orbilor se pling de caracterul nepotrivit, de stingacia si de
ineficienta asistentei care se doreste sa li se aduca. Fiecare vazator are
propriile idei legate nu doar de modul de a se comporta cu un orb, ci si
de tehnica pe care acesta trebuie s-o urieze in diversele imprejurari ale
vietii practice® (p. 329). Incertitudinea ce apasd asupra intilnini contribuie
la a indica dificultatea negocierii sale reciproce. Usurinta cu care fiecare
intrd in rit nu mai e actuala. Corpul nu mai este sters de ritual, el devine
prezent la modul greoi, devine stinjenitor. El rezistd simbolizarii, caci
aceasta nu mai e datd imediat, ci trebuie cautata, expunindu-se
neintelegerii. Iatd una dintre sursele respingerii implicite la care sint supusi
actorii afectati de un handicap sau de o tulburare de comportament.
Omul purtator al unui handicap nu determina totusi neaparat o ruptura
cu simbolismul corporal. El poate chiar continua si se simta ,,normal‘ si
poate suferi din cauza privirilor ce nu inceteaza sa apese asupra lui sau
ajenei pe care o provoaca. ,,Individul stigmatizat, scrie E. Goffman,
tinde sa aiba aceleasi idei ca si noi despre identitate. . . desigur, ceea ce
simte el in adincul sufletului poate fi sentimentul de a fi o persoana

' Aceasta, contrar altor societiti care nu au nici o prejudecati contra infirmitatii
sl integreaza actorii afectati de ea in relatia simbolica, fara a-i priva de nimic ;
noi procedam prin excludere fata de aceste categorii (handicap, batrinete,
nebunie, moarte...) desimbolizindu-le §i atribuindu-le un semn negativ, pe
cind aceste societati le includ cu titlu de partener cu rol intreg in circulatia de
sens st valori.
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«normald», un om asemandtor cu toti ceilalti. o persoana. deci, care
Merita o sansd §l un mic ragaz."'”
In societitile noastre occidentale, actorul suferind de un handicap
_nu e perceput ca om intreg, ci prin prisma deformanti a compasiunii sau
atinerii la distantd. Se interpune un ecran psthologic. Nu se vorbeste de
handicap, ci de handicapat, ca §i cum ar tine de esenta sa de subiect sa
fie handicapat, mai degraba decit sa aiba un handicap. Omul se reduce
aici doar la starea corpului sau, stabilitd ca un absolut, el e dedus oarecum
din modul cum se prezinta din punct de vedere social corpul sau. Omul
handicapat numai este privit ca subiect, adicd avind ceva in plus, ,,acel
ceva sl acel aproape nimic* care da sens §1 contur existentei sale, cica
avind ceva in minus. Daca anatomia nu constituie un destin, intrucit
societdti si actori o simbolizeaza in felul lor, ea devine destin, intr-adevir,
atunci cind omul se trezeste cd nu intruchipeaza altceva decit atributele
sale corporale.

Omul handicapat aminteste cu o forta ce-i scapa si ce tine doar de
prezentasa, precaritatea infinitd a existentei si trezeste angoasa corpului
distrus, constituind materia primd a numeroase cosmaruri individuale,
de care nu e scutitd nici o colectivitate umana ; mutilarea, cecitatea,
paralizia, incetineala migcérilor sint figunle arhetipale ale cosmarului. Omul
handicapat aminteste fragilitatea insuportabila a conditiei umane. Ceea
ce modemitatea refuza cu obstinatie sa conceapa.

Ambiguitatile ,.eliberarii corpului‘

In ceea ce-1 priveste pe ,,nebun®, el creeaza problemele, el perturba
ritualurile de interactiune, el insufla, jocul“ acolounde domneste gravitatea
comunicirii sociale. Puterile ascunse de corpul sdu nu se mai risipesc in
ritualizare : el vorbeste cu voce tare despre lucruri intime, asupra carora
uzanta pastreaza tacerea, se poate masturba in mod ostentativ, se poate

12 Erving Goffman, Stigmate, Paris, Minuit, 1975, p. 17. Vezi si R. Murphy, Vivre
a corps perdu, Paris, Plon, 1990 ; B. Ingstad, S. Reynolds Whyte (ed.),
Disability and culture, Berkeley, University of California Press, 1995.
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dezbraca, tipa, 11 poate agresa pe ceilalti. se poate rani cu buna stiinta,
se poate strimba, poate provoca etc. Suferinta sa il face de neinteles in
gesturile s1 comportamentele lui. Absenta de previzibilitate si, deci,
dificultatea de a armoniza cu el manifestarile corporale in interactiune,
ating aici punctul culminant. Violenta psihiatrica pe care nebunul o suporta
zilnic, incremenirea chimica in care e inchis §i peretii ce se adauga tinerii
la distanta indica limpede gravitatea incalcérilor de catre el a ordinii
morale a societdtii. ,,Nebunul“ regaseste etimologia ironiei : el
chestioneaza in profunzime actorii in privinta felului cum accepta ei
interdictiile si reticentele modalitatilor lor corporale. Nu i se iartd cd face
corpului o asemenea publicitate, cind acesta ar trebui sa dispara discret
inrelatia sociald. ,,Nebunul*‘ determina reaparitia a ceea ce a fost refulat,
nu doar in cazul lui, ci si in acela care fondeaza schimbul social, el arata
ca viata curenta se bazeaza pe rituri de evitare a corpului, cd acesta nu
trebuie s transpard ca ,,materialitate dacd nu vrea si trezeasca
dezaprobarea.

Exista astdzi in discursul despre corp o alté privire, o alta atentie,

etichete sociale modificate. In esent, este schimbat in profun21me
imaginarul corpului prin aceasta admlrape, dar fara sa fie transformata
paradigma dualista. De altfel, nu ar putea exista o eliberare a corpului,
ci o eliberare de sine, adicd, pentru subiect, sentimentul de a fi cistigat o
deschidere. $i aceasta printr-o utilizare diferita a activitatilor fizice sau
printr-o noud orgamzare aaspectului. indepartarea corpulu1 de subiect,
pentru a afirma apoi eliberarea celui dintii, constituie o figurd de stil a
unui imaginar dualist.

Datele fizice ale conditiei umane sint oare astazi, in societitile noastre,
obiectul unei evaludri mai putin normative i, din acest motiv, produc ele
la actori un sentiment general de stare excelenta, oricare ar fi relatiile lor
cu corpul? Este ceea ce, intr-adevir, sustine afirmarea , eliberdrii*“ sau a
,-revenirii* la corp. Schimbarea actuald a statutului corpului, la nivelul
discursului social, produce oare placereade a fi el insusi, fara a interveni,
in judecarea sa, modelele estetice in vigoare, virsta, seductia, eventualele
handicapuri etc.? Indicatorii sociali ceimai semnificativiaiunei, eliberari*
serioase a corpului ar fiintegrarea ca parteneri egali in cimpul comunicarii
(parteneri nemarcati de stigmate) a persoanei virstnice sau a celei cu
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handicap. a persoanei obeze sau a celei cu cicatrice. Ar putea f1 s
utilizarea sociala mai asidua a potentialitatilor senzoriale, musculare,
cinetice sau ludice ale omului.

Corpul nu este astazi ,eliberat* decit in mod fragmentat, rupt de
cotidian. Discursul privind eliberarea si practicile pe care le creeaza
constituie realitatea claselor sociale de mijloc sau privilegiate. Aceasta
,.eliberare*“ are loc mai putinsubegida placerii (chiar dacd, incontestabil,
aceasta e adesea prezentd) si mai mult prin actiunea asupra ta insuti,
prin calculul personalizat, dar a carui materie este prezenta deja pe piata
corpului la un moment dat. Admiratia contribuie la indsprirea normelor
privind aspectul corporal (s fii subtire, frumoasa, bronzatd, in forma,
tindra etc., pentru femeie ; sa fii putemic, bronzat, dinamic etc., pentru
barbat) sideci la intretinerea, in mod mai mult sau mai putin clar, a unui
dispret fata de sine la cei care nu pot produce, dintr-un inotiv sau altul,
semnele ,,corpului eliberat‘“.Ea contribuie si la deprecierea imbatrinirii,
ce insoteste existenta omului. Alimenteaza, la anumite categorii ale
populatiei (persoane virstnice, handicapate), sentimentul de a fi tinut la
distanta din cauza atributelor fizice. In acest sens, s-ar putea spune ci
,.eliberarea corpuluinuva fi efectiva decit atunci cind preocuparea fata
de corp va fidisparut.
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Capitolul 7

IMBATRINIREA INTOLERABILA :
CORPUL INVINS

Corpul nedorit

Se impune aici un capitol special despre imbdtrinire si despre
reprezentarea sociald a persoanei virstnice. Aceste doud teme servesc
la apune in lumina statutul modem al corpului i penmit aprofundarea
analizelor precedente.

Definitia data de Erving Goffman stigmatizatului nuocoleste persoana
in virsta : ,,Unindivid care ar fi putut cu usurinta sa se facd admis in cercul
raporturilor sociale obisnuite are o caracteristica ce se poate impune atentiei
acelora dintre noi care-l intilnesc si ne poate face sa-1 ocolim, distrugind
astfel drepturile ce le are fata de noi datoritd celorlalte atribute ale sale* L
In izolarea socialda mai mult sau mai putin mascata care distinge batrinetea
s1 0 pune in fata sociabilitdtii obisnuite, se discerne, intr-adevar, activitatea
sociala de marcad. Persoana virstnicd isi poartd uneori corpul ca pe un
stigmat, a cdrui rezonantd e mai mult sau mai putin vie, in functie de clasa
sociald cdreiaii apartine si de calitatea acceptarii de cdtre anturajul fa-
miliar. Existd o putemica virtualitate de stigmat in imbtrinire.

Bitrinetea este astazi acel ,,Continent gri*?, delimintind o populatie

-----

! Erving Goffman, Stigmate, op. cit.
2 Communications*, nr. 37, 1983, Le Continent gris.
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experientei $1 al memoriei. Nu este nict al corpului distrus. Persoana
virstnicd aluneca usor in atara cimpului simbolic, ea se abate de la valorile
centrale ale modernitdtii : tineretea, seductia, vitalitatea, munca. Ea
reprezintd incarnarea refularii. Aminteste precaritatea si fragilitatea
conditiei umane, fiind chipul insusi al alteritatii absolute. Imagine
intolerabild a unei imbatriniri care cuprinde totul intr-o societate ce are
cultul tineretii s nu mai stie sa simbolizeze faptul de a imbatrini sau de a
murl.

Actiunea Imbitrinirii evocd o moarte care-si croieste drum in ticerea
celulelor fard a fi posibil s-0 opresti. Persoana virstnica avanseaza cétre
moarte, ea intrupeaza cele doud elemente de nenumit ale modemnitatii :
imbatrinirea si moartea. Nici batrinetea, nici moartea nu sint, intr-adevdr,
tabu-uri, cum se spune adesea ; un tabu mai are sens 1n structura sociala,
el trimite la o granita in jurul céreia se organizeaza o identitate comuna a
grupului. Nici batrinetea, nici moartea nu indeplinesc acest rol, ele
constituie locurile anomaliei, scapind astdzi cimpului simbolic ce da sens
si valoare actiunilor sociale : ele incameaza ireductibilul corpului.

Batrinul este redus, in perceptia comund, doar la corpul sdu, mai
ales, desigur, 1n institutii. ,,Corpuri izolate, ascunse, apoi uitate, «amosnegii»
din azil erau corpur batrine, devenite inutile, care au fost de folos, dar
nu mai puteau fi, corpuri cu care nu stii ce sa faci i pe care le lagi acolo,
asteptind sd binevoiasca a muri.“ Acestea sint primele fraze dintr-un
articol de R. Sebag—Lanoég, descriind socul resimtit la intrarea intr-un
serviciu de lungi si de medie durat. In majoritatea institutiilor, consistenta
umand, singularitatea individuala sint sterse prin cliseul unic al corpului
distrus, al corpului ce trebuie hranit, al corpului ce trebuie spélat. Batrinul
nu mai reprezinta istoria sa, el nu mai este subiect, el e un corp invins, a
carui igiend si supravietuire trebuie mentinute®. La fel ca purtitorul unui

3 De exemplu, povestea unei zile de lucru a unei ingrijitoare dintr-un azil. Niciodata
nu vorbeste despre persoanele de care se ocupa. Toata munca ei, cel putin aga
cum vorbeste despre ea, pare a se reduce la un numar destul de mare de gesturi
de intretinere aplicate unor corpuri anonime : schimbarea scuipatoarelor,
pregatirea caruciorului pentru micul dejun, menajul (curatarea toaletelor, a
chiuvetelor), ingrijirea pensionarilor etc. Tracasata de timp si de tot ce trebuie
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handicap. batrinul este obiect al corpului sau. nemaifiind subicct cu norma
intreagd. Personajul central din La femme rompue de Simone de Beauvoir
spune : ,m-am resemnat cu corpul meu. Imbitrinirea, in termeni
occidentali, marcheaza reducerea progresiva lacorp,un fel de aservire
in fata unei dualitati ce opune subiectul si corpul séu si il aduce in
dependenta fata de acesta din urma. Boala, durerea sint alte exemple,
dar provizorii, ale dualitdtii inerente conditiei umane, dar imbétrinirea se
asociaza aici cu o dualitate definitiva. in perceptia sociala, batrinul se va
reduce tot mai mult la corpul sdu, care-1 va pardsi putin cite putin, astfel
incit Bichat a ajuns sd scrie : ,,Priviti omul ce se stinge la sfirgitul unei
lungi batrinefi : moare in detaliu, toate functiile sale exterioare sfirgesc
unadupa alta, toate simturile se inchid succesiv : cauzele obisnuite ale
senzatiilor trec peste ele fir si le afecteze®. Bitrinetea traduce un
moment cind refularea corpului nu mai este posibild, momentul cind
corpul se expune privirii celuilaltintr-o lumina ce nu mai e favorabila.

Simone de Beauvoir isi aminteste scandalul pe care l-a provocat
scriind la sfirsitul cértii L ‘ordre des choses ca ajunge in pragul batrinetii.
A afirma acest lucru legat de ea insdsi insemna a incalca un pact al
tacerii, ce obliganumeroase alte femei sd ia pozitie. Eanumea ceea ce
era de nenumit.

Imbatrinirea
Daca altadata oamenii imbétrineau cu sentimentul cd urmeaza un

drumn firesc, ce-i duce la o recunoastere sociald sporita, omul modernitatii
se luptd in permanenta cu toate semnele virstei §i se teme ca imbatrineste

sa faca, ea da impresia ca alearga fara incetare. Marturia ni se pare revelatoare
in privinta a ceea ce se petrece, intr-adevar, in multe institutii, cf. Nicole Benoit—
Lapierre, P. Cevasco, M. Zafiropoulos, Vieillesse des pauvres, Paris, Ed.
Ouvriéres, pp. 26 sq. O frazd emblematica, spusa de o pensionara : ,,Aici isi bat
joc de demnitatea oamenilor, ii sterg la fund, i cam atit*.

4 X. Bichat, Recherches physiologiques sur la vie et la mort, Paris, Bresson,
Gabon & Cie, 1802, p. 153.
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intrucit si-ar putea pierde pozitia profesionald s1 ar putea sa nu-si mai
gaseasca loc de munca sau si-ar putea pierde locul in domeniul social al
comunicani’.

A imbatrini, pentru majoritatea occidentalilor, mai ales pentru cei
din straturile inferioare, dar nu numai, inseamna a te darui unei lente
activitdti de doliu, ce constd in arenunta la esenta a ceea ce a fost viata
ta, in ainceta sa investesti In actiunile altddatd apreciate §1 in a admite,
putin cite putin, ca legitim faptul cd nu mai ai decit un control restrins
asupra propriei existente. Renuntare ce poate deveni absoluta si
detenmind unele persoane in virstd din aziluri sa colectioneze pietre sau
zdrente, sd pastreze un ceas sau o fotografie, singurele supravietuitoare
ale unui naufragiu, semne unice ale unei existente trecute. Incetarea
investitiel in sine, care duce la restringerea teritoriului, pind numairamine
decitun corp imobil si cvasiinutil, care impune, pentru satisfacerea celor
mai elementare nevoi, ajutorul ingrijitorului. Retragere progresiva a
simbolizarii prezentei sale in lume i inchidere intr-un fel de teritoriu ani-
mal, unde simbolicul este rezidual, daca un ingrijitor atent nu intirzie la
capatiiul batrinului s1 nu incearca sa redea un sens existentei sale printr-o
calitate a prezentei, unde se combind cuvintul, gestul si ascultarea.

Incetarea investitiei in sine si in activititile inerente vietii cotidiene,
consideratd acum ca lipsita de perspectiva, se observa la numeroase
persoane mai putin virstnice, care mor in primele saptamini dupa ce
intra in azil, adica atunci cind renuntarea a atins culmea i cind subiectul
nu mai este redus decit la propriul corp. Daca nu moare, e un fel de
moarte simbolica, pe care o interiorizeaza putin cite putin, printr-o
dependenta sporita fata de personalul de ingrijire, inchiderea intr-un
sine totmai restrins §i mai devalorizat, ce poate merge pind la imobilizarea
la pat, atunci cind activitétile corpuluisint ldsate toate in grija personalului.
Cind ai pierdut tot, ramine moartea corpului sau dementa : un alt mod
de a numai fi prezent.

5 Louis—Vincent Thomas explica invers, ci africanilor le place sa spuni ci au mai
multi ani decit au in realitate. Pentru o imagine diferita a batrinetii, in alte locuri,
vezi Louis—Vincent Thomas, La vieillesse en Afrique noire ; Georges Condominas,
Ainés, anciens et ancétres en Asie du Sud—Est ; Moses Finley, Les personnes
dgées dans I’Antiquité classique, in ,,Communications®, op. cit.
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Imbatrinirea este un proces imperceptibil, extrem de lent. ce scapa
constiintei. pentru ca in el nuapare nici un contrast ; omul alunec flexibil
de laozilaalta, de la o saptamina la alta, de la un an la altul, evenimentele
vietii sale cotidiene $i nu constiinta timpului it marcheaza scurgerea zilelor.
Cu oincetineali care scapa intelegerii, timpul se acumuleazi pe fata,
patrunde in tesuturi, slabeste muschii, scade energia, dar fara traumatisme,
fara rupturd brutala. Multa vreme in viata, persoanele in virsté sint altele ;
,.batrinetea, spune Simone de Beauvoir, e, partial, dificil de asumat pentru
cd am considerat-o intotdeauna ca o specie strdind : eu am devenit alta,
dar ramin eu insami**. Imbétrinirea este o inaintare cu pas de om, eanu
apasa niciodats, fiecare zi Inseamna un pas inainte pe drum, insa distanta
pare lunga, iar traseul ce-a mai ramas de parcurs pare inepuizabil,
indiferentde virstd. Evidenta ghideaza mersul, iar sentimentul identitatii
ramine egal. Fidel si insistent ca 0 umbra, timpul isiinscrie urma in raportul
cu lumea. Performantele nu se modifica si sdnatatea nu se degradeaza
de la 0 zi la alta, ci insensibil, fara socuri, amintirea, mai ales, spune ce
putea face subiectul, fara probleme, in anul precedent. Proust afirma ca
batrinetea este, dintre toate realitdtile umane, cea care ramine mult timp
cea mai abstractd. Sentimentul batrinetii exprima aparitia picdturii de
apa ce face paharul sa se reverse. Pentru ca imaginea corpului se
remodeleaza fara incetare, retraduce fidel ceea ce subiectul este apt,
din punct de vedere fizic, sd realizeze, insoteste modificdrile fiziologice
al caror obiect este, subiectul nu are impresia cd imbatrineste. Sintem
cu totii uluiti cind ne uitdm, de exemplu, la fotografii vechi de citiva ani.
Intrucit scurgerea timpul nu e niciodati fizic perceptibil, ea sugereaza
un sentiment de imobilitate. Trebuie neaparat un interval i 0 examinare
constientd pentru a descoperi schimbarea corpului. Printul Salina din
Ghepardul, in dimineata mortii sale, 1§i aminteste ca a simtitintotdeauna
cum,,fluidul vital* se scurge din el, ,,asa cum firele de nisip se ingramadesc
si alunecd unul cite unul, fara graba si fara oprire, prin gitlejul ingust al
unei clepsidre. Inunele clipe de intensd activitate, de atentie incordata,
sentimentul acesta de continua parasire disparea, ca sa se infatiseze
iardsi, neclintit, la cel mai neinsemnat prilej de tacere sau de

¢ Simone de Beauvoir, La vieillesse, Paris, Gallimard, 1970, p-301.
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interiorizare. .. ca bataia unei pendule care se amplitica. mai poruncitoare.
cind totul tace*". Multa vreme, Salina a simtit fluxul de energie vitala
fara nici o jend. Nu era o hemoragie a timpului, ci. cel mult, usoara
singerare a unui vas fard importanta. Dar vine o clipa cind o singura
picdtura de apa are puterea de a face vasul sa se reverse. Un fir de nisip
atulburat transparenta lucrurilor. $i Salina stie atunci cd a imbitrinit.

Imaginea corpului

Imaginea corpului este reprezentarea pe care subiectul si-o face in
privinta corpului sau, modul cumii apare, mai mult sau mai putin congtient,
intr-un context social si cultural particularizat prin istoria sa personala.
Giséla Pankow, prinreflectia sa de clinician al psihozei, distinge doua
axeacdaror impletire structureaza existential imaginea corpului. Aceasta
se organizeaza in jurul unei forme : sentimentul unitatii diferitelor parti
ale corpului, al perceperii lor ca un tot, al limitelor lor precise in spatiu,
s1injurul unui continut : adica imaginea corpului ca ununivers coerent si
familiar, unde se inscriu senzatii previzibile si recognoscibile’. Dar pare
necesar a se addauga acestui concept alte doua axe intim legate : ceaa
cunoasterii, chiar si rudimentare, de citre subiect, a ideii pe care $i-0
face societatea despre consistenta invizibila a corpului, despre ce-1
constituie, despre cum se aranjeaza organele si functiile —aceste trei
axe Insotesc omul de-a lungul existentei sale i se remodeleaza pe masura
ce au loc evenimentele. Sint repere necesare, care dau omului sentimentul
armoniei sale personale, al unitatii sale. Imaginea corpului reprezinta aici
omasura cu care sint evaluate actiunile indeplinite sau ce urmeaza a fi
indeplinite, 0 masura cunoscutd a relatiei sale cu lumea. La acest nivel,
nuexistd, in principiuy, nici un conflict intre realitatea cotidiani a subiectului
sl imaginea pe care si-o face el despre corpul sdu.

* Giuseppe Tomasi di Lampedusa, Ghepardul, trad. Tascu Gheorghiu, Bucuresti,
Minerva, 1973, p. 246 (n. trad.).
" Cf. Giséla Pankow, L homme et sa psychose, Aubier, 1969.
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Exista. in sfirsit, $11n ceea ce priveste persoana care imbdtrineste
(dar s1 handicapatul, imigrantul etc.), aceasta ultima si esentiala
componentd, valoarea, adica. pentru subiect, interiorizarea judecatii
sociale asupra atributelor fizice care-l caracterizeaza (frumos/urit, tinar/
batrin, mare/mic, slab/gras etc.). In functie de istoria sa personala si de
clasa sociala in cadrul careia isi structureaza raportul cu lumea, subiectul
isi insuseste o judecata ce-gi lasa atunci amprenta asupra imaginii sale
despre propriul corp sia respectului de sine.

Aceste patru componente sint dependente de un context social,
cultural, relational si personal, fard de care imaginea corpului ar fide
neconceput, la fel ca si identitatea subiectului. Totusi, registrul valorii e
cel ce reprezinta aici punctul de vedere al Celuilalt si care forteaza
subiectul sd se vada dintr-un unghi mai multsaumai putin favorabil. Or,
batrinetea e afectatd de un semn negativ. Tocmai la acest nivel, se
infiltreaza, in imaginea subiectului despre corpul sau, sentimentul unei
deprecieri personale. La extrema, dependenta la care obliga pierderea
functiilor corporale poate fi traita ca incununarea unei vieti desavirsite.
Uranle facute la capétiiul copilului botezat in tinutul Sara din Senegal o
exprima explicit :,,S3 triaiasca mult, s aiba inteligenta, sa aibd mama si
tatd, sd aiba mai multe zile decit cei mai virstnici din sat, sa fie atit de
bétrin, incit capul si-i fie ca inflorit, incit sa nu mai poata merge “(citat
de Louis—Vincent Thomas). Poate fi traita si asemenea unei decaderi,
unui dezgust fati de sine, in functie de traiectoria personald a virstnicului,
in functie de valorile sale, de sensul pe care il atribuie actelor sale, de
calitatea prezentei anturajului. Aceeasi situatie de dependenta poate duce,
in functie de acesti factori de modulatie, la atitudini opuse.

Trebuie subliniatd, in aceasta privintd, judecata sociala care duce la
impactul mai nuantat al imbétriniri la barbat decit la femeie. Femeiain
virsta pierde, din punct de vedere social, o seductie datoratd, in mod
esential, prospetimii sale, vitalitatii, tineretii. Barbatul poate cistiga cu
timpul o forta de seductie tot mai mare, pentru ca se valorific la el
energia, experienta, maturitatea. Se vorbeste de un ,,seducator cu timple
grizonate“, de un,,batrin chipes*, niciodata aceste calificative nefiind
aplicate unei femei. O femeie care incearca inca sa seduca un barbat
mult mai tindr decit ea atrage o judecata lipsitd de ingdduinta din partea
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societati, situatia inversa fiind in totalitate admusa st dovedind. la extrema,
.vitalitatea™ barbatului. Simone Signoret spunea, pe buna dreptate. ca
despre o femeie in virsta se spune ca.atirna pieile peea™, in vreme ce
despre barbatul in virsta se spune ca,are o mutra simpatica*". Batrinetea
marcheaza inegal in judecata sociald femeia si barbatul. Se vede aici,
independent de virsta actorilor, persistenta unei imagini sociale opuse a
barbatului si a femeii, ce face din primul un subiect activ a cdrui apreciere
sociald se bazeaza mai putin pe o aparenta si mai mult pe 0 anumita
tonalitate a raportului sdu cu lumea, iar din a doua un obiect admirabil,
care se degradeaza de-a lungul timpului, spre deosebire de barbat, ce
ramine mereu un seducator potential.

Din aceste influente decurge constatarea ca personalul care isi ia in
sarcind individul virstnic intr-un serviciu de lunga sau de medie durata
poate acredita stigmatul sau, invers, il poate dezamorsa prin atitudinea
sa calda. Personalul poate realiza, cu individul virstnic, o restaurare a
imaginii corpului printr-o actiune directa asupra corpului, care duce la o
restaurare a sensului. Sint posibile diferite actiuni, de exemplu urmind un
numar de propuneri fiacute de Renée Sebag—Lanoé : sa se redea
persoanei in virsta identitatea, numind-o, cdutind reconstruirea firului
vietii sale ; sa se favorizeze mentinerea relatiilor de familie ; sa se
amenajeze spatiul din institutie inmod mai personalizat, creind locuri
propice pentru comunicare ; s se promoveze o politica a miscérii, pentru
limitarea sederii in pat si a abandonului corpului, prin practicarea unei
gimnastici adaptate ; s se aiba grija de haine si de coafura, pentru
restaurarea narcisismului ; sa se reintroduca sentimentul placerii in viata
cotidiana ; sa se favorizeze contactul ingrijitor—ingrijit in cele doua
sensuri®. Se mai poate lua in considerare instalarea unui salon de
frumusete, permitind persoanelor in virsta sd-si intretind tenul, sa se
machieze, si-si ingrijeasca parul ; chipul reprezintd, fara jocuri de cuvinte,
capitala corpului. Actionind pozitiv asupra sentimentului chipului sdu, se
favorizeaza la persoana virstnica revenirea la un narcisism normal, de
care ea s-a detasat putin cite putin, interiorizind un discurs social ce face

8 Renée Sebag—Lanog, A la recherche de I'identité perdue, psychomotricité et
gérontologie, in La psychomotricité, 1984, vol. 8, pp. 39—44.
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dinbatrinete gradul zero al seductier. Reanimind sentimentul chipului, i
se spune persoaneli in virsta ca ridurile nu i-au modificat identitatea si ca
ea poate gasi placere in a-s1 ingriji aspectul. Ea reactualizeaza si gesturi,
sl sentimente, face sd renasca amintiri, regaseste o consistenta a vietii,
care, incet—incet, se subtia. Prin aceste actiuni, se favorizeaza instaurarca
unei rezerve de sens si de valoare, ce poate permite persoanei virstnice
sdregaseasca gustul existentei §i si-gi reia legatura cu lumea.

Privirea celuilalt

Corpul ne expune actiunii timpului i a mortii. Dar imaginea pe care
si-o creeaza individul despre corp se modeleaza in functie de avansarea
sa in viatd, ea il scuteste de o apreciere prea brutald a imbatrinirii.
Celalalt, mai ales, reflect, In oglinda, sub o forma depreciata, insemnele
batrinetii. Imaginea corpului nueste un dat obiectiv, un fapt, e o valoare
cerezultd esentialmente din influenta mediului si din istoria personald a
subiectului. Nu exista niciodata apreciere bruta a senzatiilor provenite
din corp, ci descifrare—selectie a stimulilor si atribuire de sens’.
Identificarea unei senzatii, tonalitatea pozitiva sau negativa ce i se atribuie
traduc o ecuatie complexa intre influentele sociale si culturale, experienta
subiectului legatd de felul cuma fost crescut, mai ales inrelatiile cumama.
Astfel, sentimentul batrinetii este unamestec indiscernabil de congtiinta
de sine (prin constiintaacuta a unui corp care se schimba) si de apreciere
sociala si culturala. Sentimentul unei ensomatoze (¢adere in corp) nu
constituie un dat brut, ci interiorizarea unei judecéti ce depreciaza
batrinetea, inainte de a fi o judecata personala.

Lucrurile legate de corp si, fara indoiald, si cele legate de dorinta
dezviluie marca timpului. Atunci cind privirea celuilalt inceteaza sa se
opreasca asupra ta, cu pauza infima cind se presimte pentru o clipa
Jjocul dorintei, apare deja constiinta imbatrinirii.

Tocmai din privirea celuilalt se naste sentimentul abstract ca
imbatrinesti. In aceeasi ordine de fapt, secventele sociale si, in acelasi

? Cf. David Le Breton, Corps et société, op. cit.
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timp, individuale sint cele care retformuleaza acest lucru in constiinta
noastra : aniversarile, o despartire. cresterea copiilor, plecarea lor, primii
nepoti, pensionarea, disparitia brusc mai frecventa a prietenilor etc.
Semnificatia atribuita acestor evenimente, valoarea lor trimit la o
axiologie sociala si la modul personal in care subiectul se adapteaza la
ea. Sentimentul imbatiinini vine intotdeauna din alta parte, el constituie
marca in sine a interiorizarii privirii celuilalt. Regasirea unor fotografii
vechi, aratind un chip care deja nu mai e tocmai al tau, chiar chipul
transformat al celorlalti dupa o lunga absenta, inseamna a cunoaste o
confruntare intima a timpului asimilat. Pe chipul celuilalt si pe propriul
chip, in miscari, in felul de a fi, timpul si-a marcat trecerea, in stil de
furnica. Batrinetea este o saminta céreia 1i trebuie mult pind incolteste, e
un sentiment venit din afara, ce face uneori radécini precoce, alteori
invers, ce intirzie la nesfirsit, fiind o masura a gustul de viata al subiectului.
Ea nu constituie doar o cifrd cronologicd, nu incepe la o virsta precisa,
este o sumai de indicii cunoscute doar de subiect'’. Batrinetea e un
sentiment.

In ea se incruciseazi date pe care cimpul social le integreaza prost,
corpul pe de o parte, dar mai mult fragilitatea simoartea. Statutul actual
al persoanelor virstnice, negarea ce marcheaza relatia fiecareia cu pro-
pria imbdtrinire, negarea mortii, toate acestea sint semnele care indica
reticentele omului occidental de a accepta datele conditiei ce fac din el,
mai Intii, o fiintd de came.

10 Tocmai fiindca virsta nu este traita in stilul pentru—sinelui, fiindca nu avem o
experienta transparentd, precum cea a cogito-ului, e posibil sa ne declaram
batrini de timpuriu sau sa ne credem tineri pina la sfirsit“, Simone de Beauvoir,
op.cit.,p.311.
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Capitolul 8

OMUL SI DUBLUL SAU :
CORPUL CA ALTER EGO

Un nou imaginar al corpului’

Delasfirsitul anilor 60 si cu o extindere tot mai mare, un nou imaginar
al corpului a cunoscut o dezvoltare spectaculoasa si a cucerit domenii
ale unor practici i discursuri pind atunci inedite. Urmind unei perioade
de represiune si de discretie, corpul se impune astdzi ca tema predilecta
a discursului social, loc geometric al recuceririi de sine, teritoriu de
explorat, cautind mereu nenumaratele senzatii pe care le ascunde, loc al
confruntarii dorite cu mediul, gratie efortului (maraton, jogging etc.) sau
abilitatii (schiul), loc privilegiat al unei stari bune (forma) sau al unui
aspect placut (fitness, body—-building, cosmetica, dieta etc.).

O solicitare in totalitate materna provoaca energiile sociale la o
pasiune brusca pentru corp. Dar ambiguitatile mostenite din secolele
XVI-XVII, ilustrate mai ales de momentele Vesalius (1543) sau
Descartes (1637), nu sint abandonate. Modelul dualist persista si
insoteste ,.eliberarea corpului®. Se cunoaste imaginea lui Clouzot din Le
corbeau,unde o atingere a unei lampi suspendate de un fir electric modifica
jocul de lumini si umbre, estompeaza opozitia, inverseaza valorile, dar
respecta totusi polaritatea :,,Unde e umbra, unde e lumina“.

' O primi varianti a inceputului acestui capitol a aparut in , Journal des
Psychologues*, iulie—august 1988, nr. 59 : L’apparence physique.
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Ceea ce riminc este impartirca intre om si corpul siu. Astazi. prin
aceste practici si aceste discursuri. corpul inceteaza si reprezinte locul
crorii sau al incurcaturilor ce trebuie corectate, asa cum am vazut in
tehnica. Nu mai este ensomatose (caderea in corp). c1 sansa corpulul,
camea, calea salvirii. Intr-un caz, ca si in celalalt, o aceeasi disjunctie
opune implicitin persona partea corpului si partea insesizabila a omului.

Din punct de vedere fenomenologic, dupa cum a spus, omul e
inseparabil de trupul sau. Acesta nu poate fi considerat o posesiune
circumstantiald, el incarneaza fiinta—sa—in—lume, farade care el nuar fi.
Omul este acest nu—stiu—ce §i acest aproape—nimic, care 151 depaseste
inradacinarea fizicd, dar nu poate fi despartit de ea. Corpul constituie
casa omului, chipul sdu. Momente de dualitate pe un versant neplacut
(boala, fragilitate, handicap, oboseald, imbitrinire etc.) sau pe unul placut
(placere, tandrete, senzualitate etc.) dau actorului sentimentul ca trupul
il scapa, ca depdseste ceea ce este el. Dualismul e altceva, el
fragmenteaza unitatea persoanei, adesea implicit, ajunge la un discurs
social care face din aceste episoade de dualitate un destin ; el
transforma excesul in firesc, face din om o realitate contradictorie,
unde partea corpului e izolata si afectata de un sens pozitiv sau negativ,
in functie de imprejuréri. Dualismul modem nu rupe sufletul (sau spiritul)
de corp, e mai insolit, mai indecis, avanseaza mascat, temperat, sub
numeroase forme, dar care toate se bazeaza pe o viziune duali a
omului. Loc de jubilare sau de dispret, corpul, in aceasta viziune asupra
lumii, e perceput ca fiind altceva decit omul. Dualismul contemporan
distinge omul de corpul sau.

Pe cele douai talere ale balantei, corpul dispretuit si destituit de
stiinta si tehnica sau corpul rasfatat din societatea de consum. Actorul
social se afla in situatia de a-si privi propriul corp, in acelasi fel cum
jupuitul lui Valverde isi contempla ginditor, fara durere sau nostalgie,
pielea pe care o tine in min4, ca pe o haina veche, straduindu-se sa-si
determine croitorul s-o repare. Estetismului posturii sale, alurii sale
voluntare nu le lipseste o oarecare complicitate anticipata cu
modernitatea.

Acestimaginar al corpului urmeazi fidel si (socio)logic procesul de
individuatie care marcheaza societitile occidentale in mod accelerat de
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la stirsitul anilor "60 incoace : dotarea sferei private. preocuparca fata
de sine, multiplicarea modurilor de viata. atomizarea actorilor, invechirea
rapida a punctelor de referinta si a valorilor, nehotarirea. Incepe o alta
perioada a individualismului colectiv. care moditicé in profunzime relatiile
traditionale cu corpul.

Corpul, marca individului

Am vazut ca, intr-o structurd sociala de tip individualist, persona
dobindeste constiinta de sine, ca figura desavirsita, bine delimitata in
trupul sdu, inchisa in sine. Corpul functioneaza ca o granita, ,,factor de
individuatie* (Durkheim), loc si timp al distinctiei. Corpul, intr-un anumit
fel, e ceea ce ramine cind i-ai pierdut pe ceilalti (cf. infra), e unma cea
mai tangibila a subiectului, din clipa cind sldbesc trama simbolica si
legaturile cu membrii comunitétii. Individualismul inventeaza corpul in
acelasi timp ca §i individul ; distinctia unuia o genereaza pe a celuilalt
intr-o societate unde legaturile intre actori sint mai libere, aflate mai putin
sub egida includerii decit sub cea a separdrii. O serie de ritualuri au
atunci ca functie controlarea unei relatii cu corpul, devenita mai indecisa.
Functioneaza coduri de politete, implicind etichete corporale precise,
socializind relatia cu corpul in stilul refularii. Valorile atribuite corpului
sint mai degraba negative, ele il asociaza cu jena, chiar cu rusinea, cu
eroarea (Descartes). Ele se lovesc de acest supliment ambiguu, nedemn,
dar fara de care omul nu ar exista.

In a doua etapi a individualismului, cea a atomizarii actorilor si a
aparitiel unei sensibilitati narcisice, corpul devine refugiul si valoarea
ultima, ceea ce ramine atunci cind ceilalti dispar si cind orice relatie
sociald ajunge fragila. Corpul rimine ancora, singura susceptibila sa lege
subiectul de o certitudine, inca provizorie, desigur, dar prin care se poate
raporta la o sensibilitate comund, 1i poate Intilni pe ceilalti, poate participa
la fluxul semnelor §i se poate simti mereu in contact direct cu o societate
unde domnegte incertitudinea. Societatile occidentale, confruntate cu
desimbolizarea raportului lor cu lumea, unde relatiile formale sint tot mai
importante decit relatiile de sens (51 deci de valoare), genereaza forme
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inedite de socializare, care privilegiaza corpul, dar corpul dotat cu semne
etemere?, obiect al unei investiri crescinde.

Societatea, cu suprapunerea de rituri mai mult saumai putin tormale,
care continua sa controleze si deci sa organizeze relatiile sociale si relatiile
omului cu mediul, devine un cadru comod, dar nedotat, partial golit de
sens. Marja de autonomie a actorului creste pe masura. Continutul
legaturii sociale se modifica, el devine ,,mecanic* si isi pierde putin cite
putin din ,,organicitate*>. Se vorbeste cu atit mai mult de comunicare,
de contact, de caldurd, de bunastare, de 1ubire, de solidaritate, cu cit
aceste valori parasesc cimpul social. Prolifereaza atunci, pe acest gol
de sens, specialistii in comunicare, in contact, in cilduré, in bunastare, in
wbire si solidaritate. Locuri $i momente prevazute in acest scop, produse
s servicii sprijina in mod fragmentat asemenea imperative sociale care
determina subiectul si caute in sfera sa privata ceea ce nu mai poate
astepta de la socialitatea obisnuita.

De la frecventarea regulata a sadlilor de fitness la sedintele de
terapii corporale de grup, de la jogging la maraton, de la cosmetice
la dietd, individul incearca, prin intermediul corpului sdu (s1 intrucit
corpul constituie locul insusi al rupturii), sa traiasca o dezvoltare in
intimitate. Intimitatea devine o valoare cheie a modernitétii, ea
inglobeaza cautarea de senzatii noi, de bundstare corporala,
explorarea de sine, ea pretinde contactul cu ceilalti, dar intotdeauna
cumasurd si in mod controlat. Modelarea intimitatii a inlocuit ciutarea
convivialitatii din anii *60.

Omul destins, cool, isi ingrijeste /ook-ul, ceea ce le cere celorlalti
este, in esentd, o ambianta si o privire. Corpul devine un fel de partener
cdruia i se pretinde cea mai bund miza, senzatiile cele mai originale,
etalarea celor mai eficiente semne. Dar acesta mai trebuie s dea

2 Simbolul constituie materia prima a aliantei sociale, ceea ce di sens i valoare
relatiei. O cultura este un ansamblu de sisteme simbolice (Lévi—Strauss), amestec
de consistenta si fragilitate. Semnul nu e decit precar, el reprezinté versiunea
minoré a simbolului. El aredrept referent entuziasme provizorii. Nu e ca simbolul,
structurd a identitatii personale §i sociale.

3 Inversam aici metaforele celebre ale lui Durkheim.
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(stapinului sau?) unamestec de combativitate side suplete, de forta side
rezistentd, de dezinvoltura side elegantd, tard a renunta vreodata laseductia
sa. Exigente tipice atenudnii actuale a semnelor femininului simasculinului.
Un exemplu printre multe altele : ,, Barbatul se gindeste la el («asta nu
e ceva nouy), se mai gindeste §i la pielea lui («nu voia ca asta sa se
stie»). Vremurile s-au schimbat : era §i timpul. Barbatul, ca... o
sufrageta, isi descopera, isi clameaza, isi revendica identitatea in
fata oglinzii din baie. Indrdzneste, in sfirsit, sd afiseze cu voce tare
ceea ce fdcea cu voce joasd, atunci cind i se intimpla sa subtilizeze
crema sotiei, masca ei, chiar produsul de gomaj. Virilitatea, de acum,
nu se mai teme de nimic, si-a schimbat criteriile si eroii «looky-ului. E
de bon ton astazi sa fii «cleany, curat din cap pina-n picioare. Sa reusesti
inseamnd, inainte de orice, sa te simti bine in propria piele ' (publicitate
pentru,,Clinique Formule Homme*®). Propriul corp, cel mai bun partener si
cel mai apropiat, delegatul cel mai performant, cel prin caresinteti judecati.

Acestimaginar al corpului creste ca o mladita noua din radacina
traditionald a dualismului om—corp, propriu sociabilitétii occidentale din
secolele XVI-XVII incoace. Dar valoarea afectatd corpului se
inverseaza. In loc sa fie semnul caderii, acesta devine un fel de ultima
solutie. Nu este decit o transformare a dualismului temperat, propriu
individualismului occidental, cind acesta se mai restringe, acordind mereu
maimult individului, eliberindu-1 de pregnanta sociala. Sensibilitatea mai
narcisicd a individualismului contemporan a modificat termenii relatiei
dualiste a omului cu corpul sau.

Parti ale corpului supuse inainte necesitatii discretiei, din pudoare
sau de teama de ridicol, se impun astazi fara dificultate, ,,fara complexe*,
devin semnele Insegi ale vitalitatii sau ale tineretii. Corpul gol al femei
insarcinate dobindeste o valoare de seductie in publicitate. Sortul purtat
vara de barbati s-a banalizat, nu doar in statiunile balneare, ci §i in oras.
Picioarele barbatului au incetat sa stirneasca zimbete. Omul coo/ nu se
mai teme sa le arate in public. La fel, cei care fac jogging si alearga pe
trotuarele din orage. Corpul barbatului, torsul sdu devin valori erotice
care invadeaza publicitatea sau afigele de cinema. Body—building-ul
(corpul haltere—ego) este traducerea In termeni de practica sociala a
acestel noi exigente care, acum citiva ani, stimea ironia. E tipic faptul ca
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cinematograful american al anilor *70. cinematograf de cnza. de indoiala.
centrat pe /osers, eroi fragili s indurerati (Dustin Hotfman, Al Pacino,
De Niro, Jane Fonda etc.), cedeaza locul astazi unor eroi agresivi, siguri
peei, adepti ai boch—builcling-ului, dotati cu ammele cele mai performante
sl aceasta, ciudat, printr-un triumfalism al corpului, care nu e perceput
ca fiind contradictoriu : Rambo, Rocky, Amold Schwarzenagger,
Braddock etc., hibrizi de muschi si otel, masini de razboi, deja cyborgs.
Paradigima masinii corpului este realizata in concreto in rolurile preferate
de Amold Schwarzenagger si Sylvester Stallone. E interesant de
constatat ca unii actori, Jane Fonda fiind exemplul cel mai semnificativ,
au insotitaceastd schimbare de sensibilitate, devenind adeptii si sustinatorii
corpului musculos. Femeile revendica dreptul la forta si intrd, la rindul
lor, in sdlile de culturism si de gimnastica. In timp ce corpul barbatului
dobindeste caracteristici sexuale, corpul femeii devine musculos. Semnele
traditionale ale masculinului §i femininului tind sa se schimbe intre ele s1
sa alimenteze tema androgina, ce se afirma din ce in ce mai mult. Corpul
nu mai este un destin 1n voia cdruia te abandonezi, ci un obiect pe care-]
modelezi dupa voie. Raportul constiintei subiectului cu corpul sdu s-a
modificat profund. Imaginarul contemporan subordoneaza corpul vointei,
face din primul un obiect privilegiat al mediului celei de a doua.

Cu cit subiectul se concentreaza asupra lui insusi, cu atit corpul
dobindeste mai multd importantd, pina la a-1 invada cimpul preocuparilor
s1a- situa intr-o pozitie duala. Pierderea importantei subiectului in fata
propriei inradacinari corporale, extazul corpului atinge atunci punctul de
incandescentd. Corpul devine un dublu, o clona perfectd, un alter ego.

Corpul ca alter ego

La virsta crizei cuplului, a familie, a ,,multimii solitare’, corpul devine
oglinda, un alt sinq insusi, cu care se coabiteaza in deplina fraternitate, in
deplina bucurie. In clipa cind codul social se pulverizeaza incet in
individualul corelat (corelatia inlocuind treptat cultura) sau cind
atomizarea actorilor indicd explozia nucleara ce-a atins inima socialitatii
occidentale, individul e invitat sd-si descopere corpul §i senzatiile caun
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univers in permanenta extindere. o forma dispombila pentru transcendent
personala. Abandonind socialul, individul a cistigat o lume portabila. a
carel seductie meritd intretinuta, ale carei limite merita explorate tot mai
mult : propriul corp, ridicat la nivelde a/ter ego, taraamai fi parte blestemata.
supusa discretiei i ticeni (,.sAndtatea, spunea R. Leriche, e viata in ticerea
organelor*). Corpul se transforma, tinind loc de persoana, aceasta joaca
rolul pilotului, indicind o versiune modemizati a unei teme platoniciene.
Tocmai pierderea trupului lumii determind subiectul sa se preocupe de
corpul sdu pentru a da trup existentei sale. Se cauta o sociabilitate absenta,
deschizind in sine un fel de spatiu de dialog, care asimileaza corpul cu
posesiuneaunui obiect familiar, fiind ridicat la rang de partener. Inimaginarul
social, discursul devine adesea revelator in acest sens : uneori, cuvintul
corp functioneaza ca un echivalent pentru subiect, persoand.

Trecere de la corp—obiect la corp—subiect. Ceea ce corespunde cel
maibineimaginarului clonei* se realizeaza aici, in promovarea corpului
la titlul de alter ego, persoana cu rol intreg si, in acelasi timp, oglinda
(nuoglinda aceluilaltin cimpul simbolului, ci oglinda a fiintei in reflectarea
aceluiasi), punere in valoare. Individul devine propria-i copie, eternul
sau simulacru, prin intermediul codului genetic prezent in fiecare celula.
Visalunei capilarizan la nesfirsit a aceluiasi, prin fantezia cd personalitatea
intreaga a subiectului se afld, potential, in gend. De asemenea, imaginarul
din jurul temelor sociobiologice, afirnind caracterul ereditar al multor
calitati (inteligenta, forta fizica, frumusetea etc.) in ciuda dezmintirilor
geneticienilor ingisi’. In acest 1mag1nar omul este 0 emanatie a corpului
sau, subsumat sub forma genei (chiar a,rasei‘). Corpul se desprinde de

* Deocamdata, sa pastram fantezia, cici clonarea tine de un imaginar al aceluiasi,
de o oglindire narcisica, ce uita caracterul negenetic, deci netransmisibil, a ceea
cecompune identitatea subiectului. Clona nu va fi niciodata dublarea subiectului,
caci prea multe variante incontrolabile ar intra in joc in perioada educatiei. In
plus, conditiile sociale si istorice ale dezvoltarii sale ar fi profund diferite.

5 Pentru o critica a acestor teze pe baza geneticii, vezi A. Jaccard, Eloge de la
différence, la génétique et les hommes, Paris, Seuil, 1978 ; Au péril de la science,
Paris, Seuil, 1982 ; Marschall Sahlins, Critique de la sociobiologie. Aspects
anthropologiques, Paris, Gallimard, 1980. Cf. si Troy Duster, Retour a
I'eugénisme, Paris, Kimé, 1992 ; Jacques Testart, Le désir du géne, Champ—
Flammarion, 1994.
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subiect s1 poate. la limita. sa-si duca singur aventura personala. caci.
dindu-se dreptunalt om. el nu-i reuneste mai putin toate calitatile personale.

Corpul disociat devine, in imaginarul modem, drumul cel mai scurt
pentru atingerea si transformarea subiectului imaterial, pe care il investeste
cu came i senzatil. Urmare lui Mai 68, numeroase practici psihologice
revendica trupul ca material terapeutic, spre deosebire de vorbire, care
ar fi ea Insasi apanajul psihanalizei. Se cere actiunii asupra corpului sa
modifice subiectul in caracterul sdu §i sa-1 suprime indispozitiile sau
reticentele. Actionind asupra blocajului articular sau muscular, se
presupune ca se suprima tensiunile personale, ca se reconciliaza omul
cu copildria sau cu existenta sa prezentd, evitind un examen de congtiinta,
un parcurs psithologic redus la ,,parolism*, dupa o expresie curenta a
adeptilor acestor practici. Asa cum spune Zazie, acestia din urma se
adreseaza psihanalizei :,,Vorbesti, vorbesti, dar nu faci nimic*. Fiind
cartografie a zonelor cu probleme, corpul indicd punctele ce trebuie
transformate fizic pentru a rezolva tensiunile psihologice. Inconstientul
ar fi material s1 usor descifrabil pentru specialistul in ,,arta corpului®,
care-§i propune sa elibereze eul de aceasta influentd, simplu i rapid :
, Oricine ati fi, spune unul dintre ei, daca doriti sa va transformatj, incepeti
cu corpul“ (P. Salomon). Relatia duald corp—subiect favorizeaza stabilirea
prioritatii de acest ordin, intrucit a actiona asupra unuia are neaparat
consecinte asupra celuilalt. Unitatea subiectului nu mai este perceputa
nici inainte, nici dupa. Pentru Lowen, bioenergia stabileste ca element
prealabil faptul ca ,,schimbérile de personalitate sint conditionate de
schimbirile de functii fiziologice*. A face din om un efect al corpului sau
duce la dezvoltarea fanteziei ca un simplu masaj sau un simplu exercitiu
de respiratie poate modifica existenta insasi a subiectului.,,Corpul, spune
G. Vigarello, devine masa ce trebuie redusa, gramada de incurcaturi ce
trebuie rezolvate, necesitind interventia unei miini straine pentru a sterge,
adeplasa, a corecta. Visul unei convertiri a subiectilor, rezultind dintr-o
presiune materiald si tangibila, exercitatd asupra lor, apare in aceste gesturi
care nu-§i expliciteaza niciodata presupozitiile. Masajele ce vor sa atinga

zonele uitate, aceste corectii ce subliniaza tensiunile neobservate*®.

6 Georges Vigarello, Le laboratoire des sciences humaines, in ,,Esprit", nr. 62,
februarie 1982.
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A-t1 schimba corpul pentru a-ti schimba viata. Ambitile modermitatn
sintmaimodeste decit cele din anii *70. Un exemplu impresionant al
acestei schimbari de atitudine la Jerry Rubin. autor al lucrari Do iz, una
dintre cele mai mar1 opere ale contraculturii americane din ani *70..,Voi
tiun batrin ferit de aceasta amenintare (cancer, criza cardiaci etc.). ..
(deschide un dulap intesat de flacoane si cutii de medicamente). M-am
angajat In prelungirea lamaximum a duratei mele de viata. lau vitamine,
saruri minerale. Maninc cereale la micul dejun si salata la prinz. Nu
consum niciodata came, nici alimente care ingrasa. Ma ocup de corpul
meu de parca ar fi vorba de o revolutie. Mdninc pentru a ma hrani, nu
din placere. Iata suplimente naturale pe care le iau pentru echilibrul meu
general. Consum intre patruzeci $i cincizeci pe zi. latd Max Epi, ce
protejeaza impotriva accidentelor cardiace. Betacarotina extrasa din
plante, care intirzie imbatrinirea celulelor. Iata altele ce impiedica
dezvoltarea cancerului sau curata singele de impuritati. Iatd Ginseng,
ce-mi sporeste energia si ma pregateste pentru eforturile sportive. [au si
vitamine precum acelea care ma ajuta sa dorm noaptea si vitamine din
complexul B.*” Frumos exemplu al banalizarii actuale a discursului du-
alist : gestionare a corpului propriu de parca ar fi vorba de o masina, de
la care trebuie sa obtii randamentul optim. Unitatea subiectului este
descompusa in mod analitic, pentru a-iutiliza citmairational toate partile
sipentrua nu ldsa nimic in parasire. Corpul se examineaza ca un obiect
demn derasfit, ca un partener ale carui favoruri trebuie cistigate, ca un
motor din care nu trebuie neglijata nici o parte, pentru buna functionare
a ansamblului. Dieta reprezinta, intr-adevir, o alta fateta a acestei
interventii plastice asupra sa , ce cunoaste azi un succes tot mai mare
prininmultirea magazinelor care-i distribuie produsele : orientarea hranei
dupa imperativele ,,formei*, unmarnrea unei rationalitati care s modifice
datele simbolice legate de masa, promovarea unor noi valori prin
produsele ,,bio* etc.

7 Danny Cohn-Bendit, Nous [’avons tant aimée la Révolution, Paris, Points
Actuels, p. 36. Transformarea corpului in locul transformarii lumii reprezinta o
etapa destul de banali in evolutia multor vechi militanti din anii *70. In afara
lucrarii lui D. Cohn—Bendit, vezi C. Lasch, Le complexe de Narcisse, Paris,
Laffont (trad. dinameric.), 1981.
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Sub o torma flexibila. corpul se asimileaza cu o masina de care rebuie
saai gnja. Alte exemple : ., Arentic laradicalii liberi, aceste fenomene
naturale ce se formeaza pe baza oxigenului pe care-I respirdam.
Inseamna a spune ca organismul se oxideaza asa cum fierul rugineste
sau cum untul rincezeste... " (publicitate pentru capsulele gelatinoase
..Eradical®). Sau , «confort, suplete, performanta», aceste cuvinte nu
mai apartin exclusiv vocabularului automobilelor, (omul) le revendica
acum pentru epiderma sa, atitea succese trec in toate domeniile prin
marea forma gi prin bundstare in fiecare zi “ (publicitate pentru ,,Clinique
Formule Homime*‘). Paradigima corpului fiabil si plin de vitalitate esteaici, in
mod ciudat, cea amasinii bine intretinute, supravegheate cu dragoste. Obiect
frumos, de la care trebuie sa stii sa obtii cele mai bune rezultate.

,,Corpul“ fiind perceput ca un subiect interior, ca un alter ego, 1 se
vorbeste, e mingiiat, rasfatat, masat, explorat ca un teritoriu distinct ce
trebuie cucerit sau ca o persoana care trebuie sedusa. Corpul devine o
proprietate de prim ordin, obiect (sau mai degraba subiect) al tuturor
atentiilor, al tuturor ingrijirilor, al tuturor investitiilor (intr-adevar, si aici
trebuie pregatit viitorul), necesitind o buna intretinere a ,,capitalului‘
sanatate, 0,,prosperitate’ a ,,capitalului* corporal sub forma simbolica
a seductiei. Trebuie sa-ti meriti tineretea, forma, /ook-ul. Trebuie sa
lupti contra timpului ce lasa urme pe piele, a oboselii, a, kilogramelor in
plus®, trebuie,,sa te ingnijesti*, ,,sa nu te neglijezi*. Estetizarea vietii sociale
se bazeaza pe o punere rafinatd in scena a corpului, pe o elegantd a
semnelor fizice pe care le afirma el, gratie careia se risipeste angoasa
timpului ce trece. Trebuie imblinzit acest partener reticent, pentru a face
din e] un fel de tovards de drum agreabil.

Pasiunea corpului schimba continutul dualismului, fard a-i modifica
forma. Eatinde sa psihologizeze ,,corpul-masind*, a carui paradigma ii
urmeaza si aici influenta in mod mai mult sau mai putin ocult. Dar ea 1i
schimba afectivitatea. Corpul-masina (sau corpul disecat) traducea
desimbolizarea camii, lasind subiectul deoparte ca valoare nobild si de
neatins, el ilustra luarea sa in calcul ca materie puré, ca real reificat si
dualizat. Corpul ca alter ego nu schimba cu nimic desimbolizarea al
carei obiect e corpul, invers, el o dovedeste sub alta forma, dar
psihologizind materia, ficind-o mai locuibild, addugindu-i un fel de
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suplimentde suflet (supliment de simbol). L favorizeaza instalarca. la
scara individuala. a unui inlocuitor al relatiei cu celalalt. Simbolica sociala
tinde, acolo unde lipseste, sa tie inlocuita de psihologie. Carentele de
sens numai sint imputate socialului, cirezolvate individual intr-un discurs
sau in practici psihologice, iar corpul constituie un ,,semnificant flotant™
deosebit de propice acestor transformari. Corpul se impodobeste cu o
valoare direct proportionala cu uitarea sau cu dispretul al carui obiect
erain cealalta perioada a dualismului : e mai putin corpul-masina (ceea
ce el ramine in mod subtil) s1 mai mult rezerva de senzatii, de seductie,
cdreia trebuie sd-i1 acorddm cea mai mare importanta multiplicind
experientele. Un fel de ostentatie se conjuga cu stergerea ritualizata a
corpului, care continud sd organizeze cimpul social. Un dualism
personalizat ia amploare.

Corpul in plus

Din neolitic, omul are acelasi corp, aceleasi potentialitati fizice, aceeasi
forta de rezistenta fata de factorii fluctuanti ai mediului. Timp de mileni,
s1astdzi inca, in cea mai mare parte a lumii, oamenii au mers pentru a
ajunge dintr-un loc in altul, au alergat, au inotat, au depus eforturi in
productia zilnica de bunuri necesare supravietuirii comunitatii lor.
Niciodata, fara indoiala, aga ca astdzi in societatile occidentale, nu s-a
utilizat atit de putin motilitatea, mobilitatea, rezistenta fizica a omului.
Consumul nervos (stress-ul) a luat, in timp, locul consumului fizic. Energia
proprie omului (adica resursele corpului) devine pasiva, inutilizabild, forta
musculara e inlocuité de energia inepuizabila furnizata de dispozitivele
tehnologice. Tehnicile corpului, chiar cele mai elementare (mersul,
alergatul, inotul etc.), dau Tnapoi s1 nu sint decit partial solicitate in viata
cotidiand, in raportul cu munca, in deplaséri etc. Nu se mai face, practic,
baie Inriurisau in lacuri (decit in putine locuri autorizate), nu se mai
foloseste deloc saurar bicicleta (si nu fara pericol) sau mersul pe jos,
pentru a ajunge la serviciu sau pentru orice deplasare, in ciuda aglomeratiei
urbane etc. In acest sens, corpul omului din anii ’50 sau chiar din anii
’60 era infinit mai prezent in congtiinta sa, resursele sale musculare se
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atlau mai in centrul vietn cotidienc. Mersul pe jos, bicicleta. scaldatul.
activitatile fizice legate de munca saude viata domestica sau personala
favorizau ancorarea corporald a existentei. In acea perioadd, notiunea
de ,revenire* la corp ar fi parut deplasata. greu de inteles. Intre timp,
intr-adevar, angajarea fizicd a omului in existenta sanu aincetat sa scada.
Aceasta parte inalienabild a omului e socializata in stilul stergerii,
diminuatd, chiar ascunsa. Dimensiunea sensibila si fizica a existentei
umane tinde sa ramina in parasire, pe masura ce se extinde mediul tehnic.

Activitatile posibile ale corpului, cele prin care subiectul creeaza
intensitatea relatiei sale cu lumea, ia cunostinta de calitatea a ceea ce-l
inconjoara i isi structureaza identitatea personald, tind sa se atrofieze.
Corpul din modemitate seamana cuun vestigiu. Membru inplusal omului,
pe care protezele tehnice (automobile, televiziune, scari §i trotuare
rulante, ascensoare, aparate de toate felurile. ..) nu au reusit sa-1 suprime
integral. Este un rest, un ireductibil, de care se izbeste modemitatea.
Corpul devine cu atit mai greu de asumat cu cit se restringe partea din
activitatile sale proprii asupra mediului. Dar reducerea activitatilor fizice
si senzoriale nu e lipsita de efecte asupra existentei subiectului. Ea i
stirbeste viziunea despre lume, 1i limiteaza cimpul de actiune asupra
realului, diminueaza sentimentul de consistenta al eului, 11 slabeste
cunoagsterea directd a lucrurilor, dacé nu se opreste aceasta eroziune,
prin activitdti de compensatie, special destinate sa favorizeze o recucerire
cineticd, senzoriala sau fizica a omului, dar la marginea vietii cotidiene.

Atrofiere a motilitatii s1a mobilitatii omului prin recurgerea neincetata
la automobil. Reducere a suprafetei locuintelor, functionalizare a
camerelor si a caselor, necesitatea deplasarii rapide din teama de a-i
deranja pe altii. In viata sociala, corpul, cel mai adesea, e trdit ca un
obstacol, ca o sursa de nervozitate sau de oboseald, decit ca o bucurie
sau ca ascultarea unei posibile muzici senzoriale. Activitatile subiectului
consuma mai multa energie nervoasa decit energie corporala. De unde
ideea comuna astizi de ,,oboseald buna“ (legata de activitatile fizice) si
de,,oboseala rea“ (legata de consumul nervos).

Locunle afectate hoinarelii in orase, vechile cartiere, trotuarele devin,
de-a lungul timpului, mai putin primitoare pentru plimbare, structurile
urbane se supun imperativelor circulatiei cu masina. Reducerea spatiului
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demers pe jos. Concentrarea activititilor in centrele oraselor, intesate
de lume, ce contribuie la privarea tre¢atorului de ritmul sau personal de
mers pentru a-1supune imperativului anonim al unei circulati pietonale
rapide. Deplasarea functionala dintr-un loc in altul tinde sé inlocuiasca
hoinareala (cu exceptia duminicilor, fara indoiald), ceea ce nu ramine
tara urmari asupra placerii senzoriale si cinetice.

Cuo intuitie remarcabild, P. Virilio, in anii 70, a perceput deja aceasta
slabire a activitatilor propriu-zis fizice ale omului, subliniind mai ales in
ce masurd ,,omenirea urbanizata devine o omenire agezatd*. In afara
celor citiva pasi pina la masina, majoritatea actorilor stau pe scaun toata
ziua. Virilio a definit corect dilema ce apare din subevaluarea functiilor
corporale in existenta omului, mai ales in planul elaborarii unei identitati
personale. ,.Inainte de a locui in cartier, in casa, individul locuieste in
propriul corp, stabileste cu el raporturi de masa, de greutate, de
dimensiuni, de deschidere etc. Mobilitatea si motilitatea corpului permit
imbogatirea perceptiilor indispensabile structurdni eului. Incetinirea, chiar
abolirea acestei dinamici vehiculare, stabilirea la maximum a atitudinilor
sia comportamentelor, inseamna a perturba grav persoana i a-i leza
facultatile de interventie in real *®

Modemitatea a redus continentul corp. Tocmai pentru ca acesta a
Incetatsa fie centrul radiant al subiectului, el a pierdut esentialul din puterea
sa de actiune asupra lumi, iar practicile sau discursurile care-] delimiteaza
1au aceasta amploare. Pentru ca este absent din migcarea obisnuita a vietii,
el devine obiectul unei preocupdri constante pe care se grefeaza o piata
considerabila si noi mize simbolice. Practicile corporale se situeaza la o
intersectie unde se intilnesc necesitatea antropologicd a luptei Impotriva
fragmentani resimtite in sine s1 jocul semnelor (formele, fornma, tineretea,
sanatatea etc.), ce adauga alegerii unei activitati fizice un supliment
social decisiv. Dacd actorul se ,,elibereaza‘ in aceste practici, nu o
face doar din initiativa sa, ambianta unui moment il incita s-o faca
dupa anumite metode, dar el se daruieste cu atit mai mult devotament
personal cu cit simte el insusi nevoia de a lupta impotriva problemelor,
pe care i le provoaca neutilizarea energiei sale corporale.

8 Paul Virilio, Essai sur I’insécurité du territoire, Paris, Stock, 1976, p- 269.

161



DAVID LE BRETON

Dar nu poate exista ,,revenire* la corp, corpul tiind mereu aici.
inseparabil de om, caruia 1i confera o prezenta, indiferent de utilizarea
data de acesta fortel, vitalitatii, senzorialitatii sale. E mai degraba o alta
utilizare de sine, prin corp, o preocupare noua : cea de a restitui conditiei
occidentale partea de carne i de senzorialitate ce-i lipseste. Efortde a
reunifica o identitate personala fragmentataintr-o societate fragmentanta.

Preocuparea crescinda pentru sanatate si pentru profilaxie duce, de
asemenea, la dezvoltarea de practici fizice (jogging, plimbarea bolnavilor
de inima etc.). Ea determinad actorii sa acorde o atentie sporitd corpului
lor, hranei, ritmului de viatd. Ea duce la cautarea unei activitati fizice
regulate. Sideaicirezultd o utilizare de sine ce vizeaza restaurarea unui
echilibru distrus sau greu de mentinut intre ritmul modemitatii si ritmurile
personale. Se instaleaza o reprezentare a bolii mai putin fatala, se
considera ca boala gaseste, in stilulde viatd, in obiceiurile alimentare, In
igiena vietii etc., conditiile favorabile evolutiei sale.

De la insesizabilul lumii moderne la sesizabilul
corpului

Individualizarea accentuat ce-o cunoastem astazi nu constituie deloc
semnul unei eliberdn a subiectului care gaseste in proprile resurse mijloacele
unei gestionari autonome a existentei sale. Scufundarea in universul in-
terior din dorinta de senzatii insolite, plecarea,,sponsorizatd* in deserturi
sau in gheturi In cdutarea aventurii sau a unei ,,premiere®, gustul
confruntarii cu elementele la limitele proprii, probele de maraton saude
schi nordic duse pind la capat in ciuda oboselii, jogging-ul zilnic sau
orele petrecute saptiminal in sili de gimnastica pentru mentinerea formei,
sint practici g1 discursuri ce au loc sub controlul difuz al unei game de
valori Impdrtasite in comun si, totodata, diferentiat, de grupurile sociale :
tineretea, forma, sanatatea, seductia, rezistenta, supletea... valori
cardinaleale publicitatii. Aceste mitologii modeme valorifica niste calitéti
legate de conditia fizica. Fiecare actor, in universul sdu personal si in
functie de pozitia sa sociald, jongleaza cu multimea de semne oferite de
piata bunurilor de consum, de mass—media i publicitate. Solicitarile
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prolifereaza ; ele reunesc in jurul unor atitudini, al unor preocupari, al
unor cautan similare, actor din aceeasi categorie sociala.

Citeva imperative provizorii, puse putemic in valoare, socializeaza
o multime de actori risipiti. O mutatie antropologica schimba natura
simbolului, care, departe de a uni actorii intr-o comunitate solidara cu
acelasi destin, impartasind un sistem de sensuri g1 de valori puternic
investite, 11 juxtapune printr-un consum comun de semne si de valori,
dar ca subiect privat. Semnele zboara in efemer §1 imping omul la o
cautare reinnoita fara incetare. Scufundindu-se in oglinda unde creeaza
sentimentul bunastarii i al seductiei sale personale, omul individualizat
isi vede, mai degraba decit propria imagine, supunerea mai mult sau mai
putin fericitd fatd de o structurd de semne. O tonalitate narcisica
traverseaza astazi mezza voce sociabilitatea occidentala.

Narcisismul constituie, initial, o pozitie de independenta, o viclenie a
subiectului care se opreste provizoriu la granita dintre colectiv i indi-
vidual, fiind scutit de un angajament compromitédtor cu ceilalti.
Personalitatea narcisica isi considera propria individualitate mai demna
de interes decit anturajul sdu, dar ea nu se exclude, astfel, din relatia
simbolica. Se stie, dimpotriva, ce putere de atractie exercita ea,
paradoxal, asupra celorlalti. Ea iubeste dragostea al cdrei obiect este,
infinit mai mult decit cei ce-o iubesc. Investeste n propria persoana o
energie pe care ceilalti mai degraba o risipesc in cadrul legétuni sociale.
Freud a scris pe aceastd tema pagini devenite clasice.

Narcisismul modemitatii este, maiintii, un discurs, unul din elementele
de baza ale mitologiilor actuale. El numeste o ambianti a socialului, o
forma tendentiald mai degraba decit o dominare, o intensitate sociala
deosebita, specifica anumitor categorii (infra), anumitor locuri (infra).
E una din sansele modemitatii. Darnusingura. Ne intereseaza aici pentru
ca, in mod necesar, narcisismul modern reprezinta o ideologie a corpului,
cautarea deliberatd a unei culmi a senzatiei si a seductiei, supunindu-se
unei atitudini relaxate i, totodata, voluntare, un dualism ce pune corpul
in valoare.

Jean Baudnillard a analizatcorect revinmentul actual al narcisismului.
Din loc al suveranititii, acesta s-a transformat in instrument de control
social, nu ,,manipulat“ (de catre cine?), ci,,liber* ales in apasarea unei
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ambiante sociale, la un moment dat. care tace ca alegerile actorilor si
convearga inspre practici, obiecte, discursuri identice. Fiecare urmeaza
impulsurile jocului sdu interior ca exercitarea unei libertéti, cind nu face
altceva decit sa se supuna somatiilor unui cimp social, al carui impact
asupra sa nu-l cunoaste. Ceea ce distinge acest narcisisim de cel
traditional, despre care am vorbit mai sus, e faptul cé legea valorii 1i
controleaza functionarea. ,,Este un narcisism dirijat, constata J.
Baudrillard, o exaltare dirijata si functionala a frumusetii s1a schimbului
de semne.*?

Narcisismul de astdzi nu reprezinta indiciul unei abandonari in voia
lenei, a bucuriei la gindul timpului care trece, chiardaca produce placere,
el este si rezultatul unei actiuni asupra sinelui, cdutarea unei personalizari
arelatiei cu lumea prin scoaterea in fatd a semnelor vestimentare, a
atitudinilor, dar si a semnelor fizice, $i mai ales a acestora. Enuntare la
persoana intli a povestirii mitologice. El pleacad nudoar de la pozitia
subiectului in cadrul legaturii sociale, traducindu-se printr-o insumare
de semne, ci 1 de la sentimentul intim asociat acestei pozitii, §1 mai ales
de la el. Narcisismul modem este o placere ce-g1 gaseste desavirgirea in
sentimentul difuz al celei mai bune adaptéri posibile la semnele valorizate
ale unei epoci. Paradoxul sdu consta in faptul ca produce sociabilitate ; el
traduce fictiunea unei alegeri personalizate, sentimentul unei congtiinte
suverane, cind pregnanta ambiantei sociale numai este perceput ca atare,
ci-si largeste cimpul de influentz in sfera cea mai intima a subiectului'”.

Narcisismul modemn traduce faptul paradoxal al unei distante fata
de sine insusi, al unui calcul, el converteste subiectul in operator care
face din existenta $1 din corpul sdu un ecran unde s se organizeze semnele
inmod favorabil. Libidoul narcisic intilneste semnele sociale ale atentiei
fata de sine si si le aproprie. El cautd, in acest scop, in rezerva generoasa

% Jean Baudrillard, L ‘échange symbolique et la mort, Paris, Gallimard, 1976, p.
172. Vezi si Richard Sennett, Les tyrannies de I'intimité, Paris, Seuil (1974,
trad. dinameric.), 1979 ; vezi si Christopher Lasch, Le complexe de Narcisse,
la nouvelle sensibilité américaine, Paris, Laffont (1979, trad. din americ.),
1981 ; Gilles Lipovetski, La société du vide, Paris, Gallimard, 1985.

19 Richard Sennett merge pina la a spune ci ,,narcisismul este etica protestanti
a timpurilor modeme*.
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asolicitarilor, a mitologiilor ce constituie ambianta unui moment. Spre
deosebire de caracterul atemporal. oarecum, al narcisismului traditional.

Celalalt paradox al narcisismului modemn tine de chipul sau schimbator.
de entuziasmele sale provizorii ce-1dau aspectul unui vestiar de teatru.
Libidoul narcisic e fragmentat, el inviluie selectiv practici sau obiecte
dupd un cod simbolic, propriu unui moment dat. Actiunea semnului pro-
duce o poveste deja constituitd, pe care subiectul o enunta cu intonatiile
proprii. Talentul sdutine de capacitatea de a organiza in mod cit mai
personal materialele de baza de care toti dispun. El mai putin isi creeaza
intimitatea, fiind, in final, mai mult produs de ea in mod sociologic. Corpul
despre care individul crede ca-si reaproprie substanta uitata nu constituie
decit redarea unei povestiri. E artefactul declansat in el de ambianta
unui moment. Ar fi, in acest sens, mai putin obiectul unei dorinte $i mai
mult al unei griji, mai putin al uneibucuni gi maimultal unui imperativ.

Daca existd o gestionare a corpului ca proprietate personald de
catre subiect, aceasta se supune acelorasi fluctuatii ca si Bursa. Valorile
sigure dintr-un moment economic inceteaza indata sa fie astfel sub
influenta valorilor noi : in perioada fluctuatiei sensului si valorilor, corpul
nuare mai multa consistenta decit un ecran. Pe el se proiecteaz fictiunea
fara Incetare reinnoita din panoplia provizorie unde se construieste o
identitate individuala, ramasa, partial, fara radacini. Corpul devine
metaford, rezerva inepuizabila ce-1 asigurd narcisismului modern
ancorarea privilegiata, ca sialura eterogena, efemera. Sansa narcisismului,
aici, este de a-si reinnoi datele la fiecare modificare de ambianta. In-
dependentde ideologii, corpul reprezintd un continent, pentru ca existenta
socialda aomului nu e altcevadecit o gansa jucati din infinitatea de combinatii
posibile. Efemerul poate domni asupra omului i se poate multiplica de la
social la individual, neepuizind niciodat intinderea posibilului. Cartografia
corpului face parte din cimpul social, ambele fiind nenumdrate.

Categorii sociale

Corpul reprezinta o miza simbolicd pentru categorii sociale relativ
precise. Nu se pare, de exemplu, ca straturile rurale sau muncitoare ar fi
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foarte afectate de acest entuziasm tfatd de lucrurile legate de corp.
Asemenea categorii sociale pun pret, mai degraba, pe forta sau pe
rezistenta decit pe forma, tinerete sau aspect placut. Elearavea tendinta
sa se distinga de cei care ..se asculta prea mult. in plus, sint categorii
sociale ce desfasoara o activitate fizica : consumul muscular si punerea
in joc a unor tehnici ale corpului deosebite formeaza esenta muncii lor.
Oboseala acumulata de-a lungul zilei nu prea lasa, dupa timpul de lucru,
gustul unui ragaz care si angajeze din nou resursele energetice ale
corpului. Indepartarea unor asemenea practici sau produse de sistemul
lor de referintd, costul lor, timpul ce trebuie sa li se consacre le fac mai
putin familiare acestor categorii sociale. Ele sint in contact cu corpul lor,
intr-un consum fizic permanent, tocmai ceea ce cautd, la modul ludic,
categoriile sociale care solicitd cel mai mult asemenea practici sau
asemenea produse orientate asupra corpului. In esenti, acestea sint
straturile medii s1 cele privilegiate, profesiunile liberale, categoriile inclinate
sa privilegieze ,,forma* si aspectul placut, preocupate si se oboseasca
pentru aregasi o vitalitate slabita din cauza imobilititii, a lipsei de activitate
fizica in exercitarea profesiunii lor'!. Categorii atente si la sinitate, la
prevenirea imbolndvirii, preocupate i si transforme ,,oboseala nervoasa‘
acumulatd in impul muncii intr-o ,,oboseala sanitoasa“, adica o oboseala
musculara si nu difuza in corp.

Sint si profesiuni marcate de o responsabilitate concreta fata de
ceilalti (profesori, asistenti medicali, psihologi, asistenti sociali, cadre
superioare, profesiuni liberale, mici intreprinzatori), adesea greu de
asumat, propice contestarilor, interiorizarii conflictului, ceea ce duce la
,»,anute simti bine in propria piele®, la a avea chef,,sa explodezi“ : Eliane
Perrin arata cad noile practici corporale de inspiratie californiana
(exprimare corporald, gestalt, bioenergie, strigdt primal etc.) isirecruteaza
adeptii din categoriile sociale pe care ,,raportul cu munca le expune

I Pentru gimnastica sau schiul nordic, maraton sau jogging, se vor regasi aceleasi
categorii sociale, vezi articolele lui Olivier Bessy, Jean—Claude Ragache sau
Jean—Michel Faure, din ,,Esprit*, Le nouvel age du sport, numar special, aprilie
1987. Despre aparitia activitatilor cu riscuri, vezi David Le Breton, Passions du
risque, Paris, Métaili€, 1991.
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agresivitdtii celel mai directe. in vreme ce profesiunea le interzice sa
manifeste, in replicd, cea mai micd agresivitate. Celi al caror rol consta
tocmai in dezamorsarea permanenta a oricarui raport social agresiv, tie
prin dialog, explicatie, discutie sau vorbire, in general... Ele ar gasi in
noile practici ale corpului o situatie unde orice reticenta sociala e abolita,
chiar interzisa, un loc inchis, in afara lumii, protector, un fel de paranteza
in care toti sint egali, unde conteaza doar emotiile 1 senzatiile si unde
si-ar putea exterioriza agresivitatea sub alte forme decit cele obisnuite :
cuvintul*'2. Timp de respiratie si de reconciliere pentru categorii sociale
plasate permanent in centrul tensiunilor relationale si care , jau totul asupra
lor*. Cautare, prin ssmne corporale tangibile, a unei cai pentru a scapa
de incertitudinea practicilor profesionale.

Intr-un cadru neutru, fara consecinte asupra vietii personale, exista
o cautare a convivialitatii, a calduri, a increderii, a consumului de energie.
O descarcare a tensiunilor printr-o serie de exercitii, cind te incredintezi
unui,,subiect care se presupune ca se pricepe‘‘. Caci, straniu, cautarea
de sine, ,,reaproprierea“ corpului trece prin supunerea participantilor in
fata cuvintului unui maestru dispus sd-si impartaseasca cunostintele.
Inainte de a fi incercate, senzatiile sau efectele fizice sint descrise de
animator, citite in brosuri de referinta, asteptate de utilizatori intr-o
ambianta a carei pregnantd ii invaluie. Descoperirea de sine sau actiunea
asupra propriului corp trec, mai intii, prin recunoasterea cuvintului altcuiva
s1angajarea pe un drum deja parcurs de altii (méartuni din reviste, brosuri,
lucrari de popularizare, experiente traite de cei din jur, prezentare de
exercitil de catre responsabilul stagiului etc.). Aceste categorii sociale
regasesc aici o forma de ghidare, o supunere in fata unei autoritati cu
care sint obisnuite in institutiile lor. Corpul se oferd in maniera unui labirint
a carui cheie subiectul a pierdut-o, ea putindu-i fi restituitd doar de acela
care, prin cunostintele sale, stie sa deruleze firul Ariadnei. Utilizatorii sint
atunci invitati sa-si exploreze senzatiile sub conducerea unui animator care
stie deja ce trebuie simtit §i in ce moment. De asemenea, cei avizati il
ghideaza pe noul adept. Labirintul se transforma in traiectorie deja balizata.

12 Eliane Perrin, Cultes du corps, enquéte sur les nouvelles pratiques corporelles,
op. cit., p. 124.
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Secretul corpului

Pentru cd, in reprezentarile occidentale, influentate de un dualism
subiacent, corpul, de obicei, este distins de om, el se presupune a detine
un secret, a ascunde labirinturi tainice, ale caror galerii pot fi masurate,
sprea ajunge in centrul lor la revelatii pentru a caror enuntare nu lipseste
decit firul Ariadnei. Examinarea anatomica a considerat trupul in spiritul
materiilor sale. Ducindu-si perceptia la un fel de grad zero al simbolicului,
imaginea occidentali a corpului a contribuit la a-1 face enigmatic. Intrucit
evidenta sa anatomica i fiziologica nu raspunde complexitatii pe care
omul o poate simti in el, se presupune ca trupul poarta un mister. Apelul
lareprezentari sau la tehnici ale corpului venite din Orient, dupa tranzitul
prin Califomnia, sau recurgerea la tradiii esoterice mai mult sau mai putin
fondate legitimeaza cautarea aurului ascuns in strafundurile carnii. O
munca riguroasa asupra sinelui trebuie sa favorizeze aducerea la lumina
a continentului lasat in paragind, corpul fiind ganga din care se poate
extrage diamantul, cu conditia sa-ti dai osteneala. Absenta lui Dumnezeu
permite cautarea unei scintei de divin In noaptea corpului.

,Melancolia anatomistului® (J. Starobinski) e risipita de vintul
imaginarului, nesatisficut de reprezentarea fada a unui corp a carui relatie
cu sine se discerne greu, ca sirelatia cu o bogatie de senzatii, contrazisa
deariditatea stiintei biomedicale, paradigma oficiala a reprezentarii corpului.

Corpul fiind locul rupturii, i se acorda privilegiul reconcilierii. Aici
trebuie aplicat balsamul. Actiunea asupra corpului traduce vointa de a
umple distanta intre trup si constiinta, de a sterge alteritatea inerenta
conditiei umane : cea banald a insatisfactiilor cotidiene, ca si cele
fondatoare, ale inconstientului. Imaginarul social face atunci din corp
locul posibil al transparente, al pozitivitatii. Munca asupra senzatiilor, a
respiratiei, a migcarii, imblinzeste incongtientul si pulsionalul. O psihologie
implicita a vointei aplicata cu disciplind sau creativitate este susceptibila,
prin recurgerea la tehnici precise, sa anuleze ruptura, sa fondeze o
,,Civilizatie a corpului* (J. M. Brohm) (paradox al unei formulari dualiste
pentru a numi reconcilierea visata a omului cu corpul sdu, ce nu tine
decit de reprezentare i de discurs), unde refularea si absenta ar fi risipite.
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Regasim aici tema naturii bune a corpulul. care ar f1 pervertita de social
si care trebuie recucerita'?.

Loc al limitei, al individuatiei, cicatrice a unei indistinctil pe care multi
viseaza s-0 regiscascd, tocmai prin corp se incearca umplerea golului
pe unde fiecare intrd in existenta ca o fiintd nedesavirsita, producindu-si
fara incetare propria existentd in interactiunea cu socialul si culturalul.
Podoaba de semne, consumate §i 1maginate, asigurd o protectie
impotriva angoasei difuze de a exista, de parca soliditatea muschilor,
cea mai buna tinuta sau cunoasterea a numeroase tehnici ale corpului ar
avea puterea sa risipeasca pericolele legate de fragilitate, de absenta.
,,undeva innedesavirsit* (Rilke), prin pozitivitatea concreta a corpului
sau, omul cautd si disipeze o angoasa flotanta. Cautarea secretului o tra-
duce pe cea a nedesavirsirii, provoaca iruptia divinului in om, vizeaza o
nisipire anedeplinatatii legate de conditiaumana. Fetis ce aboleste divizarea
subiectului. Corpul devine locul unde se neaga incostientul, unde identitatea
subiectului se creeaza pe baza unei noi afirmari a cogito-ului.

Aceastd cautare nelinigtitd 1 vesnic relansatd se leaga de
incertitudinea timpului, de importanta crescinda a provizoriului in
societatea occidentala. Cind totul devine insesizabil, incontrolabil, chiar
relatia cu celdlalt in cuplu s1 in familie, cind siguranta existentiala scade,
ramine ca unica certitudine trupul in care e prins omul, locul diferentei
sale si al rupturii de ceilalti. Stilul dualist al modemitatii tine de imperativul
actiunii, ce impinge subiectul sd se modeleze de parca ar fi un altul,
convertindu-si corpul in obiectde sculptat, de intretinut side personalizat.
De talentul sdu de a o face depinde, in mare masura, modul cum va fi
perceput de ceilalti. Incongtientul nu mai este o valoare luata in seama
deacestenoi practici. Ele fie 1i edulcoreaza continutul (bioenergie, strigat
primal, gestalt etc.), fie sint sustinute de o psihologie derivata din cogito,
unde primeaza notiunea de vointa si de munca.

Corpul, in acest imaginar, este o suprafatd de proiectie, unde se pun
la loc fragmentele sentimentului de identitate personald, divizat de ritmurile
sociale. Prin punerea in ordine si in sens a sinelui, prin medierea unui

13 Corpul nu minte* etc. Temia recurenta a miscarii potentialului uman, dar a
cérei idee e astazi banalizata. :
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corp pe care-l disociaza si-l transtorma in ecran. individul actioneaza
simbolic asupra lumii din jur. El i$i cauta unitatea de subiect, organizind
semne, unde incearca sa-si produca identitatea si sa se faca socialmente
recunoscut.

Clinica imigrantilor a pus in evidenta o patologie ce imprumuti aceeasi
recurgere la corp, dar care, in loc sa produca placere, genereaza o
suferintd, sinistroza. Dupa o leziune, o rand, o boala, un traumatism,
sinistroza marcheaza la subiectul scos din mediul sdu de origine (la fel
de bine bolnavul francez aflat departe de regiunea de care e legat sau
chiar, pur si simplu, desocializat) persistenta unei neplaceri, a unei
suferinte dincolo de refacerea ,,organica‘. Vindecat, subiectul continua
sd simtd o durere vaga, supdratoare, s nu se poata servi de organul
altadata lezat. Examenele medicale cele mai aprofundate, cind se
cantoneaza pe o pura tehnicitate, nu dezvaluie nici o afectiune organica.
Totusi, suferinta e prezenta. O alta analiza decit cea tehnica arata ca
subiectul sufera in viata si ca-si utilizeaza, fara sa stie, durerea ca unic
mediator susceptibil s determine recunoasterea existentei sale de catre
ceilalti si sa pastreze, pentru el insugi, o identitate care altfel nu ar mai
avea sens. Se descopera aici un mecanism antropologic, dar inversat
cind e vorba de ,,cultul* modern al corpului. Sinistroza marcheaza
negativul exactal acestei ,,reveniri* ludice la corp, laun actor redus la el
insusi, atomizat de conditiile sociale ale modernitétii s1 cautind contactul
printr-o aducere in fata a corpului sdu. Investirea in propriul corp tra-
duce absenta celorlalti. Atunci cind identitatea personala se afla in discutie,
prin remanierile neincetate de sens si de valoare ce marcheaza
modernitatea cind celelalte sint mai putin prezente, cind recunoasterea
de sine ridica probleme, chiar daca nu la un nivel foarte acut, rimine,
intr-adevar, corpul pentru a face auzita o revendicare de existenta. E vorba
de a face din sine o scriere, prin intermediul semnelor consumului sau, mai
ray, prin somatizare. Sinistroza este, in acest sens, solidara (pe celalalt
versant) cu pasiunea corpului, ce traverseaza modernitatea. in suferinta,
imigrantul isi of erd simptomele medicinei in speranta de a firecunoscut ca
subiect, acolo unde celelalte tentative au esuat. In joc, omul modemitatii,
care se obignuieste sa traiascd in fragilitate, ,imigrat din timp* (Margaret
Mead), face din corpul sdu un fel de semnal de recunoastere. In insesizabilul
lumii, doar propriul corp i asigura contactul cu existenta sa.
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MEDICINA SI TIPURI DE MEDICINA :
DE LA O CONCEPTIE ASUPRA CORPULUI
LA CONCEPTII ASUPRA OMULUI

Inventar
Recurgerea inzilele noastre la tipuri de medicina numite , paralele‘*!
traduce aparitia de valori ascendente ce organizeaza tot mai mult formele
socialitatii : primatul individului, preocuparea fatd de natural, de corp,
de forma, dreptul la sdnatate, cultul tineretii (mai putin cea a virstei si
maimult cea a vitalitatii). Valori privilegiate, chiar proclamate cu voce
tare, ale acestor tipuri de medicina®. Dar un asemenea entuziasm
presupune siun decalaj tot mai mare intre solicitarile socialein materie
de ingrijire 1 de sandtate i reactiile institutiel medicale. Se stie ca cel
mai adesea esecul tratamentului medical determina pacientii sa se indrepte
spre practicieni de alt ordin.

Pentru a intelege pe baza caror logici sociale si culturale ajung
utilizatorii sd recurgd la ,,medicina paraleld“, trebuie analizata criza
modelului hegemonic, cel al institutiei medicale, ce inceteaza astazi, in

' Ar trebui scrisi o mitologie in maniera lui R. Barthes despre calificativele cu
care se impopotoneaza aceste tipuri de medicina : paralele, altele, alternative,
globale, blinde, naturale, diferite, empirice etc.

2 Medicina populari se situeaza in alti parte ; legitimitatea sa sociala e straveche,
inradacinata in traditii ; ea inregistreaza astazi o crestere serioasa de
respectabilitate ce-1 modifica baza sociala, gratie bresei deschise in institutia
medicala.
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vreme ce migcarea a debutat de vreo zece ani. sa creeze consensul
soclal de care a beneficiat, in aparentd, de la inceputul secolului. La
drept vorbind, trebuie amintit cd medicina nu s-a impus fara probleme,
mai ales in straturile populare, ale caror traditii curative si ai caror
vindecatori 1-a combitut ; pe acestia din urma mai putin pe terenul bolii
simai mult in fata tribunalelor, de cind legea din 1892 organiza profesiunea
si ii asigura monopolul dreptului de a ingriji*, dar mai putin privilegiul
mai subtil de a vindeca sau capacitatea de a se impune din punct de
vedere social, se pare, intrucit vivacitatea medicinei populare nu s-a
dezmintit niciodat, in ciuda opozitiei hotarite amedicilor i a amal §amului
aproape sistematic, timp de decenii, de sarlatani si vindecatori™.
Medicina, de altfel, a avut de combaétut in deplind legitimitate
numerosi sarlatani de-a lungul secolului al XIX-lea (cf. J. Léonard), pe
cindincerca sd-si impuna autoritatea in fata populatiei. Ea a stiutsa se
serveasca de ei si de pretentiile lor derizorii pentru a-si pleda cauza si
pentru a extinde cu abilitate acuzatia asupra tuturor vindecéatorilor
traditionali ce nu apartineau, prin formatia si legitimitatea lor, sistemului
sdu de referinta. Sarlatanul e cel care nu este medic. Ca i cum abilitatea
de a usura suferinta sau de a o vindeca ar fi un dar acordat brusc de
detinerea unei diplome ce situeaza medicul, o data pentru totdeauna,
deasupra oricarei banuieli’. Din punct de vedere istoric, cei pe care

3 Despre istoria medicinei in secolul al XIX-lea si mai ales despre vicisitudinile
intilnite de ea in cautarea legitimitatii sociale, vezi Jacques Léonard, La France
médicale au XIX® siécle, Paris, Gallimard, 1978.

% Vezi, de exemplu, dificultatile intimpinate de chiropractica. Cf. Pierre—Louis
Gauchet, La chiropractique, contribution a I’histoire d’'une discipline
marginalisée, Le Mans, Jupilles, 1985.

5 Este clar ci datele problemei sint mai complexe. Daci sarlatanul e cel ce imparte
iluzia fara a vindeca, medicul se expune aceluiagi risc ca si vindecatorul. Relatia
terapeutica se construieste, ea nu e data. A ingriji si a vindeca nu necesita doar
cunostinte, ci si eficienta metodelor utilizate, si calitdti umane, intuitie etc.
Medicina traditionala, mai ales cea cunoscuta inca in Franta sau in Europa, isi
demonstreaza in acest sens eficienta bazata pe o alta definitie a omului. Despre
sarlatanismul medicilor si proasta lor reputatie in mediile populare, trebuie citita
culegerea de proverbe alcatuitd de Frangoise Loux si Philippe Richard, Sagesse
du corps. La santé et les maladies dans les proverbes frangais, Paris,
Maisonneuve & Larose, 1978, pp. 159 sq.
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medicina i-a taxat de sarlatanism erau, mai intii. colportorii ce mergeau
din sat in sat sa vinda potiuni cu eficiente inegale, ale caror merite stiau
sa le laude. Vindecidtorn populari nu apartineau acestui registru :
magnetizatori, vindecator de entorse, de arsuri, vrajitori etc. Sint terapeuti
solid ancorati intr-un cimp social si cultural, cel mai adesea vraci
ocazionali, cdrora anturajul le confera o reputatie favorabila, in urma
unei eficiente in vindecare, a carei demonstratie ei o continua fara incetare.
Calea de transmitere prin viu grai, adici verificarea populara, consensul
celor interesati oarecum, fondeaza legitimitatea vindecatorului, nu
caracterul stiintific al actiunii sale, ce nu se aplicd aici §i care se stabileste
pe baza unui consens de alt ordin.

Acuzatiade sarlatanism, depasindu-l pe colportor pentru a-1viza si
pe vindecatorul rural, traduce, de fapt, o lupta pentru intiietate, prin
care cultura savanta isi aroga dreptul de a judeca in mod absolut alte
sisteme culturale s, lipsita de orice intelegere antropologicd a eficientei
lor, de a sufoca obiceturile si credintele pe care categoriile sale mentale
nu-1 permit sa le conceapa. Conflictul intre medici si vindecatori este,
mai intii, un conflict de legitimitate, el opune ,,cultura savanta“,
reprezentatd de instantele universitare si academice, cunostintelor aduse
la lumina de vindecatorii traditionali, care sint mai putin formidabile,
provenind din stiintele populare si din experienta personala a
practicianului. E vorba de viziuni asupra lumii, de abordari opuse ale
corpului si ale bolii, doud conceptii despre om. Medicina, in diversitatea
sa, 1 tamaduirea, in diversitatea sa, reprezinta doi poli de cunoastere
s1 de actiune. Modurile lor de validare sint contradictorii. Ceea ce nu
inseamna cd unul sau altul e fals. Pertinenta unui act terapeutic nu
inseamna ca altul e eronat, modalitatea lor de aplicare poate diferi si
poate duce, totusi, la acelasi rezultat pozitiv. Este ceea ce arata astazi
cimpul diversificat al solutiilor terapeutice din modernitate si eficienta
lor opusa.

Caracterul central al medicinei nu a incetat, deci, niciodata si fie
contestat de disidentele din cadrul ei (homeopatie, chiropractica etc.) si
de tipurile de medicina traditionala. Pluralitatea actuald a tipurilor de
medicina exercitate in cimpul social abia o depaseste pe cea din epocile
precedente. Astazi, desigur, o inflorire a tipurilor ,,noi‘“ de medicina isi
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face intrarea pe piata ingrijirilor. Dar institutiamedicald nu a cunoscut
niciodata in realitate monopolul acordat de lege. Ceea ce e ditent astazi,
inschimb, este trecereade la clandestinitate a unui mare numar de practici
la un fel de oficialitate relativa, tradusa prin publicarea de carti de
populanzare, dereviste (,,L.impatient™,,,Médecine douce** etc.), de rubrici
regulate in reviste de larga circulatie, infiintarea de asociatii, publicarea de
ghiduriale vindecitorilor, de pagini publicitare sau de mici anuntuni in ziarele
locale ce fac cunoscute nume de practicieni®, organiziri regulate de
dezbateri la radio sau la televizor. Aceasta abundenta actuala de tipuri de
medicind, chiar daca nu sint toate oficializate prin facultati sau prin
Asigurdnle sociale, reda utilizatorului posibilitatea unei alegeri limitate doar
de informatia personala primitd. Se poate vedea aici un fel de revansa
tardiva luata de actori impotriva revendicani monopolului de cétre medicing,
in acelasi timp, de altfel, cu victoria ideologiei medicale ce vede in fiecare
omun bolnav de prevenit sau de vindecat : ,,Un om sdnatos este un bolnav
care se ignora“, spunea deja dr. Knock. Preocuparea pentru sanatate si
pentru forma devin valorile esentiale ale modernitatii.

Criza institutiei medicale

Medicina vrea sa se situeze in afara cadrului social si cultural ca un
cuvint al adevarului, singura , stiintifica“ i, prin aceasta, de neatins. Ea

® Modul de recrutare prin mici anunturi traduce, de altfel, deruta medicinei
populare in societatea modema. El 1i expune discreditarii pe aceia ce recurg la
ea, pentru ca vindecarea traditionala se bazeaza pe transmiterea prin viu grai ca
pe un fel de garantie. In aceasta analiza, lasam deoparte ,,vindecatorii* care nu
se autorizeaza decit prin ei insisi, nedispunind, cel mai adesea, de nici o calitate
terapeuticd deosebitd, in afara de cea conferitid de eventuala incredere a
pacientilor lor. In oragse mai ales, exista o problema sociologica ridicata de
prezenta a numerosi ,,vindecatori®, a caror seriozitate e adesea greu de evaluat,
intrucit functioneaza in afara cadrelor traditionale, pe modelul profesiunilor
liberale. In ceea ce priveste eficienta lor terapeutica, ea este si mai greu de
apreciat pentru ca nu reprezinta un ,,dar* al vindecatorului, ci, mai intii, o
modalitate de actiune ce se construieste in cadrul unei relatii §i care nu este
neaparat repetabila de fiecare data.
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arunca, asupra ansamblului celorlalte tipur de medicina, occidentale sau
din alta parte, indoiala privind valabilitatea lor. Totul se petrece ca si
cumimedicina occidentald ar fi unitateade masura pentru celelalte moduri
de gestionare a raului. Spre a aprecia criza institutiei medicale si a intelege
socio—logicile care favorizeaza aparitia tipurilor de medicina ,,paralele®,
trebuie reflectat tocmaiasupra acestui lucru negindit. Trebuie chestionata
medicina ca institutie sociald, mai ales prin viziunea asupra omului pe
care o apara §i prin reprezentarea corpului pe care se bazeaza.

Astazi, institutia medicala este depasita din interior prin exigentele
noi a numerosi medici care se recunosc cu greu in cadrul clasic s1 opteaza
adesea pentru tipuri ,,noi* de medicina (hemeopatie, acupunctura,
auriculoterapie, chiropractica, osteopatie etc.) sau incearca sa tina mai
mult seama de personalitatea bolnavului in contextul familial, regasind
astfel, ca generalisti sau specialisti, ceea ce constituia altddata forta
,,medicului de familie®, a cdrui traditie s-a pierdut ; depasita din exterior
prin aparitia de noi terapeuti (osteopati, chiropracticieni, sofrologi etc.)
care se revolta impotriva monopolului dreptului de ingrijire al medicilor
sl incearcd, la rindul lor, si se impuna pe piata ingrijirilor medicale ;
depasita, in sfirsit, prin reaparitia tipurilor de medicina populara
(magnetism, vizionarism, timaduire, radiestezie etc.) ale caror proceduri
(mai ales tehnicile corpului) sint adesea preluate, in afara contextului
rural si traditional, de actori veniti din clasele de mijloc si traind in orage.
Trebuie subliniat, in sfirsit, ca nu exista bariere intre solutii. Utilizatorii
solicita adesea simultan medicul si vindecatorul’, medicatia homeopati
si pe cea clasicd etc. Cunoastem i vindecdtori (magnetizatori) ce trimit
adesea pacienti la medic sau la un practician de medicind blinda ; sau
medici care dirijeazd, din proprie initiativa, anumiti pacienti cdtre
vindecitori ; sau vindecatori ce intervin, adesea clandestin, uneori in
deplind transparents, in spitale pentru a usura suferinta bolnavilor si chiar
a-1 vindeca. Nu doar tamaduitori de arsuri, de zona zoster etc., ci s
magnetizatori ce pot interveni asupra unor patologii mai complexe.

7 Vezi exemple ale acestei duble solicitari in Frangoise Loux, Le jeune enfant et
son corps dans la médecine traditionnelle, Flammarion, 1978.
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Pentru a defini mai bine motivele crizer institutiel medicale. este
interesant de construit, acceptind limitele acestel schematizar, un fel de
ideal—tip (in sensul sociologiei comprehensive a lut Max Weber) al
practicii gial viziunii asupra corpului ce-1 sta labaza, punind accentul nu
pe reusite, ¢l pe ceea ce poate pirea carentd antropologicd, acolo unde
ea este astdzi contestatd, acolo de unde tipurile de medicind ,,paralele™*
isiiau forta siisicistigd legitimitatea in fata utilizatorlor.

Cunostinte despre om, cunostinte despre organism

Din punct de vedere istoric, pornind de la Fabrica lui Vesalius,
inventarea corpului in gindirea occidentala raspunde unei triple separari :
omul este rupt de el insusi (distinctia om—corp, suflet—corp, spirit—corp
etc.), rupt de ceilalti (trecerea de la o structura sociala de tip comunitar
la o structurd de tip individualist), rupt de univers (cunostintele despre
trup nu-si mai au sursaintr-o omologie cosmos—om, ele devin singulare,
proprii doar definitiei intrinseci a corpului). Este, intr—adevir, probabil
ca teoriile corpului, care isi cautd in chiar materialitatea sa principiul de
analiza, fard a recurge la semnificatii cu o existenta deja autonoma in
alta parte, sint mereu legate de societati ce si-au pierdut inradacinarea
holista 1n favoarea unei divizéri individualiste. Corpul functioneaza,
intr-adevar, ca ,,principiu de individuatie** (Durkheim), el este un fel de
granita ce inchide realitatea subiectului si il distinge de ceilalti. incepind
cu primii anatomisti $1 mai ales cu Vesalius, reprezentarea corpului nu
mai e solidara cu o viziune holistd asupra persoanei ; ea numai depaseste
corpul pentru a cauta, de exemplu, intr-un cosmos umanizat, principiul
viziunii sale asupra lumii. Anatomistii disting omul de corpul sau, ei
deschid cadavrele si se apleaca asupra unui ,,frumos exemplar al maginariei
omenesti* (Marguerite Yourcenar), a carui identitate e indiferentd. Baza
epistemologicad a medicinei consta in studiul riguros al corpului, dar al
unui corp rupt de om, lipsit de greutate, perceput ca receptacul al bolii.
Cu Vesalius, se instaleazd un dualism metodologic, care hraneste si in
zilele noastre practicile si cercetdrile institutiei medicale. Cunostintele
anatomice si fiziologice pe care se bazeaza medicina consacra autonomia
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corpului st indiferenta sublectulur incamat. Face din om proprietarul mai
multsaumai putin fericit al unui corp ce-si urmeaza biologiile proprii.

O antropologie reziduala

Pentru a o intelege mai bine, medicul depersonalizeaza boala. Aceasta
nu este perceputd ca mostenirea aventurii individuale a unui om situat i
datat, ci ca deficienta anonima a unei functii sau a unui organ. Omul e
atins prin ricosare de o schimbare ce nu-i priveste decit organismul.
Boala e vazuta cao intrusd, aparuta dintr-o serie de cauzalitdti mecanice.
In elaborarea gradati a cunostintelor si a abilitatilor sale, medicina a
neglijat subiectul si istoria lui, mediul sau social, raportul sdu cu dorinta,
cu angoasa, cu moartea, sensul bolii, pentru a nu considera decit
,-mecanismul corporal®“. Medicina face pariul corpului, ea se bazeaza pe
o antropologiereziduala. Nu sint cunostinte despre om, ci cunostinte
anatomice si fiziologice, duse azi la un nivel extrem de rafinament.
Hiperspecializarea medicinei actuale in jurul anumitor functii sau organe,
utilizarea noilor tehnologii de imagistica in elaborarea diagnosticului,
recurgerea terapeutica la mijloace tot mai tehnicizate, maialesrecurgerea
la sisteme expert informatizate pentru diagnostic, sint logici medicale,
printre altele, ce ajung la un rezultat. Corpul se distingea deja de om, el
se vede astdzi fragmentat la extrem. Omul este conceput in abstracto
ca fantoma ce domneste asupra unui arhipelag de organe, izolate
metodologic unele de altele.

Medicinase bazeaza, in esenta, pe o fizica a omului, care asimileaza
miscérile fiziologice si inrddacinarea lor anatomica si functionala cu o
masina sofisticata ; ajunge, de atunci, sa se cunoasca procesul nosologic
si reactiile corpului fata de el, pentru a pacali boala, perceputa ca
straina®. Aceastd perceptie mecanicista a fost nuantata in mod

8 Pentru o abordare comparata a medicinei occidentale si a celei orientale, vezi
articolul interesant scris de Margaret M. Lock, L "homme—machine et I’ homme-—
microcosme, l'approche occidentale et l'approche japonaise des soins
médicaux,in ,,Annales ESC, 35, nr. 2, 1980.
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semnificativ prin stilul propriu al medicului §1 prin recurgerea, mult timp
preponderentd, la medicul de familie (astazi la generalist), ce cunostea
bine familia g1 istoria pacientului si facea sa intervind intuitiv multe alte
date in aprecierea bolii sale si a mijloacelor de vindecare. In aceasta
relatie mai personalizata, medicul este altceva decit un tehnician al corpului
uman. El poate, dacd are competenta si sensibilitatea necesare, sa atinga
bolnavul dincolo de aparenta simptomului.

In cautarea propriei eficiente, medicina a construit o reprezentare a
corpului ce agaza subiectul intr-un fel de pozitie duala in fata lui insusi.
Bolnavul nu este atunci decit epifenomenul unui eveniment fiziologic
(boala) ce are loc in corpul sau. Limbajul bolnavilor (,,inima incepe s
dea semne de oboseala“, ,,e colesterolul etc.) sau, uneori, cel din rutina
anumitor servicii din spitale (,,plaminul de la 12, ,,escara de la 34*...)
inregistreaza acest dualism ce distinge omul de corpul siu si pe care
medicina si-a bazat procedurile si cautarea eficientei, ca si limitele. In
paralel, ea a favorizat o viziune instrumentald asupra corpului, prezenta
in exemplele de mai sus (,,repararea corpului®, , organizareaideilor” etc.).
Omul, in identitatea sa proprie, ocupa un loc anonim in acest edificiude
cunoastere si de actiune.

O asemenea viziune asupra bolii nu poate decit sa determine bolnavul
sa se lase, pasiv, iIn miinile medicului si s astepte ca tratamentul primit
sa-si faca efectul. Boala este altceva decit el, efortul sau de vindecare,
colaborarea sa activéd nu sint considerate esentiale. Pacientul nu e
incurajat sa se intrebe despre semnificatia intima a suferintei sale, nici sa
aiba singur grija de el. I se cere tocmai sa aiba rabdare, sd-si 1a
medicamentele si sa astepte efectele.

Aceasta este problema unei medicine care nu este ceaa subiectului :
recurgerea la cunostinte despre corp ce nu includ omul viu. Motivele
eficientei sale sint si cele ale esecurilor sale. Este alegerea unei priviri, a
unei morale, ce lumineaza un numar de fapte, lasindu-le pe celelalte in
umbra. Medicina considera eficientele provocate de ea superioare fata
de tot ce-i lipseste. Dar ea da astfel ocazia unei dezbateri publice.
Medicina, adesea, ingrijeste o boala, nu un bolnav, adica un om inscris
pe o traiectorie sociala si individuala. Problemele etice ridicate azi de
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cercetarle in biotehnologii, de incrincenarea terapeutica sau de eutanasie,
constituie ilustrarile cele mai pregnante ale acestui pariu medical tacut
pe corpul uman mai mult decit pe subiect.

in asemenea conditii, pentru numerosi medici, aspectul relational nu
e considerat esential (s1, paradoxal, nici chiar in psihiatrie), consultatia
sau vizita la capatiiul bolnavului se reduc la adunarea informatiilor
necesare diagnosticului’. Asa in medicina liberala, adesea din cauza
unei preocupdri de rentabilitate prea putin terapeutice fata de pacient.
In medicina de spital, aspectul relational e lasat in seama infirmierelor si
a ingrijitoarelor. Medicul valorizeaza mai degraba aspectul tehnic al
meseriei sale. Un exemplu revelator : mobilizarea actuald in favoarea
companiei acordate muribunzilor (uneori, pur si simplu, a companiel
acordate bolnavilor) ia act de neglijarea persoanelor aflate la sfirsitul
vietii, de abandonul cdruia ii sint adesea victime in spitale, in numele
celebrului,,esec’ al medicului (se spune maielegant , ,esec al medicinei‘).
Desigur, nu singurdtate sau abandon tehnic, ci uman. Muribundul produce
un gol in jurul sdu. René Schaerer, care s-a luptat mult pentru umanizarea
spitalului, vorbeste iIn mod semnificativ de,,partea militanta din munca
sa“‘atuncicind aminteste, camedic crestin (sau, pur si simplu, responsabil),
de compania acordata bolnavilor la sfirsitul vietii in serviciul sau de
cancerologie din spitalul din Grenoble.

Eficienta simbolica

Problemele actuale ale medicinei, dar s1 mai mult cele ale psihiatriei,
casi afluenta de bolnavi catre vindecatori i practicienii medicinei nuimite
paralele, dovedesc clar dimensiunea prapastiei dintre bolnav si medic.
Medicina pliteste astfel pentru necunoasterea unor date antropologice

® Pe urma lucririlor lui M. Balint, care a contribuit tocmai la elucidarea carentelor
din relatia terapeutica, numerosi medici redescopera astdzi importanta dialogului
cu bolnavul, necesitatea contactului. Ei percep tot mai mult ca bolnavul este,
mai intfi, un om ce sufera in viata inainte de a suferi in trup. Ceea ce tipurile de
medicina ,,paralele* au inteles bine.
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clementare, ea uita ca omul este o tf1inta de relatie $1 de simbol s1 ca
bolnavul nu e doar un corp de reparat'"’.

L:xistd o pluralitate a corpurilor asa cum existé o pluralitate a culturilor.
Totusi, pot fi descoperite structuri antropologice comune sub chipul
schimbitor al lucrurilor. Corpul reprezinta o constructie sociala si
culturala, a céarei ,.realitate ultima‘* nu e data nicicind. El imbina
performantele si constituentele sale cu simbolica sociala s1 nu poate fi
perceput decit relativ la o reprezentare niciodata confundata cu realul,
dar fara de care realul ar fi inexistent. Simbolismul social constituie
meditatia prin care lumea se umanizeaza, se hraneste cu sens si valoare
st devine accesibild actiunii colective. Tine de natura corpului sa fie
metafora, fictiune operanta. Freud cu ale sale Etudes sur I'hystérie
(1895), lucrare scrisd in colaborare cu J. Breuer, adat o prima schita a
acestul model. Corpul studiat de psithanaliza dezvaluie o ,,anatomie
fantastica®, ascunsa privirii, ce depaseste reprezentarile medicale, le indica
lacunele pe plan antropologic. Carnea este transparenta pentru figurile
inconstientului. Venele lui Eros iriga organele sau functiile organismului.
Reprezentarii medicale a corpului, impersonala si in afara timpului,
mecanicistd, Freud 11 opune o abordare biografica, vie si singulara. El
lasd sd vobeasca ,,poezia corpului®, spune Pierre Fédida, care adauga
faptul ca, partile corpului, organele, ca si pozitiile si atitudinile sint initial
angajate in scena imaginara a fanteziilor celor mai arhaice. Asa cum
psihologul le desemneaza sinteza in imagine (extinsa ca imagine a
corpului), corpul nu e oare efectul unei elaborari secundare? Caz in

0 Desigur, medicina nu e una singura. Este foarte greu si scrii despre ea din
cauza diversitatii de practici pe care le alimenteaza. Rolul mediculuieste aici
esential. Se stie bine la spital c&, de la un serviciu la altul, calitatea prezentei
fata de bolnavi nu e aceeasi. Unele servicii sint recunoscute pentru calitatea
primirii, climatul de incredere, preocuparea de a afirma competentele, in vreme
ce altele functioneaza autoritar, independent de competente, in detrimentul
ingrijirilor acordate pacientului. Serviciile din spitale cunosc tensiuni specifice
tuturor grupurilor. Atitudinea sefului de serviciu se afla, in majoritatea timpului,
la originea climatului institutional, ce poate fi nociv sau favorabil. Eficienta
terapeutica nu poate sa nu fie afectata.
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care psithanaliza se poate preocupa de el fara a-I trata ca pe un continut
evident al unui vis™'".

Vis al unui individ singularizat prin itinerarul sau personal, dar de
asemenea si mai intii vis al unei comunitati umane, la un momentdatal
istoriei sale. A doua bresa deschisa in modelul medical e dezvaluita de
antropologie. Ca tot ce este sens, corpul constituie o fictiune foarte
reala ce primeste creditul unei societiti date, o reprezentare unanim sau
diferentiat impartasita, dar a carei extindere dincolo de grup ar crea
greutdtl. Nu poate exista o cunoastere radicala si definitiva a corpului
cinddefinitiile s1 performantele sale se supun unor modele contradictorii
de la o arie sociala si culturala la alta. Iar aceste reprezentari, aceste
credinte nu sint fantasmagorii, suplimente fara efect asupra naturii
lucrurilor, ci pe baza lor oamenii actioneaza asupra lumii si lumea
actioneaza asupra omului.

M. Mauss a studiat altddata forta acestor reprezentari, pornind de
la ,,ideea de moarte sugerata de colectivitate**!? unui individ rupt, dintr-un
motiv oarecare (incalcare a unui tabu, magie etc.), de structura religioasa
ce-l sustinea in relatia sa cu lumea. in urma neglijentei sau a greselii
comise, subiectul se vede ca dezlegat de orice protectie sociala si
religioasa, el interiorizeaza ideea cd moartea planeaza deasupra lui gi
decedeaza, intr-adevar, peste citeva zile. Acesta este efectul unui cuvint
colectiv ce ilustreaza de minune permeabilitatea corpului la actiunea
simbolului. Constituentele persoanei nu sint straine cuvintului colectiv,
care-1 prezice moartea sau care-l indeamna la viata. Eficienta simbolica
analizata de C. Lévi—Strauss nu ofera doar acest surplus de energie de
care are nevoie vindecarea, in anumite conditii ea deschide calea mortii
sauanenorocirii. Vrdjitoria functioneaza, desigur, pe bazaunei logici sociale
de acest ordin. Daca un cuvint sau un rit pot clarifica un simptom sau
determina moartea, inseamna ca vor gasi imediat un ecou in corp, 0
rezonantd in came. Cuvintul, ritul sau corpul se inspira din aceeasi sursa.

"' Pierre Fédida, Corps du vide, espace de séance, Paris, Delarge, 1977, p. 28.

12 Marcel Mauss, Effet physique chez I'individu de I'idée de mort suggérée par
la collectivité (Australie, Nouvelle-Zélande), in Sociologie et anthropologie,
Paris, PUF, 1950.
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Materia lor prima e comuna : structura simbolicé. Difera doar capetele
de acuzare. Daca simbolul (ritul. rugiciunea, cuvintul, gestul...), in
anumite conditii, actioneaza cu eficientd, in vreme ce pare, la prima
vedere, de altd natura decit obiectul asupra caruia se aplicé (corpul,
nenorocirea etc.), inseamna ca el se amestecd, precum apa cuapa, cu
consistenta unui corp sau a unei vieti, care sint ele insele structuri
simbolice. Nu existd contradictie Intre cei doi termeni ai interventiel
mediatizate de operator (saman, vrajitor, medic, psihanalist. ..). Acesta
din urma repara o ruptura din structura sensului (nonsensul suferintet,
al bolii, al nenorocului), combate staza simbolului, prin alte forme
simbolice. Actele sale contribuie la o umanizare, la o socializare a
tulburarii.

Eficienta medicala

Medicina, in cautarea celei mai bune obiectiviri, stabileste
separarea absolutd intre subiectul si obiectul cunoasterii sale, se rupe
de bolnav si de boala sa, pentru a o institui pe aceasta din urma ca
stiintd. Demers diferit pentru tipurile de medicina numite ,,blinde*, care,
in principiu, nu neglijeaza ceea ce se intimpla intre bolnav si medic si
se straduiesc sa lege suferinta de subiect. Demers impins 1 mai departe
in medicina populara, mai ales la magnetizatori, unde cunoasterea bolii
nu este rezultatul unei invatan separate, ci mai intii o experienta traita
a bolii, o incercare depasita, prelungitd apoi de o ucenicie pe linga
vindecitor, care anunta bolnavului,,forta* detinuta de el fara sa stie. E
ceea ce aratd cel mai adesea culegerea de istoril de viata ale
vindecatorilor. Tipurile de medicind populara se bazeazd pe o
cunoastere (cu sensul de co-nastere : a te naste cu celalalt) mai degraba
decit pe o stiintd (universitara), pe un demers existential mai degraba
decit stiintific. Stiinta marcheaza repetarea unei cunoasteri confirmate,
dar separate de obiectul vizat. Nu pentru ca a fost bolnav este acreditat
medicul sa ingrijeasca, ci pentru ca stipineste o stiintd aprofundata,
confirmata de o diploma ; pentru cd a fost bolnav el insusi si a depasit
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accasta incercare, magnetizatorul 13 intra ucenic la un alt vindecitor, care
1-arecunoscut calitatile si pe care va ajunge si-l inginjeasca intr-o zi. Dacd
se stabileste ca eficienta simbolica este un proces antropologic situat intre
vindecétor si bolnav, conceptia medicala, ce distinge in mod absolut cei
doi termeni, porneste cu un handicap pe care stiinta sa de alt ordin nu
poate intotdeauna sa-1 compenseze. Medicina se rupe atunci de o resursa,
cea asimbolicului, apta totusi sa-1 potentializeze efectele. Nu ca dimensiunea
simbolica ar lipsi din relatia medic—bolnav, ea este mereu mai mult saumai
putin prezentd, cu atit mai mult dacd medicul e investit cu increderea
pacientului sdu, dar dezvaluirea acestei eficiente se reduce din cauza pozitiei
sociale si culturale amedicului, a caracterului cel mai adesea doar tehnic
al ingrijirilor acordate. In relatia medic—bolnav (si a fortiori in cimpul
psthiatric, mai semnificativ) nu se regasesc decit in mod rezidual elementele
care dinamizeaza eficienta simbolului : apartenenta la o aceeasi structura
de sens, dimensiunea comunitara si consensul social ce-1 inconjoara. Or,
medicina modema nu a dispus niciodata de o unanimitate fara cusur, ea
s-a nascut in acelasi timp cu individualismul occidental. In insusi demersul
sau, ea 1mp11ca izolarea bolnavului i divizarea sarcinilor. in plus, distanta
sociala si culturala este adesea mare intre medicul important, detinator al
unei stiinte esoterice, pe care incearca rar s-0 impartasesca, si pacientul
deposedat de cunostinte despre el Insusi, ignorind semnificatiils ce-1sint
proprii §i pe care e destinat sa nu le inteleaga.

Efectul placebo

Conditiile de eficientd amedicinei sint adesea si motivele esecurilor
sau ale dificultatilor sale. Pariul pe eficienta tehnica o impiedica sa-i

13 Mai degraba acest demers prezinti cea mai mare universalitate : experienta
bolii, cale de intrare in procedurile de ingrijire a celorlalti. Cf., de exemplu,
Mircea Eliade, Le chamanisme et l’expérience archaique de |'extase, Paris,
Payot, 1968 [ed. rom. : Mircea Eliade, Samanismul i tehnicile arhaice ale
extazului, trad. Brindusa Prelipceanu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997] ;
Marcelle Bouteiller, Médecine populaire d’hier a aujourd’hui, Maisonneuve
& Larose, 1966.
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asocicze acesteia o eficienta de alt ordin. Numeroase cercetari pc tema
placebo, elaborate indomeniul medical. au ardtat totusi importanta felului
cum sint administrate bolnavului medicamentele sau ingrijirile. S-a putut
aprecia forta imaginarului, adica semnificatiile pe care bolnavul le asociaza
mijloacelor curative utilizate pentru el, prin proceduri experimentale
comune. Ar fide facut un studiu interesant asupra utilizarii termenului
placebo in literatura medicald, ca analizator al capacitatii medicului de a
luain calcul datele antropologice ale relatiei terapeutice. Notiunea de, efect
placebo* reprezinta reformularea medicald a vectorului simbolic legat de
demersul de ingrijire, ea sugereaza ca maniera de a da conteaza la fel de
mult ca natura produsului si a actului. Eaarata ca terapeutul, oricine ar fi
el, ingrijeste cu ceea ce este §i cu ceea ce face. Comportamentul se
dovedeste uneori mai eficient decit stiinta, pina la a inversa datele
farmacologice. Siaici, corpul demonstreaza naturasa simbolica sicaracterul
relativ al modelului fiziologic. ,,Efectul p/acebo* indica si proiectiile
bolnavului, actiunea imaginarului, ce adauga actului medical un supliment
decisiv. El subliniaza limitele relatiei terapeutice privite in mod prea, tehnic*.

Discursul medical imputa insa adesea acest surplus de eficienta
credulitatii pacientului, ignorantei sale, iar sfidarea ratiunii e dezamorsata
printr-o atitudine mai mult sau mai putin ironica fata de pacient. Traducere
a antropologiei reziduale ce se deseneaza in negativ in stiinta medicala.
Ca o concluzie a cercetanlor experimentale pe tema p/acebo, se vorbeste
eventual, nu fara reticentd, de ,,nevoile* psihologice ale bolnavului, alta
modalitate de a reduce complexitatea lucrurilor si de a mentine intact
dualismul om—corp. Se presupune ca remediul, ingrijirea sau operatia
chirurgicald, de exemplu, actioneaza prin insési obiectivitatea lor, direct
asupra corpului. Suplimentul reperabil in efectul p/acebo nu priveste
medicina.

Chiar daca medicul prespune ca vindecarea unor bolnavi ,,s-a
petrecut in mintea lor*‘ sau,,pentru cd au crezut in ea“, chiar daca remediul
se dovedeste a fi un placebo, in loc sa trezeasca indulgenta, chiar
dispretul, aceste lucrun trebuie sa nasca intrebari privind semnificatia
eficientei lor. Existd, in vindecarea unor asemenea bolnavi, cevace scapa
de departe acestor clisee s1 depaseste cazul personal. Eficienta simbolica
este 0 notiune straina stiintel medicale.
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Atitudinea coerenta in asemenea cazuri este cea a mediculfi care,
cuintelegere, cintareste aceste date prin administrarea remediilor $i prin
calitatea prezentei sale in fata bolnavului. Cum ar fiacel practician plin
de rabdare i tact alaturn de un bolnav african ce refuza sa 1a mai multe
medicamente deodata. El 1l intreabd pe om daca tatal sau, cind pleca la
vinatoare de animale mari in jungla, lua cu el o singurd sageata. La
raspunsul negativ al bolnavului, medicul adauga faptul ca nici el nu poate
,ucide* boala fara a recurge la mai multe remedii deodatd, agsa cum tatal
sau nu poate veni de hac animalului fard mai multe sageti. Regasind
,contactul* si simbolul, unul nefiind posibil fara celalalt, medicul determina
adeziunea bolnavului la demersul terapeutic. Acesta poate atribui atunci
un sens deplin medicatiei. Jocul stimei si al increderii se poate instaura i
poate hrani relatia terapeutica (dacd medicul este ,,prezent‘ in cuvintul
sau, desigur. Nu e vorba aici de o formuld, de o retetd, ci de constituirea
unui schimb). La eficienta farmacologicé, prin recunostinta bolnavului,
medicul a addugat eficienta simbolica. i se poate considera ca prima
nu oferd un randament deplin decit daca e asociata cu cea de-a doua.
Actiunea simbolica accentueaza efectele fiziologice produse de actul
medical. Alte studii aratd, de altfel, cd plantele sau drogurile au o actiune
farmacologica mai mult sau mai putin comuna asupra ansamblului
oamenilor, dar ca efectele lor se modifica in functie de contextele
culturale'* unde sint utilizate. Nu exista o obiectivitate stricta a influentei
principiilor active, cultura (sau credinta personala a subiectului, ca in
efectul placebo, sau cea a grupului din jurul bolnavului, ce tine loc de
culturd) sau cimpul social multiplica, anuleaza sau abat efectele chimice.

Alte tipuri de medicina, alte tipuri de antropologie

Invers, ironia la adresa efectului p/acebo, superstitia sau ignoranta
sinttotatiteajudecati de valoare, ce contesta si stigmatizeaza diferentele

14 Vezi, de exemplu, Peter Furst, La chair des dieux, Paris, Seuil (trad. din americ.),
1974 ; Howard Becker, Les fumeurs de marijuana, in Outsider. Etudes de
sociologie de la déviance, Paris, Métailié, 1985. Despre usurarea durerii, cf.
David Le Breton, Anthropologie de | a douleur, Paris, Métailié, 1995.
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de vizitine asupra lumii, dar mai ales intrerup contactul cu bolnavul, care
nu se simte nici respectat, nici recunoscut. Medicul opreste atunci
circulatia simbolului si se lipseste de o resursa esentiala. Chiar daca
medicina nu inceteaza sa se loveasca de ireductibilitatea simbolului, ca
disciplind, ea nu a acceptat niciodatd provocarea ; aceasta este, dupa
parerea noastra, cauza majora a esecului sdu de a se impune in mod
unanim, de cind legea din 1892 1i lasa drum liber. Supusa probei faptelor,
ea nu a reusit niciodata sa convinga diferitele componente sociale de
legitimitatea acestui monopol. Prezumtia de ignoranta aplicata bolnavului
(sau tipurilor de medicina pe care ea nu le controleaza), ce protejeaza
institutia medicaldin certitudinea $i superioritatea stiintei sale, alimenteaza
sireticentele si dezertdnle unei clientele ce cauta in alté parte o mai buna
intelegere. Acesta este, dupd parerea noastra, punctul slab cel mai
statornicit i cel maidecisiv al institutiei medicale, cel care i-a caracterizat,
la sfirsitul secolului al XIX-lea s1in secolul XX, atitudinea fata de tipurile
de medicina populara, iar astazi fata de tipurile de medicina,,blinda“. O
regdsim si in tarile numite din ,,Jumea a treia*, unde neintelegerea fata de
traditiile si populatiile locale a generat adesea erori si a facut citeodata
dificil contactul cu bolnavii °. Fard ciutarea unei relatii pline de intelegere,
fara stabilirea unui acord, medicul se expune ineficientei tratamentului
prescris. Medicina tine atit de artd, cit 1 de stiintd, domeniul sau de
cunoastere si de actiune, dacé nu este transformat in sensibilitate si daca
functioneaza ca un repertoar de retete indiferente, se rupe de datele
antropologice, devine ,,preaplin de stiinta“, care opreste pulsatia intima
asituatiilor. Vectorul simbolic nu functioneaza decit in mod rezidual
(investire in persoana medicului sauin tehnica). Cererea bine cunoscuta

15 Evocam aici nu medicina din lagirele de refugiati sau medicina de urgenta,
care trateaza grupuri adesea desocializate si deculturalizate, ci mai mult ajutorul
medical acordat unor téri care dispun deja de medicina locala si de traditie.
Acest contact cu populatiile si eficienta sprijinului nu se pot construi decit
prin dialogul intre grupuri, nu prin impunerea univoca a unei medicine care s-a
stabilit a fi singura adevarata. Vezi, de exemplu, un studiu facut la Novo Iguagu,
la periferia oragului Rio, Maria—Andréa Loyola, Les thérapeutiques populaires
dans la banlieue de Rio, In L esprit et le corps, Paris, MSH, 1983. Vezi si llario
Rossi, Corps et chamanisme, Paris, Armand Colin, 1997.
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demedicamente din partea pacientului nuse leaga adesea oare de o carenta
relationala? Medicamentul 1a locul comunicéni sau al contactulu, care nu-s1
acorda impul de a satisface bolnavul, de a-1 recunoaste in suferinta sa.
Dimensiunea simbolica este reinstaurata aici clandestin prin acest sprijin.

In satele din Franta, cunostintele traditionale despre omul bolnav, mai
ales cele care privesc vindecarea, sint departe de a fi disparut, in ciuda
opozitiel medicale. Aceste cunostinte si-au urmat pina in zilele noastre
drumul subteran, facind din obicei sau din propagarea orala singura lor
legitimitate. Cantonate de secole in straturile rurale, influenta lor nu
inceteaza astazi sa creasca, sa cucereasca si alte straturi sociale, mai
ales in urma crizei de incredere ce afecteaza medicina de vreo zece ani.
Apelul la practici considerate inca ,,irationale’ sau demne doar de
sarlatani, schimbarea de perspectiva in ceea ce le priveste dovedesc
aceastd surda rezistenta sociala, pe care G. Balandier a numit-o ,,recurs
la contramodernitate*. Ordseanul care ia drumul satului, si poate al
radacinilor sale, este In cautarea unei vindecéri posibile a unor afectiuni
in a caror tratare medicina a esuat adesea, dar el gaseste acolo, In plus,
0 imagine noud a corpului sdu, mult mai demna de interes decit cea
oferita de anatomie sau fiziologie. Dincolo de o eventuala vindecare, el
recistigda o dimensiune simbolica, prin care corpul sdu si deci propria-i
existenta de om dobindesc o valoare si un imaginar ce le lipseau. Isi
imbogdteste viata cu un supliment de suflet, care nu e altceva decit un
supliment de simbol. La fel, tipurile de medicina, blinda‘““ dau bolnavului
acest surplus de sens necesar securitatii ontologice. Originile orientale
ale acupuncturii, demersul neobisnuit al homeopatiei, apelul la, energie®,
referirile la, blindete*, la , diferenta“, la ,,alternative™... sint semnificanti
ce mobilizeaza resursele imaginarului.

Reveria se suprapune intelegerii si ii ofera bolnavului o rezerva de
sens la care poate apela pentru a mentine suferinta la distanta si a
dezamorsa anxietatea. Recursul mereu posibil la imaginar 1l scuteste de
sentimentul de a fi neinteles de practician i dezarmat in fata complexitatii
tulburarilor sale. Distantare pe care discursul medical nu o permite. S-ar
putea, in aceasta privintd, opune, pe de o parte, imaginarul cosmic $i
,optimist‘“al tipurilor de medicina paralela si, pe de alta, restrictiile de
imaginar ale institutiei medicale §1 conotatia mai ,,pesimistd‘‘ a ingnjirlor
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oferitc de ca, carcia i replica. de altfel. in mod direct, calificativul de
,blindete’ aplicat majoritati celorlalte tipuri de medicina.

in plan social si antropologic, medicul si vindecatorul functioneaza ca
subiecte despre care se presupune ca stiu si ca vindeca. Legitimitatea
unuia este asiguratd de o lunga sedere pe bancile facultatii s de confinmarea
printr-o diploma, 1ar a celuilalt prin inrddacinarea in cadrul unei comunitati
umane date §i prin reteaua de transmitere orald, susceptibild sa alimenteze
un consens privind presupunerea de eficienta a sa. Opozitie traditionald
intre cultura savanta si culturile populare, ce nu pomnesc de la aceleasi
logici sociale. Astazi, totusi, aceastd schema e depésita de aparitiade noi
practicieni, a caror legitimitate de terapeuti se situeaza la jumétatea drumului
intre aceste doud moduri de recunoastere sociald. Provenind majoritatea
din clasele urbane de mijloc, ei beneficiaza de marcaoralitatii (foarte activa
inrecrutarea clientelei pentrumedicina paralela) si de detinerea uneidiplome
universitare (acupuncturd, homeopatie...) sau extrauniversitare (osteopatie,
chiropractica, sofrologie, masaj....). Medicina paralela reuneste conditiile
unui consens social si ale unei mari investitii personale la cei care o solicitd
(cost mai ridicat, neacoperit de asigurarile sociale sau acoperit partial,
implicare a bolnavului in procesul de vindecare...). Ea mobilizeaza mai
mult,,vointa de vindecare' a bolnavului, prin efortul mai mare cerut acestuia.

Vindecatorul si modernitatea

Fara a fi elucidat neaparat conditiile punerilor injoc ale unei eficiente
simbolice, tipurile de medicina paraleld se bazeaza fiecare pe o
cunoastere si pe o pricepere deosebite, dar nu s-au rupt de intuitia
importantei sale in vindecarea pacientului. Ele fac din ,,contact*
imperativul lor esential, acolo unde institutia medicala, privilegiind alte
instrumente, are tendinta de a pastra distanta sociald i culturala.
Consultatiile in cabinetul acestor practicieni (sau la domiciliul
vindecatorului) sint mai lungi, mai personalizate, fiind vorba de tipuri de
medicina care pun intrebari despre existenta subiectului. Ele trateaza,
faraase opriaici, asemenea unei psihoterapii, patologiile dominante ale
modemitatii (stress, singurdtate, teama de viitor, pierderea sentimentului
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de identitatc proprie ctc.). cecace creeaza sigurantd pacicntului. i1 suprima
mijloacele de apdrare. Compania ,.psihologica® a vindecatorulur sau a
practicianului de medicina blinda (sau a medicului generalist care isi
cunoaste bine pacientul si familia acestuia) este diluata in atitudini
profesionale. Dificultatile personale sint exprimate in trecere, fard ase
intirzia asupra lor, dar sint exprimate. [ar practicianul isi poate aduce
raspunsurile profesionale, dincolo de atentia plina de intelegere acordata
pacientului. Presupunerea de competentd a vindecatorului sau a
practicianului de medicind ,,blindd* este, probabil, mai mare decit aceea
cu care publicul 1l investeste pe medic. Ea ofera raspunsuri ce nu se
opresc la organul sau la functia bolnava, ci incearca sa reinstaureze
echilibre organice si existentiale intrerupte. Este mai ales ,,medicina a
persoanei*. Isi acorda timp pentru vorbire sau ascultare, pentru gest si
pentru ticere, i pretinde acestor practicieni o solida capacitate de
rezistenta in fata angoasei pacientului. Dar reda subiectului deplina
responsabilitate in tratarea tulburarilor sale. Forta medicinei paralele tine
de aceasta capacitate de amobiliza o eficientd simbolica, adesea neglijata
de institutia medicala.

Am putea ilustra aceste afirmatii indicind c4, in alte parti, in alte
contexte sociale si culturale, se recurge totmaimult la tipurile de medicina
traditionala. in Brazilia, de exemplu, terreiros din Candomblé sau din
Umbanda atrag cétre cultura populara a negrilor multi albi din diferite
straturi sociale urbane, in cdutarea nocturna a unui alt gen de eficienta
terapeuticd. Este instituitd, pe baza unor date diferite, necesitatea
antropologica a suplimentului de sens si de valoare. Dialogul cu Orishas
ai noptii d3 omului din marile orage partea de simbol ce lipseste din viata
sa cotidiana si ce constituie, in ea Insasi, o medicina.

Taranii de Senegal sint cei care ne ofera ilustrarea cea mai frapanta
a acestei recurgeri la medicina traditionala, aproape in maniera unei
parabole. Printr-o activitate de deturnare a rolului social si profesional
al medicului, ce sfirgeste prina-l pune in pozitia traditionala de vindecétor,
el reinstaureaza simbolica in chiar centrul relatiei terapeutice.

Spre deosebire de societitile occidentale, unde apelul la vindecatori
vine dupa esecurile medicinei, in societatile din lumea a treia, tocmai
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msuccesul vindecatorilor duce catre cabinetul medicilor. Dar demersul
nuare loc, uncori, fara o travestire singulara a rolului medicului. La Saint—
Louis, in Senegal, doctorul Dienne si-a asteptat mult timp primii clienti.
A fost nevoie ca o retea orala sia-1 dovedeasca eficienta in regiune.
Prima anomalie, ce subordoneaza legitimitatea exercitarii profesiunii sale
fata de succesele confirmate de colectivitate mai degraba decit fata de
detinerea unei diplome. Altd anomalie, pacientii nu se multumesc sa
plateascd, in mod oficial, asa cum impune statul, consultatia, ci adauga
un supliment (suplimentul de simbol, supliment de sens si de valoare) in
naturd (pasari, mincare gatitd etc.), uneori in bani, care ii dubleaza adesea
pretul. Darul are ca efect personalizarea relatiei cu medicul si reducerea,
astfel, a statutului sau de strédin. Cultura savanta este exorcizata i asimilata
in alt mod de detumarea populara. Gratie oralitatii si darului, care fac
din recurgerea la serviciile medicului o practica obisnuitd, acesta e privit
asemenea vindecatorului, ca detinind un,,secret‘, iar insolitul stiintei si al
comportarii sale nu reprezinta decit o versiune, printre altele, a celor
care i disting pe toti vindecatorii'®.

Cutrecerea de la clandestinitate la recunoasterea, in modul minor, a
tipurilor de medicind, paraleld“, realitatea sociald a gestionarii suferintei
este astdazi de o mare complexitate in societatile occidentale. Unei
societdti duale, care divizeaza modemitatea, 11 raspunde o medicina duala,
o medicind cu doua viteze, dar imbogatita, intre acesti doi poli, cu
nenumarate nuante intermediare : pe de o parte, o medicina ce face
pariul tehnologiei si al cercetarilor de virf, de cealaltd, o medicina mai
relationald, ce utilizeaza mai degraba cuvintul si corpul si recurge la
medicamentatii mai putin ,,agresive*. Preocuparea pentru simbol este,
in esent3, cea care traseazi linia de demarcatie intre acesti doi poli'’.

16 Luam acest exemplu din cartea superba scrisa de Catherine N’Diaye, Gens de
sable, Paris, POL, 1984, pp. 72 sq.

'” Desigur, trebuie adaugat ca recurgerea la tehnici, chiar daca mai ales la tehnici
ale corpului (magnetism, osteopatie, masaj, chiropractica etc.), este inevitabila
si ca aspectul relational nu e neaparat neglijat in institutia medicala, medicii
generalisti jucind, de altfel, adesea, unrol important in aceasta privinta. Pentru
pluralismul medical, vezi J. Benoist (ed.), Soigner au pluriel. Essai sur le
pluralisme médical, Panis, Karthala, 1996.
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Capitolul 10

HIEROGLIFELE DE LUMINA :
DE LA IMAGISTICA MEDICALA
LA IMAGINARUL CORPULUI

O lume devenita imagine'

Imaginile devin astdzi dovezile unei realitdti tot mai evanescente.
Lumea se transforma in demonstratie, se organizeaza mai intii in imaginile
ce-o expun. La fel cum derularea unei crime se descifreaza in absentia
prin indiciile lasate de criminal, modemitatea se ofera lecturii prin miile
de semne ce se dovedesc mai reale decitrealul si i se substituie. Apare
onoud dimensiune a realitatii prin universalitatea spectacolului, iar omul
devine esentialmente privire, in detrimentul celorlalte simturi. Imaginile
devinlumea (mass—media, tehnologie de virf, fotografie, video...). Ele
osimplifica, ii redreseaza ambivalentele, i aplaneaza sinuozitatile, o fac
lizibila (adesea doar pentru specialisti). In Les Carabiniers (1963),J.—L.
Godard spune povestea a doi oameni angajati intr-o armata de campanie,
cdrora li s-a promis o buna parte din prada. Cind se intorc acasa, dupa
citiva ani, nu le potarata sotiilor decit carti postale, reprezentind locurile,
obiectele, chipurile, situatiile, efigia atot ce ar fi vrut sa aiba, dar li s-a
refuzat.

Imaginile consoleaza de imposibilitatea de a cuceri lumea. Fixind
confuzia evenimentelor sau scurgerea timpului printr-o serie de clisee

! O primai versiune a acestui capitol a aparut in Alain Gras si Sophie Poirot—
Delpech, Au doigt et a I'@il, I'imaginaire des nouvelles technologies,
L’Harmattan, 1989.
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sau de planuri, de desenc sau de inregistrari pe ecran. omul alungé o
lipsa de influenta asupra cxistentei sale si a mediului. In imagine exista
o homeopatie a angoasci, nascutd din nonsens. din .,irationalitatea etica*
(Max Weber) ce insoteste viata omului cu umbra sa insistenta. Imaginile
de razboi sau de foamete, la ora fixa, sau cliseul celulelor canceroase
nu sint decit imagini, ele fac chiar obiectul unui estetism. Maniera de a
fixa raul (pulsiunea de moarte, scurgerea timpului, complexitatea etc.)
in afara sa, transpunindu-l sub proprii ochi. Imaginile fac din lume o
poveste inepuizabila, mereu identica i, totodatd, mereu reinnoitd, ele
introduc inteligibilul sau privirea acolo unde domneste incoerenta sau
invizibilul. Amplificarea operata de imagini asupra fluxului realului sau
a combinatiilor de lucruri le deformeaza adesea continutul, dar ele
ofera o imagine a acestor realitatl, altfel insesizabile in consistenta 11n
complexitatea lor, care permite sa se inceapa intelegerea lor, apropierea
deele.

Se aboleste distanta la care are loc evenimentul, printr-o punere
in imagine ce-1dezamorseaza ireductibilitatea. Fixarea a ceea ce este
extrem de mic sau extrem de departe, alergarea fotografica sau
televizuala prin lume in cautarea neobosita a ,,jmaginii socante*, a lui
,-hiciodata vazut®, a ,,senzationalului®, a ,,ororii* raspund bine acestei
preocupari a omului modern de a avea sub ochi tot ce e susceptibil
sd-1scape privirii ; ubicuitatea imaginii este atunci fara limite, e vorba
de a nu te desparti de real, de a nu opri niciodata filmarea, fotografierea,
aratarea (chiar si sub amenintarea gloantelor sau a fortelor naturale, s
mai ales astfel). Imaginile preferate ale modernitatii sint cele ce imping
la limita extrema o dorinta infrinatd de a vedea, de a fi in primele
rinduri ale unei realitéti date in aspectul sau crud i in brutalitatea sa.
Emblematic in aceasta privintd, personajul din Voyeur (Peeping Tom,
1959) al lui M. Powell, ce filmeaza teroarea si angoasa femeilor pe
care le ucide cu piciorul camerei. Sa ne amintim filmele si fotografiile
cu micuta boliviana moarta prin sufocare in noroi. Chipurn familiare ale
celor ce mor de foame etc. Imagini limitd, dar care exprima forta acestei
dorinte de a vedea. Anumite tehnici de imagistica medicala permit, de
exemplu, vizualizarea activitatii creierului unui om confruntat cu diferite
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situatii”. ) camera cu pozitroni cartografiaza zonele encetalului cu culori
diferite, dupa cum sintactive sau inactive. Mijloace modeme de spiona)
prin satelit, supraveghere video banalizata a clientilor din magazine
sau a trecatorilor din locurile publice etc.

Pasiunea pentru real si declinul modern al metaforei sint deosebit
de evidente in evolutia recentd a cinematografului fantastic, tot mai
grotesc, aratind, din toate unghiurile, valuri de singe, corpuri zdrobite,
capete sau piepturi care explodeaza, membre ciopirtite etc.
Hiperrealism al imaginii si al sunetului ce impiedica visarea fricii. Indiciu,
de altfel, al exploziei schizofrenice a corpului occidental si maniera de
evitare sociala a unei fragimentari careia nimeni nu-i scapa. Angoasa
fiind deja mare in domeniul social, cinematograful groazei ofera o
homeopatie bazata pe impunerea unui real posibil al angoasei.
Canalizare a semnificantilor flotanti ai fricii sociale in imagini de teatru
de marionete.

Surprinderea moderna a imaginii nu mai favorizeaza distanta,
acest joc de lumini §1 umbre, aceasta modulatie posibila a privirii,
ce-1 confera simbolismului cea mai mare forta. De fapt, ea inlocuieste
distanta simbolica prin simpla indepértare tehnicd, adicd prin sentimentul
proximitatii fizice. Ea transforma calitatea in cantitate, dezradacineaza
obiectul din pamintul sdu natal sau din scara sa, pentru a-1 duce in
imponderabilitatea timpului $1 a spatiului propriei realitati. La ora la
care corpul insusi intrd in faza reproductibilitatii sale tehnice, orice
opera a realului poate decddea intr-un simulacru posibil.
Modemitatea coincide cu o lume supusa analizei, hiperreal (pentru a
relua formula lui J. Baudrillard) care nu mai tolereaza distanta, nici
secretul §1 impune o transparenta, o vizibilitate ce nu trebuie sa crute
nimic.

? Isaac Asimov, intr-o opera de fictiune, Le voyage fantastique, duce la limita
aceasta pasiune de a vedea interiorul corpului, imaginind o expeditie medicala
in organismul unui om, a unei echipe ai carei membri sint redusi la scara
microscopica. Corpul ajunge atunci la scara unui univers, dar accesibil privirii
simiinii omului.
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Corpul supus privirii

Reflectia noastra se varefen tocmai laimagistica medicala a corpului
uman. Ne-am putea mira, la inceput, de aceasta valorizare a privirii in
geneza cunoasterii. In secolul al XVII-lea, inteligibilitatea mecanicista
face din matematica singura cheie a intelegerii naturii. Corpul e atins de
indoiala. Universul tréit, simtit, asa cum apare datorita activitdtii senzoriale,
cade in dizgratie, in favoarea unei lumi inteligibile, de care doar gindirea
rationala poate da seama fara greseala. La fel ca imaginatia, simturile
sint ingeldtoare. Nu s-ar putea, fara riscuri la adresa adevarului, sa se
intemeieze pe ele o siguranta a cunoasterii. Trebuie, dupa pérerea lui
Descartes, sa se purifice inteligenta de zgura corporald si imaginara,
susceptibila sa afecteze activitatea de cunoastere prin bagajul sau de
iluzii. In a sa 4 doua meditatie, prin parabola bucitii de ceara, Descartes
oferda o memorabila ilustrare a ratacirilor de care sint capabile simturile,
daca nu sint curprinse de o vigilenta stiintifica®. Totusi, precum am spus,
in épistéme occidentald, accederea la cunoastere trece, in mod privilegiat,
prin privire. Nu privirea goala i oarecum naiva, pe care se bazeaza
viata cotidiana, caci pentru Descartes a vedeanu ajunge, c1 mai degraba
aceasta privire prin aparate, analitica, ghidata de gindirea rationala.
Descartes insusi, in Discours, aduce un elogiu lunetei inventate de J.
Meétius, amintind, cu aceastd ocazie, cd orientarea existentel depinde de
simturile noastre, ,,intre care vazul fiind cel mai universal si cel mai nobil,
nuincape nici o indoiald ca inventiile ce servesc la a-1 creste puterea sint
dintre cele mai utile**. Daca simturile sint marcate de lipsa de demnitate
stiintificd, doar vazul, cu serioase rezerve, iese neatins din aceasta
examinare. in medicina, in primul rind. Anatomistii, in special incepind cu

3 René Descartes, Méditations métaphysiques, Paris, PUF, 1970, pp. 45 sq.

4 René Descartes, La dioptrique,in Discours de la méthode, Paris, Garnier—
Flammarion, 1966, p. 99. Separarea simturilor inaugurata de filosofii
mecanicisti in secolul al XVII-lea privilegiaza vazul, spre deosebire, de
exemplu, de oamenii din Evul Mediu, mai ales de contemporanii lui Rabelais,
ce puneau in fata auzul, considerind vazul un simt secundar, cf. Lucien
Febvre, Le probléeme de I’incroyance au XVI¢ siecle, Paris, Albin Michel,
1968, pp.402 sq.
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Vesalius, studiazd consistenta nevazuta a corpului uman. ocohind
obstacolul pieln g1al camu. E1deschid priviri noaptea corpulul. Anatomo-—
clinicieni pun bazele. mai ales incepind cu Bichat, unei no1 discipline
care exploreaza sistematic, prin autopsie, anomaliile ce marcheaza
organele unui pacient decedat, stabilind legaturile cu simptomele bolii sale.
De altfel, tot despre moarte e vorba. Vizibilitatea tine de scalpelul ce taie
tesuturile inerte st compara tesuturile, afectiunile, malformatiile, pentru a
pune in evidenta urma sensibila a raului, concretetea carnala a bolii.

Dar privirea nu inceteaza niciodatd sa fie prezenta pentru a-§i proiecta
lumina asupra faptulu, iar istoriamedicinei va fi, in parte, istoria mutatiilor
acestei priviri. O data cu radiografia sau cu metodele actuale de imagistica
medicald, eminenta privirii in constituirea cunoasterii nu a scazut.
Performanta aparatelor atinge astazi un inalt grad de complexitate tehnica,
in special cu imagistica prin rezonanta magnetica nucleara (RMN), dar
eanu suprima medierea esentiald a privirii. Henni Atlan, de exemplu, isi
exprima uimirea in fata unui ocol senzorial, ce 1a calea abstractiei, a
realitétii cuantice, dar care lasa intacta suveranitatea privirii. ,,Plecam de
la macroscopicul perceptibil prin simturi (cel al unei sectionari anatomice)
pentruaajunge la acelagi macroscopic perceptibil prinsimtun (cel al imaginii
dupa reconstructia informaticd), dar dupa un ocol prin lumea abstractiilor
fizicii cuantice, ale carei relatii cu realitatea macroscopica fac obiectul unor
controverse filosofice inca vii.“* Situatie paradoxala : respingerea evidentei
senzoriale, Descartes fiind primulmodern ce-1 stabileste principiul, continua,
insd, in acelasi timp, metodele imagisticii de virf propun privirii o patrundere
mai adinca in interiorul zonelor corporale pina atunci inaccesibile i
nevazute. Realitate contradictorie, care evita abordarile univoce.

Un imaginar al transparentei

Se impune o genealogie a imagisticii stiintifice, daca se doreste
intelegerea imaginarului pe care se bazeaza ea si a mizelor actuale pe

5 Henri Atlan, L ‘image RMN en médiatrice, In ,,Prospective et santé, Image,
imagerie, imaginaire, nr. 33, primavara 1985, p. 56.
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care le sustine. Din punctul de vedere al istoric medicinel, anatomistii
sint primi, in tratatele redactate de ci. cedau o reprezentare a interiorului
corpului, a conformatiei tesuturilor, a oaselor, a articulatiei lor cu muschii
etc. Ochii lor patrund in corpul deschis, ofera cea mai buna vizibilitate,
1ar abilitatea artistului reda formele dezgolite sub conducerea minutioasa
aanatomistului. Cu acesta, dupa cum am vazut, corpul se disociaza,
implicit, de prezenta umana, e studiat pentru el insusi, ca realitate
autonoma.

De la prima imagistica medicala pe placi gravate la cele cunoscute
de noi astazi, se observa perpetuarea aceluiasi centru imaginar. Pentru a
ingriji mai bine bolnavul, se dezumanizeaza boala (nu in sens moral, ciin
sensul metodet). Stiinta anatomica statorniceste autonomia corpului si
lipsa de greutate a omului pe care el, totusi, nu inceteaza sa-l incarneze.
Aceasta distinctie de metoda si de esenta transforma omul intr-un fel de
proprietar al corpului sau. Ea face din boald nu mostenirea istoriei
singulare a unui om localizat s1 datat, c1 deficienta impersonala a unei
functii sau a unui organ indiferent omului, altfel decit in repercusiunile
sale. Imagisticile medicale aprofundeaza astaziacest dualism corp—om,
produc o fastuoasa fragmentare a corpului, izolind organele, functiile,
chiar celulele sau moleculele. Se dezvaluie un universin interiorul omulu,
dar astfel se accentueaza la maxim dualismul constitutiv ale medicinel
modeme. Subiectul dispare sub parametrii biologici care i se substituie.
Boala ii e strdind, chiar daca este obligat sa-si ,,urmeze‘ corpul la
consultatia medicala §1sa-l insoteasca la tratamente. Ca om, el nu este
acolo, la limita, decit din Intimplare. S-a spus adesea, medicina de astizi
ingrijeste mai putin bolnavi st mai mult boli. In acest sens, noile imagistici
stabilesc atit forta, cit si slabiciunea medicinei. Ele contribuie, prin logistica
furnizatd, la acreditarea notiunii de om care nu este altceva decit corpul
sau, de boald confundata cu localizarea sa anatomica si functionala,
preludiu al unei medicine ce ingrijeste doar un organ sau o functie lezata,
identificind boala cu o singura disfunctie dintr-un mecanism corporal.
Este ceea ce sustine, de exemplu, F. Dagognet, care duce la extrema
logica excluderii omului din boala sa, indepartind de ea chiar §i persoana
medicului, a carui lipsa de importanta la nivelul diagnosticului o denunt,
apreciind — obiectiv, dupa parerea lui —tehnica. ,,Medicul, spune el, cu
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ochii sat atentl. cu mina si spiritul siu, nu merge la tel de departe ca
senzoril din uzina spitalului ; el tinde sa nu poata juca decit rolul de
santinela, capabil uncori chiar sd dea alarma gresit sau sa nu avertizeze
in privinta unei afectiuni ascunse, ce avanseaza. Doar «cetatea medicald»
—cu echipe si echipamente grele — poate asigura i i$1 poatc asuma
batilia pentru vindecare.*® Omul continu sa apara ca un fel de apendice
impalpabil al propriului corp. Realitate 1 mai spectrald decit imaginile
proiectate pe ecran. Confruntare uimitoare cu ceva striin si nelinistitor
(Umheimliche) : 1 se arata bolnavului cliseele bolii sale, iar el vede o
parte din el insusi in oglinda deformatoare a imagisticii medicale : ar
trebui sd se recunoasca acolo, e gata s-o facd, dar totusi se stie altceva
decit aceasta combinatie de carne $1 oase sau acest amestec de celule
care 1 se prezinta ca apartinindu-i. lures de insolit §i de familiar ; de
familiar incognoscibil si de insolit inevitabil de prezent’.

Epurarea de imaginarul interior

De la tratatele de anatomie la radiografii, de la scintigrafie la
tomografia computerizata, de la tenmografie la ecografie sau la imagistica
prin RMN, un imaginar al transparentei expune corpul uman unui numar
de tipuri de vizibilitate, il dezvaluie, pe rind, in exacerbarea unei exfolieri
macabre. Dorinta medicinei de a sti se bazeaza pe o dorintd de a vedea :
a strabate interiorul nevazut al corpului, a-i inregistra imaginile, a nu lasa
nimic in umbra (adica inaccesibil privirii), nici aadduga realului un
supliment datorat doar fanteziilor si inconstientului clinicianului. De la
omul disecat al lui Vesalius la tehnicile noiale imagisticii medicale, tratarea

6 Frangois Dagognet, La philosophie de I 'image, Paris, Vrin, 1986, p. 135.

7 Radiografii si iarasi radiografii. Imaginea suferinda si agitati a bietelor mele
viscere, expusa impudic la luminazilei. Discutii §i interpretari pe tema celei mai
mici migcéri a lor. $S1 nimeni nu poate intelege durerea, disperarea §i rusinea ce
ma cuprind, vazindu-ma astfel redus la o foaie de celuloid®, Miguel Torga, En

franchise intérieure. Pages de journal 1933-1977, Paris, Aubier—Montaigne
(trad. din portug.), 1982, p. 89.
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reprezentirii corpului urmeazi calea unei epurari de imaginar chiar in
cadrul imaginii. Inlaturarca straturilor fantasmatice ce alterau continutul
stitntific creste de-a lungul timpului. Proiectarea inconstienti a imaginii
era facilitata pind in secolul al XIX-lea de necesitatea uneircproduceri
artistice a schemelor in tratatele de anatomie sau de clinica. Posibilitatea
utilizarii cliseului fotografic inchide ecluza prin care trecea acest surplus
de sens. In 1868 apare in Franta Atlas clinique photographique des
maladies de la peau de A. Hardy s1 A. Montmeja, prima lucrare ce se
lipseste de munca artistului in redarea imaginilor.

In 1895, Roentgen repeta in laborator experientele lui Crookes
privind razele catodice. Se confrunta cu fluorescenta neasteptata a unei
foi de carton acoperite cu un produs chimic, ce se afld acolo din intimplare.
Roentgen, printr-un concurs de imprejurdri, pune in evidenta o forma
de energie radianta, invizibila pentru privirea omului, a cérei proprietate
este de a traversa obiecte opace razelor de lumina. Introducindu-si mina
intre fascicul si foia luminata, Roentgen isi poate distinge cu ochiul liber
osatura degetelor. Descopera astfel razele X, o sursd de energie
susceptibila sa treacd dincolo de piele, pentru a lumina continutul ascuns
al corpului. Roentgen mai descopera si ca radiatia provoaca reactii
chimice, cum ar fi reducerea bromurii de argint de pe o placa fotografica
inchisa intr-o casetd etansa la lumina. El reuseste sa fotografieze diverse
obiecte, stabilind principiul radiografiei. Aplicat pe organismul omului,
cliseul face sa se vada in afara corpului unmarazelor X, mai mult saumai
putin absorbite de tesuturi, in functie de proprietétile lor fiziologice.
Luminozitatea este proportionala cu absorbtia razelor X. Un joc de
lumini §1umbre deseneaza pe cliseu imaginea organelor. Nici un supliment
de imaginar in clarobscurul acestei scrieri. Continutul imaginii este, de
acum, o transpunere tehnica ce nu tolereaza nici o fantezie in redarea
sa. In schimb, aprecierea diagnosticului ramine dependenta de ochiul
medicului. Solide cunostinte de anatomie §1 0 buna experienta a placilor
radiografice se impun 1n interpretarea cligeelor abstracte, unde corpul
se reduce la o hieroglifa de lumina.

Pentru prima oar4, intrarea In labirintul tesuturilor umane nu mai
necesita conditiamortii omului. Acesta e pus in fata propriului schelet,
fard arenunta la trup. Imaginea jupuitului lui Vesalius, contemplind ginditor
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un cramu abandonat pe care-I tine in mina, cedcaza locul pensionarilor
din Berghofal lui Thomas Mann, ce-si petrec timpul schimbindu-si placa
s1 observindu-si, la fel de meditativ, . portretul interior. Deja. utilizarca
simbolica a, radiogratiei”* de catre bolnavi depaseste de departe utilizarea
,.stiintifica™ de citre medic.

Folosirea radioactivitatii (descoperita de Becquerel in 1898)
imbunatateste tehnicile radiografie. Lucrarile lui Hevesy demonstreaza
in 1913 posibilitatea de a dezvilui, pe un suport fotografic, traseul de
fixare, intr-un organ, a radiatiilor emise de o substanta radioactiva. Spre
sfirsitul anilor *30, apare scintigrafia, datorita posibilitétii de a proiecta
trasori radioactivi in organism, pentru a pune in evidenta diferentele de
concentratie In raze gama (asemanatoare razelor X) s, astfel, de a urmari
vizual procesele metabolice. Gratie trasorilor ingerati de pacient sau
injectati in corp, devine posibil sa se arunce o privire asupra functiilor
fiziologice inaccesibile examenului radiologic. Captarea oculara a
invizibilului se extinde chiar in interiorul organelor, sint deschise ferestre
interne in peretii inaccesibili ai trupului.

Auurmat alte tehnici de largire a acestor deschideri, pentru a expune
vederii procesele biologice ascunse in consistenta carnii. Din anii 60,
panoplia de imagistici medicale si-a multiplicat influentele s1 si-a
perfectionat instrumentele de investigatie datorita sprijinului fizicii i
informaticii®. S-au putut realiza imagini electronice susceptibile de a fi
digitalizate siinregistrate in calculatoare. Scaderea rapida a costului de
fabricatie a acestora a permis o utilizare generalizatd a unor asemenea
noi tehnici In institutia medicala. Corpul, in zilele noastre, este virtual
saturat de priviriprin aparate i de priviri analitice. Orice proces organic
e susceptibil de urinarire vizuald analogica sau numerica. Numeroase
—grafii, intr-o supralicitare a eficientel, participa la vizualizarea corpului.
Spatiul interior al omului este la fel de supraexpus ca si spatiul sdu social.

Sa precizam citeva imagini. Utilizarea detectoarelor de stralucire
electronicd a sporit eficienta radiografiei, facind posibild observarea
dinamica a unui organ sau a unei regiuni a corpului. De aceasta data,

¥ Din transparenta in transparenta, corpul devine teatru biologic, luminat de mii
de proiectoare.
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durata intrd in imagine. Se poate urmari in timp real. pe un ecran de
televizor, dupd prelucrarea prin calculator, drumul unei sonde sau al
unuiprodus de contrast in labirintul tesuturilor. Fiziologia organului este
vizual accesibila. Digitalizarea imaginilor permite, dupa voie, sa li se
amelioreze contrastul, sa se trieze informatiile. Altd metoda, tomografia,
obtine imagini in sectiune ale unui organ dat, pornind de la o molecula
marcata sau de la un radioelement introdus din exterior in organism.
Reconstructia rapida a sectiunilor se face prin intermiediul calculatorului,
pornind de la o serie de proiectii sub diverse incidente. Informatiile
anatomice furnizate de tomografie sint mai precise decit cele ale
radiografiel. Imaginea contrast, aparuta din diferentele de absorbtie a
razelor X de catre tesuturi, perimite sa se distinga intre ele tesuturile moi.
Eamarcheaza, de exemplu, inmod diferit, materiaalba si materia cenusie
a encefalului. Calculatorul reconstituie, dupa voie, pornind de la planuri
transversale, sectiunile frontale sau sagitale. Tomografele cu arie mare
potrealiza chiar sectiuni ale intregului corp, favorizind o cercetare, in
vederea stabilirii diagnosticului, la nivel toracic s abdominal. Tomografia
prin emisie inregistreaza o serie de sectiuni simultane ale aceluiasi organ,
spre deosebire de tomograful prin transmisie, care le fixeaza pe rind.
Aceste metode de vizualizare utilizeaza, totusi, trasori ionizantl, straini
chimiei organice, supunind subiectul unei doze de iradiere apreciabile
(de patru sau cinci ori mai mare decit cea a radiografiei)°. In schimb, in
tomografia prin pozitroni, altd varianta, trasorii sint deja prezenti in
structura biochimica a omului. Metabolismul moleculelor marcate si
asimilate de pacient nu se deosebeste de cel al moleculelor organice.
Acest tip de imagisticd permite, de exemplu, reprezentarea activitatii
cerebrale cu 0 mare precizie. O altd metoda, ecografia, nu se serveste
de radiatiile ionizante susceptibile, in doze mari si in functie de rezistenta
subiectului, sa produca leziuni la nivelul tesuturilor. Ea se bazeaza pe
proiectia, la nivelul unei zone corporale, de unde ultrasonice, provenind

® Trebuie subliniate, in aceasta privinta, efectele biologice virtuale ale radiatiilor
ionizante (raze X si raze gama). Sint efecte fara prag : exista o probabilitate
nenula ca iradierea sa produca efecte mutagene sau cancerigene la pacient. In
plus, efectele iradierii sint cumulative. Dimpotriva, in RMN si in ecografie exista
un prag ce permite inocuitatea examenului.
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dintr-un cuart piezoelectric. In functic de impactul asupra membranelor.
se calculeaza distantcle parcurse $i se transcodifica pe un ecran de
televizor. Pe baza acestel traduceri, se poate observa un organ in miscare.
Termogratia inregistreaza diferentele de temperatura de la o regiune la
altaa corpului. Stiind ca emiterea de calduri e stabila si proprie fiecarei
zone, ea stabileste o hartd organica, pe baza temperaturii de la suprafata
pielii. Valorile termice sint analizate sub culori diferite, care informeaza
asupra diferentelor ce caracterizeaza vascularizarea unei zone date.
Orice anomalie e vizualizata si, oarecum, coloratd, intrucit da ocazia
unei semnalizir cromatice imediat reperabile. Ultima aparuta, imagistica
prin RMN (rezonanta magnetica nucleard), inregistreaza distribuirea apei
in tesutun, supunind pacientul unui cimp magnetic si analizind semnalele
emise de corp, ca raspuns. Se fac aici harti ale continutului de apa al
diferitelor organe, stiind ca g1 valoarea aceasta este specifica fiecaruia.
Prelucrarea prin calculator face de indata posibila detectarea tulburarilor
de functionare.

Nu este vorba decit de o trecere in revista sumard, intentia noastra
nuvizeaza o abordare comparata a imagisticilor contemporane, ci doar
o reflectie asupra imaginarului transparentei care controleaza
supralicitarea neobosita a tehnicilor de vizualizare. Fascicule de lumina
traverseaza corpul ; calculatoarele transpun totul pe ecran ; fiziologia
organelor se metamorfozeaza in cifre ; in examinarea unei functii, se
triazd informatiile dupa utilitatea lor ; diagnosticul medicului se bazeaza
mai mult pe criterii cantitative decit pe o apreciere personald. Aspectul
tehnic al medicinei clasice e dus la culme.

Pomind de la ruptura epistemologica produsa prin Fabrica, se asista
la 0 alunecare progresiva, dar extrem de lenta, de la imaginea—simbol la
imaginea—semn'. Treptat, imaginea se epureazi, tot mai mult adusa la

% {ntelegem aici prin simbol o reprezentare ce atinge obiectul fira a-1 reduce la
concretetea sa, o reprezentare fondata pe un supliment de sens, adica ,,epifania
unui mister (cf. Gilbert Durand, L 'imagination simbolique, Paris, PUF, 1964,
p- 9 [ed. rom. : Gilbert Durand, Aventurile imaginii. Imaginatia simbolica.
Imaginarul, trad. Muguras Constantinescu si Anisoara Bobocea, Bucuresti,
Editura Nemira, 1999, p. 18]). Semnul care trimite la o realitate identificabila,
prezenta redata in concretetea sa, reprezentare functionala care urmareste
redarea pur si simplu.
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concret s tot mai patrunzatoare in intelegerea corpului. Se trece de la
cvocare la demonstratie, de la aluziv la imperativ, prin grija unui control
riguros al transpunerii obiectului, careia nu trebuie sé 1 se adauge nici un
supliment de sens striin naturii sale intrinseci. Oricc imagine. spunea
Bachelard, trebuie s fie in curs de reducere. ,.Imaginile, ca si limbile
pregatite de Esop, sint, pe rind, bune si rele, indispensabile si ddunatoare,
trebuie sa stii sd te folosesti de ele cu masura, cind sint bune, si sa te
debarasezi de ele de indati ce devin inutile.*'" Stiinta isi urmeaza drumul,
ce nu este cel al vietii obignuite, imaginile la care aspira cea de-a doua
sint strict controlate de prima, printr-un fel e, psihanaliza obiectiva®. In
citeva secole, imaginile sint, putin cite putin, epurate de orice urma de
simbol '2. Reproducerea tehnica micsorind tot mai mult zona infima unde
fantezia cercetatorului se putea desfasura. Imagistica medicala e astazi
independenta, in ceea ce reda ea, de tehnicianul care o controleaza.
Semnele utilizate sint universale. Imaginarul interior al imaginii a fost
inlaturat. In aceasta privinta, imaginile multiple din modemitate, a fortiori
celeprovenind din demersul stiintific, nu sint solidare cu o dezvoltare a
imaginarului,de parcé cele doud céi ar fi hotérit divergente. Dupa
revocarea al carei obiecteste in secolul al XVII-lea, maiales sub pana
lui Descartes, imaginatia nu a mai intervenit in cercetarea stiintifica si
filosofica decit in urma unei inadvertente a cercetitorului. Imaginarul ca
o cale de cunoastere, in ciuda efortului suprarealistilor, nu si-a regasit
niciodata vitalitatea, nici nu i-a tinut promisiunile facute. lar imagistica

"' Gaston Bachelard, L 'activité rationaliste de la physique contemporaine,
Paris, UGE, ,,10-18%, 1951, p. 94.

12 Michel Foucault a studiat in detaliu mutatia privirii medicale : ,,la inceputul
secolului al XIX-lea medicii au descris ceea ce, secole intregi, ramasese dincolo
de pragul vizibilului si al enuntabilului ; dar aceasta nu pentru ca ei s-ar fi
reapucat sa perceapa dupa ce-au speculat indelung, sau sa asculte mai bine
ratiunea decit imaginatia ; ci datorita faptului ca raportarea vizibilului la invizibil,
necesara oricarei cunoagteri concrete, si-a schimbat structura si a facut sa-i
apara privirii §i limbajului ceea ce era dincolo si in afara domeniului lor*, Michel
Foucault, Naissance de la clinique, Panis, PUF, 1963, p. VIII [ed. rom. : Michel
Foucault, Nasterea clinicii, trad. Diana Danisor, Bucuresti, Editura Stiintifica,
1998, p. 8].
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medicala de virtduce la culme exigenta semnului, scurtcircuitind, putin
cite putin, rolul omului in inregistrarea imaginii. Rigoarea cunoasterii
stitntifice tine tocmai de aceasta exigenta. In interpretarea informatiilor
ce-o compun, lucrurile stau, evident, altfel.

Procedura stiintifica vizeaza deci eradicarea imaginarului interior. Ea
cauta cu grija cea mai mare obiectivitate. Prin acest refuz al distantei,
specificuneiepoci, sc lasa descifrat un regim al imaginii ce tine de efectul-
semn, ce adera lareal adica, il multiplica, vizeaza ocultarea oricarei
posibilitati a imaginarului. Imagistica medicala se vrea astazi un fel de
»gindirede-a gata™ si,,utilizare de-a gata“. Inserviciul diagnosticului sau
al cercetarii, ea apare ca un prealabil al actiunii. Organizeaza realul in
vederea unor proceduri rationale. Il converteste dupa coduri susceptibile
sa ofere ocazia unor operatii asupra lui. Conditionarea operata de ea se
bazeaza pe parametri ce clarifica actiunea mediculuisaua cercetétorului.
Imaginea stiintifica se concepe ca informatie purd, privata de orice rezerva
metaforicd, de orice ,,imagine ascunsa‘ 13 Trecereadela corp la imagine,
de la came la ecranul terminalului se vrea transpunere fara distanta, fara
supliment. Iar daca reproducerea se ofera sub o forma diferitd de model,
inseamna cd e vorba de un real debarasat de zgura ce-1 ingreuneaza
analiza. Printr-un fel de versiune laicizata a gnosticismului, imaginea
medicala produsa de tehnicile de virf constituie locul unde lumea se
curata de impuritati, spre a se oferisub o forma transmutatd sub auspiciile
unui adevar adus, in sfirsit, la lumina'#, ea ristoamna lumea traita siintima,

13 Conceptul stiintific functioneaza cu atit mai bine cu cit e lipsit de orice ima-
gine ascunsa‘, Gaston Bachelard, Poétique de la réverie, Paris, PUF, 1960,
p. 46.

'4 Ca in traditiile gnostice, corpul mosteneste toate anatemele ce stigmatizeaza
materia, lume oarba si imperfecta, care-si poate gasi salvarea si demnitatea
gratie bunului demiurg nascut din alianta stiintei si a tehnicii. Preocuparea de
a aborda datele biologice de cit mai aproape, de a suprima orice distanta se
traduce in abundenta de aparate de imagistica sau in,,premierele‘ chirurgicale
sau biotehnologice. Notiunile de ,,masini ale corpului* sau de ,,mecanism cor-
poral“ etc. abia daca se afla sub egida unei metafore, ele sint analogii tot mai
corecte. Natura imperfecta a corpului, pe masura ce e patrunsa de dispozitive
tehnologice, cere tot mai mult numele de masina corporala, de parca s-ar cistiga
de fiecare data tot mai multa fiabilitate.
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in stera iluziei, in lumea Ideilor. adica lumea recompusa prin alianta stiintei
sia tehnicii devenind atunci singura adevirata. Cu imaginile de sinteza
ce se prezintd fard model, adica fara referent neccsar dincolo de ea,
stiinta se debaraseaza, intr-un anumit fel, de lume, simulind-o dupa
parametrii proprii, controlindu-i astfel toti constituentii.

Noile imagistici isi 1au impulsul originar dintr-un demers
neoplatonician, oferindu-se ca niste cdi privilegiate de acces la real.
Desigur, ele contrazic aparentreticentele lui Platon, facind din imagine
vectorul inventarului datelor lumii. Dar imaginea cunoscuta de Platon
sauchiarcea din vremea lui Descartes, cea care le intretinea neincrederea
respectiva, e astazi foarte departe. Modernitatea a inventat altele, cu
regimuri diferite. Respingerea imaginii din motive epistemologice nu mai
rezistd azi. Imagisticile actuale ale corpului urmaresc imperfectiunea lumii,
pentru a instala transparenta §i coerenta, pe care ochiul practicianului o
rafineaza apoi in cunoastere §i in operatie concretd. Paradox al unei
priviri fara distantd, deci fara pierdere a informatiilor vizate §i fara invazie
de fantezii straine cautarii. Imagine ca o lamela sectionata din lume, o
transpunere mai corectd decit realul a carui copie este. Real purificat,
extras din ganga ce-l intuneca'®.

Imaginarul exterior

Orice imagine, chiar cea mai aseptizata, cea mai riguros aservita
semnului, suscitd In om o dorinta de imaginar. Ca $i cum lipsa sensului
nu ar putea decit sa duca la riposta reveriel, la fel cum peretii din orasele
functionale au nevoie de graffiti. Chiar rupta de orice ,,jmagine ascunsa*,
lipsita de consistentd, redusa la informatia pura, imaginea favorizeaza
deruta, incitd la deviere. Fiind vorba de corp s1 de imaginile sale, un

15 Se impune aici 0 comparatie, ironica, fara indoiala. Sa amintim definita data de
Claude Lévi—Strauss mitului : ,,0 modalitate a discursului in care valoarea formulei
traduttore, traditore tinde practic spre zero“, in Anthropologie structurale,
Paris, Plon, 1958, p. 232 [ed. rom. : Claude Lévi-Strauss, Antropologia structurald,
trad. J. Pecher, Bucuresti, Editura Politica, 1978, p. 251].
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simbol evident apare in schelet, figurd aseptizatd a anatomiel. suport al
unor iformatii cc edificd asupra constitutict omului. ca si figurd arhetipala
a cosmarurtlor sau a terorii. Acelagi lucru pentru jupuit, cliseele razelor
X sau imaginile contemporanc alc termografiei sau arteriografiei, de
exemplu. Imagini cu interfatd de stiintific i de tenebros. Atunci cind
Hans Castorp is1 vede pentru prima oaré corpul prin ,,fotoanatomie*, el
simte socul omului viu ce se descopera sub trasaturileunuimort : ,,Privi
inpropriul siumormint. Aceasta viziune a viitoarci descompuneri i1 aparu
prefiguratd prin forta luminii, acoperita dc carnea in care trdia,
preschimbatd, desfiintata, nimicita intr-o negura ireald, iar in mijlocul ei
dainuia scheletul migalit cu grija simina dreapta. . .**'®. Imaginile golite
de imaginar ininteriorpotsuscitalacei ce le percep miscarile fantasmatice
cele mai surpnnzitoare. Imaginarul care a parasit interiorul imaginii renaste
in fortd in afard, prin folosirea sa de catre privitor. Sint, totusi, aceleasi
continuturi, dar intr-un context diferit. S1 ecografia este un bogat
observator de vis, suscitat de o imagine ce nu semnificd, totusi, sensibilul
decit de foarte departe si in mod foarte abstract, printr-un aparat
electronic si necesara mediere a ecografistului pentru clarificarea
continutului sau.

In filmul lui Bernard Martino'’, o femeie isi descopera cu emotie
bebelusul la ecografie ; il poate simti cu mina, cu cenestezia, dar aceasta
cunoastere intima si corporala ramine, la inceput, fara efect. i trebuie
socul imaginii, recompunerea totusi abstracta a fatului pe ecranul de
televizor, trebuie licarireainimiicopilului transcodificata (deci nu inima
vie a copilului, ci semnul ei) pentru ca emotia sa izbucneasca in ea si sa
se simtd, pentru prima oarda, mama. Tulburarea imaginarului este atunci
atit de mare, incit ea spune plingind ca ,,acum nu-si mai apartine*. Nu
este o intuitie corporald, bazata pe o reverie intima, care o asigura de
prezenta in ea a copilului, ci medierea ecranului ecografului. Imaginea
mentald nuaactionatde lasine, acestei femei ii trebuia o dovada tangibila

'8 Thomas Mann, La montagne magique, trad. din germ de M. Betz, Paris,
Fayard, 1961, p. 243 [ed. rom. : Thomas Mann, Muntele vrdjit, trad. Petru
Manoliu, Bucuresti, Editura Rao, 1999, p. 242].

'7 Bernard Martino, Le bébé est une personne, TF1.
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pe care doar tchnica i-o putea oferi st nu propriul corp. ca s cum
vizualizarea ultrasonica era proteza unui imaginar sia unei scnzorialitati
o clipi slabite. Se percepe. inacest exemplu, ca imaginca mentala vine
dupd ecogratie, de parca i-ar astepta autorizarea. De fapt, caracterul
de semn pur al imaginii ¢ indltat la rang de simbol prin imaginarul femeii
(maiales cu utilizarea cuvintului ,,inima* pentru a deseimna punctul pilpiitor
de pe ecran). Incarcatura simbolica a cuvintului iradiaza atunci cu
afectivitatea sa imaginea abstracta de pe ecran. Se poate spune chiar ca
semnul, apropriat de actor, se transforma in simbol. Are loc o dubla
metamorfoza : Tnmomentul contactului, imaginea schimba femeia, in timp
ce femeia schimba imaginea. Sardcia imaginara de o parte s1 de alta a
obiectului dispare atunci inbataia vintului reveriei. Omul nu reactioneaza
niciodata la obiectivitatea lucrurilor, ci semnificatia pe care el le-o atribuie
il determina comportamentul.

Metafora imaginii este ca strivita de grija pentru stiintificitate, care
necesita cea mai mare simplitate, dar contactul cu constiinta actorului o
elibereaza pe aceasta de o asemenea constringere. Simbolul isi reia
ascendentul asupra semnului, insd numai in acest univers impalpabil si
intim al constiintei. Aici se repeta distanta, secretul, inexprimabilul. De
aici, nici orevenireposibild. Sub privirea naiva a actorului, imaginea cea
mai controlata in mod stiintific cade prada visului.

Acest supliment adus de imaginar, aceasta deplasare ce transfera
pe ecran, gratie calculatorului, realitatea copilului care se va naste, aceasta
confuzie intre obiect i simulacrul sdu, sint spectaculos desemnate prin
faptul ca majoritatea cuplurilor ce vin la examenul ecografic se intorc
acasa cu o fotografie a acestei imagini. Poate prima care va intra in
albumul copilului.

In plan clinic, radiografia sau confruntarea cu una din metodele de
imagisticd medicala poate oferi bolnavului dovada inocuitatii suferintei
sale, poate dezamorsa angoasa, chiar fixatia ipohondra favorizata de
simptom. Pus in fata unui cliseu lipsit de semnificatie, in ochii sai, dar
ghidatde cuvintul medicului, pacientul isi calmeaza temerile siisi stabileste
suferinta la proportiile sale reale. Imaginea are atunci o functie de calmare,
este o contraimagine (obiect contrafobic, spune psihanaliza). Aceasta
este functionarea sa cea mai obignuita.
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Dar. uncort, cliseul interiorulur devenit vizibil al corpului arata
mediculut ¢ bolnavul sau ,.nu are nmimic™, contrar afirmatilor acestuia
dinurma. care se plinge de suferinte diverse. Atunci, opozitia dintre
boala medicului si cea a bolnavului este clara. Dovada obiectiva a
afectiunii nefiind fumizata (prin imagistica medicald), suferinta e pusa pe
seama fantezieimaladive a pacientului. E un bolnav inchipuit. Se cunoaste,
inacest sens, numarul mare de bolnavi care se pling de suferinte imposibil
de diagnosticat de citre medicind. Boli numite ,.functionale*, sinistroze
etc.

Dar pacientul, spre deosebire de medic, poate fi sustinut in
sentimentul bolii sale, examinind un cliseualecarui coduri de interpretare
nu le detine s1 pe care il intelege doar cu ajutorul fanteziei, in cautarea
confirmarii vizibile a suferintei sale. Descifrarea cliseului da atunciocazia
unor viziuni radical diferite. Imaginarul pacientului vine in ajutorul
suferintelor sale, confirmind pe cliseu materialitatea acestora. Medicul,
pe baza altui imaginar, cel al stiintei, vede in normalitatea cligeului semnul
de sanatate al pacientului. De atunci, el poate recunoaste suferinta,
incercind s o aprecieze cu alte mijloace de diagnostic, intre care
vorbirea, ascultarea, sau poate sa nu o ia in serios. Inacestultimcaz, se
intimpla frecvent ca pacientul, cu pachetul de radiografii sub brat, sa
bata la alte usi, pind cind un alt medic i intelege suferinta.

Divergenta de imaginar si de constiintd, bazata pe doud coduri de
lecturd. In acest sens, radiografia sau alt tip de imagistica poate functiona
in maniera unui test proiectiv. Cind este perceput de pacient, cliseul bolii
sale se ofera asemenea unei planse de Rorschach.

Se poate lua, din Muntele vrdjit al lui Thomas Mann, un alt exemplu
de insufletire imaginara a unei reprezentari, totusi aparent neutrd, stiintific
lipsita de orice infloritura si chiar de orice umanitate. Hans Castorp
traieste intr-o tulburare profunda pnma sa experienta privind radiografia.
Behrens, medicul—sef al sanatoriului din Davos—Platz, a introdus, fara
indoiald, el insusi deruta imaginara, vorbind neglijent despre portretul
interior*‘ ce va trebui s-1 faca tinarului inginer. Asteptarea acestuia in
sala afectataradiografiilor evoca tensiunea unei experiente religioase, in
care incdlcarea limitelor corpului echivaleaza cu o dezgolire a fiintei.
Hans Castorp e emotionat, putin infrigurat. ,,Pind acum niciodata si in
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nici un fel nuise cercetase asttel viata launtrica a organismulun.™ (p.
234 ; ed. rom. p. 233) Behrens se simte bine raspindind ambiguitate in
legatura cu cliseele pe care le va face : .. Imediat o0 sa va vedem in
transparenta. .. Oare dumitale, Castorp, ti-e frica si-ti deschizi forul
intertor?** E aproape un limbaj mistic utilizat atunci cind vorbeste de
,fotoanatomie*. Si examenul insusi e marcat de un aspect solemn,
cvasiliturgic, caruia interpretarea ulterioaraa cliseului nu-i este cu nimic
inferioara (p. 240 ; ed. rom. p. 238).

Aceastaanalogie, ce da intelegerii interiorului corpului semnificatia
unei intelegeri a fiintei, este accentuatd de atitudineaclinica a lui Behrens,
care deduce din starea organelor tinarului diverse episoade din copilaria
sa, asemenea unui vizionar. Mai mult, cliseul radiografic functioneaza,
de la un capit la altul al romanului, ca un lucru mai intim $i mai important
decitun portret. Existd, mai intii, ,,pinacoteca particulara“ a lui Behrens,
o aliniere de placi reprezentind fragmente de membre ale diversilor
bolnavi. Chipurile pictate in culori par desuete fata de pictura de lumina
aportretului, interior*. Chipulisi pierde eminenta ontologicd, inceteaza sa
fie sursaceamai intuna aidentitatii omului. El nu e niciodatd, intr-adevir,
decit regalitatea unei lumi a aparentelor organice. Niciodata nu atinge
profunzimea si intimitatea acestui chip interior la care ofera acces
radiografia. Iar Behrens, vesel, ia aerul unui fotograf profesionist, atunci
cind ii cere lui Hans Castorp :,,Un zimbet, te rog™, inainte de a pune in
migcare dispozitivul tehnic. Acesta asaza cu grija ca intr-un portofel
mica placa de sticld, incadratd cu o banda de hirtie neagra, ,,ca pe un
act de identitate, cum s-ar spune‘ (p. 267 ; ed. rom. p. 268).

Superioritatea imaginii interioare a corpului fatd de chipebine marcata
in cererea adresatd de Castorp Clavdiei Chauchat, pe care o iubeste :
,»Moi, j'ai vu ton portrait extérieur, j ‘aimerais beaucoup mieux ton
portrait intérieur*. Clavdia 11 indeplineste dorinta. Acest portret fara
chipce,,ii dezvaluia osatura plapinda a bustului, conturat de transparenta
spectrald a formelor camale, 1i dezvaluia organele din cavitatea toracica“.
Placutei de sticla Hans i inchind un cult in absenta Clavdiei, reintoarsa
temporar in tara ei natala. ,,De cite ori nu contemplase portretul §i nu-I
apdsase pe buze.“ (p. 381 ; ed. rom. p. 383)

Se vede erotizarea al carei obiect sint cliseele. Astfel, gelozia lui
Hans e exacerbata cind s1-o imagineaza pe Clavdia la discretia aparatelor
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radiografice ale lui Behrens. Acesta i-a facut recent portretul @ i
reproducea aspectul exterior pe pinza. cu culori de ulei. Hans accepta
asta, ,.dar. acum, in penumbra, dirija asupra ci razele luminoase ce-1
descopereauinteriorul corpulur. Behrens insusi pare aimpartasi acest
imaginar. Comentind intr-o zi portretul Clavdiei, i1 spune nu fara rautate
lui Hans, mirat de calitatca redarii piclii pe pinza, ca profesiunea saii
asigura ,,un mic bagaj de cunostinte asupra celor ce se atla dedesubt*
(p. 286 ; ed. rom. p. 287)'%.

Imaginarul transparentei, care aduce fantoma sufletului in imaginea
spectrald a corpului, nu cedeaza astazi ; il regasim chiar si la un
epistemolog avizat ca Francois Dagognet. Acesta viseaza la o stiinta
cvasiabsolutd, susceptibild sa deducad din observarea proceselor
metabolice (direct) evolutia gindirii unui pacient. latd imaginatia viitorului
inochii medicului si ai filosofului : ,,De ce nu, miine, radiografia sufletelor
sia tulburarilor lor? Se poate diagnostica minciuna sau viclenia sau
neautenticitatea. Intr-adevar, pentru a insela, trebuie actionatd o
energie sau un dispozitiv ce refuleaza adevarul sau il controleaza, il
supravegheaza suficient pentru a nu trece obstacolul si deci a nu se
revela. Dar aceastd complicatie psihocerebrald ce bipolarizeaza
activitatea centrald determind un consum energetic cvasicelular. Va
putea fi descoperit. Asa cum tomograful arata creierul care functioneaza
sau pe cel care dormiteaza, se va putea distinge in curind creierul ce
raspunde prin automatism de cel ce gindeste sau isi complexifica
conduitele ideative*!®. Omul de stiint care cauta ,,imaginile ascunse*
urmareste vinatul marunt §i nu vede animalele mari ce-i trec pe sub
ochu.

'® Anuntarea descoperirii razelor X declanseazi indati un val de fantezii, care
ilustreaza acest imaginar al transparentei, suplimentul pus in miscare de
dispozitivul radiografic. Astfel, un ziar din New York anunta ca razele X sint
utilizate pentru a expedia schemele anatomice direct in creierul studentilor.
,.Fotografie a sufletului®, clameaza un savant din epoc4, afirmind ca a realizat
sute de placi de acest fel. Citeva mostre in Lucy Frank Squire, Principes de
radiologie, Paris, Maloine (trad. din engl.), 1979, pp. 359-360.

1% Frangois Dagognet, L 'image au regard de I 'épistémologue, in Prospective et
santé, op. cit.,p 9.
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A stisiavedea

Existda un mit fondator in utilizarea riguroasa a imagisticii medicalce.
Un mit in sensul sorelian al termenului, adicd o imagine—forta ce
cristalizeaza o energie epistemologica si tehnica. Existd o identificare
intre a sti si a vedea, de parcd adevarul ultim al corpului nu avea sa fie
atins decit cu ultima moleculd urmarita de camera. Ideea ca o medicina
absoluta se profileaza in spatele performantei aparatelor de vizualizare,
favorizind o cunoagtere extrema a proceselor organice si un diagnostic
fara cusur. Dar supralicitarea tehnicilor nu determinad neaparat o crestere
a eficientei in tratarea bolnavilor. Invers chiar, medicina modema este in
criza. Criza interioara, provenind din indoiala multor practicieni care se
tem ca aceasta ,,cursd a inarmarilor*‘ sa nu se faca in prejudiciul bolnavilor
s1 crizd de incredere din partea publicului, care nu-1 mai recunoaste
experienta §i se regaseste tot mai strain de demersul sau. Paradoxal,
tocmai medicina hiperspecializatd e contestata astdzi in numele aspectului
el 1atrogen, al naturii sale ,,agresive®, al pasivitdtii in care i1 scufunda
pacientil, al problemelor etice pe care le ridica punind societatea in fata
faptului implinit, al esoterismului ce-1 cultiva si al rezultatelor adesea
indepartate de sperantele pe care le trezeste. Recurgereamasivala tipurile
de medicind numite ,,blinde* constituie o criticd in act venita din partea
utilizatorilor aflati in cautarea unei relatii mai personalizate cu medicul,
printr-un refuz al tehnicii si al medicamentatiei anonime. In constituirea
stiinte1 sale, dupa cum am mai spus, medicina occidentald a pus omul
intre paranteze, pentru a nu se interesa decit de corpul sau. Cunoasterea
medicala este anatomica si fiziologica. Ea oculteaza subiectul, istoria lui
personald, relatia sa intima cu dorinta, cu angoasa sau cu moartea,
neglijeaza structura relationald unde se insereaza, pentru a nu lua in
considerare decit ,,mecanismul corporal‘‘. Nu este o stiinta asupra omului.
Considerind bolnavul ca fiind detaliul unei modificari ce afecteaza
esentialmente organismul §i nu fiinta omului, medicina moderna rimine
fidela dualismului vesalian. Iar medicina nucleara hipertehnicizata, cu
aparatele sale de imagisticd, duce disocierea la cel mai inalt nivel de
instrainare.
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Francois Dagognet anuntd sfirsitul unei medicine relationale (tocmai
cea pe care o reclama utilizator). Ll afinna ca | datorita notlor tehnologii
medicale, medicul vatrebu sarenunte la rolurile sale arhaice de confident.
de preot consolator sau chiar de simplu observator atent. Aparatele cu
imagine triumfa“*". Daca se multumeste cu aceste simplc informatii si
considerd cuvintele pacientului neglijabile i imprecise fata de ce-1 ofera
imagistica, daca nu reia stiinta ca pe un mijloc, cica pe un scop, daca se
multumeste sa devina decriptorul hiperspecializat al instrumentelor de
diagnosticare utilizate, medicul se indeparteaza de bolnav, obiectiveaza
mai multboala, despartind-o de aventurasingulara si de parametrii proprii
pacientului. El nu mai pune in fata calitatea sa de prezenta, umanitatea
sau intuitiile sale, bazate pe o buna cunoastere a bolnavului, ci acorda
puteri tehnicilor care fragmenteaza corpul si nu spun nimic despre bolnav.
Tratarea informatiilor inlocuieste tratarea bolnavului, inloc sa fie o etapa :
medicind a organelor s nu medicind a omuluu. I se reproga medicinei ca
este un mecanic al corpului (Auguste Comte spunea, aproape la fel, ca
medicul este veterinarul corpului uman) mai mult decit terapeutica unui
subiect. De aceasta datd, la ora cind mecanicii au trecut la diagnosticari
electronice ale motoarelor de automobile, medicul tintuit la terminalele
sale, fascinat de digitalizarea unui organ sau a unei functii, risca sa faca
metafora 1 mai corecta. Si aici poate fi evocat Frangois Dagognet in
sprijinul acestei tentatii tehnice a medicinei modeme : ,,Se cunoaste teza
pe care o aparam, atit de mult impartasita si raspindita : medicina ca
fruct al tehnicilor picturale, destinata sa defineasca si sa vizualizeze
tulburarea. Tocmai pentru ca incearca sa lumineze, ea nu mai traieste
din umbre, nici din cuvinte, ci din imagini*'. Boala, in aceasti pozitie
extrema (§1 imaginard), nu este, in final, mai mult problema bolnavului
decit a medicului. La ora cind numerosi medici isi pun intreban privind
meseria lor si isi dau seama de necesitatea unei ludri in calcul a datelor
sociologice si psihologice ale relatiel terapeutice, cind se straduiesc sa-si
abordeze pacientul in mod mai putin fragmentar, tentatia tehnica ce

® Frangois Dagognet, op. cit., p. 9.
2! Frangois Dagognet, La philosophie de I'image, op. cit., p. 114.
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mascheaza aceste intrebar devine st mai vie la celalalt pol. Profesiunca
medicala se afla astizi intr-o faza de cautare, de sintez. de interogare.
Tocmai n jurul simboliculun 1 al corpului 1 se stabilesc azi mizele.

Totul este mai mult decit suma partilor sale, corpul ce da chip omului
si 11 inradacineaza prezenta nueste o colectie de organe. De asemenea,
omul e ceva mai multdecit corpul sdu. Noile imagistici, chiar dacasint
utile, maresc uneor distanta intre medicina si utilizatori, oferind ingnjitorului
(eziti atunci sd-1 numesti astfel) mijloacele tehnice ale unei fragimentari
extreme a organismului. Recurgerea la tehnicile de virf accentueaza distanta
intre medicul detinator al unei stiinte esoterice, pe care refuza cel mai
adesea s-o impartaseasca (s1 care devine tot mai abstracta pentru profan),
siun utilizator deposedat de orice cunostinte asupra lui insusi, prin definitie
strain semnificatiilor proprii, pe care e destinat sa nu le inteleaga.

S-a vorbit de societate duala pentru a caracteriza vitezele si mizele
ce se opun In lumea contemporand, fard ca vreuna sa aiba cistig de
cauza. Se poate vorbi si de o medicind duald, orientata in directii diverse.
O medicind mizind mai mult pe tehnica si pe rationalitatea metodelor,
facind eventual apel la instrumente sofisticate, atit pentru stabilirea
diagnosticului, citsi pentru tratarea bolilor, unde relatia cu bolnavul e un
simplu accesoriu. Pe de alta parte, dar privind alt aspect, un peisaj
diversificat : o medicind aflata mai la inaltimea omului, atentd mai degraba
labolnav decit la boala, straduindu-se sa ingrijeascd omul mai degraba
decitorganul ; evantaiul de tipuri de medicina,,blinda“, unde practicianul
privilegiaza in mod egal contactul si metodele mai putin ,,agresive®, sint
tipuri de medicina verificate, dar care se bazeaza pe alte logici decit cele
ale medicinei clasice, §i, in sfirsit, vindecatorii traditionali ce mentin vii
astazi stravechi cunogtinte despre corp, pe care rationalitatea, mai ales
cea medicala, nu a reusit niciodata sa le sufoce si care cistigd azi o noua
vitalitate sociala. Pe de o parte, o medicina mizind pe eficienta tehnica si
rationala, pe de alta, tipuri de medicina care, dincolo de tehnicile puse in
aplicare, se bazeazi, in mare masura, pe eficienta simbolici®%.

22 Vorbim aici mai degraba de o opozitie de tendinta, in masura in care chiar si
medicina cea mai tehnica nu poate oculta in totalitate, in spiritul bolnavului,
jocul simbolului §i in masura in care celelalte tipuri de medicina recurg la
tehnici presupuse a actiona prin eficienta lor proprie.
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Imagistica mentala : privirea imaginarului

Medicinaa privat imaginca de orice subiectivitate. Ea s-a exercitat in
mod rational. mizind pe eficienta tchnicilor s a cunostintelor, unde orice
fantezie e nociva. Totusi, prin recurgerca metodica la imagistica mentala,
bolnavii isi regdsesc astazi forta imaginaruluisiii utilizeaz resursele pentru
aregasi calea vindecirii. Si sint adesca bolnavi grav afectati, uneori in faza
terminala a unui cancer. Cu ajutorul unui terapeut (sau singur), bolnavul
vizualizeaza, in felul sau, tulburarea organici ce-1 provoaca suferinta si isi
elaboreaza, printr-un scenariu inventat dc cl, cvolutia progresiva catre
vindecare. Uneori, el brodeaza o trama imaginativa pornind de la tehnicile
puse in joc pentru vindecarea sa. Abate dc la utilizarca lor generala cliseele
incredintate de medic sau imaginile de sintczi viazute de el pe ecran si care
i1 obiectiveaza boala, luindu-le ca sursa a proprici imagistici. Imaginile
tehnice inceteaza atunci sa fie vederi fragientatc, devenind imagini vii
(insufletite) unde bolnavul este prezent ca subicct™.

Corpul visat astfel isi regaseste dimensiunca simbolica. El nu mai
este considerat in sensul materialitétii sale, ci in migcarea sociala si,
totodatd, intima a simbolului. Utilizind aceasta energie, dintr-o rezerva
ce tine de partea cea mai insesizabild a imaginarului omului, pacientul
mobilizeaza in el fortele vindecarii. Cel mai adesea, imagistica mentala e
privitd ca o metoda adjuvanta, care accentueaza efectul tehnicilor
medicale utilizate in paralel (radioterapii, chimioterapii etc.). Kostoglotov,
unul din bolnavii din Pavilionul cancerogilor de Soljenitin, recurge intens
la acest procedeu : ,,S1, intr-adevar, Incepu sa se faca bine. Se intindea
cu placere sub razele Roentgenului si, in vremea sedintelor, le insufla
anume celulelor tumorii ideea c vor fi distruse, ciau sfeclit-0?*. Punerea

2 Aici facem referire mai ales la Carl Simonton, Stéphanie Mattews—Simonton,
James Craighton, Guérir envers et contre tout, Paris, Epi (trad. din engl.),
1978 ; vezi i Anne Ancelin—Schutzenberger, Vouloir guérir, Paris, Toulouse,
Eres—la—Méridienne, 1985.

24 Alexandre Soljenitsyne, Le pavillon des cancéreux, Paris, Julliard (trad. din
rusd), 1968, p. 106 [ed. rom. : Aleksandr Soljenitin, Pavilionul cancerosilor,
trad. Maria Dinescu si Eugen Uricaru, Bucuresti, Editura Albatros, Editura
Universal Dalsi, 1997, p. 84].
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in joc a imaginilor mentale 1a act de necesitatea ca bolnavul si participe
activ la procesul propriei vindecari si sa adopte, in fata suterintei, o
atitudine de sperantd inventivi $i nu asteptarea pasiva a unei vindecari
venite direct din exterior. Animat de o ,,vointa de sansa™ (G. Bataille),
pacientul (tenmenul e revelator in privinta viziunii medicale clasice) dispare,
devine actor si invata autonomia, regdseste o creativitate interioara,
adeseaabandonata dupa copilarie. Tehnicile de vizualizare medicala
incadreaza in obiectivul lor materia corpului si uité filoanele de simbol
ce-1dau viatd, durere, bucurie sau moarte. Ele pretind de la subiect un
fel de liniste, de absenta. Se intereseaza mai putin de om decit de
procesele a caror miza este el. Invers, imagistica mentald inscrie subiectul
inmiezul bolii sale, in maniera unei provocari acceptate. S1 impulsioneaza
avintul reprezentarilor imaginarului. Visindu-si convalescenta, cu ochii
deschisi asupra imaginilor, luptindu-se inversunat cu o boala transferata
nu pe un ecran de terminal, ci1n spatiul fara loc si fara timp al imaginarului
propriu, bolnavul redobindeste gustul vietii. El inrddacineaza speranta
vindecdrii apropiate intr-o practica zilnica a imagisticii (asociatd, pe de
alta parte, cu relaxarea). lar omul traieste mai putin natura obiectivd a
faptelor si mai mult semnificatia pe care le-o da. Dincolo de corpul
anatomo-fiziologic, bolnavul reface legatura cu calea simbolului, pe care
se construieste orice eficientd atunci cind e vorba de vindecare. El isi
regdseste unitatea de om.

Strabatut de o multime de tehnici, in ciuda miilor de ochi ce parcurg
labirintul oferit de el privirii, corpul nu-si dezviluie secretul, tot la fel
cum nuse dezviluie, in final, nenumaratelor teorii medicale sau psihologice
care incearca sa-l defineasca. Prea apropiati de el, fara indoiala, ochii
interiori, alimentati de ingeniozitatea tehnica, nu lumineaza inca decit
aparente, trebuie mers mai departe, trebuie explorate mereu alte tesutun.
Dar firul Arniadnei, care duce in centrul labirintului, dezvaluindu-1, nu
este oare in altd parte? Mai mult, exista oare un fir al Ariadnei?

5
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Capitolul 11

CALEA NEINCREDERII : CORPUL SI
MODERNITATEA

Calea neincrederii

Doua cai aparent divergente traduc conceptiile modemnitatii privind
corpul uman. Pe de o parte, calea neincrederii si a eliminarii din cauza
randamentului sdu informativ redus, a fragilitatii, a greutatii sale, a lipsei
sale de rezistentd. Viziune moderna si laicizatd de ensomatose, corpul
devine atunci, Intr-o perspectiva cvasignostica, partea blestemata a
conditiei umane, parte pe care tehnica si stiinta se pun de acord in a o
remodela In mod fericit, a o refasona, ,,imaterializa®, pentru a elibera
omul, intrucitva, de stinjenitoarea sa inrddacinare in trup.

Pe de alta parte, dimpotriva, ca un mod de rezistenta, salvarea prin
corp, gratie exaltarii simturilor, modelarii aspectului, cautarii celei mai
bune seductii posibile, obsesiei formet, a starii sale fizice bune, grijii de a
ramine tinar. O infloritoare piata care face din corp obiectul sdu privilegiat
salilorde gimnastic, al curelor de slabire, al mentinerii formei, al cautani
unei stari fizice bune sau al dezvoltarii de terapii corporale.

In cele doud cazuri, corpul se disociaza de omul pe care-l incarneaza
si eprivitcaun in-sine. El inceteaza sa mai fie sursa identitara inseparabila
de omul caruia i da viata. Se produce un fel de clivaj ontologic, care-i
opune. In plus,imaginile publicitare ce subliniaza imperativul formei, al
grijii fatd de sine etc. fragmenteaza adesea, in demonstratia lor, unitatea
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corpulut. Iarimitare ce raspunde. in oglinda. farimitari subicctului din
modernitate si ilustreaza gravitatea rupturii. Indiferent cé ¢ vorba de
corp ca parte blestemata sau ca o cale de salvare substituindu-sc sufletului
intr-o socictate laicizata. functioneaza aceeasi distinctie, care pune omul
in pozitie de exterioritate fatd de propriul corp. Versiunea moderni a
dualismului opune omul corpului su §i nu, ca altadata, sufletul sau spiritul
corpului.

Ne putem intreba daca nu cumva cultura savanta, de la sfirsitul
Renasterii incoace, e animata de fantasma eliberarii de acest dat am-
bivalent, insesizabil, precar, care e corpul. Fantasma ce se izbeste de
evidenta ca disparitia corpului o provoaca si pe cea a omului. Dar
recurgerea la mecanism pentru a gindi corpul constituie, in aceasta
privinta, un fel de exorcism. Daca realmente corpul ar fi o masina, ar
scapa de imbitrinire, de fragilitate si de moarte. In fata masinii, corpul
uman nu e decit slabiciune. Disparitia ritualizata a corpului, pe care o
cunoastem astdzi, nu pregateste oare pentru o escamotare pur si simplu
aprezentei sale? Dezvoltindu-se, tehnica si stiinta nu au incetat sa respinga
sfera propriu-zis corporala a conditiei umane. Dar cum sa suprimi corpul
sau sa-] faci mai eficient prin substituirea anumitor elemente ale sale,
fara a modifica, in acelagi timp, prezenta umana? Pind unde e posibil sa
duci disjunctia intre om si corpul sdu? E corpul un membru in plus al
omului?

Istoria corpului in cadrul lumii occidentale se scrie inca din Renastere,
cuo influenta crescinda in domeniul tehnicii si al stiintei, care l-a distins
de om si I-a redus la o versiune insolitd a mecanismului. Atunci cind
dimensiunea simbolica se retrage din corp, nu ramine din el decit un
ansamblu de rotite, o structura tehnica de functii substituibile. Ceea ce
organizeaza in acest caz existenta corpului nu mai este ireductibilitatea
sensului, ci schimbabilitatea elementelor si a functiilor ce-i asigura ordinea.

Indepartat in mod abstract de om asemenea unui obiect, golit de
caracterul sdu simbolic, corpul se goleste si de dimensiunea axiologica.
E deposedatsi de haloul sauimaginar. Devine invelisul accesoriual unei
prezente, invelis al carui ansamblu de caracteristici intrd sub egida
,,comensurabilititii elementelor si a determinabilitatii intregului, codal
conditiei postmoderne, dupa parerea lui J—F. Lyotard. Progresele
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tchnice st stimtifice, cu vidul axiologic pe carc-l atrag. au facut din corpul
uman o marfa sau un lucru ca oricare altul. Formulele mecaniciste ale
filosofilor din secolele X VII st XVIII dobindesc. mult timp dupa accea,
o realitate singulara. Ele au anticipat o obiectivare a corpului. care nu a
incetat sa se extinda in practica sociala. Au fost primele ce-au facut sa
fie imaginabile procedurile de tehnicizare a corpului, care astizi au luat
avint. Corpul uman ajunge acum, pentru ca si-a pierdut oricum aura de
la Vesalius incoace, in ,era reproductibilitatii sale tehnice*".

Corpul in parti detasate

Cu cit corpul, privit ca virtual distinct de omul pe care-l intrupeaza,
isi pierde valoarea morald, cu atit 1 creste valoarea tehnica si comerciala.
Corpul reprezintd o materie rara. Astazi, realizarile medicinei si ale
biologiei (transplanturi de organe, transfuzii de singe, proteze, manipulari
genetice, procreatie asistata etc.) au deschis calea unor practici noi pentru
care se anunta un viitor prosper. Ele au dat corpului o valoare de obiect
cuun pretinestimabil in privinta cererii. Nevoia de organe si de substante
umane e legata de patru utilizéri, cel putin : cercetarea medicala si
biologica, ce foloseste numeroase materiale umane ; fabricarea de
produse farmaceutice ; grefele, pe care progresele chirurgiei le fac mai
frecvente si mai diversificate ; si, in sfirsit, utilizarile traditionale din
facultatile de medicina (disectii etc.). Corpul e descompus in elementele
sale, supus ratiunii analitice. Vance Packard consider3, astfel, ca
,,producerea, vinzarea, instalarea si service-ul partilor umane detasate
au sansa de a deveni industria ce va cunoaste dezvoltarea cea mairapida
din lume. In termeni de cifre de afaceri, ea va face concurenta industriei
de piese de schimb pentru automobile... Vor exista magazine de
parti detasate n spitale, la fel cain garaje*'. In numeroase tari, oficial
sau clandestin pentru statele care au stabilit ilegalitatea vinzarii de

' Vance Packard, L'homme remodelé, Calmann-Lévy, 1978, p. 283. Despre
prelevarea si transplantul de organe, despre problemele etice, legale, sociale
etc., cf. David Le Breton, La chair a vif..., op. cit., cap. 6 51 7.
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organe saude singe de catre donatort in viata, indivizi nevoiasi isi otera
parti ale corpului (rinichi. ochi. testicule etc.) unor receptori contra
unor sume de bani ce le permit sd-si hrancascd familia pentru o vreme.
In India, un exemplu printre altele, oamenii is1 vind cite un rinichi unor
clinici private. La extrema, straturile populare ale societatii devin sursa
de organe (sau de singe) pentru straturile privilegiate sau pentru cetitenii
din tarile mai favorizate. Se cunoaste importanta vinzarii de singe pentru
anumite populatii dezavantajate din lumea a treia, care nu dispun de nici
un alt mijloc de subzistenta. Cererea de singe este considerabila in tarile
dezvoltate, iar cele care nu primesc suficient de la concetétenii lor trebuie
sa importe din striinitate. In ciuda reticentelor legate de comertul cu
organe umane, singele beneficiaza de o mare libertate de circulatie, spre
deosebire de celelalte substante. Dar si aici se poate vedea cu usurinta
sensul unilateral al schimbului, mergind dinspre tarile cele mai sarace
spre cele mai bogate. De asemenea, comert cu sperma, cu urind, cu
sudoare, cu piele, cu fetusi pentru experimentele farmaceutice sau pentru
fabricarea de produse cosmetice. In India, comert cu cranii si schelete
umane destinate sa satisfaca cercetarea medicala din laboratoarele
occidentale. ,.Intre cincisprezece sidoudzeci de mii de schelete si cincizeci
de mii de cranii i oase diverse sint curatate, degresate, albite, clasificate
siambalate aici (Patna) inainte de a lua, in fiecare an, calea universitatilor
si a laboratoarelor occidentale* (Patrice Claude, ,,Le Monde*). Tari
achizitoare : Statele Unite, Marea Britanie, Franta, Germania Federala,
Japonia, Israel, Hong—Kong etc. Medicina a realizat, o datd cu
cercetarea anatomica, o prima ruptura antropologica, revendincind, in
ciuda impotrivirilor populare, dreptul de face din ramasitele umane un
simpluobiect, ce poate contribui la dezvoltarea stiintei, prindezimmembrarea
sa metodica. Cadavrul se transforma intr-un ,,bun exemplu de masina
umana‘‘. Cu prelevarile si transplanturile de organe, pentru a doua oara
in istoria medicinei, statutul corpului uman face obiectul unei dezbateri
intense si al unor practici ce divizeaza partial discursul social,
constringindu-1 pe fiecare la o dificila luare de pozitie. Intre medic si
pacientul candidat la grefa se interpune, intr-adevar, in mod proble-
matic, un alt om, Inca in viata si sanatos in momentul prescrierii, dar a
crui moarte e agteptata pentru a face posibil transplantul. intrebarile
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legate de transplanturi nu incetcaza a fidommate de problema proy enientei
umane a grefonului.

Apar cazuri de constiinta, uncori de o mare gravitate. la bolnav si la
tamiliasasaulaceaa donatorului, deja traumatizata prin moartea celui
apropiat si trebuind sa dea dc urgenta unraspuns la chestiunea prelevarii
deorgane. Consecintele umane ale acestei solutii adesea necesarc sint
considerabile, deoarece fac dininsisi fiinta omului un material printre
altele. Corpul uman devine un obiect disponibil, un potential pe care
doarraritatea simizelemedicale il disting de celelalte obiecte. In numele
vietii(dupa formula consacratd), pentru a salva existenta bolnavilor, lumea
occidentala inventeaza o forma inedita de canibalism. Corpul uman, obiect
al acestor transferuri, e ca un fel de alter ego : el ramine semn al omului,
numai este chiar omul, in masura in care actiunile intreprinse asupra lui
sint legitime, actiuni ce-ar fi percepute din punct de vedere social ca
inacceptabile dacd ar trebuie aplicate unui om §i nu unui corp disociat.
Clivajul care distinge provizoriuomul de corpul sau protejeaza impotriva
unei intrebari redutabile.

Asase intimpla si cu imaginea cadavrului, obiect al prelevarii : nu
mai este considerat om, fiindca se sustrage din el ceea ce contribuie la
fiinta sa. Trebuie considerat de atunci ca semn a nimic. Dar, pe de alta
parte, trebuie sd 1 se mai acorde o umbra de umanitate, deoarece un
anumit organ prelevat va intra, la rindul sau, in fiinta altui individ.

Unitatea umana e fragmentata, viata primeste aparentele unui puteri
mecanice. Corpul, divizat iIn componentele sale, intra sub incidenta legii
convertibilitatii s1a schimbului generalizat, cu atit mai usor cu cit chestiunea
antropologica e ocolita. Fiecare actor se trezeste promovat, donator
saureceptor, larangul de potentiala proteza, in functie de imprejurari.
Ceea ce se schimba aici in profunzime este conceptia noastra despre
om. Corpul, In aceasta perspectiva, nu mai e tocmai chipul identitatii
umane, ci o colectie de organe, un bun, un fel de vehicul de care se

2 [n Statele Unite, au avut loc discutii in spitale pentru limitarea transplanturilor
de organe la cetatenii americani : ,,Mor americani, din lipsa de organe, spune
conducatorul unui centru spitalicesc, cum am putea, cu mina pe suflet, sa
oferim organe strainilor?* (,,Le Monde*, 16—17 iunie 1985).
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serveste omul siale carui piese sint interschimbabile cu altele de acecasi
naturd, cu conditia biocompatibilitatii intre tesuturi. Dualismul ce
alimenteaza medicina modernd este clar numit aici.

Este limpede ca prelevarea i transplantul de organe sint justiticabile
din punct de vedere uman atunci cind existd un acord al donatorului
atlat inca in viata, o dorinta a receptorului si conditiile medicale si
psihologice reunite pentru o greti favorabila.

Majoritatea tarilor au elaborat o legislatie referitoare la prelevarile
de organe de la defuncti. Respectarea dorintei acestora, exprimata in
timpul vietil, se afld, cel maiadesea, la baza hotarinlorluate (astfel, legea
bioeticii din 29 iulie 1994 din Franta). Ceea ce dovedeste multe
divergente de opinie in societdtile occidentale privind utilizarea
instrumentala a corpului uman post mortem. Corpul ramine astfel o
materie rard, fiind protejat prin impotnivirile constiente (dar i incongtiente)
ale unei largi parti a comunitatii sociale. Aceste practici, care nu pun
chirurgilor si medicilor decit probleme tehnice, continua, in schimb, sa
framinte omul obignuit. Interesul celor dintii este deci de adisocia si mai
explicit legaturile intre om §1 corpul sau si de a acredita o viziune
instrumentald asupra celui din urma.

In practica, totusi, respingerea organica sau psihologica e frecventa.
Sint infinit de rare contributiile medicale ce tin seama de problemele
psihologice, mergind uneori pina la psihoza, incercate de numerosi indivizi
cu grefe sau de donatori aflati in viata®, desigur de natura diferita in
functie de organul grefat si mai ales de conditiile umane ale transplantului.
Lucrarile despre grefe, intotdeauna laudative, le trec sub tacere, acreditind
la utilizatoni sentimentul c&, in practica chirurgicald, nu existd mai multe
dificultati in transplantarea unui organ decit in schimbarea unei piese
defecte lamotorul unei masini. Dar la biocompatibilitatea tesuturilor trebuie
adaugata o psihocompatibilitate intre obiectul grefei si bolnav, notiune
mai greu de definit, care ilustreaza tocmai imposibilitatea antropologica
de a concepe omul ca pe 0 masina. Mai ramine de aflat daca respingerile
de grefa nu sint urmarile organice ale refuzului de alt ordin, mai profund,
ce concretizeaza rezistentele preconstiente si inconstiente ale subiectului.

3 David Le Breton, La chair a vif..., op. cit., cap. 6.
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Transformarea corpului uman (dect, n ultima anahza. a omului de
care nu poate f1disociat) intr-un mijloc pentru alte corpurt (deci alti
indivizi), chiar siatunci cind ¢ vorba de salvarca vietii unui ranit sau a
unui pacient, slabeste, cu sigurantd, axiologia sociala. Recurgerca la
notiunca de solidaritate, campaniile tot mai numeroase de sensibilizare
pentru donarea de organe traduc clar taptul ca lucrurile nu merg de la
sine, ca o surda rezistenta se face simtitd. Transfuzia de singe ne ofera
un precedent astazi bine integrat in sensibilitatea occidentala. Totusi,
singele transfuzat nu are aceleasi consecinte la nivelul imaginii corpului
ca st un organ grefat. Chiar daca imaginarul singclui e puternic in
mentalitatea occidentald, reinnoirea sa genereaza, in cel mai rau caz, o
indispozitie provizorie la receptor, probabil anulata prin faptul ca-si
datoreaza viata transfuziei. In plus, organizarea sociala din jurul dondrii
de singe contribuie la banalizarea utilizarii sale medicale. Problemele
etice sint, laacest capitol, cvasiinexistente, in societétile noastre, in masura
in care singele reprezinta obiectul unei donari si se reinnoieste rapid fara
a dezechilibra sanatatea donatorului. Prelevarile de organe sint de alt
ordin. Integrarea fericita a transfuziei de singe in societatile noastre nu
prevede deci neaparat integrarea unanima a prelevarii si a grefei de
organe.

Realizare logica a unor cunostinte biomedicale centrate asupra
anatomo—fiziologiei, facind pariul corpului si nu pe cel al omului.
Rezultatele pot fi apreciate inmod divers. Adesea, intr-adevar, necesara
si eficientd, dar mereu in dependenta de filosofia medicului, de stilul sau
de autoritate, daca este conducatorul unui serviciu spitalicesc. Ceea ce
da, in ochii observatorului, efecte terapeutice foarte diferite de laun
serviciu la altul, pentrucadmedicinanu este o stiinta exacta, ciesentialmente
o arta a vindecdrii, bazatd pe cunostinte riguroase $i pe o atitudine de
intelegere fata de bolnav. Din cauza acestei separari a competentelor, a
acestor orientdri deontologice foarte diferite de la un medic la altul, e
posibil sa vorbim de ambivalenta medicinei modeme. O asemenea
ambivalenta e cea amodemitatii. Medicina occidentala este profund
impregnata cu valorile timpului, tehnicitatea si performantele sale fiind
determinate de ambianta unui moment. Modul de ingrijire, bolile asupra
carora isi exercita eficienta relativa ( si esecurile relative) sint cele ale
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modernitati (cancere, SIDA. boh de mima etc.). Nu este o medicing
care preia timpul omului. ca medicina orientald, ce adopta ritmul
bolnavului, incearca sa-lingrjeasca in ansamblul sdu, ca subiect s1nu la
nivelul simptomului. ko medicinainntmul modermitatii, are eficienta brutala
aaccsteia, care substituie propriul ritm ritmurilor omului, fiind, de altfel, in
esentd, o medicina de urgenta, chiar daca nu constituie doar asta.

In plus, trebuie subliniat refuzul mortii, pe care se bazeaza medicina
occidentala : largind mereu limitele vietii, pune provizoriu moartea in
dificultate, dar aduce adesea mai multi ani vietii §1 mai putina viata anilor.
Si, in acelasi timp, face tot mai mult din moarte un lucru inacceptabil,
care trebuie combadtut. Mai face dificil si doliul pentru sine insusi in
asteptarea unei scadente fatale sau doliul pentru cei apropiati ; provoaca
vinovdtia celor ce nu au putut fi prezenti la spital in clipa decesului.
Medicina ne dezvata sa murim, face din moarte o alteritate absoluta pe
care nimic n-o leaga de conditia umana. Ducind o lupta inversunata cu
un dat antropologic esential al vietii colective, printr-o refulare nevrotica
ce nu poate 1luziona, medicina multiplicd moartea in viata : serviciile de
spitalizare de lunga si de medie durata, conditiile de existenta care trebuie
acceptate uneori pentru ,,vindecare*, modul cum imbatrinesc si mor
numerosi pensionari dinaziluri o demonstreaza cu prisosinta. Pentru ca
refuza sa priveasca moartea cu ochii deschisi, medicina e bintuita de ea.
Siinstraineaza oamenii de relatia lor intima cu moartea, facind din acest
proces un esec de neconceput al activitatii sale.

Multd vreme, moartea a fost sfirsitul vietii, imobilitatea definitiva a
unui om, pe care medicul se limita s-o constate. Acesta nu putea face
nimic pentru a amina ultima suflare a muribundului, pentru care, de
asemenea, lucrunle erau clare. Moartea era un adevar evident. Progresele
actuale ale medicinei in domeniul reanimarii au perturbat aceste date.
Cu tehnicile de reanimare, medicul nu mai este doar grefierul mortii, el e
celcarefi controleazz? conditiile, durata si cel care, in ultima instantd, ia
decizia fixani orei :,,(In serviciul nostru), moartea adevarata e considerata
ceva ce poate fi reversibil“*. Influenta sa asupra corpului bolnavului

* Claude Gibert, Service de réanimation de I 'hépital Bichat, in Bernard Martino,
Vovages au bout de lavie, Balland, 1987, p. 127.
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constituie o influentd asupra bolnavului. chiar daci tocmai
profesionalitatea sa priveste mai putin omul bolnav si mai mult problemcle
lur organice. Serviciile de reanimare sint locuri unde se realizeaza in mod
concret tema omului—masina si a dualitatil, om, pe de o parte, inchis
intre paranteze, $i corp, pe de alta parte, care solicita atentia incordata
aechipelor. O infinniera marturiseste foarte clar : ,,Dupa mai multi ani
lucrati la reanimare, pentru mine bolnavul a devenit. .. 0 masina, o masind
careia il masori parametii, il iei temperatura, tensiunea : de fapt, ai gnja
ca masina aceasta sa mearga bine. Ai grijd ca respiratorul sa fie bine
reglat, ca alarma sa functioneze, sa fie apa in umidificator. Daca mi s-ar
fi spus asta lainceput. .. as firaspuns : «Dar e groaznic ce spuney, insa
eu asa simt. Acum masor parametrii unei masini a unui bolnav**>.

Tehnicile de reanimare sint necesare, dar puterea lor si faptul ca tocmai
ele nuvizeaza o masina sau, pur $i simplu, un corp, ciun om, ridica probleme
etice inevitabile. Daca salveazd multe vieti, priveaza si multi bolnavi de
agonie, facindu-1 s moara in disconfortul extrem al mijloacelor prin care
seincearcd, cu orice pret, mentinerea lor in viata. Adesea, inaceste conditii,
se pune problema demnitatii. Un exemplu printre altele : ,,E adevarat ca
mortii i lipseste, in general, demnitatea, dar i1 lipseste $1 mai mult atunci
cind ai un cateter Foley in uretra, legat la un tub de dren, o perfuzie
permanenti, o colostomie inconjurati de pansamente si tuburi introduse
in cavitateainfectata din jurul colostomiei, un tub endotraheal, legat laun
aspirator Bennett, fixat pe fata cu leucoplast, un tub nasogastric pentru
hranire, tot lipit de fatd, si toate membrele legate. Asaa murit unul dintre
prietenii mei. Cu doua zile inainte de sfirsit, cind m-am dus sa-1 vad, mi-a
fost greu sa ajung pind la pat din cauza tuturor aparatelor din jur. .. Dar,
desigur, nu puteanici vorbi i, cind a ridicat mina, mi-am dat seama ca era
legati cu o curea“’. Reducere tehnica a mortii care, din acea clipa,
inceteaza sa fie sfirgitul prin destin al unei existente, pentru a deveni o
treaba strict medicala. The respirator is turned off, aceasta este, dupa
Jean Ziegler, una dintre formulele decisive ale mortii modeme.

5 Bernard Martino, ibid., p. 117.
® Mirturie citata in Russel Scott, Le corps, notre propriété, Paris, Balland, 1982,
p. 164.
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Bolnavul. in aceste conditii. e un rest. Dar tocmai pentru ¢i el ramine
prezent in mod categoric (dincolo de organismul sdu, care beneficiaza
de toate ingrijirile) atita vreme cit mai are un suflu de viata, medicina se
confrunta astazi cu mize cticc considerabile. Responsabilitate ce-irevine
in mod neasteptat, pentru cd de competenta sa tin procesele organice,
nu anthropos. Se poate aprecia ce carente exista in sistemul spitalicesc,
dezarmat in fata functiei noi care i se atribuie azi, la ora cind majoritatea
occidentalilor mor la spital, aceea a asistérii bolnavului la sfirsitul vietii,
adica a acestui rest staruitor ce face corp cu suferinta, dar fara a fi doar
asta : misterul fiecarui om cazut prada durerii.

Modele umane aproape perfecte

Atunci cind, intr-un serviciu de reanimare, creierul unui bolnav nu se
mai afla in stare de functionare (stare vegetativa cronica), devine rest un
corp ce continud sa functioneze. Subiectul se volatilizeaza, raminind
mereu prezent, confundat cu trupul sdu, chiar daca nu va mai putea
gindi sau nu se va mai putea ridica, pur si simplu, din patul de spital
niciodatd. Chestiunea antropologica e si aici blocata, imposibil de pus
din cauza reperelor date peste cap. Pacientii (care zac,mai degraba) nu
existd decitdatorita tehnicilor dereanimare ce mentin,,viata“,,in mod
artificial®. Iar numarul lor creste in timp ce acestea din urma se
perfectioneaza. Alta fatd a reanimarii. Si aici se vede in ce masura
medicina este cea a corpului inainte de toate si in ce masura pacientul e
ostaticul corpului sau. Subiectul in stare vegetativa cronicd, mentinut
intr-un simulacru de viata, se reduce realmente la alter ego-ul sau, la
propriul corp. Dematerializare a subiectului, satelizare a corpului. Moartea
e tinutd in suspensie, dar viata continua sa irige o colectie de organe, ale
caror functii sint preluate, in locurile cu probleme, de multiple aparate.

Citivamedici au sustinut ¢ nu mai exista aici decit corpuri fara om,
medalie In mod paradoxal fararevers, i au pretins ca pot face experiente
pe acesti pacienti in stare vegetativa cronica. A. Milhaud, de la spitalul
universitar din Amiens, a testatastfel o operatie de transfuzie de singe
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pe cale osoasa la un bolnav atlat de trei ani incoma profunda. Incercare
tara legatura cu starea subiectului, neterapeutica, pur experimentala. fard
stirea familiei §1, desigur, a bolnavului (..Le Monde™, 28 noiembrie 1985).
Pentru Milhaud, e vorba de .,modcle umane aproape pertecte, ce
constituie intermediari intre animal siom*’. Gratie autorititii sale mo-
rale, Comitetul National de Etica a pus capat, pentru moment, acestor
practici, dar nu e mai putin adevdrat cd acest gen de demers e logic in
cadrul sistemului medical, prin pariul sdu cu corpul. O medicina tehnica
ajunge la crearea acestor stari vegetative cronice, cu care nu stie ce sa
faca, despre care ignora totul si care intretin la familie incertitudinea
doliului. In Statele Unite, se propune direct crearea de banci de donatori,
adica de fiinte umane aflate la jumatatea drumului dintre viata si moarte,
deveniti incalificabili pe plan antropologic : morti intrucit creierul a incetat
sa le functioneze, dar disponibili timp de ani de zile ca rezerve de organe
gratie aparatelor ce-i mentin in viata®. Avatar al fracturarii unitatii umane
s al vidului axiologic ce caracterizeaza corpul occidental din secolul al
XVII-leaincoace. Rezultantd logica a unei conceptii mecaniciste asupra
functionarii si realitatiisale : corpul devineun puzzle sau, mai degraba, o
variantd complicatd a jocului de-a mecanicul.

Disociat de subiect, corpul uman e promovat la un regn intermediar
intre animal $1 om, la o noud specie. Ambitia terapeutica sau nenurndratele
chestiuni etice ridicate azi de progresul stiintelor vietii sint consecintele
unor cunostintebiologice si medicale, centrate pe anatonomo—patologie.
Tocmai pentru cd medicinanueste orientata asupra bolnavului ca subiect,

7 El isi justifica actiunea cu argumente economice (cost ridicat al spitalizarii
bolnavului aflat in stare vegetativa cronica). Dupa cum subliniaza J.-Y. Nau :
,Un demers straniu §i paradoxal... pentru ca se opune eutanasiei i intelege
«sa rentabilizeze» aceasta opozitie. Un demers tulburator de asemenea, deoarece
postuleaza ca starea vegetativa cronica corespunde mortii, permintind, in acelasi
timp, studierea i utilizarea proprietatilor vietii. Cf. J.-Y. Nau, Les comateux
sont-ils des cobayes?, ,,Le Monde*, ianuarie 1987.

8 Vance Packard, op. cit.,pp. 288-289. W. Gaylin, Harvesting the dead, ,Harper’s
magazine®, nr. 249, 1974 ; W. May, Attitudes toward the newly dead, in The
Hasting Center Studies, vol. 1,1973,p. S ; D. Le Breton, La chair a vif, op. cit.,
pp- 309 sq.
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prezenta ireductibild aacestuia din urma se tace uneori simtitd cu cruzime
si apare ca un obstacol in calea acordarii ingrijirilor. Problema
antropologica se naste adesea cu forta unei repetari a refularii inaintea
dificultatilor, pentru ca nu e perceputa dupa aceea. Prelevarile si
transplanturile de organe, utilizarea de materiale umane in scopuri de
cercetare etc. fac din om un mijloc pentru om. S-a deschis o bresa. A
analiza astazi etica cercetdrii in stiintele vietii Inseamna a reintroduce
omul, dar dupd, cind realizéarile sint deja prezente.

Sarcina in afara organismului femeii

Corpul uman, de la conceptie pind la moarte (si chiar post mortem),
se afla sub controlul medicinei. De la conceptia i vitro la prelevarea de
organe, medicina si biotehnologia preiau procesele organice, le orienteaza
dupd voia lor. Departe de a le studia si asista doar, ele le modelizeaza.
Indoiala legata de corp nu ocoleste fecundarea ; dupa gestatie si nastere,
careauincetat s tind neaparat de corp, fiind medicalizate, biotehnologiile
aurasturnat si ciclul reproducerii. Hazardului conceperii §i gestatiei i se
opune deci o medicind a vointel, a interventiilor asupra genelor, asupra
embrionilor, chiar a fetusului, se disociaza diferitele momente ale
maternitatii in secvente manipulabile, urmarindu-se controlul acestora.
Treaba de barbati, nu de femei, de parca ar exista, de secole, o tendinta
vizind sa transfere In mina barbatului un proces ce-i scapa in mod or-
ganic. Nostalgie tulbure a barbatului, care a introdus 1n aducerea pe
lume a copilului interferenta tehnicii pind la a controla, de la un capat la
altul, procesul de gestatie, provocind in alta parte decitin corpul femeii
si sub controlul sdu, intilnirea dintre ovul si spermatozoid. Y. Knibielher
a perceput corect indoiala ce planeaza si asupra femeii. ,,Idealul
ginecologilor, scrie ea, nu poate fi decit de a indeparta aceasta femeie,
stinjenitoare, si de a accede, cit mai curind, la gestatia in vitro. Un
asemenea tip de fecundare este deja banal, se va putea prelungi in curind
viata embrionului in vitro pina la gestatia completd. Nu e doar science—
fiction : echipe de cercetatori sint de acum in competitie pentru a atinge
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acest scop. Maternitatea, carc constituia inca in secolul X X specificul
sexului tfeminin, stiinta st demnitatea sa proprie, € pe cale sd se tarimiteze,
sa se risipeasca, s cada in intregime sub controlul medical si social.**’
Lctogeneza (adica maturatia fetusului integral in eprubeta) e la ordinea
zile1. Gestatie controlata stiintific, adica intrunind conditiile celer maibune
sanatati i igiene posibile pentru copilul ce se naste. Oamenii de stiinta si
medicii nu-gi retin admiratia in fata , ,acestui progres tehnic fabulos* care
va fiintr-o zi ,,sarcina artificiala cu o placenta si un incubator artificial*“'°.
Dezgustul implicit fatd de matemnitate, aceasta teama de corpul care
creste, cu incercarea de a-1 controla in mod tehnic procesele, duce la
ideea cd intr-o zi, poate, copiii se vor naste in astfel de conditii. A.
Huxley a intuit deja acest lucru. Locuitoriidin a sa Brave New World
evoca cu oroare vremea cind oamenii erau ,,vivipari*‘. In multe privinte,
povestea publicatd in 1932 pare o premonitie a progreselor biotehnologiei.
Groddeck a facut altddata analize frumoase ale nostalgiei barbatului
fata de nastere, dorintd mai mult sau mai putin ascunsa si careisi gaseste
in mod simbolic (prin creatia artistic, intre altele) sau ritual (obiceiul
participdrii barbatilor la nastere) o cale de derivare. Groddeck vedea
acest principiu atit de inridacinat in barbat, incit sugera chiar rasturnarea
frazei freudiene : Femeia nu e un barbat castrat, urmarita de dorinta de
penis, ci, dimpotriva, barbatul e o femeie ratata, urmarit de dorinta
incongtienta de a naste. Dar stiinta nu viseaza, ea ia aceasta dorinta ad
litteram si se straduieste s-o implineascd. Se vorbeste deja de
implantarea de embrioni in peretele abdominal al barbatilor, unmnariti din
punct de vedere medical si care ar naste apoi prin cezarianad. René
Frydman declara recent intr-un interviu ca acest lucru va fi posibil din
punct de vedere tehnic in curind. Atunci, imaginarul nostrudespre barbat
si femeie se va spulbera. Se ating radacinile identititii umane si, in pnmul
rind, nevoia ca fiecare fiintd umana sa se determine ca barbat sau femeie
s1sd-1 perceapd pe celdlalt in diferenta sa. Experienta aratd c posibilul
constituie un criteriu fondator al practicii stiintifice. Ceea ce e posibil

9 Yvonne Knibielher, La maternité sous contréle, ,,Le Monde*, 19 aprilie 1985.
'YE. Papiemnik, interviu in ,,Vital*, nr. 70, iulie 1976.
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trebuic realizat. chiar daca nu ar fi decit din cauza luptei acerbe dintre
laboratoarele de cercetare sau dintre cchipele medicale in cautare de

,,premiere“" L

Procrearea fara sexualitate

La fel cum corpul e privit ca un ansamblu de piese, majoritatea
substituibile, diferitele secvente organice care definesc matemitatea sint,
Jarindul lor, disociate, reconstituite prin interventie medicala si uneori
prelungite in interiorul altui corp, cind o femeie accepti sa fie mijlocul
prin care o altd femeie poate avea un copil, adica se face proteza vie,
timp de luni de zile, a unei dorinte de a avea un copil, care nue a sa, si
accepta, in paralel, sa faca din copilul ce se vanasteun lucru ca oricare
altul, obiect al unei tranzactii.O logica analitica distinge fazele maternitatii
si stabileste schimbabilitatea lor, controlul posibil al fiecéreia dintre ele.
Astazi, nasterea unui copil numai este doar indeplinirea unei dorinte, cu
hazardul unei intilniri sexuale intre doi parteneri, viata nu mai incepe
doar in profunzimea corpului uman, ci in eprubetele fecundarii in vitro,
prin proiectul unui control de cétre o echipa medicala si prin dorinta
unui cuplu de a avea copii. Mijloacele sint numeroase, un cuplu poate
primi un ovul, poate recurge la o banca de sperma ; ovulul fecundat
poate fi transferat in uterul altei femei, care poate, la limit4, sa fie bunica
acelui copil ce se va naste (referire la acea femeie sud—africana, care a
acceptat sa poarte copiii genetici ai fiicei si ginerelui sau). Sau o mama
purtatoare, care si-a imprumutat uterul pentru a duce copilul unei alte
femei si a-l livra la nastere parintilor genetici. Un embrion obtinut in
vitro poate fi congelat ani de zile, chiar secole, dezvoltarea ii poate fi
suspendata si reactivata dupa voie. Corp obiect, fragmentat dupa o
schema mecanicista §i reconstruit printr-un proiect de control, ce nu ia

" S5 amintim, in aceasta privinta, intrebarile fundamentale ale eticii de azi, aga
cum le pune Georges Canguilhem : ,,E oare posibil totul, orice posibil e oare de
dorit, orice e de dorit e oare §i permis? Permis pentru cine si pentru ce?* (Zilele
anuale ale eticii, raport 1984).
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in calcul. nicio clipa, dimensiunea simbolica a parentalitatii si a dorintei
de aavea copii $1 nuexamineaza sterilitateadecitin partea sa organica :
corpul obstacol, slab, sovaitor. O medicina care vorbeste uneori despre
modul sterlitati i rareon despre motivul ei (legat, poate, de istoria unuia
dintre soti, de istoria cuplului si finind deci de o altd logica decitaceeaa
medicinei). In acest sens, stiind cd multe cazuri de sterilitate sint de origine
psihica, printr-o inductie organica'?, interventia medicala forteaza corpul,
fara a rezolva dificultatea umana ce se gaseste, poate, in aval. Copilul e
disociat de sexualitate, disociat de dorinta cuplului (dorintd devenita
vointd), disociat de corpul femeii (devenita mai degraba vehiculul mai
mult sau mai putin reticent al venirii pe lume a copilului). El poate avea
astdzi o mama de 60 de ani sau mai mult sau poate findscutde o virging,
manifestindu-si dispretul fatd de barbati. Copilul devine lucru, marfa.
Parentalitatea explodeaza, este instrumentalizatd. Un copil poate avea
astizi doi tati si treimame (un tata genetic st unul social ; 0 mama genetica,
una uterina si alta sociald). Afiliatia simbolica a copilului, cu exceptia
cazului cind se pastreaza tacerea asupra originii sale, ceea ce va apasa
simai greu asupra lui, e §1 ea fragmentatd, reperele esentiale ale identitatii
sale personale sint date peste cap intr-o trama genealogica. Ca si cum
problema originii ar fi fard importantd pentru constituirea identitétii umane.
Nu se tine cont de un risc antropologic, a cdrui importanta nu poate fi
evaluata, pentru ca este ascuns in imprevizibilul unei istorii personale.
Contrar celorlalte obiecte, copilul marfanu e niciodata garantat si mai
ales dezvoltarea sa ulterioara.

Dispersarea corpului o traduce si pe cea a simbolicului. Asimilat
unui ansamblu de piese si de operatii substituibile, corpul nu mai are
sens, ci functioneaza. Sau indicé o pand, devine obstacol. Matemitatea
fragmentata, intrata sub egida vointei si a tehnicii, nu mai are sens nici
ea. Ramine, ceea ce e esential, investitia posibila a celor interesati, care
potreintroduce sensul, in alt mod, dupa o grefa de organ, dupa aplicarea
unei proteze sau recurgerea la procrearea asistata. Dar, In acest ultim
caz, ramine copilul, care nu este actorul operatiei, ci obiectul ei. Si
parintilor le e greu uneori sa se regdseasca la sfirsitul manipularilor

12Cf, de exemplu, G. Delaisi de Parseval, La part du pére, Seuil, 1982.
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medicale al caror obiect I-au constituit : sexualitate la ora fixa in vederea
cxamenclor medicale ale zilei, sexualitate finalizata, culpabilitate generatd
de sterilitatea intretinuta in permanenta pe durata tratamentului, inca-
pacitate de a plinge copilul imposibil, din cauza renasterii continue a
sperantei provenite din aparitia de noi tehnici sau de noi incercari ; ani
de existentd consacrati vointei de a avea uin copil, multe neplaceri pentru
un coeficient de reusita destul de mic'*. Suferinte inedite sint intretinute
la cupluri sau la indivizi sterli, care nu-si pot accepta conditia pentru ca
este posibil s se elibereze de ea.

Uterul ocazional

In Statele Unite, o intreprindere avizata exploateaza o piatd
considerabila, evaluata, dupa calculele ei, la cincizeci sau saizeci de mii
de cupluri pe an. Este vorba, pe modelul unei insdmintari practicate in
mod curent la bovine, sa se transfere embrionul de la o femeie voluntari
la o femeie receptoare, dupa insamintarea celei dintii cu sperima sotului
celei de a doua, dupd un tratament medical corespunzitor pentru
armonizarea ciclului celor doua femei. Trecere mecanica de la un corp
la altul, acest transfer de embrion reprezinta echivalentul, pentru femeie,
al insamintarii artificiale cu sperma unui donator. Fragmentare a
maternitatii in secvente straine, dar ordonate din punct de vedere tehnic.
Alte cuplun nu ezita s recurga la mame purtitoare.

Numeroase tari admit, implicit, recurgerea unor cupluri sterile la
mame de substitutie. Contra unei remunerari, existd femei care accepta
sa fie insamintate cu sperma sotului altei femet, sd ducé sarcina pind la
capat si sa dea, la nastere, copilul cuplului ce se afla la originea solicitarii.
In aceasta operatie, se poate spune ¢ mama si copilul ei sint lipsiti
provizoriude umanitate, siunul, si altul marfun, proteze. Mama purtitoare
se disociaza de corpul sdu, din care face un mijloc (se disociaza si de
sentimentele personale), devine masina de facut copii. Ea ofera cuplului

1 Jacques Testart (ed.), Le magasin des enfants, Paris, ,,Folio*, 1994.
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solicitant partea ceamal intima a funtei sale. fara a aprecia intotdcauna
consecintele actulur sdu asupraei si asupra copilului. Ceca ce, de altfel,
e imposibil. Alegerca unei mame purtiitoarc constituie un actde vointa,
care 1gnora inconstientul §itot ce poate punc in miscare la o femeie
faptul ca poarta un copil in pintece. Ignora si consecintele pentru copil
ale dificultatii pe care o vaavea el ina-gi stabili origineasiin ase situa in
fata imprejurarilor speciale ale venirii sale pe lume.

Relatia dintre mama purtatoare si cuplul care-1 angajeaza serviciile
nueste egala. Prima (ca s1individul ce-si vinde unul dintre organe) se
afla intr-o pozitie materiala precara, ce-o constringe sa negocieze o
parte din ea insdsi care 1i structureaza totusi identitatea de fiintd umana.
Functiile organice si componentele corpului nu sint marfuri, chiar daca
puterea imaginii mecanice a corpului acrediteaza ideea. Omul nu-si
poseda corpul, el este corpul sdu. Vinzarea unui organ sau inchirierea
uteruluipentrucitevazile sau pe perioada sarcinii nu sint tipuri obisnuite
de comert. Nu te desparti de o parte din avutul tau, ci de o parte din
fiintata. Nu poti faceapoica tot ce s-a intimplat sa nu se fi intimplat, nu
potireveni in timp pentrua te opune preludrii organului, pentrua anulao
grefa sau a lua copilul inapoi. Raportul omului cu corpul sdu se tese in
imaginar $i in simbolic, corpul nu este un mecanism. Nu te poti atinge de
el fard a pune in miscare forte psihologice inraddcinate in parteacea mai
intima a subiectului, fara a solicita inconstientul, adica bazele identitatii
personale. Pentru donator, ca si pentru receptor, ramine aspectul
imprevizibil al consecintelor realizarii contractului. Existd, in plus, lamulte
mame purtatoare o psihologie speciald, care le supradetermind, mai mult
sau mai putin inconstient, alegerea'®. Sint adesea femei vulnerabile.
Culpabilitatea, depresia urmeaza uneori predarii copilului. Altele se
impotrivesc si vor sa pastreze copilul. Deja tribunalele americane, inca
inainte de nastere, au privat mama de orice drept asupra copilului care
se vanaste, privilegiind deci dorinta de a avea copii a cuplului solicitant
si contractul incheiat, mai degraba decit gestatia. O femeie poate deci

4 Sint femei animate de dorinta unei reparatii, care au trait odata pierderea unui
copil prin avort sau abandon, sau care sint singure etc. Vezi, pe aceasta tema,
Marie—-Ange d’ Adler si Marcel Teulade, op. cit., pp. 159 sq.
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sa dea nastere unui copil. fara a timama lui din punct de vedere legal.
Dincolo de posibila suferintd a mamei purtéitoare in momentul despartirii
de copil, ramine copilul insusi, copil proteza al imposibilitatii de a concepe
a unui alt cuplu, prizonier al unei tranzactii ale carei consecinte asupra
vietii viitoare abia daca se pot aprecia astdzi. Un sccret greu va apasa
asupraoriginii lui, ticerea in privinta aceasta sau adevarul nu par, nici
unul, nici altul, a fiin avantajul copilului. Nici in cel al parintilor, care se
vor Intreba multa vreme (si nu fara probleme de constiintd) ce atitudine
sd adopte (se intilneste deja aceasta dificultate in procedurile de
fecundare in vitro). Exista si precedentul care inscrie in cimpul social
tema copilului marfa, a parentalitdtii atomizate, a genealogiei fragmentate
si care acrediteaza incd in fata publicului notiunea mecanica de corp (i
deci de viatd umana). Anumite aspecte ale individualismului (,,vreau un
copil al meu*) gasesc in medicina tehnicd o incurajare de neconceput,
de citiva ani, ce-1 intdreste caracterul. Ne putem intreba impreuna cu
Catherine Labrusse—Riou cum se face ,,ca medici atit de vigilenti in
aprecierea riscurilor fiziologice sau biologice sintatitde putin constienti
deriscurile psihosociale ale farimitini elementelor parentalititii, ale ruptuni
timpului linear al vietii (congelare prelungitd a gametilor i a embrionilor)
si ale pierderii referintelor simbolice ce amintesc ca orice putere i orice
dorinta nu sint a priori indreptatite*'>.

Reducerea tehnicd a omului doar la corpul sdu, raspunzind unor legi
mecanice, face abstractie de imaginar, de simbolic §i deci de istoria
fiecdrui individ. Aceastd examinare atinge adesea sensibilitatile colective,
adica axiologia sociald. O asemenea reducere minimizeaza in avans
consistenta tipic umana incepind de la interventiamedicala corectiva si
nu poate evita confruntarea cu repetarea refularii. Ea este supusa si
unor intrebdri etice riguroase din partea diferitelor instante ale societatii
(dar dupa, cind realizarile sint prezente). Mai confuz, dupd interventia
medicald, receptorul (si donatorul, daca este in viatd) se zbate in linistea
vietii sale personale (tocmai aceea pe care medicina nu o mai considera
a fide competenta sa : cd e vorba de un organ sau de un copil, problemele

5 Catherine Labrusse-Riou, Les procréations artificielles : un défi pour le
droit, in Ethique médicale et droits de I’homme, op. cit., p. 68.
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nu sint prea diferite). O antropologie reziduald presideaza aceste
demersuri. Dimensiunea simbolica este omisa. unitatea individuala e
fragmentata, corpul disociat de subiect se reduce la conditia de obiect
manipulabil, supus unor proiecte de control, care fac din biologia umana
un ansamblu de date mecanice, lipsite de valoare atunci cind sint con-
siderate ca atare, dar, in schimb, esentiale atunci cind sint considerate
camijloc.

Chestiunile etice depasesc cadrul acestei lucrari, sa amintim totusi
ca, in septembrie 1986, J. Testart, unul dintre cei mai buni specialisti ai
fertilizarii in vitro si ai congelarii embrionilor umani, gi-a exprimat
ingrijorarea in fata evolutiei cercetarilor din domeniul sdu si a propus un
moratoriu : ,,Nu vreau sa fac anumite lucruri. Ultima mea (realizare) va fi
fost congelarea de embrioni umani §i nu voi merge mai departe... Stiu ca
pozitia mea este ultraminoritara in lumea stiintifica... logica din cercetare
se aplicd si la ceea ce e incd lipsit de orice idee de progres, dar nu se
poate aplica la ceea ce are deja gustul unui pericol enorm pentru om.
Revendic i1 o logicad a non-descoperirii, o etica a non-cercetarii. Sa
incetim sdne prefacem a crede ca cercetarea ar fi neutra, doar aplicatiile
sale fiind calificate cabune saurele*. Jacques Testart refuza sa-si con-
tinue experimentele pe oul uman : ,,Nu se poate stabili inca sexul
embrionului uman, dar nuam nici o indoiala ca se va ajunge si aici. La
inceput, aceastd tehnica va fi propusa ca un succes medical pentru toate
bolile ereditare legate de sex ; apoi oamenii vor apela rapid la fecundarea
in vitro pentru a alege sexul copilului ce se va naste. Va trebui atunci sa
se implanteze embrioni la cerere. Cei care nu vor fi utilizati nu vor pune
probleme, pentru cé nu va fi vorba, in fond, decit de avorturi in vitro.
Doar daca nu se cedeazi acesti embrioni altora...*!6

Metodele d ediagnostic in eprubeta asupra embrionului sint laordinea
zilei. Ele ar permite selectarea embrionilor sandtosi dintre ceilalti (?),

16 Jacques Testart, ,,Le Monde*, 10 septembrie 1986. Jacques Testart ar fi putut
cita, pentru a-i contrazice pe adeptii ingineriei genetice, o reflectie a lui Romain
Gary din Charge d’édme : ,,In anii ’60, cea mai importanta contributie pe care un
specialist in fizica nucleara o putea aduce omenirii era de a se abtine de la orice
contributie®. Vezi si Jacques Testart, Le désir du gene, Paris, Champ—
Flammarion, 1994.
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indezirabili dintr-un motiv sau altul. Pomind de aici, e realizabila, dupa
cum subliniaza J. Testart, alegerea sexului embrionului. din cauze
medicale, mai intii (de exemplu, boli creditare care nu afecteaza decit
baietii : hemotilia constituie un exemplu). De atunci, calea ar fi libera
pentru a favoriza alegerea sexului din motive personale. Aceasta ar fi
incununarea logica a dirjjarii medicale a reproducerii umane : din con-
trol in control, parentalitatea s-ar transforma intr-o operatie tehnica in
totalitate supravegheata, iar copilul, de la un capat la altul al procesului,
intr-un obiect pur si sunplu. Cu atitmaimult cu cit va fiin curind posibil
sa i se modifice patrimoniul genetic.

Clinicile americane care practica insamintarea artificiala propun deja
alegerea sexului copilului. Rezultatul nu este intotdeauna garantat, dar
probabilitatea e mare. Diagnosticul privind sexul embrionului va fi, insa,
sigur. Exista cereri in acest sens.Consecintele sociale ale unei astfel de
metode sintimprevizibile. Ele afecteaza, in schimb, axiologia sociala.

India ne da astdzi un exemplu de folosire a noilor tehnici de diag-
nostic in directia elimindrii rapide a embrionului de sex nedorit. Tehnicile
cele mai modeme vin 1n ajutorul unor traditii stabilite de multa vreme.
Amniocenteza (analiza prelevarilor de lichid amniotic in timpul sarcinii,
pentrureperarea eventualelor anomalii genetice pe baza unui studiu
cromozomic al celulelor fetusului) este utilizata in India spre a detenmina
sexul copilului ce se va naste. Dacé e béiat, totul merge bine. Dacé e
fata, majoritatea femeilor se supun imediat unui avort, adesea intr-o sala
aldturata celei in care s-a facutamniocenteza. Examenul cromozomic e
neglijat, majoritatea clinicilor, de altfel, nedispunind de material. Ceea
ce ramine din amniocenteza este doar posibilitatea de a determina sexul
embrionului. Clinici specializate exclusiv in amniocenteza si avort apar
astfel pina si in locurile cele mai sdrace, unde nu s-a vazut niciodata
inainte niciméacar un dispensar. Zestrearelativ mare pe care tatal trebuie
s-0 dea la casdtoria fetei se afla la originea recurgerii la acest procedeu
ce permite suprimarea, incd din fagd, ca sd spunem asa, a acestei obligatii
covirsitoare. Richard Garcia, intr-un articol din ,,Le Monde*, citeaza
martuna unui medic din Bombay, care spune :,,Din 1975, clinica mea a
practicat 400 000 de avortun in urma unor examene de preselectie si,
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dinultimele 1 000, nu a fost decit un singur fetus de sex masculin™'”. In
ceamaimare parte a impului, din lipsa de mijloace, examenele sint, in
plus, practicate in conditii de securitate defavorabile ; fara ghidaje cu
ultrasunete, prelevarile de lichid amniotic se fac tatonind in uter, cu riscul
dearanifemeiasi copilul. Iata un exemplu socant de ceva ce nu constituie
o deturnare a amniocentezeli, ci pur i simplu recurgerea neasteptata la
una din posibilitatile oferite de ea. Se remarca aici imprevizibilitatea
utilizani sociale a celormai bune solutii. Descoperirea fiecarui nouraspuns
la probleme umane sporadice confrunta, in schimb, cu dificultati de alt
ordin, intrucit nimic din viata individuala s1 sociald nu exista izolat, totul
facind parte dintr-un sistem, suprapunindu-se, i niciodata bunele intentii
(s1 nici vointa) nu sint in totalitate suverane. Si intrucit lumea este infinit
mai complexa i mai imprevizibila decit prezic stiinta si tehnica.

Fetusul contra mamei sale

Procedurile de imagisticad medicala (ecografie, fetoscopie) sau de
amniocenteza permit descoperirea leziunilor congenitale ale fatului.
Interventiile chirurgicale in utero pot uneori sd corecteze aceste
handicapuri (de exemplu, hidrocefalia). Un vid juridic si social lasa drum
liber unor alunecéri uluitoare, ce ridica, printre altele, problema statutului
corpului in definitia anthropos-ului. Dacé fatul e considerat bolnav (primul
motiv inedit), mama apare ca receptaculul care trebuie ocolit pentru a-1
atinge. Decizia mamei este, aparent, suverana pentru ca medicul s poata
accede la fetus si sa-1 faca un tratament.

Statele Unite cunosc, totusi, de citiva ani, o situatie insolita in care
medicii se erijeaza ei ingisi in autoritate suprema si fac apel la tribunale
pentru a constringe in mod legal femeile insércinate, reticente in aceasta
privintd, si se supuna unor interventii medicale sau chirurgicale destinate
sa protejeze fatul. Pot fi obligate la nasteri premature prin cezariana,
dacdnu existaalte posibilitati de tratament. Un conflict de fapt apare in

'” Richard Garcia, ,,Le Monde*, 27 aprilie 1988.
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aceste cazuri intre mama si copilul pe care-l poarta in ea. Maternitatea
este deci disociata, 1ar mama perceputa ca purtatoarea fatului. Izolarca
gestatiei fiintel de maina permite redefinirea juridica a legaturii mama-tat.

Notiunea de wrongful life (viata prejudiciabild) permite opozitia
potentiala dintre un copil nascut handicapat si medicii care au urmarit
sarcina mamei sau mama insasi, daca ea a refuzat o interventie in utero,
ce-ar fi putut sd-i ofere o viatda mai buna. Copilul revendica ,,dreptul de
a se naste sanatos‘, care se bazeaza pe reciproca ,,dreptului de a nu se
naste*, daca conditiile de existenta ce-1 asteapta trebuiemodificate. Daca
medicii au comis erori de diagnostic sau greseli ale caror consecinte
prejudiciabile le suporta copilul, el este in drept sa le pretinda acestora
daune. Daca refuzul mamei l-a privat de dreptul fundamental de a se
naste sanatos, el se poate intoarce contra ei : ,,Invers, daca s-ar fi
consimtit la aceasta interventie, spune E. Aziza—Shuster, darea nu ar fi
asigurat rezultatele sperate, copilul grav handicapat ar fi avut dreptul
la daune din partea mamei sale. Copilul conchide ca, daca interventia
nu ar fi avut loc, nu ar fi supravietuit pentru a trai experienta unei vieti
tragice. Copilul afirma ca are dreptul de a nu se naste. Moartea ar fi
fost preferabila unei vieti in suferinta si durere*'8. Tratamentul posibil
in utero, fragmentarea §i pierderea aurei maternitatii deschid céi ale
caror consecinte morale, sociale, psihologice sau juridice sint
imprevizibile.

Un risc antropologic major?

Omul fiind redusla corpul siu, corpul insugi instrumentalizat, refularea
revine negresit sub o forma sau alta. Povara umana ramine prezenta, ca
e sub forma bolii, a depresiei, a refuzului sau a accidentului sau, pur si
simplu, a surprizei. Toate societdtile umane sint alcatuite dintr-un amestec

'8 Evelyne Aziza—Shuster, Le traitement in utero : les libertés individuelles en
question, in Ethique médicale et droits de I'homme, op. cit., pp. 91-92. In
redactarea acestui paragraf, ne-am bazat pe articolul de mai sus, care arata o
situatie deocamdata destul de specifica Statelor Unite.
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indecis de probabil $1 imprevizibil. de o parte considerabila de
imprevizibil. La fel, comportamentelc fiintei umane. Un risc antropologic
se ascunde implicit in aceste practici, nu doar la nivelul sistemului de
valori, ci $1 pe plan psihologic si social. St aici, J. Testart defineste bine
dificultatea : ,,Cu cit sint aduse mai multe solutii, cuatit se deschide calea
unor probleme noi... In ziua cind vom fi capabili sa facem un baiat sau o
fata, dupa voie, vom fi creat o noua suferinta, aceea de a nu putea avea
un copil de sexul dorit*. De la o acceptabilitate sociala la alta in fata
faptului implinit, fiecare pas inainte modifica pragul de tolerantd al cimpului
social. De fiecare data sint favorizate solicitan individuale noi, chiar daca
practicile care le incurajeaza intilnesc reticente in plan colectiv si perturba
sistemul de valori.

Procrearea asistata produce o vointa de interventie in toate etapele
reproducerii umane. Hazardul e interzis. Sacrul, la fel. Sacrul implica
secretul, el nu este niciodata legat de stricta vointa a omului. Nu se
decide asupra sacrului, el se impune in imprevizibilul raportului cu lumea.
S-arputeareluaaici analizele clasice ale lui W. Benjamin asupra devenirii
operei de arta in perioada reproductibilitatii sale tehnice. La fel ca
insesizabilul operei, unicitatea sa este devalorizata, in schimb, prin
reproducere tehnica. Copilul (sau corpul uman) supus unor manipulari
tehnice, unei preocupéri de control, care duce la modelizarea sa, isi
pierde de asemenea aura, chiar mai mult, parentalitatea. Copilul marfa,
obiectal unei construiri voluntare, al unei modelari a intimitatii sale, pierde
din farmec. Analizele lui Max Weber asupra deziluzionarii lumii pot fi
astazi transpuse asupra corpului (de la Vesalius incoace), poate deja
asupra parentalitatii si, fard indoiala, intr-o zi, asupra copilului §iasupra
maternititii. Sint deja prezente toate elementele pentru favorizarea acestei
alunecari. Ne aflam la inceputul unui proces, dar acesta actioneaza asupra
unor valori centrale. Transferul acestor date de la ordinul simbolic la cel
al tehnicii i al vointei nu se va face fara un ecou sensibil la nivelul
antropologic. Inevitabil, o ecluza se deschide incet, elibereaza forte care
pot bulversa in profunzime conditia umana sau se pot dilua cu timpul,
gratie unor noi sensibilititi sociale. E limpede ca ne aflam intr-o perioada
de tranzitie.
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Aspectul exterior al omului

Clonarea pune capit logicii corpului caalter ego, raportind subiectul
doar la caracteristicile sale genetice, adica ale unei parti indefinibile a
corpului sau, continuta in fiecare celula, insa care ar contine in germenc
subiectul. Clonarea reprezinta o versiune modema a imaginarului dublului.
Este celula, oglinda in devenire a donatorului. Intr-un anumit imaginar
biologic (prezent in sociobiologie si in visul clonarii), subiectul nu este
decit epifenomenul, simulacrul corpului sau. Omul devine el insusi pro-
pria proteza, i§i poate visa rafinarea la nesfirsit. Cercetatorii lucreaza la
aceastd tema. V. Packard inscrie practica intr-un viitor nu prea indepartat.
Reproducerea umana prin clonare, in stilul butasini plantelor, constituie
o procedura tehnica bazatd si pe disparitia corpului §i, mai ales, a
sexualitatii. Hazardul intilnirii sexuale intre barbat si femeie e suprimat.
Reproducerea propriu-zisa, in laborator §i In eprubetd, devine rezultatul
unui control. Copil in copie, alter ego mai tinar, reflectare aunui narcisism
desavirsit'®, care te intrebi ce efect ar putea avea asupra copilului nascut
inasemenea conditii. Dar, in acelasi timp, viziune naiva asupra lumii, ce
identificad omul cu programul sdu genetic §i uita ca acestea sint conditiile
de existentd a subiectului, hazardul intilnirilor si al influentelor sale, care-i
modeleaza identitatea. In acest sens, clona nu va semana niciodata
altfel decit fizic cu donatorul. Ceea ce va fi o slaba consolare pentru
eliberarea clonei de senzatiile sale legate de propriile origini. Clonarea e
incéd departe. Ce ne intereseaza este imaginarul ei, care postuleaza
egalitatea unui copil cu patrimoniul sdu genetic. Ideologie a corpului.
Omul reprezintd mai mult decit corpul sdu, de care nu se poate distinge
antropologic, fiind, la fel, mai mult decit programul sdu genetic, tocmai
pentru cad omul nu este 0 magina care sa dezvolte posibilititile continute
in ansamblul sdu de roti. Istoria fiecarui om e unica si inepuizabila.

1% Eugenismul (la fel ca rasismul, a cirui extensie nemarturisita este) reprezinti o
ideologie a corpului care vrea sa faca din om un produs pur al corpului séu,
uitind ca omul insusi, prin contactul cu celalalt, formeaza corpul sdu §i ceea ce
este el. Nu ne vom opri aici asupra eugenismului, nici asupra rasismului, care
merita analize separate.
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Clonarea a tost, desigur. asociata cu cugenismul. Nu ar fi clonat oricine.
lata astfel cuvintele lui J. Lederberg. biolog american, detinator al
premiului Nobel : .,Daca este identiticat un individ superior —si, probabil,
un genotip —de ce sa nu fie copiat direct. mai degraba decit sa fie expus
tuturor riscurilor, inclusiv celor ale determinarii sexului, cuprinse in
hazardul recombinarii?* sau :,,Am avea cel putin placerea de a putea
controla daci un al doilea Einstein il va depasi sau nu pe primul“*°. Sa
speram macar cad acea copie genetica a lui Einstein va impartasi
sentimentul lui Lederberg.

Exista i alte versiuni ale omului—masin, care reduc omul la aspectul
exterior, la suprafata, observabila in mod concret, a comportamentului
sau fizic. Fiinta omului este analizaté pe baza faptului de a avea un corp
si comportamente ce pot fireperate, descompuse si modificate de indata
ce se cunoaste principiul care le comanda. Dimensiunea simbolica e
indepértata datorita textuni sale insesizabile, imposibil de cuantificat ca
atare. Aproprierea sensului, ce constituie proprietatea omului, e negata
in favoarea analizelor secventiale ale comportamentului sau.
Behaviorismul ne oferd un prim exemplu al acestei inginerii a
comportamentului. In Statele Unite, meseria de , deconditionare* e foarte
apreciata §i lucrativa. Notiunea fetisizata de conditionare scuteste de o
clarificare a motivelor ce imping, de exemplu, numerosi tineri americani
catre secte, droguri sau evadari. Se postuleaza ca o serie infinita de
conditionari si de consolidari jaloneaza existenta cotidiana a fiecarui
individ. Comportamentul constituie un fel de emanatie de suprafatd a
corpului, un ansamblu de gesturi, de senzatii cautate, fixate de o prima
conditionare §i consolidate apoi de fiecare repetare a aceleiasi secvente.
Astfel, este usor, pentru cei care se prevaleaza de behaviorism, sa creeze
un contramodel al comportamentului dezaprobat la un actor, sa-1
,,deconditioneze* cuun program adecvat si sd-1, re-conditioneze‘* dupa
conduite legate de normele sociale. Sint elaborate protocoale de
modificare acomportamentului, pentru a interveni pe lingd marginalii de

20 Citatele sint preluate din Gérald Leach, Les birocrates, Seuil (trad. din engl.),
1970, pp. 12151 124.
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toate felurile. Inginerii behavioristi a comportamentului s-au consacrat
astfel normalizari homosexualilor. Subiectul al carui comportament se
doreste a fi,.rectificat™ este instalat in mijlocul unui dispozitiv tehnic.
organele genitale{i sint legate la fire electrice. Prima etapa a tratamentului
se numeste ,,aversiva“. | se proiecteaza omului fotografii presupuse a-1
excita din punct de vedere sexual. In acelasi timp, el primeste, la fiecare
indiciu de excitare, socuri electrice atent dozate asupra organelor
genitale. Sentimentul de placere trebuie sé se substituie celui de dezgust,
de durere. In a doua faza, se prezinta omului fotografii de femei lascive,
fara socuri electrice. Sexualitatea e redusa, deci, la un proces mecanic.
Behavioristii opereaza aga cum un mecanic actioneaza asupra motorului
unei masini, pentru a-1 imbunatati performantele. Este vorba si de a
imaterializa subiectul si de a interveni mecanic asupra corpului sdu, pentru
a-1 modifica astfel comportamentul.. Behavioristii actioneaza asupra
hiperrealului. Ei recreeaza viata in abstracto in mod provizoriu. Dar
influenta lor asupra unor subiecti poate merge destul de departe. Ea
ilustreaza aceeasl tentatie demiurgica din exemplele precedente. Fata
de imperfectiunea omului, de imprevizibilul comportamentelor sale, de
ensomatosa, e vorba de a-l reconstrui pe un alt model. Cumoduri de
utilizare foarte diferite in functie de sectoarele de aplicare, dar cu firul
rosu al imperfectiunii originii §i al necesarei remodelari a omului.

Psihofarmacologia care incearca modificarea dispozitiei subiectului
printr-o actiune biochimica dovedeste §i o analiza a omului : emotiile §i
performantele sint modelate de produsele ingerate. Francezii sint primii
consumatori din lume de antidepresive. Durerea, oboseala, deprimarea,
insomnia sint rezolvate pe cale chimica, nu li se mai cauta semnificatia in
cadrul unei structuri individuale. O utilizare banalizati a acestor produse,
cum se intimpla adesea, face ca subiectul sa-si piarda sentimentul
propriilor limite. In loc s modifice anumite date ale existentei sale, ea
forteaza toleranta corpului. Numerosi indivizi isi pierd astfel raportul
intim cu ei insisi. Corpul se asimileaza unei masini, iar simptomele sale
(oboseala, insomnia, depresia) sint analizate ca disfunctionalitati
reversibile pe cale chimica. Emotiile omuluisintridicate la demnitatea
(stuntificd) dereactii chimice.
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José Delgado lucreaza simultan pe creier de om si de animal. El
modeleaza secvente de comportament gratie unor stimulari electrice sau
chimice efectuate la distanté la nivelul anumitor zone ale creterului. Poate
modifica astfel dispozitia animalului, poate face docil un animal agresiv,
declansa o activitate motrice, perturba comportamente specifice etc.
Rezultatele laom par mai derizorii. Dupa parerea lui V. Packard, stimulind
zone motrice ale creierului de fiinte umane, José Delgado si colaboratorii
lui nu au reusit sa obtina decit sunete vocalice prelungite. Pe baza principiului
demersului lui Delgado, unalt cercetitor, Robert Heath, a echipat ,,bolnavi
mentali*’, considerati agresivi si periculosi, cu undispoztiv electric dereglare,
ce-i permite bolnavului s3-si modifice singur dispozitia daci simte nevoia?'.

Un om de stiinta citat de V. Packard formuleaza clar visul omului—
masina, al omului cartezian, care nu vrea sa fie altceva decit ceea ce
crede el ca este, pentru care doar vointa e suverana :,,Se poate imagina
usor ca, in viitor, oamenii vor purta electrozi autostimulanti (ar putea
deveni chiar ceva la moda) care i-ar face putemnici din punct de vedere
sexual in orice clipa, care le-ar permite s doarma sau sa ramina treji in
functie de nevoi, care le-ar diminua apetitul daca ar dori sa slabeasca
sau i-ar linisti cind ar fi furiosi“®.

Altadata imateriala, memoria constituie astizi obiectul unor cercetri
neurobiologice singulare. Dupa unele ipoteze, fundamentele memoriei
fiind moleculare, nu ar fi imposibil sa se transfere amintirile de la un actor
la altul. In Statele Unite, exista laboratoare ce lucreazi in acest sens.
Memoria va fi, poate, intr-o zi, o proteza. in functie de mijloacele si de
1maginatia lor, oamenii i vor putea implanta amintiri alese din cataloage
foarte detaliate. Problema spinoasa pentru psihanalisti : departe de a fi
un produs al experientei si al conditiilor din copilarie, omul si-ar inventa
dupa voie, dupa dispozitie, in mod provizoriu, experienta si trecutul.
Preocuparea de a trai numeroase experiente umane in deplind siguranta
ar putea sa se materializeze fara obstacole. Orice om ar putea parcurge,

2''V. Packard, L "homme remodelé, op. cit., p. 56.

22 vance Packard, op. cit., p. 70. Ne amintim de ,,orga de dispozitie* ce
conditioneaza dupa voie comportamentul afectiv al indivizilor, in functie de
durata optiunii lor, din marea carte a lui P. K. Dick, Blade runner, ,.J’ai lu*.
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in voie, virtualitatile conditiei sale. Trecutul ar tiprodusul viitorului. al
rcgretelor subiectului, al gustului sau pentru experiment. Amintirile ar
constitul materia prima a unui proiect, a unei intentii. Scurgerea timpului
si-ar lua, in sfirsit, revansa.

lataciteva orientari ale cercetdrii cu pretentii stiintifice, pentru care
corpul reprezintd obiectul predilect. Actiunile umane sint, pentru
behavioristi, simple inlantuiri de reflexe conditionate. Pentrualtii, emotiile
sintasimilate unor reactii chimice. Pentru altii, sint impulsuri electrice care
comanda ansamblul conduitelor individuale. In afara unei antropologii
minime, acesti ingineri ai comportamentului isi revendica fiecare privilegiul
elucidarii mobilului actiunii umane. Fiecare demers le exclude pe celelalte,
dar dezarcordul dintre laboratoare nu impiedica deloc continuarea
cercetarilor. Nu mai mult luxul unor aparate §i protocoale necesare pentru
a controla, la suprafata sa, o secventa infima a comportamentului pe care
individul ilarein mod firesc de mii de oripe zi. Aceste lucrari se relativizeazi
reciproc. Singurul acord intre asemenea proceduri contradictorii consta
in respingerea dimensiunii simbolice. Conditia urmana nu mai este privita
ca fiind creatoare de sens, acolo unde orice, o formula chimicé, o ecuatie,
un cod genetic, un impuls electricsau o conditionare permit s i se stabileasca
organizarea. Altd trasatura comuna, notiunea unui corp (al omului) cain-
strument maleabil, ale carui actiuni sau functionare pot fi orientate. O
examinare ce continud opera de deziluzionare care avanseaza o data cu
modemitatea. ,,Ce e suparator in teoriile modeme ale comportamentului,
spune Hannah Arendt, nu este ca sint false, ci ca pot deveni adevarate.
Ele sint, intr-adevar, cea mai buna conceptualizare posibila a unor tendinte
inedite ale societitii moderne.**

Masini sau organism

Undictionar al locurilor comune ar putea indica la termenul , ,corp* :

413

,,0 Masind minunata“. Sint numeroase titlurile de articole sau de carti ce

2 Hannah Arendt, Condition de I’homme moderne, Calmann-Lévy (trad. din
amer.), 1961, p. 363.
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nu ezita sarecurga la aceastd imagine. Nu se compari masina cu corpul.
se compara corpul cu masina. Comparatia nu poate merge decit in acest
sens, tocmai mecanismul da. in mod paradoxal. corpului mandatul de
noblete, semn incontestabil al originii valorii pentirumodemitate. Ceea
ce inseamna subordonarea corpului fatd de masina. De la minunata
masing, discursul trece repede la fragilitatea ce-o caracterizeaza. Fiecare
masina isi are magina. Corpul, daci este 0 masind ,,minunata*, nu-gi
meritd pe deplin titlul. El se uzeaza, precaritatea il expune la probleme
ireversibile §i, mai ales, el nu are permanenta masinii, moartea fiind pretul
platit al perfectiunii, iar simbolicul pretul platit de senzorialitate. Placerea
s1 durerea sint atributele trupului, ele implica riscul asumat al mortii si al
simbolismului social. Masina este egald, stationard, ea nu simte nimic
intrucit scapa mortii si simbolicului.

Proteza corecteaza posibilitatile fiintelor vii, le imbunatateste
performantele, le sporeste rezistenta, inscrie secvente de eternitate In
fragilitatea ce le este proprie, rectificd, in detaliile sale, avansarea
ineluctabila a mortii in organism (ne amintim cd, pentru Bichat, omul
moare in detaliu). Corpul uman devine un laborator unde se realizeaza
numeroase interventii destinate sa lege organicul simecanicul. Pentrua-i
spori performantele, se incearca introducerea de microprocesoare in
creier, spre a oferi imediat subiectului acces la banci de date. Unul dintre
cliseele recente face, de altfel, din creier ,,calculatorul* omului (se uita si
aici un dat elementar al antropologiei : nucreierul gindeste, ci omul). Din
ce in ce mai mult, tehnica e capabila sa preia rolul organicului, s creasca
performantele corpului si sd dea, in esenta, dreptate filosofiei mecaniciste
ilustrate de Descartes sau de medicina iatromantiei din vremeasa. Pentru
a controla problemele datorate bolii, accidentelor, batrinetii, chirurgii
dispun astazi de un repertoriu uluitor de proteze (aparat artificial ce
inlocuieste un organ sau o functie organica) sau de orteze (care vin sa
intdreascd un organ sau o functie lezatd). Biochimistii si imunologii lucreaza
impreund pentru crearea de substante biocompatibile. Fabrica trupului
uman intra in era reproducerii sale industriale. ,,Si astabucatd cubucata :
cici o definitie a corpului il separa in bucati. il disloca, il disociaza in
alfabetul componentelor sale (forte, pirghi, filtre, pompe, circuite, curente,
procese etc.). O organizare de obiecte partiale, de unitati discrete, de
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tantezii, definite s1 delimitate printr-o decupare functionalista i
structurabila, acesta este corpul operational.”** Fragmentarea corpului
nu mai estedoar unul din simptomele schizofreniei, ea devine rutina
servicillor medicale care trebuie sa aleagi intre proteza sau greta, pentru
a-si salva bolnavul. Corpul devine puzzle, elemente disponibile si
perimutabile, majoritatea, cu materialele tehnice. Proteze de genunchi,
de umeri, de degete, de sold, de numeroase alte oase si articulatii,
proteze senzoriale (mai ales auditive si vizuale) ; miniaturizarea §i
informatica, tot mai mult utilizate, permit, cu rezultate inegale in functie
de deficiente, unor indivizi cu handicap senzorial sau fizic sa recurga la
proteze cu comanda prin microprocesoare, ce raspund solicitarilor
sistemului nervos central. Aparat de asistenta, menit sa preia rolul unei
fiziologii deficitare : valva cardiaca, pacemaker, hemodializa, dializa
peritoneala, cateter, inima sau plamin artificial etc. Biomateriale : singe,
piele artificiala etc.

Rezultatele sint inegale, adesea remarcabile, provocind limitari mai
mult sau mai putin tolerate de subiect : rinichi artificial, de exemplu. Sint
uneori lipsite de probleme §i permit subiectului sa regaseasca, la sfirsitul
interventiei, un uz normal al vietii. Altele provoacd o dependenta de
masini in orice clipa®

,Omul cu proteza, spune Michel Guillou, este mereu supus
demonstratiei : proteza tine de performanta... omul cu proteza, de orice

24 Michel Guillou, Le corps et I’appareil, ,, Traverses®, nr. 1415 (Panoplies du
corps), aprilie 1979, p. 135.

25 Si aici, metafora mecanica se izbeste de propriile limite. Sustinerea mecanica a
corpului simuleazi viata. Ea nu este viata. Sexul artificial constituie o ilustrare
pretinzind ca rezolva tehnic problemele impotentei masculine : ,,In interiorul
membrului, in canalul urogenital, se branseaza pe sistemul vascular un tub de
plastic, legat la intrare, de o mica pompa manuala implantata in scrotul testicu-
lar 1, la iegire, de valva corpului cavernos. Bolnavul actioneaza el insusi pompa,
care umfla circuitul de plastic. Se obtine o rigiditate a penisului ce se aprople
de o erectie normala, fara a o egala. Un dispozitiv mai perfectionat, dar i mai
periculos, consta in brangarea tubului direct pe sistemul vascular, cu intrarea
pe artera §i cu iegirea pe valva. Barbatul apasd pe un buton pentru a-si
telecomanda erectia“, Jean—Michel Bader, L 'homme aux piéces rapportées,
»Science et vie*, nr. 845, februarie 1988.
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fel ar fiea. e condamnat la verificare ostentativa : a arata $1a-$i ardta ca
el (omul) si ea (proteza), impreuna, functioneaza. A confirma ca legatura
lor, ca acordul competentelor lor dau, continuu. ocazia performantei
(cotidianul intreg e convertit in performantd)... Omul asistat
experimenteaza astfel mai putin relatiasacu lumea gimai multisi verifica,
in mod spectaculos, propria functionalitate...* Asimilarea mecanica a
corpului nu-l protejeaza, intr-adevir, pe omul cu aparat de angoasa
produsi de hibridarea sa cu un corp strain. ,,In el, mai spune Michel
Guillou, prinde viatd marioneta docild a unei medicine tehnologice
triumfatoare : el depinde de un fir, de o pila, de un reglaj, de o verificare
permanentd.* Omul cu aparat e un fel de ostatic al masinii si al celor ce-i
cunosc functionarea. El trebuie sa integreze imaginii corpului sdu o materie
paradoxald, ndascuta din imposibila resemnare fata de pierderea unui
organ, marcindu-i disparitia si Inlocuirea. Precum grefa de organ,
integrarea protezei necesita o modificare a investitiilor in corp si mai
ales a imaginii pe care subiectul si-o formeaz3 in privinta sa. In lipsa
acestei schimbadri de regim, dacd omul nu se resemneaza fata de
pierderea organului si dacd acel corp strain nu este asimilat, existenta
devine un univers de teama, unde viata insdsi se pierde daca nu se
tolereaza o pierdere partiald, disimulata prost de obiectul ce-o
compenseaza. Proteza poate aminti insistent §i teribil un statut de strain
ce vrea s se materializeze, dar nureuseste. Asa cum grefele de organe
presupun necesitatea nu doar a unei biocompatibilitdti intre donator si
primitor, ci §i a unei psihocompatibilitdti nu mai putin importante intre
grefa si ce-l ce-o primegte, aparatul presupune, la cel care-1 accepta, o
capacitate morald de a tolera in el un corp strain de factura tehnicd, a
caruistare de functionare va trebui verificata in mod regulat, in majoritatea
cazurilor. Crizele de identitate reprezintd una dintre consecintele posibile
ale tulburdrii integritatii corporalesau ale modificérilor plastice aplicate
corpului.

Fenomenologia ier1 (Merleau—Ponty), antropologia azi nearata ca
trupul reprezinti conditiaomului, locul identititii sale, ceea ce i se ia sau
1se adaugd modificind raportul siu cu lumea, in mod mai mult sau mai
putin previzibil. In acest sens, o interventie de citeva ore pe un corp
pentru o grefa sau o proteza poate afecta o intreaga existentd, in functie
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de istoria subiectului, de capacitatea sa morala de a se resemna in privinta
pierderii unei parti din sine §i de a integra un corp strain. Nu e vorba de
a modifica un bun mecanic si de a sustrage o piesa defecta dintr-un
motor, cide a modifica fiinta organica a omului.

Am spus deja, dacé ar fi cu adevarat o masina, corpul ar scapa de
imbatrinire, de fragilitate si de moarte. Toate ,,piesele* ce-l compun ar
putea fiatunci modificate, rectificate, inlocuite in caz de uzura, schimbate
cu altele mai performante. Precum ceasul, corpul ar marca timpul, nu ar
fi afectat de el. Ar fi un martor al trecerii timpului, bine protejat in
neutralitatea sa si nu victima. Aceasta este fantezia subiacentd a
numeroaselor cercetari si practici care se extind cu atit mai mult, cu cit
negarea mortii $i obsesia securitatii cresc §i se intdresc reciproc.

Omul bionic In puritatea sa tehnica si proiectul sdu de control inte-
gral e aproape realizat de astronaut, care are toate functiile organice,
chiar g1 cele mai elementare, legate la aparate. Si, cel mai adesea, omul
insusi e acoperit in intregime de costumul sdu de protectie. Miscérile
cele mai imperceptibile ale corpului dau ocazia unui control subtil, unor
grafice, unor intrebari. Om transparent, fara identitate, complet depen-
dentde aparate. Se realizeaza astfel un fel de visancestral al inginerilor,
anticipat altddatd de celebrul corset Aquapendente (1619), ce-si
propunea s introducd omul, din cap pina-n picioare, intr-o armura
metalica destinata a-i prelua forma si miscarile. Omul bionic, cyborg-ul
se anuntd, poate, la orizontul unui viitor nu prea indepartat : rest uman
imbunatatit de proteze, de stimulatoare, de pile, de microprocesoare,
preluind functiile fiziologice sau organele insuficient de performante?.

%0 poveste a lui P. K. Dick ironizeaza aceasta situatie :,,Va veni, poate, o zi, cind
o fiintd umana care va trage asupra unui robot iesind din uzinele General
Electric va vedea, spre marea sa mirare, cum acesta varsa singe si lacrimi. lar
robotul muribund ar putea trage, la rindul lui, asupra omului i, spre si mai
marea sa mirare, ar putea vedea un fir de fum cenusiu ridicindu-se din pompa
electrica despre care credea ca este inima vie a omului. lata ce ar fi un mare
moment de adevir pentru amindoi*, Philip K. Dick, L "homme et | 'androide, in
Boris Eizykman, Inconscience—fiction, Keyserling, 1979, p. 66. In Blade run-
ner,P.K. Dick a dat o amploare impresionanta acestei teme a stergerii progresive
a granitelor dintre om si android.
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Pentru ortentanle tehnice s1 stintitice ale modemitati, corpul uman cste
o schita, o ctornd, ale cérel performante e necesar sa le controlezi $i sd
le ameliorezi. Sau si-1 suprimi pentru o mai buna functionalitate. Corp in
plus, cdruia omul isi datorcaza fragilitatea si pe carc e bine si-l izolezi in
fata Tmbatrinirii sau a mortii, a suferintei sau a bolii.
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