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A SOCIOLOGIA DE DURKHEIM

1. Situacio do Autor

1.1. Marcos sociais !

Na adolescéncia, o jovem Da-
vid Emile presenciou uma sé-
rie de acontecimentos que
marcaram decisivamente todos
os franceses em geral e a ele
préprio em particular: a 1.9
de setembro de 1870, a der-
rota de Sedan; a 28 de
janeiro de 1871, a capitula-
¢do diante das tropas alemis;
de 18 de margo a 28 de maio,
. ‘ a insurreicio da Comuna de
2aris; a 4 de setembro, a proclamagio da que ficou conhecida como
II Repiiblica, com a formagdo do governo provisério de Thiers até
1 votagdo da Constituigdo de 1875 e a eleigdo do seu primeiro pre-
idente (Mac-Mahon). Thiers fora encarregado tanto de assinar o
ratado de Francfort como de reprimir os communards, até a liqui-
lagdo dos 1ltimos remanescentes no “muro dos federados”. Por
yutro lado, a vida de David Emile foi marcada pela disputa franco-
alemé: em 1871, com a perda de uma parte da Lorena, sua terra
:atal tornou-se uma cidade fronteirica; com o advento da Primeira

O conceito de marcos sociais é emprestado de GURVITCH (1959a) e ja
plicado, no caso de Durkheim, por NISBET (1965) e Sicarp (1959).
A mais recente e valiosa contribuigio, na linha da Sociologia do

‘onhecimento, é devida a CLARK, 1973. Trata-se também da mais original
proficua abordagem da Escola Sociolégica Francesa.



Guerra Mundial, ele viu partir para o front numerosos discipulos
seus, alguns dos quais nfo regressaram, inclusive seu filho Andres,
que parecia destinado a seguir a carreira paterna.

Nesse entretempo, Durkheim assistiu e participou de aconteci-
mentos marcantes ¢ que se refletem diretamente nas suas obras,
ou pelo menos nas suas aulas. O ambiente é por vezes assinalado
como sendo o “vazio moral da IIT Republica”, 2 marcado seja pelas
conseqiiéncias diretas da derrota francesa e das dividas humilhantes
da guerra, seja por uma série de medidas de ordem politica, dentre
as quais duas merecem destaque especial, pelo rompimento com
as tradigbes que elas representam. A primeira é a chamada lei
Naquet, que instituiu o divércio na Franga ap6s acirrados debates
parlamentargs, que se prolongaram de 1882 a.84. A segunda é
representada pela instrugdo laica, questdo levantada na Assembléia
em 1879, por Jules Ferry, encarregado de implantar o novo sistema,
como Ministro da Instrucdo Piblica, em 1882. Foi quando a
escola se tornou gratuita para todos, obrigatéria dos 6 aos 13 anos,
além de ficar proibido formalmente o ensino da religido. * O vazio
correspondente a auséncia do ensino de religido na escola puablica
tenta-se preencher com uma pregagdo patridtica representada pela
que ficou conhecida como “instru¢do moral e civica”.

Ao mesmo tempo que essas questdes politicas e sociais bali-
zavam o seu tempo, uma outra questio de natureza econdmica e
social ndo deixava de apresentar continuadas repercussdes politicas:
é o que se denominava questdo social, ou seja, as disputas e con-

2 Comentando nos Annales (v. IV, 1899-1900) um livro que Alfred Fouillée.
acabara de publicar (La France au point de vue moral. Paris, Alcan,
1900), Durkheim mostra-se convencido pela argumentagdo relativa “a une
dissolution de nos croyances morales” e, apesar de discordar das solugdes
apontadas para os problemas de criminalidade, concorda com a argumen-
tagdo do A. e afirma: “Il en résulte un véritable vide dans notre cons-
cience morale” (DURKHEIM, 1969: p. 303). Ja em 1888 (“Cours de
Science Sociale”) reconhecia uma crise moral de seu tempo (DURKHEIM,
1970: p. 107). .

3Em sua obra péstuma Education et Sociologie, Durkheim reconhece:
“Estamos divididos por concepgdes divergentes e, as vezes, mesmo contra-
ditérias”. Sua posigio nessa polémica é clara: “Admitido que a educagdo
seja fungdio essencialmente social, nio pode o Estado desinteressar-se dela.
Ao contririo, tudo o que seja educagio deve estar até certo ponto sub-
metido 3 sua influéncia”. Mas adverte: “Isto nfo quer dizer que o Estado
deva, necessariamente, monopolizar o ensino” (cf. a trad. port.,, p. 48 ¢ 47
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flixos decorrentes da oposi¢do entre o capital e o trabalho, vale
dizer, entre patrio e empregado, entre burguesia e proletariado.
Um marco dessa questdo foi a criacdo, em 1895, da Confédération
Générale du Travail (CGT). A bipolarizagdo social preocupava
profundamente tanto a politicos como a intelectuais da época, e
sua interveniéncia no quadro politico e social do chamado fournant
du siécle nio deixava de ser perturbadora.

Com efeito, apesar dos traumas politicos e sociais que assina-
lam o inicio da III Repiiblica; o final do século XIX e comego
do século XX correspondem a uma certa sensagdo de euforia, de
progresso e de esperanga no futuro. Se bem que os éxitos econo-
micos ndo fossem de tal ordem que pudessem fazer esquecer a
sucessdo de crises (1900-01, 1907, 1912-13) e os problemas colo-
cados pela concentragdo, registrava-se uma série de inovagdes tec-
nolégicas que provocavam repercussoes imediatas no campo
econdmico. E a era do aco e da eletricidade que se inaugura,
funto com o inicio do aproveitamento do petréleo como fonte de
energia — ao lado da eletricidade que se notabiliza por ser uma
energia “limpa”, em contraste com a negritude do-carvéo, cuja era
declinava — e que, ao lado da telegrafia, marcam o inicio do que
se convencionou chamar de “segunda revolugdo industrial”, qual
seja, a do motor de combustdo interna e do dinamo.

Além dessas invengdes, outras se sucediam. Embora menos
importantes, eram sem ddvida mais espetaculares, como o avido,
o submarino, o cinema, o automével, além das rotativas e do lino-
tipo que tornaram as indudstrias do jornal e do livro capazes de
producdes baratas e de atingir um publico cada vez maior. Tudo
isso refletia um avango da ciéncia, marcada pelo advento da teoria

respectivamente). Por outro lado, a preocupagio de Durkheim com a
moral nfo pode ser confundida de uma maneira simplista, como preo-
cupagio moralista de sua parte. Pode-se dizer mesmo que a anilise socio-
légica da moral que empreende (ver por ex. L'éducation morale) é uma
analise laica, no sentido de ndo ser informada por uma posigdo confessio-
nal, que alids ele nio tinha. Sua posigio, em dltima anilise, nfio ¢ a
de um moralista — de quem fala com respeito mas guardando a devida
distincia — e sim a de um racionalista (ver p. 3-5 e 47, onde diz: “Porque
nés vivemos precisamente numa dessas épocas revoluciondrias e criticas,
onde a autoridade normalmente enfraquecida da disciplina tradicional pode
fazer aparecer facilmente o espirito da anarquia”). Seu comprometimento
com o sistema politico-social da III Repiblica serd visto mais adiante.
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dos quanta, da relatividade, da radioatividade, da teoria atdmica,
além do progresso em outros setores mais diretamente voltados
a aplicagdo, como a das ondas hertzianas, das vitaminas, do bacilo
de Koch, das vacinas de Pasteur etc.

Nio ¢ pois de se admirar que vigorasse um estilo de vida
belle époque, com a Exposi¢do Universal comemorativa do cente-
nario da revolugio, seguida da exposicdo de Paris, simultinea com
a inauguragdo 'do métro em 1900. O dltimo quartel do século
fora marcado, além da.renovagfo da literatura, do teatro e da
musica, pelo advento do impressionismo, que tirou a arte pictdrica
dos ambientes fechados, dos grandes acontecimentos ¢ das grandes
personalidades — da monumentalidade, enfim — para se voltar aos
grandes espagos abertos, para as cenas e os homens comuns —
para o quotidiano.

Porque este homem comum € que se vé. diante dos grandes
problemas representados pelo pauperismo, pelo desemprego, pelos
grandes fluxos migratérios. Ele é objeto de preocupagéo do movi-
mento operario, que inaugura, com a fundagdo da CGT no Con-
gresso de Limoges, uma nova era do sindicalismo, que usa a greve
como instrumento de reivindicagdo econdmica e ndo mais exclusi-
vamente politica. E certo que algumas conquistas se sucedem, com
os primeiros passos do seguro social e da legislagdo trabalhista,
sobretudo na Alemanha de Bismarck.

Mas se objetivam também medidas tendentes a aumentar a
produtividade do trabalho, como o “taylorismo” (1912). Também
a Igreja se volta para o problema, com a enciclica Rerumm Nova-
rum (1891), de Ledo XIII, que difunde a idéia de que o prole-
tariado poderia deixar de ser revoluciondrio na medida em que se
tornasse proprietdrio. E a chamada ‘“desproletarizacdo” que se
objetiva, tentada através de algumas “solugbes milagrosas”, tais
como o cooperativismo, corporativismo, participagdo nos lucros etc.
Pretende-se, por védrias maneiras, contornar a questdo social e
eliminar a luta de classes, espantalhos do industrialismo.

Enfim, estamos diante do “espirito moderno”. Na Ecole Nor-
male Supérieure, o jovem David Emile tivera oportunidade de assis-
tir as aulas de Boutroux, que assinala os principais tragos caracteris-
ticos dessa época: progresso da ciéncia (nfo mais contemplativa,
mas agora transformadora da realidade), progresso da democracia
(resultante do voto secreto e da crescente participagdo popular
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nos negécios publicos), além da generalizagio e extraordindrio
progresso da instrugdo e do bem-estar. Como corolério desses tra-
¢os, 0 mestre neokantiano ressalta as correntes de idéias derivadas,
cuja difusdo viria encontrar eco na obra de Durkheim: aspira-se a
constituicdo de uma moral realmente cientifica (o progresso moral
equiparando-se ao progresso cientifico); a moral viria a ser consi-
derada como um setor da ciéncia das condi¢bes das sociedades
humanas (a moral é ela prépria um fato social); a moral se con-
funde enfim com civilizagio — o povo mais civilizado € o que
tem mais direitos e o progresso moral consiste no dominio cres-
cente dos povos cuja cultura seja a mais avangada. *

Nido é pois de se admirar que essa época viesse ‘também a
assistir a uma nova vaga de colonialismo, ndo mais o colonialismo
da caravela ou do barco a vapor, mas agora o colonialismo do
navio a diesel, da locomotiva, do aeroplano, do automével e de
toda a tecnologia implicita e eficiente, além das novas manifestagoes
morais e culturais. Enfim, Durkheim foi um homem que assistiu
ao advento e 2 expansdo do neocapitalismo, ou do capitalismo
monopolista. Ele ndo resistiu aos novos ¢ marcantes acontecimentos
politicos representados pela Primeira Guerra Mundial, com o apa-
recimento simultineo tanto do socialismo na Russia como da nova
roupagem do neocapitalismo, representada pelo Welfare State.

1.2. Durkheim e os homens de seu tempo

Durkheim nasceu em Epinal, Departamento de Vosges, que
fica exatamente entre a Alsicia e a Lorena, a 15 de abril de 1858.
Morreu em 1917. De familia judia, seu pai era rabino e elé proprio
teve seu periodo de misticismo, tornando-se porém agndstico apds a
ida para Paris. Aqui, no Lycée Louis-le-Grand (em pleno coragdo
do Quartier Latin, entre a Sorbonne, o Collége de France ¢ a Fa-
culté de Droit), preparou-se para o baccalauréat, que lhe permitiu
entrar para a Ecole Normale Superieure. Bastou-lhe, pois, atravessar
a praga do Panthéon para atingir a famosa rue d’Ulm, sem sair por-
tanto do mesmo quartier, para completar sua formagao.

Na Normale vai se encontrar com alguns homens que mar-
caram sua época. Entra em 1879 e sai em 1882, portando o titulo

4V. BouTRoux, Emile. La philosophie de Kant. Paris, J. Vrin, 1926.
p. 367-69.
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de Agrégé de Philosophie. Ali se tornara amigo intimo de Jaures,
que obtivera o 1.° lugar na classificacdo de 1876 e saira em 3.0
na agrégation de 1881; foi colega de Bergson, que entrou igual-
mente em 1876 em 3.° lugar e saiu em 1881 em 2.9, Dois colegas
que se notabilizaram: o primeiro como filésofo, mas sobretudo como
tribuno, lider socialista, que se popularizou como defensor de Drey-
fus e acabou por ser assassinado em meio ao clima de tensdo
politica as vésperas da deflagracdo da guerra em 1914; o segundo,
filésofo de maior expressio, adotou uma linha menos participante
e muito mistica, apesar de permanecer no index do Vaticano, e
alcangou os pincaros da gléria, nas Academias, no Collége de Fran-

ce, na Sociedade das Nagbes e como Prémio Nobel de Literatura
em 1928. ’

Entre esses dois homens — tdo amigos mas tdo adversos —
Durkheim permaneceu no meio-termo ¢ num plano mais discreto.
O Diretor da Normale era Bersot, critico literario preocupado com
a velha Franga e que chama a atengio do jovem Emile para a
obra de Montesquieu. Sucede-o na direcdo Fustel de Coulanges,
historiador de renome que influencia o jovem Emile no estudo das
instituicdes da Grécia e Roma. Ainda como mestres sobressaem
os neokantianos Renouvier e sobretudo o citado Boutroux.

Durante os anos em que ensinou Filosofia em varios liceus
da provincia (Sens, St. Quentin, Troyes), volta seu interesse para
a Sociologia. A Franga, apesar de ser, num certo sentido, a patria
da Sociologia, ndo oferecia ainda um ensino regular dessa disci-
plina, que sofreu tanto a reagio antipositivista do fim do século
como uma certa confusio com socialismo — havia uma certa

concep¢do de que a Sociologia constituia uma forma cientifica de
socialismo.

Para compensar essa deficiéncia especifica de formacdo, Dur-
kheim tirou um ano de licenca (1885-86) e se dirigiu & Alemanha,
onde assistiu aulas de Wundt e teve sua atengdo despertada para
as “ciéncias do espirito” de Dilthey, para o formalismo de Simmel,
além de tomar conhecimento direto da obra de Tonnies, que lan-
¢ara sua tipologia da Gemeinschaft e Gesellschaft. Mas é surpre-
endente verificar-se que, apesar de certa familiaridade com a litera-
tura filoséfica e sociol6gica alema, Durkheim nio chegou a tomar
conhecimento da obra de Weber — e foi por este desconhecido
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também. 5 Isto ndo impede a Nisbet de dizer que Durkheim, em
companhia de Weber e Simmel, tenha sido responsavel pela reo-
rientacdo das ciéncias sociais no século XX. ¢

Achava-se, portanto, plenamente habilitado para iniciar sua
carreira brilhante de professor universitario, ao ser indicado por
Liard e Espinas para ministrar as aulas de Pedagogia e¢ Ciéncia
Social na Faculté de Lettres de Bordeaux, de 1887 a 1902. Foi
este o primeiro curso de Sociologia que se ofereceu numa univer-
sidade francesa, tendo sido, pelo prestigio que lhe emprestou Dur-
kheim, transformado em chaire magistrale em 1896. Nessa cidade,
tdo voltada para o comércio do Novo Mundo, florescera um espi-
rito burgués e republicano, simultdneo com a manutencdo do ra-
cionalismo cartesiano.

Af o jovem mestre encontrou condi¢des adequadas para pro-
duzir o grosso de sua obra, a comegar por suas teses de doutora-
mento. A tese principal foi De la division du travail social, que al-
cancou grande repercussdo: publicada em 1893, foi reeditada no
ano em que deixou Bordeaux (1902). A tese complementar, escrita
em latim, foi publicada em 1892 mas editada em francés s6 em
1953, sob o titulo de: Montesquieu et Rousseau, précurseurs de la
Sociologie. Logo ap6s, em 1895, publicou Les régles de la méthode
sociologique e, apenas dois anos depois, Le suicide. Assim, num
periodo de somente seis anos, foram editados praticamente trés
quartos da obra sociolégica de Durkheim, que demonstra uma
extraordinaria fecundidade tedrica.

5 Este problema é levantado de forma quase detetivesca por Tiryakian, no
artigo intitulado “A Problem for the Sociology of Knowledge: The Mutual
Unawareness of Emile Durkheim and Max Weber”, originalmente publicado
em European Journal of Sociology. 1966. p. 330-36 (TIRYAKIaN, 1971:
p. 428-34). O A. ressalta as similitudes da obra (sobre religido, que os
dois tratam sem serem religiosos) e da preocupagdo metodolédgica, além
das iniciativas editoriais paralelas (L’Année Sociologique e o Archive fiir
Sozialwissenschaft und Sozialpolitik) e do “namoro” A distdncia com o
socialismo, por parte de ambos. Mas uma coisa é certa: “The published
works of Weber and Durkheim have no reference to each other” (id., ibid.
p. 430). Tiryakian levanta a hip6tese explicativa da “antipatia nacionalista”,
além do fato de Weber se identificar mais como historiador da economia
do que como sociflogo. Mas isto ndo impediu Durkheim de publicar uma
resenha de um livro da mulher de Weber (ver p. 15).

6 “The three minds are, in a very real sense, the essence of contemporary
sociology” (NISBET, 1965: p. 3).
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Talvez o curto lapso de tempo entre suas principais obras
tenha propiciado uma notdvel coeréncia na elaboragdo e na apli-
cacdo de uma metodologia com s6lidos fundamentos tedricos. Além
disso, escreveu uma série de importantes artigos para publicagdo
imediata e outros editados mais tarde, sobretudo seus cursos, que
eram sempre escritos previamente.

‘O que surpreende ainda em sua trajetéria intelectual nio é
s0 a referida fecundidade, mas sobretudo a relativa mocidade com
que produziu a maior parte de sua obra. Fora para Bordeaux aos
30 anos incompletos e, no decorrer de uma década, ja havia feito
o suficiente para se tornar o mais notével sociélogo francés, depois

que Comte criara esta disciplina. E preciso ndo se perder de vista .

o fato de que o prestigio intelectual era, no seu tempo, exclusivi-
dade dos velhos, mas nenhum dos retratos ou fotos de Durkheim
conhecidos fixa os momentos bordelenses de sua vida, os quais,
como se viu, foram decisivos.

Sua primeira aula na universidade versou sobre a solidariedade
social, refletindo uma preocupacio muito em voga na época. Além
disso, a solidariedade constitui o ponto de partida ndo apenas de
sua teoria socioldgica, mas também da primeira obra estritamente
soc'lolc’)gica que publicou. O esquema durkheimiano apresentado
mais adiante procura fixar de maneira bem nitida essa caracteristica.

) Sua intensa atividade intelectual pode ser comprovada tam-
b.em pela iniciativa, tomada em 1896, de fundar uma grande re-
vista, qual seja, L’Année Sociologique, que se converteu num
verdadeiro trabalho de laboratério, na expressdo de Duvignaud. 7
95 propésitos enunciados no preficio do volume I nio sd0 apenas
apresentar um quadro anual do estado em que se encontra a
htera}tura propriamente socioldgica”, o que constituiria uma tarefa
restrita ¢ medjocre. Para ele, o que os sociélogos necessitam

“é de.Aser. regularmente informados das pesquisas que se fazem
r}a§~c1enc1as ’es_peciais, histéria do direito, dos costumes, das re-
ligiGes, estatistica moral, ciéncias econbmicas etc., ‘porque € af
que se encontram os materiais com os quais se deve construir
a Sociologia” (cf. Journal Sociologique. p. 31).

7 Rebatendo as criticas de KROEBER (1935) sobre a auséncia de pesquisa:
de campo nos trabalhos de Durkheim, seu atual sucessor na SorZO .
escreve: “Il s’agit, 3 proprement parler, d'une tache de lgboratoire en '}'fe
de compte aussi concréte que celle de Pobservation sur le terrain” ,(DUVIm
NAUD. Apud DURKHEIM, 1969: p. 16. Grifos do original). ¢
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Uma peculiaridade curiosa, relacionada com o referido desco-
nhecimento mituo de Durkheim e Weber, reside no fato de aquele
ter publicado em L’Année (v. XI, 1906/1909) uma resenha de
um livro de Marianne Weber, nada menos que a mulher de Max
Weber; trata-se de Ehefrau und Mutter in der Rechtsentwicklung,
publicado em 1907, que parece ter interessado a Durkheim por
suas preocupagdes com os problemas da familia e matrimdnio. Ele .
critica o simplismo da argumentagio de M.™ Weber, ao desen-
volver sua tese de que a familia patriarcal determinou uma com-
pleta subserviéncia da mulher (cf. ibid. p. 644-49).

Em Bordeaux teve como colegas os filésofos Hamelin ¢ Ro-
dier, este comentarista de Aristételes e aquele, discipulo de Renou-
vier, tendendo, porém, mais para o idealismo hegeliano do que para
o criticismo kantiano. Ao deixar essa cidade, sucedeu-o Gaston
Richard, seu antigo colega na Normale, mas que, dissidente mais
tarde de L’Année, veio a se tornar um dos maiores criticos de
Durkheim. Este, por sua vez, empreende sua segunda migragio
da provincia para a capital, como todo intelectual francés que se
projeta.

Em Paris é nomeado assistente de Buisson na cadeira de
Ciéncia da Educagdo na Sorbonne, em 1902. Quatro anos apds,
com a morte do titular, assume esse cargo. Mantém a orientagdo
laica imprimida por seu antecessor, mas em 1910 consegue trans-
formé-la em catedra de Sociologia que, pelas suas mdos, penetra
assim no recinto tradicional da maior instituicdo universitaria fran-
cesa, consolidando pois o status académico dessa disciplina. Suas
aulas na Sorbonne transformaram-se em verdadeiros acontecimen-
tos, exigindo um grande anfiteatro para comportar o elevado nime-
ro de ouvintes, que afluiam por vezes com uma hora de ante-
cedéncia para obter um lugar de onde se pudesse ver e ouvir o
mestre, j4 entdo definitivamente consagrado.

O ambiente intelectual foi para Durkheim o mesmo que a
dgua para o peixe, o que ele herdou de seu pai e transmitiu aos
seus filhos. Seu filho, morto na guerra, preparava um ensaio sobre
Leibniz. Sua filha casou-se com o historiador Halphen. Seu sobri-
nho Marcel Mauss tornou-se um dos grandes antropdlogos, colabo-

_rador e co-autor de “De quelques formes primitives de classifi-

cation” (p. 183 desta coletinea). A familia praticamente se
estende aos seus discipulos, que se notabilizaram nos estudos sobre
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a Grécia (Glotz), os celtas (Hubert), a China (Granet), o Norte
da Africa (Maunier), o direito romano (Declareuil). Os mais
numerosos tornam-se membros da que ficou conhecida como Escola
Socioldgica Francesa: além de Mauss, Fauconnet, Davy, Halbwachs,
Simiand, Bouglé, Lalo, Duguit, Darbon, Milhau etc. etc. Trata-se
na verdade de uma escola que nio cerrou as portas.

2. A obra

2.1. Sua posiciio no desenvolvimento da Sociologia

Em artigo publicado em 1900 na Revue Bleue (*“La Socio-
logie en France ao XIX* si¢cle”), defende a tese de que a Socio-
logia é “uma ciéncia essencialmente francesa” (DURKHEIM, 1970:
p. 111), dado seu nascimento com Augusto Comte. Mas, morto
o mestre, a atividade intelectual sociolégica de seus discipulos foi
sobrepujada pelas preocupagdes politicas. E a Sociologia imobili-
zou-se durante toda uma geragio na Franga. Mas prosseguira,
enquanto isso, seu caminho na Inglaterra, com Spencer e o orga-
nicismo. A Franga pés-napolebnica viveu num engourdissement
mental, que s6 se interromperia momentaneamente com a Revolu-
¢3o de 1848 e, posteriormente, com a Comuna de Paris.

Durkheim € severo no julgamento do periodo que o antecedeu
de imediato: fala mesmo de uma “acalmia intelectual que desonrou
o meado do século e que seria um desastre para a nagdo” (id.,
ibid. p. 136). ‘

O revigoramento da Sociologia se teria iniciado com Espinas,
que introduziu o organicismo na Franga, ao mostrar que as socie-
dades sdo organismos, distintos dos puramente fisicos — sdo orga-
nizagbes de idéias. Mas para Durkheim tais formulagdes sdo pro-
prias de uma fase herdica, em que os sociélogos procuram abrangér
na Sociologia todas as ciéncias.

“E tempo de entrar mais diretamente em relagio com os fatos,
de adquirir com seu contato o sentimento de sua diversidade e
sua especificidade, a fim de diversificar os préprios problemas,
de os determinar e aplicar-lhes um método que seja imediata-
mente apropriado & natureza especial das coisas coletivas” (id.,
ibid. p. 125-26).
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Nada disso podia fazer o organicismo, que nfo nos dera uma lei
sequer.

A tarefa a que se propds Durkheim foi:

“em lugar de tratar a Sociologia in genere, nés nos fechamos
metodicamente numa ordem de fatos nitidamente delimitados:
salvo as excursdes necessdrias nos dominios limitrofes daquele
que exploramos, ocupamo-nos apenas das regras juridicas e mo-
rais, estudadas seja no seu devir ¢ sua génese [cf. Division du
travail] por meio da Histéria e da Etnografia comparadas, seja
no seu funcionamento por meio da Estatistica [cf. Le suicide].
Nesse mesmo circulo circunscrito nos apegamos aos problemas
mais e mais restritos. Em uma palavra, esforgamo-nos em abrir,
no que se refere a Sociologia na Franga, aquilo que Comte
havia chamado a era da especialidade” (DURKHEIM, 1970: p.
126).

Eis, em suas proprias palavras, as linhas mestras de sua obra.

Sua preocupacdo foi orientada pelo fato de que a nogao de
lei estava sempre ausente dos trabalhos que visavam mais a lite-
ratura ¢ 3 erudicdo do que a ciéncia:

“A reforma mais urgente era pois fazer descer a idéia socio-

l6gica nestas técnicas especiais e, por isso mesmo, transforma-

-las, tornando realidade as ciéncias sociais” (id., ibid. p. 127).

A superagio dessa “metafisica abstrata” exigia um método, tal
como o fez em Les régles de la méthode sociologique. Mas estas
ndo surgiram de elaboragdes abstratas

“desses filosofos que legiferam diariamente sobre o método so-
ciolégico, sem ter jamais entrado em contato com os fatos
sociais. Assim, somente depois que ensaiamos um certo nd-
mero de estudos suficientemente variados, é que ousamos tra-
duzir em preceitos a técnica que haviamos elaborado. O mé-
todo que expusemos nio é sendo o resumo da nossa prética”

(id., ibid. p. 128).

A tarefa a que se prop0s era, pois, conscientemente da maior
envergadura. Ela se tornou possivel no final do século XIX devido
a “reacdo cientifica” que estava ocorrendo. Nesse sentido, a Franga

‘voltava a desempenhar o papel predestinado no desenvolvimento

da Sociologia. Dois fatores favoreciam isso: primeiro, o acentuado
enfraquecimento do tradicionalismo e, segundo, o estado de espi-
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rito racionalista. A Franca é o pais de Descartes e, apesar de sua
concepg¢do ultrapassada de racionalismo, para superd-lo era mais
importante ainda conservar os seus principios: “Devemos empre-
ender maneiras de pensar mais complexas, mas ‘conservar esse
culto das idéias distintas, que estd na prépria raiz do esgirito fran-
cés, como na base de toda ciéncia” (id., ibid. p. 135). Eis-nos
portanto diante de um renascimento do iluminismo, na figura desse
Descartes moderno que foi Emile Durkheim.

2.2. Concepgao de Ciéncia e de Sociologia

Dentro da tradi¢do positivista de delimitar claramente os obje-
tos das ciéncias para melhor situa-las no campo do conhecimento,
Durkheim aponta um reino social, com individualidade distinta
dos reinos animal e mineral. Trata-se de um campo com carac-
teres proprios e que deve por isso ser explorado através de métodos
apropriados. Mas esse reino ndo se situa a parte dos demais, pos-
suindo um cardter abrangente:

“porque ndo existe fen6meno que nido se desenvolva na socie-
dade, desde os fatos fisico-quimicos até os fatos verdadeira-
mente sociais” (“La Sociologie et son domaine scientifique.”
Apud CUVILLIER, 1953: p. 179).

Nesse mesmo artigo (datado também de 1900), em que con-
trapGe suas concepgdes aquelas formalistas de Simmel, e onde
antecipa varias colocagbes posteriores (como sua divisdo da Socio-
logia, ¢f. p. 41), Durkheim fala também de um reino moral, ao
concluir que:

2

“a vida social ndo é outra coisa que o meio moral, ou melhor,
o conjunto dos diversos meios morais que cercam o individuo”
(id., ibid. p. 198).

Aproveita para esclarecer o que éntende por fendmenos morais:

“Qualificando-os de morais, queremos dizer que se trata de
meios constituidos pelas idéias; eles sio, portanto, face as cons-
ciéncias individuais, como os meios fisicos com relagio aos
organismos vivos” (id., ibid.).

No inicio de sua carreira Durkheim empregava o termo “cién-
cias sociais”, paulatinameate substituido pelo de “sociologia”, mas
reservando aquele ainda para designar as “ciéncias sociais parti-

19

culares” (i. é, Morfologia Social, Sociologia Religiosa etc.), que
sdo divisdes da Sociologia.

Ao iniciar suas fungbes em Bordeaux, foi convidado a pro-
nunciar a aula inaugural do ano letivo de 1887-88, publicada neste
tltimo ano sob o titulo de “Cours de Science Sociale” (DURKHEIM,
1953: p. 77-110). Ele corresponde na verdade a um programa de
trabalho e serve para expressar suas concepgdes bésicas e sua
preocupagio dominante de limitar e circunscrever ao méximo a ex-
tensdo de suas investigagdes. Nesse sentido, a Sociologia constitui
“uma ciéncia no meio de outras ciéncias positivas” (id., ibid. p.
78). E por ciéncia positiva entende um “estudo metddico” que
conduz ao estabelecimento das leis, mais bem feito pela experimen-
tagdo:

2

“Se existe um ponto fora de divida atualmente é que todos os
seres da natureza, desde o mineral até o homem, dizem respeito
i ciéncia positiva, isto é, que tudo se passa segundo as leis
necessarias” (id., ibid. p. 82).

Desde Comte a Sociologia tem um objeto, que permanece
entretanto indeterminado: ela deve estudar a Sociedade, mas a
Sociedade nido existe: “Il y a des sociétés” (id., ibid. p. 88) —
que se classificam em géneros e espécies, como os vegetais € os
animais. Apés repassar os principais autores que lidaram com essa
disciplina, conclui:

“Ela [a Sociologia] tem um objeto claramente definido e um
método para estuda-lo. O objeto sdo os fatos sociais; o método
¢ a observagdo e a experimentagdo indireta, em outros termos,
o método comparativo. O que falta atualmente é tragar os
quadros gerais da ciéncia e assinalar suas divisdes essenciais.
(...) Uma ciéncia ndo se constitui verdadeiramente sendo
quando é dividida e subdividida, quando compreende um certo
niimero de problemas diferentes e solidrios entre si” (id., ibid.

p. 100).

O dominio da ciéncia, por sua vez, corresponde ao universo
empirico € ndo se preocupa sendo com essa realidade. No men-
cionado artigo publicado na Revue Bleue, ¢ antes de tratar do
tema a que se propusera, faz algumas considera¢des de grande in-
teresse, para mostrar como a Sociologia é uma ciéncia que se
constitui num momento de crise — “O que é certo é que, no dia
em que passou a tempestade revolucionaria, a nogdo da ciéncia so-
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cial se constituitt como por encantamento” (id., ibid. p. 115) —
e quando domina um vivo sentimento de unidade do saber humano.

Parte de uma distingdo entre ciéncia e arte. Aquela estuda
os fatos unicamente para os conhecer e se desinteressa pelas apli-
cagdes que possam prestar as nogdes que elabora. A arte, ao
contrario, sé6 os considera para saber o que ¢ possivel fazer com
eles, em que fins uteis eles podem ser empregados, que efeitos inde-
sejaveis podem impedir que ocorram e por que meio um ou outro
resultado pode ser obtido. “Mas ndo héa arte que ndo contenha em
si teorias em estado imanente” (id., ibid. p. 112).8

“A ciéncia sé aparece quando o espirito, fazendo abstragdo
de toda preocupagdo préatica, aborda as coisas com o tnico fim de
representa-las” (id., ibid. p. 113). Porque estudar os fatos unica-
mente para saber o que eles ,sdo implica uma dissociagdo entre
teoria e pritica, o que supde uma mentalidade relativamente avan-
¢ada, como no caso de se chegar a estabelecer leis — relagdes ne-
cessarias, segundo a concepgdo de Montesquieu. Ora, com respeito
a Sociologia, Durkheim concebe que as leis nio podem penetrar
sendo a duras penas no mundo dos fatos sociais: “e isto foi o
que fez com que a Sociologia ndo pudesse aparecer senio num
momento tardio da evolugdo cientifica” (id., ibid.). Esta é uma
idéia repetidas vezes encontrada nos varios artigos que Durkheim
publicou na virada do século, como, por exemplo, na mencionada
aula inaugural de Bordeaux.

Fica evidente que, apesar do seu desenvolvimento tardio, a
Sociologia ¢ fruto de uma evolucdo da ciéncia. Ela nasce & sombra
das ciéncias naturais; eis a idéia final do mencionado artigo a
propésito de Simmel: a Sociologia ndo corresponde a uma sim-
ples adicdo ao vocabuldrio, a esperanca é a de que “ela seja e
permaneca o sinal de uma renovagio profunda de todas as cién-
cias que tenham por objeto o reino humano” (apud CUVILLIER,
1953: p. 207).

8 Observe-se que Durkheim estd usando arte ndo no sentido estético, mas
no sentido técnico, tal como se fazia na distingdio que nos vem desde a
antigitidade, entre: artes mecinicas (carpintaria, por ex.), belas-artes (pin-
tura, por ex.) e artes liberais (cf. o trivium e o quadrivium que formavam
as sete artes do programa pedagégico greco-romano), sendo estas desti-
nadas a liberar o espirito. V. LALANDE. “Art.” Vocabulaire technique et
critigue de la philosophie.
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3. O método

Les regles de la méthode sociologique (1895) constitui a
primeira obra exclusivamente metodoldgica escrita por um socié-
logo e voltada para a investigagdo ¢ explicagdo sociolégica. E
importante ressaltar sua prépria posigdo cronolégica: publicada
depois de Division du travail social (tese de doutoramento em
1893), seus principios metodolégicos sdo inferidos dessa investi-
gacdo (ainda que ndo fosse trabalho de campo); tais principios
por sua vez sao postos a prova e aplicados numa monografia
exemplar que € Le suicide (1897), em que a manipulagio de
varidveis e dados empiricos é feita pela primeira vez num trabalho
sociolégico sistematico e devidamente delimitado.

Simultaneamente com a elaboragdo dessa monografia em que
utiliza o método estatistico, Durkheim organiza uma outra de menor
porte em 1896 (“La prohibition de I'inceste et ses origines.” DuR-
KHEIM, 1969: p. 37-101), e onde o método de anélise de dados
etnogréficos é aplicado numa perspectiva sociolégica. Esta linha
de investigacdo tem prosseguimento na sua ndo menos importante
monografia publicada em 1901-02 — “De quelques formes primi-
tives de classification” (id., ibid. p. 395-460), elaborada de par-
ceria com Mauss. Estas duas monografias antecipam a tltima fase
metodolégica de Durkheim, que culmina com a publicagio relati-
vamente tardia de Les formes élémentaires de la vie religieuse

(1912).

Essa fase é de grande originalidade do ponto de vista metodo-
16gico, na medida em que a manipulagdo de dados etnograficos
permite a analise de representagdes coletivas, que sdo encaradas,
num sentido estrito, como representagdes mentais ou, methor dito,
representacdes simbdlicas que, por sua vez, sdo imagens da reali-
dade empirica. Em outros termos, Durkheim empreende os pri-
meiros delineamentos da sociologia do conhecimento. Sua origina-
lidade consiste em que, através da andlise das religides primitivas
— o totemismo como sua forma primeira e mais simples —, pode-
-se perceber como os homens encaram a realidade e constroem
uma certa concep¢do do mundo e, mais ainda, como eles proprios
se organizam hierarquicamente, informados por tal concepgao.
Como se viu, a sucessiva introdugido de elementos enriquecedores
da analise adquire um significado metodolégico especial, pois cons-
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titui — ao lado de conhecimentos positivos que proporciona -—
clara demonstracio do processo de indugéio cientifica.

Em “De quelques formes primitives de classification”, Dur-
kheim e Mauss escrevem:

“Todos os membros da tribo se encontram assim classificados

em quadros definidos e que se encaixam uns nos outros. Ora,

a classificagdo das coisas reproduz essa classificagcdo dos ho-
mens” (DURKHEIM, 1969: p. 402. Grifos do original).

Essa é, em qltima andlise, a tese de Les formes élémentaires e
que, naquele mesmo texto, ¢ igualmente enunciada como segue:

“Em resumo, se nfio estamos bem certos de dizer que essa
maneira de classificar as coisas estd necessariamente implicada
no totemismo, é, em todo caso, certo que ela se encontra muito
freqiientemente nas sociedades que sdo organizadas sobre uma
base totémica. Existe pois uma ligacdo estreita, e ndo apenas
uma relacdo acidental, entre esse sistema social e esse sistema
l6gico” (id. ibid. p. 425. Grifos nossos).

A questdo epistemoldgica que se levanta é da maior relevin-
cia cientifica e do maior interesse socioldgico. Em sintese, ndo é
apenas através das verbalizagdes que o homem procura representar
a realidade: ele o faz at¢ mesmo pela maneira como se dispoe
territorialmente, face a essa realidade. E suas formas organizacio-
nais da vida social, além de mediagGes empiricas, sdo portadoras
de uma ideologia implicita, que forma um arcabougo interno —
quase disfarcado se ndo fora a agudeza de penetragdo do espirito
cientifico do investigador — sustentador virtual do sistema social.
E necessario um método apurado, tal como desenvolveu Durkheim,
para que se possa ver, descrever e, o que é mais importante do
ponto de vista cientifico, classificar a(s) realidade(s). Essa nos
parece uma das mais notaveis contribuigGes cientificas da Socio-
logia, cujos méritos devem ser prioritariamente creditados a
Durkheim.

Na “Introducéo” de Les régles Durkheim chama a atencdo
para o fato de que os sociblogos se mostram pouco preocupados
em caracterizar e definir o método que aplicam: estd ausente na
obra de Spencer; a légica de Stuart Mill se preocupou sobretudo
em passar sob o crivo da dialética as afirmativas de Comte; en-
quanto este Jhe dedica um s6 capitulo de seu Cours de philo§ophie
positive (v. VI, 58.2 licdo) — “o 1inico estudo original e impor-
tante que temos sobre o assunto” (DURKHEIM, 1895: p- 1).
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Se nesse capitulo Comte se mostra largamente influenciado
por Bacon e parcialmente por Descartes, pode-se perceber como
cste também influenciou Durkheim. Mas talvez se deva a Montes-
quieu a maior dose de influéncia sobre o autor das Reégles. Embora
este ndo se mostre preocupado simplesmente em estabelecer leis ex-
plicativas dos fenémenos sociais, acha-se implicita a idéia das “rela-
¢oes necessérias” que se estabelecem no dmbito dos fendmenos da
sociedade. J4 na sua tese complementar sobre Montesquieu ele
evidenciara sua preocupagdo com duas instincias encadeadas de
descrever e interpretar a realidade social. ®

Com respeito a Descartes, a vinculagdo é menos evidente, mas
ndo se pode deixar de assinalar certa semelhan¢a na formulagdo
de Les régles de la méthode sociologique com as Régles pour la
direction de lesprit, uma espécie de manual inacabado de meta-
fisica e publicado post-mortem.® A primeira regra cartesiana po-
deria servir perfeitamente como epigrafe das Régles de Durkheim:

“Os estudos devem ter por finalidade dar ao espirito [ingenium
no original latino] uma dire¢do que lhe permita conduzir a
julgamentos sélidos e verdadeiros sobre tudo que se lhe apre-
sente” (DESCARTES, Régles. 1970: p. 1).

Apesar de Descartes utilizar a aritmética e a geometria nas
suas exemplificagcGes e demonstragdes, fica claro que suas regras
ndo se limitam as matemadticas ali tomadas como protétipo das
ciéncias. O tratamento dos fendmenos como coisa ¢ uma constante
nesse trabalho de Descartes, tal como no de Durkheim. Assim, a
Regra XV (de Descartes) recomenda que, ao se tomar a figura

9 DURKHEIM, 1953: cap. 1.9, itens II e III, p. 35 ef segs. “Montesquieu
compreenden nao somente que as coisas sociais sio objeto de ciéncia, mas
contribuiu para estabelecer as nogbes-chave indispensidveis para a consti-
tuicdo dessa ciéncia. Essas nogbes sio em nimero de dois: a nogdo de
tipo e a nogdo de lei” (p. 110).

10 HA uma vinculagio direta com a Logique de Port-Royal de Antoine
Arnaud, que constitui um dos primeiros estudos metodolégices da filosofia
moderna, publicado em 1662. As Régles de Descartes, apesar de publicadas
em 1701, foram escritas antes de 1629 em latim. A Logique de Port-Royal
.contém duas regras (XVII e XVIII) que sio copiadas do manuscrito
cartesiano que circulou por muito tempo antes de ser publicado, 0 que era
habito do grupo de Port-Royal a que Descartes estava ligado. V. JOURDAN,
"Charles, (org.). Logique de Port-Royal, précedée d’une notice sur les tra-
vaux philosophiques d'Antoine Arnaud. Nova ed. Paris, Hachette, 1877.
396 p.

»

/
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de um corpo, deve-se tragd-la e apresenti-la ordinariamente aos
sentidos externos.

Na Regra V, Descartes define o método:

“Todo método consiste na ordem e arranjo dos objetos sobre
os quais se deve conduzir a penetragdo da inteligéncia para
descobrir qualquer verdade” (id., ibid. p. 29).

E na Regra VI faz uma recomendagio que ¢é largamente desenvol-
vida em Logique de Port-Royal: distinguir as coisas mais simples
daquelas mais complexas e que, como todas as coisas podem ser
distribuidas em séries, € preciso discernir nestas o que é mais sim-
ples. Na Regra XII essa colocagfo € retomada, para mostrar todos
0S recursos necessarios para se ter uma intuicdo distinta das pro-
posicbes simples, seja para fins classificatérios, seja para fins
comparativos. Tais colocagdes nio deixam de estar presentes na
recomendag@o bésica de Durkheim, no que se refere a constituigdo
dos tipos sociais (cap. IV):

“Comega-se por classificar as sociedades segundo o grau de
composi¢do que estas apresentam, tomando por base a socie-
dade perfeitamente simples ou de segmento Unico; no interior
dessas classes se distinguirdo as diferentes variedades, conforme
se produza ou ndo uma coalescéncia completa dos segmentos
iniciais” (DURKHEIM, 1895: p. 86).11

3.1. Lesuicide: uma monografia exemplar

Quase 70 anos apds sua publicagdo, um sociélogo americano,
Selvin, fez inserir um artigo no American Journal of Sociology
em que o estudo de Durkheim € considerado “ainda um modelo
de pesquisa social”, onde o método central utilizado é o da andlise
multivariada (a introdugdo de progressivas varidveis adicionais
permite aprofundar o tratamento do problema até garantir gene-
ralizagOes seguras). 12

11 Durkheim anunciara em seu artigo “Sociologie et Sciences Sociales”
(DURKHEIM, 1970: p. 147) uma “classificagio metédica dos fatos sociais”
considerada entio prematura. Mas nunca concretizou esse projeto sendo
para fatos particulares. (tipos de solidariedade social, tipos de direito, tipos
de suicidio). Observe-se ainda que o conceito de fato social é restrito, ou
seja, meramente operacional (cf. Les Régles) e nunca chegou a ser um
conceito sistémico (tal como fizera Weber com seu conceito de agdo social).

12 O artigo foi reeditado em NIsBET, 1965: p. 113-36, sob o titulo “Dur-
kheim’s Swuicide: Further Thoughts on a Methodological Classic”.
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A utilizagfio da estatistica como instrumento de anélise € feita
ai por Durkheim, ao mesmo tempo que, na Inglaterra, Booth,
Rowntree e Bowley usam métodos estatisticos refinados no estudo
de problemas ligados ao pauperlsmo 13 Mas foi a descoberta
americana de Le suicide que veio colocar definitivamente esta obra
no rol dos cléassicos impereciveis e sempre modernos, apés a tra-
dugdo inglesa feita em 1951 por John A. Spaulding e George
Simpson, com introdugdo assinada pelo Wltimo. Algumas valo-
rizagdes especificas devem ser citadas:

e Merton apresenta-a como um dos melhores exemplos do que ele
veio a chamar “teoria de médio alcance” — uma generalizagio
segura a base de dados empiricos tratados com precisdo e segu-
ranca — ao lado de A Etica Protestante e o Espirito Capitalista
de Weber (MERTON, 1968: cap. II, esp. p. 59 ¢ 63).

e Rosenberg mostra como Durkheim pos em prética a generali-
zagdo descritiva do tipo replicagdo, que envolve diferentes popu-
lagdes para a andlise comparativa de um fenomeno (ROSENBERG,
1968: p. 224). ¢

¢ Stinchcombe, ao estudar as formas fundamentais da inferéncia
cientifica, recorre a Le suicide para mostrar como a prova mul-
tipla de uma teoria é mais convincente do que a prova simples
e para ilustrar um “experimento crucial” (no sentido baconiano):
Durkheim pds i prova a nogio vulgar de seu tempo de que
o suicidio resultaria de uma enfermidade mental, e comparou
populagdes diferentes para mostrar que, se fosse o caso, as
populagdes com altas taxas de enfermidade mental teriam altas
taxas de suicidio:

“Assim Durkheim pdde, descrever um conjunto de observagdes
(as relagdes entre taxas de enfermidade mental e taxas de
suicidio para varias regides) que dariam um resultado (corre-
_lagdo positiva), se a enfermidade mental causasse o suicidio, e
outro resultado diferente (correlagdo insignificante), se ope-
rassem as causas sociais. Durkheim realizou depois estas obser-
vagdes ¢ a correlagdo entre taxas de enfermidade mental e
taxas de suicidio resultou insignificante. Isto refutou a teoria

13 Cf. HAGENBUCH, W. Economia Social. Rio de Janeiro, Zahar Ed,, 1961.
cap. IV, esp. p. 165 et segs.

14Segundo o citado artigo de Selvin (apud NIsBET, 1965: p. 121), repli-

cagio “é o reestudo sistematico de uma dada relagio em diferentes con-
textos”. '
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alternativa (tal como estava formulada) e fez com que
teoria fosse muito mais veraz” (STINCHCOMBE, 1970: cap.‘
esp. p. 36).

e Madge, enfim (last but not least), mostra como Durkhe
escolheu esse tema por trés razdes: 1) o termo “suicidio” po
ria ser facilmente definido; 2) existe muita estatistica a respei
3) é uma questdo de considerével importancia.

“Durkheim estava absolutamente seguro de sua tarefa, que el
demonstrar que as ciéncias sociais podem examinar uma quest
social importante, sobre a qual outras pessoas haviam filosofad
por muito tempo, e pdde mostrar, mediante a apresentagdo s
temdtica de fatos existentes, que é possivel chegar a conclusd
uteis que podem ajudar com proposigdes priticas as agoes fi
turas” (MADGE, 1967: cap. 2, esp. p. 16). ‘

3.2. Posicio metodolégica

Les Régles constituem um esfor¢o sistemético com vistas
elaboragdo de uma “teoria da investigagdo sociolégica” (FERNA
DES, 1959: p. 78), voltada para a busca de regularidades que s
préprias do “reino social” e que permitem explicar os fenémen
que ocorrem nesse meio sem precisar tomar explicagdes emprest
das de gutros reinos. A posigdo metodolégica de Durkheim é, P
conseguinte, estritamente sociolGgica, a tal ponto que se torna dif]
cil enquadré-lo numa determinada corrente socioldgica sem corre
o risco de tomar a parte pelo todo.

Assim, por exemplo, sua tipologia social evolutiva estabel
cida a partir da solidariedade social mecanica e organica pode
sugerir, tal como as primeiras péginas de La division du trav
poderiam confirmar, que se trata meramente de um organicist
Mas o problema ndo se coloca de maneira tio simplista. Pa
compreendé-lo € preciso levar em conta o ambiente intelectu
do século XIX, quando surgiu, principalmente na Inglaterra me
gulhada no industrialismo, uma reagio contra a concepgdo mec
nica da sociedade, fruto desse mesmo industrialismo e na qual
divisdo do trabalho se apresentava como uma grande conquis
do espirito inventivo do homem.

Essa reagao visava antes de tudo a uma valoriza¢do do home
para superar a excessiva valorizagdo da méquina. Dai uma séri
de esforcos no sentido de uma concepgio orgénica da sociedad
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que instruiu tanto concepgbes conservadoras — tal como a de
Spencer — quanto socialistas — tal como a de John Ruskin. '?
Na verdade, qualquer tentativa de simplesmente explicar o social
pelo orginico esbarraria com os preceitos metodoldgicos explici-
tados nas Régles.

Ao concluir Les régles, Durkheim sintetiza seu método em
trés pontos basicos: a) independe de toda filosofia; b) ¢é objetivo;
¢) é exclusivamente sociolégico — e os fatos sociais sdo antes
de tudo coisas sociais. Buscando uma “emancipacdo da Sociolo-
gia” (DURKHEIM, 1895: p. 140) e procurando dar-lhe “uma per-
sonalidade independente” (id., ibid. p. 143) diz claramente nas
paginas finais:

“Fizemos ver que um fato social ndo pode ser explicado
sendo por um outro fato social e, a0 mesmo tempo, mostramos
como esse tipo de explicagdo é possivel ao assinalar no meio
social interno o motor principal da evolug@o coletiva. A Socio-
logia ndo é, pois, o anexo de qualquer outra ciéncia; é, ela
mesma, uma ciéncia distinta e autbnoma, e o sentimento do
que tem de especial a realidade social é de tal maneira ne-
cessario ao socidlogo, que apenas uma cultura especialmente
socioldgica pode prepard-lo para a compreensdo dos fatos so-
ciais” (id, ibid.).

Assim, o enquadramento que se pode fazer de Durkheim
numa ou noutra corrente sociolégica sé ¢ vilido para aspectos
parciais de sua obra. Florestan Fernandes ressalta que “a primeira
formula¢do adequada dos fenémenos de fungdo ¢ da utilizagio da
explicagdo funcionalista na Sociologia surge com A Divisdo do
Trabalho Social ¢ As Regras do Método Sociologico de Durkheim”
(FERNANDES, 1959: p. 204-05). Em sua obra metodolégica Dur-

15 0 termo orgdnico ocupa uma importante posigio entre os saint-simonia-
nos. Para eles o desenvolvimento-da humanidade se alternou em “épocas
criticas” (periodos de crise, de negagdo, de dissolugdo) e “épocas organicas”
(periodos em que reina um pensamento unificado ¢ uma concepgio cole-
tiva da vida). Tal emprego é feito pelo carbonidrio Buchez (cf. ISAMBERT,
Fr.-André. “Epoques critiques et époques organiques. Une contribution de
Buchez 3 Pélaboration de la théorie sociale des saint-simoniens.” Cahiers
Internationaux de Sociologie. 1959. v. XXVII (nova série), p. 131-52, esp.
p. 140) e pelas exposi¢des gerais dessa escola (cf. BOoUGLE ¢ HaLévy (org.).
Doctrine de Saint-Simon. Exposition, premiére année, 1829. Nova ed. Paris,
Marcel Riviere, 1924. Segunda sessdo, p. 157-78, esp. p. 161). As con-
cepgdes sdo diferentes, mas é certo que se tratava de um termo em voga,
antes do advento do organicismo. Cf. também WiLLIAMS, Raymond. Cultura
e Sociedade. Sdo Paulo, Cia. Ed. Nacional, 1969. cap. VII, esp. p. 152-55.
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kheim coloca a explicacdo, posteriormente chan}ada funcionalista
(embora ndo revestida de preocupagdes teleolégicas que, s.egur_1~do
ele, levariam a confusGes com a filosofia), entre outras exphcz_igoes
que ndo se enquadram nessa corrente e mesmo a contrgdlzem.
Assim ocorre com a explicagdo genética, que tanto repudiam os
funcionalistas modernos. ** Em suas obras posteriores, a abordagem
funcionalista estd ausente (Le suicide) ou aparece esporadica e
secundariamente (Les formes élémentaires de la vie religieuse).

Outras caracterizagdes comumente feitas de Durkheim enqua-
dram-no como sociologista e/ou positivista. Sua caracterizagio
como sociologista, tal como faz Sorokin, por exemplo, coloca-o ao
lado de Comte e serve sobretudo para marcar uma linha diviséria
entre Durkheim e Tarde, este caracterizado como psicologista
(SorokiIN, 1938: cap. VIII, esp. p. 329 et seqs.). A divergéncia
bisica consiste na precedéncia ou proeminéncia do individuo e da
sociedade. Durkheim, na medida em que desenvolve sua teoria
mediante a adogdo de conceitos bisicos de coergdo, solidariedade,
autoridade, representacées coletivas etc., estd na realidade funda-
mentalmente preocupado com a manutengio da ordem social. Nesse
sentido, sua posi¢do é antiatomista e se antepde a abordagem de
Spencer e Tarde sobretudo, essencialmente individualistas e em linha
com a tradigdo liberal do século XIX com que, na medida em que o
individuo busca sua realizacio pessoal (sobretudo sua riqueza),
estard contribuindo para o bem-estar social. A posi¢do durkhei-
miana a propésito das relagses individuo-sociedade talvez seja uma
das mais universais e coerentes em toda a sua obra.

Apesar de uma interpretagio muito pessoal — que nio vem
ao caso discutir aqui — das formulagées durkheimianas, Parsons
ressalta que a metodologia de Durkheim & a do “positivismo socio-
logista” (ParsoNs, 1968: v. I, cap. IX, p. 460 et seqs., para as
citagBes a seguir, ver p. 307, 61 e 343 respectivamente). 16 Identi-

——

15 Coser, 1971: p. 141, reconhece o conceito de fun¢do como desempe-
nhando um papel crucial na obra de Durkheim, mas assinala igualmente
a ocorréncia de outros procedimentos analiticos.

160 enquadramento feito por Parsons de Durkheim como um positivista
foi formalmente contestado por Pore (1973: p. 400) em artigo recente.

Aquela interpretacio estaria baseada numa acumulagio de erros cometidos
por Parsons. Na opinido de Pope
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cando-o como ‘“herdeiro espiritual dgACthe”, -s‘eu positi.vis.mo
nplica “o ponto de vista de que a ciéncia p\os1t1v.a constitui a
nica posi¢ao cognitiva possivel” do homem face a reallflade eyf;erna.
‘arsons ressalta que a originalidade de Durkhc?lrfl esta.gn} di eren-
jar-se de seus antecessores, para quem 2 tradigdo p()flthlsta tlpli,a}
ido predominantemente individual.ls'ta. Ele elev0}1 o “fator socia
o status de elemento basico e decisivo para exphc.ar os, fenomex?os
ue tinham lugar no “reino social”, e que o sogal $6 se e).(phca
ielo social e que a sociedade € um fendmeno sui generis, indepen-
lente das manifestagdes individuais de seus membros compone’nt.es.
*arsons chama a atencgéo para o fato de que 'na obra metodolodglca
nais antiga de Durkheim (Division du travail) se encontram duas
inhas principais de pensamento:

“Uma, polémica, é uma crit‘ic? do. nivel nfe.tod_olégicc()-) dtas c:Lrll;
cepgbes subjacentes do indxvxduapsmo utllltarlst:j\.-' u r?;,.Vista
prépria doutrina, é um desenvolvimento da tradxg:o posi flere"
geral, a que a maior parte do argumento deste estudo se re .

Com efeito, a clareza das posi¢bes conceituais de. Durkheim

sbedece a uma constante metodoldgica: discute prlmelran;entAe as

a i Ome-

soncepgdes correntes (vulgares ou ndo) a respeito 1(‘13 um tenCOnS

i i Gpria, solidamente -

apresentar a sua propria, .

no, para, em seguida, . li o

tru’icfa e;n termos coerentes com uma interpretagdo estritame:

sociolégica.

e .
Apds a andlise e interpretagdo dos dados e'n}(p;nacoz,h :gacjxsa
e, w50 o carateszem em defativo o fenomeno es
sdes que ndo sé caracteriz m | . o
Zzlcll(c:)l,u mas qconstituam também acréscimo valo‘r'c}:il:oe ia:s ;Z(:mes
anteriormente elaboradas. Nesse sgntu’i(.), Le suici e e
constituem modelos de trabalho cientifico no catmé)o o de am
sociais e a demonstragdo de com? fazer um c;.s uita ,50 2 o
fendmeno isolado, seja de um fendmeno de delim I(I;to 4o purtida
cil. Este é o caso da vida religiosa, em que .(; pto o iosas
da andlise foi localizado no estud(? d?s manifes sgmtemismo 2
mais antigas e, por conseguinte, mais 51mp1f3s ——m ot
para se atingir em seguida os aspectqs mais f:oﬂu%nda e siana
meno. Concretiza-se, assim, a j4 mencionada in

sobre a metodologia durkheimiana.
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4. O esquema tedrico

O esquema aqui apresentado para sintetizar a teoria‘socio-
légica durkheimiana constitui antes uma leitura dessa teoria que
uma criagdo original propriamente dita do chefe da Escola S_oc1o-
légica Francesa. Nesse sentido, corresponde a uma certa v1olfen—
tagdo, justificada porém numa colegido para fins didaticos. A§s1m,
o esquema funciona como um guia para o leitor, visando i inte-
gragdo dos textos adiante selecionados.

O leitor pode encontrar no esquema os principais elementos
contidos na teoria durkheimiana, mas, evidentemente, nio encontra
ali suas formulacgdes. Estas podem ser encontradas nos textos sele-
cionados, os quais podem ser melhor situados no conjunto da obra
de Durkheim e no esquema em foco, onde as vinculagdes entre
as partes selecionadas da obra podem ser vistas, ainda que esque-
matizadas; o que €, a um s6 tempo, defeito e qualidade do esquema.
Assim sendo, o esquema ndo explica propriamente a teoria, mas
€ explicado por ela — ou pretende sé-lo, na forma em que foi
graficamente construido.

O esquema pretende ser tanto diacrdnico como sincrénico, por
se supor que ambas as diretivas podem ser encontradas na teoria
sociolégica de Durkheim. A diacronia é representada horizontal-
mente, tendo a solidariedade social — ponto de partida da teoria
durkheimiana ao iniciar seus cursos em Bordeaux — como ponte
de partida também da organizacio social; ¢ a anomia como fim
desta, melhor dito, quando ela afrouxa seus lagos e permite a
desorganizagio individual, ou auséncia dos liames e normas da
solidariedade. A sincronia é simultaneamente representada na ver-
tical — tal como uma estrutura 1 — g partir de um fundamento

17 “Sem divida, os fendmenos que concernem & estrutura tém qualquer
coisa de mais estivel que os fendmenos funcionais, mas entre as duas
ordens de fatos niio existem sendo diferengas de graus. A prépria estrutura
s¢ reencontra no vir a ser [devenir] e nio se pode esclarecé-la senfo com
a condi¢do de ndo perder de vista esse processo de vir a ser. Ela se
forma e se decompde sem cessar; ela é a vida que atingiu um certo
grau de consolidagiio; e distingui-la da vida de onde ela deriva ou da vida
que ¢la determina, equivale a dissociar coisas inseparéveis” (apud CUVILLIER,
1953: p. 190). Cuvillier, em nota a essa pagina, diz: “Vése aqui o quanto
é , tal como ainda se faz comumente [por Gur-

vitch], de ndo ter percebido senio o lado cristalizado, estereotipado [figé]
da vida social”.
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concreto e objetivo, que € a morfologia social, até atingir a fisio-
logia social, assim definida pelo préprio:
“Essas normas impessoais do pensamento e da agio sdo aquelas
que constituem o fenémeno sociolégico por exceléncia e se en-
contram com relagdo & sociedade da mesma forma que as fun-
¢Oes vitais com respeito ao organismo: elas exprimem a maneira
como se manifestam a inteligéncia e a vontade coletivas” (apud
-CUVILLIER, 1953: p. 200-01).
No cruzamento das linhas de sincronia e diacronia se situa
a sociedade como organizagdo central, que pode ser apreendida
pelos fatos sociais e de onde emanam tanto efeitos coercitivos sobre
individuos e grupos como fendmenos abstratos de consciéncia cole-
tiva e suas manifestagbes concretas que sdo as representagdes cole-
tivas — a prépria matéria da Sociologia, tal como declara no seu
estudo “La prohibition de I'inceste et ses origines” (DURKHEIM,
1969: p. 100). Daqui surgem manifesta¢des polares, como os fend-
menos culturais sagrados ou profanos, e os dois tipos de direito
(repressivo e restitutivo) vinculados diretamente aos tipos de soli-
dariedade social (mecanica e orgnica), as quais determinam por
sua vez dois tipos diferentes ¢ evolutivos de organizagio social.

Nos quatro cantos do esquema sio colocados niicleos primor-
diais da producdo durkheimiana, a que correspondem quatro obras
importantes. No canto superior direito, a religido, vinculada as
representages coletivas, constitui a via através da qual veio a
elaborar os primeiros delineamentos da sociologia do conhecimento
— a religido € uma forma de representacio do mundo, ou mesmo
uma forma de concepg¢io do mundo. No canto superior esquerdo,
a moral representa uma preocupagio constante do autor, que so
a desenvolveu em cursos publicados postumamente; ela esti estrei-
tamente vinculada a educagdo como forma de socializagio dos
homens, ou de internalizagdo de tracos constitutivos da conscién-
cia coletiva. ®* No canto inferior esquerdo situou-se a divisio do

18 Na falta de um texto especial nesta selegdo, convém remeter o leitor
a 2.2 licdo de L'éducation morale, onde a moral é definida como “um
sistema de regras de agio que predeterminam a conduta”, as quais nos
dizem como devemos agir — “e bem agir € obedecer bem” (DURKHEIM,
1925: p. 21). E clara a vinculagio com a autoridade. Dai esta colocagio
complementar: “A moral nio é pois apenas um sistema de habitos, é um
sistema de comando” (id., ibid. p. 27). Nio se pode perder de vista a ligio
béasica das Régles de que a moral é um fato social e que se impde aos
individuos por intermédio da coercdo social.
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trabalho, perspectiva bdsica — quase morfolégica — e estreita-
mente vinculada aos tipos de solidariedade social, os quais sio
simbolizados no esquema pelas fungBes, que refletem a influéncia
organicista revelada especialmente nesta parte, que é a primeira
da obra de Durkheim. No canto inferior direito, situou-se o suici-
dio, cuja monografia propiciou a elaboragio de uma outra tipo-
logia: a que permite mostrar o comportamento individualista, o
grupal e o que reflete a frouxiddo das normas sociais que conduzem
a anomia.

5. Sintese

Em sintese, a obra sociolégica de Durkheim é um exemplo
de obra imperecivel, aberta ndo a reformulagbes, mas a continui-
dades — e que marca a etapa mais decisiva na consolidagio aca-
démica da Sociologia. Sua maior qualidade talvez seja a prioridade
do social na explicacdo da realidade natural, fisica e mental em
que vive o homem. Essas qualidades que se exigem de um classico
estdo presentes por toda sua obra, e da qual se procura dar uma
idéia — por fragmentaria que seja — nos textos adiante selecio-
nados. 1* Apesar de suas raizes no tempo em que viveu, a. obra
de Durkheim — respondendo a preocupagdes da sociedade e da
Sociologia de sua época — constitui um modelo do produto.socio—
l6gico, cujo consumo ndo se esgota na leitura, mas continua a
fruir nos produtos de seus discipulos e leitores.

Se ela apresenta lacunas — a auséncia das classes sociais é ugl
exemplo —, isto ndo diminui o seu valor especifico. Essa “falha”,
bem como a auséncia da pesquisa de campo notada por Kroc;ber,
ndo seriam antes fruto de indagagOes e preocupagbes posteriores
a ele e ndo propriamente de seu tempo?

Lévi-Strauss vé em Mauss, sobrinho e discipulo dileto de Dur-
kheim, um marco involuntario do tournant durkheimienne, ao r'nef-
mo tempo que assinala um declinio intelectual da Escola. Sociol6-
gica Francesa, s6 compensado pelo renascimento americano de

19 Na organizagio dos textos foram suprimidas algumas notas c’le rodap.é
consideradas dispensiveis numa coletinea deste tipo. Foram porém manti-
das todas as que continham referéncias bibliograficas.
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Durkheim nos anos 50. E curioso que dois dos criticos 2! mais
severos de Durkheim achavam-se nos Estados Unidos no fim da
Segunda Guerra Mundial, justamente quando e onde a Sociologia
moderna deslancha suas grandes contribui¢des renovadoras que
nao deixam de reconhecer uma posi¢io proeminente de Durkheim.

O fato importante a ressaltar é que a Sociologia s6 se desen-
volve e.se completa na medida em que assimila as contribuicbes
de seus grandes mestres. O mérito creditado a estes est4 sobretudo
em proporcionar a todos nés, seus discipulos, uma série daquilo
que Merton repete de Salvemini — os libri fecondatori capazes
de agucar as faculdades dos leitores exigentes.

Bibliografia de Durkheim *

DURKHEIM, David Emile.

1893 — De la division du travail social. Paris, F. Alcan. (7.2 ed.
PUF, 1960)

1895 — Les régles de la méthode sociologique. Paris, F. Alcan.
(Trad. port. de Maria Isaura Pereira de Queiroz. Sdo
Paulo, Companhia Editora Nacional, 1972)

1897 — Le suicide. Etude sociologique. Paris, F. Alcan. (11.2
ed. PUF, 1969) (Trad. port. de Nathanael C. Caixero e
revisio técnica de Antdnio Monteiro Guimarées. Filho.
Rio de Janeiro, Zahar, 1982)

1912 — Les form_es élémentaires de la vie religieuse. Le systéme

totémique en Australie. Paris, F. Alcan. (5.2 ed. PUF,
1968)

210 outro é Gurvitch, que, ndo obstante, reconhece ser a obra sociolégica
de Durkheim “o esfor¢o mais bem sucedido, até o presente, de jungio
entre teoria sociolégica e pesquisa empirica” (GurviTcH, 1959b: p. 3).

* A bibliografia completa de Durkheim & apresentada por Lukes, 1972,
completada por uma “Comprehensive Bibliography of Writings on or Di-
rectly Relevant to Durkheim”, além de apéndices do maior interesse (titulos
dos cursos, participagio em bancas de doutoramento com trechos das ar-
gilicdes e colaboradores do Année Sociologique no periodo de vida de
Durkheim). Ela foi posteriormente complementada por Karady (DURKHEIM,
1975).
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1922 — Education et Sociologie. Paris, F. Alcan. (Trad. de
Louren¢o Filho. Sio Paulo, Melhoramentos [s.d.])

1924 — Sociologie et Philosophie. Preficio de C. Bouglé. Paris,
F. Alcan. (Trad. port. de J. M. de Toledo Camargo.
Rio de Janeiro, Ed. Forense, 1970)

1925 — L’éducation morale. Paris, F. Alcan. (Nova ed. PUF,
1963)

1928 — Le socialisme. Sa définition. Ses débuts. La doctrine
saint-simonienne. Introdugio de Marcel Mauss. Paris,
F. Alcan. (Nova ed. PUF, 1971)

1938 — L’évolution pédagogique en France. Introdugio de M.
Halbwachs. Paris, PUF. (2.2 ed. 1969)

1950 — Lecons de Sociologie. Physique des moeurs et du droit.
Apresentagdo de Hiiseyn Nail Kubali. Introdugdo de

G. Davy. Paris/Istambul, PUF/Faculté de Droit.
1953 — Montesquieu et Rousseau, précurseurs de I Sociologie.
: Nota introdutéria de G. Davy. Paris, Marcel Rividre,

1955 — Pragmatisme et Sociologie. Preficio de A. Cuvillier.
Paris, J. Vrin.

1969 — Journal Sociologique. Introdugdo e apresentagio de J.
Duvignaud. Paris, PUF,

1970 — La science sociale et action. Introdugido e apresentagio
de Jean-Claude Filloux. Paris, PUF.

1975 — Textes. Apresentagio de Victor Karady. Paris, Mi-
nuit, 3 v.
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Notas complementares

Em 1978 constituiu-se, junto a4 Maison des Sciences de
’Homme (54 bd Raspail, 75270, Paris) o Groupe d’études dur-
kheimienne, animado por Philippe Besnard e que publica um
Boletim de Informacio intitulado Etudes Durkheimiennes. Trata-
-se da principal fonte de informages atualizadas sobre a vida e a
obra de Emile Durkheim, bem como sobre a chamada Escola
Sociol6gica Francesa. Nesse Boletim colaboram especialistas em
Durkheim de todo o mundo, e isto constitui o grande tributo pago
pelos estudiosos contempordneos ao grande socidlogo francés. O
referido Boletim registra regularmente todas as recentes publica-
¢Oes sobre Durkheim, completando assim as bibliografias de Lukes
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e de Karady. Esse registro contém ainda informacdes sobre tra-
dugdes das obras de Durkheim em virias linguas, especialmente
o espanhol e o japonés. A bibliografia de Durkheim foi objeto
de um complemento no n.° 2 do Boletim (jun. 1978) de uma
forma sistemética.

O prof. Howard F. Andrews organizou um “Analytical Re-
search Guide” (Boletim, n.° 5, out. 1980, p. 5-15) sobre L’Année
Sociologique, que pode ser consultado mediante correspondéncia
para o autor: Erindale College, University of Toronto, Mississauga,
Ontario, LSL 1CG, Canada. O guia contém indices por autor, por
titulos e resenhas, bem como um indice por assuntos, além de
tabulacOes de freqiiéncias e cruzamentos. O guia estd disponivel
também junto ao referido Groupe d’études durkheimiennes. Cons-
tatou o prof. Andrews que L’Année publicou 1 767 resenhas com-
pletas (sobre 2 003 obras), 1 162 resenhas curtas (sobre 1215
obras) e 1553 noticias (sobre 1581 obras), no periodo de du-
racdo da revista (1896-1912), ou seja, 12 volumes.

Na Alemanha foi constituido o Soziologischer Arbeitskeis
Emile Durkheim, cuja primeira reunido teve lugar em Bad Homburg
de 10 a 12 de fevereiro de 1982. O animador do grupo é o prof.
Werner Gephart (Sozialwissenschaftliches Institut, Universitit
Diisseldorf, Universitétsstrasse 1, 4 000 Diisseldorf). O grupo
reline especialistas interessados na obra de Durkheim e sua escola,
e procura suprir o atraso na recep¢ao de Durkheim na Alemanha,
sobretudo quando comparado a maior recep¢io de Weber na
Francga. Estd sendo programada uma edi¢do em alemao das obras
de Durkheim, que reunird publicagbes avulsas ja feitas, devida-
mente melhoradas e completadas.

[.OBJETO E
METODO



1. DIVISOES DA SOCIOLOGIA:
AS CIENCIAS SOCIAIS PARTICULARES *

Mas se, num certo sentido, a Sociologia é uma ciéncia una, nao
leixa de abranger uma pluralidade de questes e, portanto, de
‘iéncias particulares. Vejamos, pois, quais sdo estas ciéncias de que ela
Y0 corpus.

Comte ja havia sentido a necessidade de dividi-la: distinguia duas
vartes, a Estdtica e a Dinimica sociais. A Estitica estuda as sociedades
‘onsideradas fixas num momento de sua evolucdo e pesquisa as leis
le seu equilibrio. A cada momento, os individuos e os grupos por eles
‘ormados unem-se por lagos de um certo tipo, que asseguram a coesao
wcial, e os diversos estados de uma mesma civilizagdo sustentam entre
i conexdes definidas: a um determinado estado da ciéncia, por exem-
slo, corresponde um certo estado da religido, da moral, da arte, da
ndistria etc. A Estética tenta assim mostrar em que consistem esses
icos de solidariedade e essas conexdes. A Dinamica, ao contrario,
considera -as sociedades na sua evolugdo e se empenha em descobrir a
lei de seu desenvolvimento. Mas o objeto da Estatica, tal como Comte
1 entendia, nio é muito bem determinado pela maneira como resulta
la definigdo que acaba de ser dada: da mesma forma, ela ocupa apenas
nlgumas paginas do Cours de philosophie. A maior parte € ocupada
pela Dindmica. Ora, o problema de que trata a Dindmica é um s6:
scgundo Comte, uma tnica lei domina a seqiiéncia da evolugdo; € a
famosa lei dos trés estados.! Pesquisar esta lei seria o tnico objeto
Jn Dindmica Social. Assim entendida, a Sociologia se reduziria pois
h uma s6 questdo, se bem que, no dia em que esta questdo fosse resol-
vida — e Comte acreditava ter encontrado a solug@o definitiva —, a

* Reproduzido de DUrkHEIM, E. “Sociologie et Sciences Sociales.” In: La science
vociale et Paction. Paris, PUF, 1970. p. 137-53. Trad. por Laura Natal Rodrigues.
'R a lei em virtude da qual a humanidade teria passado sucessivamente e deveria
vecessariamente passar por trés épocas: a idade teoldgica, depois a idade meta-
fisica e enfim a idade da ciéncia positiva.
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ciéncia estaria realizada. Ora, é da prépria natureza das ciéncias posi-
tivas ndo serem jamais acabadas. As realidades de que tratam sdo muito
complexas para poderem ser algum dia esgotadas. Se a Sociologia é
uma ciéncia positiva, pode-se garantir que ela ndo se limita a um so
problema, mas, ao contrario, abrange diferentes partes, quais sejam, as
ciéncias distintas que correspondem aos diversos aspectos da vida social.

Existem, na realidade, tantos ramos da Sociologia quantas ciéncias
sociais particulares, quantos diferentes tipos de fatos sociais. Uma clas-
sificagio metddica dos fatos sociais seria prematura e, de qualquer ma-
neira, ela ndo serd tentada aqui. Mas é possivel indicar quais sdo suas
categorias principais.

Inicialmente, deve-se estudar a sociedade no seu aspecto exterior.
Considerada sob este dngulo, aparece como formada por uma massa de
populacdo, com uma certa densidade, distribuida de uma certa maneira
sobre o terreno, dispersada na zona rural ou concentrada nas cidades
etc.: ocupa um territério mais ou menos extenso, situado de tal ou
qual maneira com referéncia aos oceanos e aos territérios dos povos
vizinhos, cortado mais ou menos intensamente por cursos de dgua, por
vias de comunicagfio de todos os tipos, que estabelecem uma relacio
mais frouxa ou mais intima entre os habitantes. Este territério, suas
dimensdes, sua configuragdo, a composi¢do da populagdo que se des-
loca sobre sua superficie, sdo fatores naturalmente importantes da vida
social; este € o substrato e, tal como no individuo a vida psiquica varia
segundo a composicdo anatdémica do cérebro que a sustém, os fend-
menos coletivos variam segundo a constitui¢do do substrato social. Existe
portanto um lugar para uma ciéncia social que faga essa anatomia; e
visto que esta ciéncia tem por objeto a forma exterior e material da
sociedade, propomos chamdi-la de Morfologia Social. A Morfologia
Social ndo deve, pois, se limitar a uma anéalise descritiva; ela deve tam-
bém explicar. Deve procurar de onde resulta o fato de a populagio se

_concentrar em certos pontos mais do que em outros, o que faz com

que ela seja principalmente urbana ou principalmente rural, quais sdo
as causas que determinam ou limitam o desenvolvimento das cidades
ctc. Vé-se que esta ciéncia especial tem, ela prépria, uma multiplicidade
indefinida de problemas a tratar. 2

Mas, ao lado do substrato da vida coletiva, existe esta prépria
vida. Reencontramos aqui uma distingdo andloga a que se observa nas

40 que os alemdes chamam de Antropogeografia nio deixa de se relacionar com
o0 que chamamos de Morfologia Social (v. os trabalhos de Ratzel, na Alemanha,
¢ de Vidal de La Blache, na Franga).

outras ciéncias da natureza. Ao lado da Quimica, que estuda a mane
pela qual os animais sdo constituidos, existe a Fisica, que tem p
objeto os fendmenos de todo tipo, cujos corpos assim constituidos s
o teatro. ¥ Dentro da Biologia, enquanto a Anatomia (também chama
Morfologia) analisa a estrutura dos seres vivos, o modo de composic
de seus tecidos, de seus Orgdos, a Fisiologia estuda as funcdes dess
tecidos, desses 6rgdos. Do mesmo modo, ao lado da Morfologia Soci
existe um lugar para uma Fisiologia Social que estuda as manifestagc
vitais das sociedades.

Mas a Fisiologia Social é por si mesma muito complexa e co
preende uma pluralidade de ciéncias particulares; pois que os fendm
nos sociais, de ordem fisioldgica, sdo em si muito variados.

Existem inicialmente as crengas, as praticas e as instituicdes re
giosas. A religido, com efeito, é uma coisa social, pois sempre foi coi
de um grupo, ou seja, de uma Igreja e até, na grande generalida
dos casos, Igreja e sociedade politica se confundem. Até recentemen
as pessoas eram fiéis a tais divindades simplesmente porque eram cic
ddos de tal Estado. Em todo caso, os dogmas e 0s mitos consistir:
sempre em sistemas de crengas comuns a toda uma coletividade e er:
obrigatdrios para todos os membros dessa coletividade. O mesmo oco
com os ritos. O estudo da religido é portanto abrangido pela Sociolog
constitui o objeto da Sociologia Religiosa. ,

As idéias morais e os costumes formam uma outra categoria, d
tinta da precedente. Veremos em outro capitulo como as regras da m
ral sdo fendmenos sociais: eles sdo objeto da Sociologia Moral.

O caréter social das instituigdes juridicas ndo precisa ser demor
trado. Elas sio estudadas pela Sociologia Juridica. Esta se encontra al
em estreita relacio com a Sociologia Moral; pois as idéias morais s
a alma do direito. O que garante a autoridade de um cédigo ¢ o ids
moral que ele encarna e traduz em férmulas definidas.

Existem enfim as institui¢des econOmicas: institui¢des relativas
producdo de riquezas (serviddo, arrendamento, regime corporativo, €
presa patronal, regime cooperativo, produgdo fabril, manufatura, cin
ra etc.), instituigdes relativas a troca (organizagdo comercial, mercad
bolsas etc.), instituicdes relativas a distribuicdo (renda, juros, salar
etc.). Elas formam o objeto da Sociologia Econdmica.

Tais sdo os principais ramos da Sociologia. Mas ndo s@o os Unic
A linguagem, que, sob certos aspectos, depende das condigdes orgénic

* Thédtre no original (N."do Org.).
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¢ portanto um fendmeno social; pois igualmente ela é sempre obra de
um grupo, do qual leva a marca. A linguagem é também, em geral, um
dos elementos caracteristicos da fisionomia das sociedades, e ndo € sem
razdo que o parentesco de linguas é muitas vezes empregado como meio
de estabelecer o parentesco entre os povos. Existe portanto matéria
para um estudo sociolégico da linguagem, que ja foi alids comegado.
O mesmo se pode dizer da estética; pois ainda que cada artista (poeta,
orador, escultor, pintor etc.) ponha sua prépria marca nas obras que
criou, todas aquelas elaboradas num mesmo meio social e numa mesma
época exprimem, sob formas diversas, um mesmo ideal que esta, ele
préprio, estreitamente ligado com o temperamento dos grupos sociais
a que estas obras se dirigem.

E verdade que alguns desses fatos ja foram estudados por disci-
plinas hd muito constituidas; os fatos econ6micos, notadamente, servem
de objeto para este conjunto de pesquisas, de analises e de teorias diver-
sas a que denominamos comumente Economia Politica. Mas tal como
dissemos anteriormente, a Economia Politica foi até agora um estudo
hibrido, a meijo-termo entre arte e ciéncia; ela se ocupa menos em
observar a vida industrial e comercial, tal como ela é e tal como foi,
para conhecé-la e determinar suas leis, do que em reconstrui-la tal como
ela deva ser. Os economistas nio tém sendo muito levemente o senti-
mento de que a realidade econdmica se impde ao observador como as
realidades fisicas, que ela esteja submetida as mesmas necessidades e
que, por conseqiiéncia, seja preciso fazer dela uma ciéncia do tipo
especulativo, antes de empreender a sua reforma. Além disso, eles
estudam os fatos de que tratam como se formassem um todo indepen-
dente, que se basta e pode se explicar por si mesmo. Ora, na realidade,
as fungdes econdmicas sdo fungdes sociais, soliddrias a outras funcdes
coletivas; e elas se tornam inexplicdveis quando as abstraimos violenta-
mente destas Gltimas. O saldrio dos operarios ndo depende somente das
relagbes entre a oferta e a procura, mas de certas concepgdes morais;
aumenta ou -diminui segundo a nogdo que fazemos do bem-estar minimo
que um ser humano pode desejar, ou seja, em Gltima anilise, segundo
a idéia que fazemos da pessoa humana. Poderiamos multiplicar os
exemplos. Tornando-se um ramo da Sociologia, a ciéncia econdmica
sera naturalmente arrancada desse isolamento, a0 mesmo tempo em que
ela serd penetrada cada vez mais pela idéia do determinismo cientifico.
Conseqiientemente, assumindo assim seu lugar no sistema das ciéncias

“Veja os trabalhos de MEeILLET, especialmente o estudo publicado no L’Année
Sociologique (t. 1X), sob o titulo: “Comment les mots changent de sens”.
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sociais, ela nio se limitar4 a mudar de r6tulo; ela se transformar4, bem
como o espirito de que estd animada e os métodos que pratica.

Vé-se por esta anélise o quanto & preciso para que a Sociologia
seja um tipo de ciéncia muito simples, que se preocupa, tal como pen-
sava Comte, com um s6 problema. Desde ja é impossivel para um
soci6logo possuir o conhecimento enciclopédico de sua ciéncia; mas é
preciso.que cada estudioso se dedique a uma ordem especial de pro-
blemas, se ele ndo quiser se contentar com visbes muito gerais e muito
vagas, que podiam ter sua utilidade quando a Sociologia tentava apenas
explorar o seu dominio e tomar consciéncia de si prépria, mas 3s quais
ele ndo pode mais se ater. Isto nio significa no entanto que nio haja
mais lugar para uma ciéncia sintética, que se esforce para congregar
todas as conclusdes gerais que se depreendem dessas ciéncias particula-
res. Por mais diferentes que sejam uns dos outros, os diversos tipos de
fatos sociais ndo sdo portanto sendo espécies de um mesmo género;
deve-se pois pesquisar o que proporciona a unidade do género, o que
caracteriza o fato social in abstracto e se ndo existem leis bem gerais
de que as diversas leis estabelecidas pelas ciéncias especiais sdo formas
particulares. Este é o objeto da Sociologia Geral, da mesma maneira
que a Biologia Geral tem por objeto distinguir as propriedades e as
leis. mais gerais da vida. Esta ¢ a parte filoséfica da ciéncia. Mas, como
o valor de uma sintese depende do valor das anilises de que resulta,
desenvolver este trabalho de andlise constitui a tarefa mais urgente da
Sociologia.

Em resumo, o quadro abaixo representa esquematicamente as prin-
cipais divisGes da Sociologia.

| | Estudo da base geogréfica dos povos
Morfologia Social suas relagdes com & organizacdo soci

Estudo da populagdo, seu volume, de
dade e distribuigdo geogréfica

' Sociologia Religiosa
Sociologia Moral

Sociologia Juridica
) Sociologia Economica @
| Sociologia Lingiiistica
Sociologia Estética

| Sociologia Geral

Fisiologla Social




2. O QUE E FATO SOCIAL? *

Antes de indagar qual o método que convém ao estudo dos fatos
sociais, € necessdrio saber que fatos podem ser assim chamados.
A questao € tanto mais necessaria quanto esta qualificacdo é utilizada
sem muita precisio: Empregam-na correntemente para designar
quase todos os fendmenos que se passam no interior da sociedade,
por pouco que apresentem, além de certa generalidade, algum interesse
social. Todavia, desse ponto de vista, ndo haveria por assim dizer ne-
nhum acontecimento humano que nio pudesse ser chamado de social.
Cada individuo bebe, dorme; come, raciocina e a sociedade tem todo
o interesse em que estas fungbes se exercam de modo regular. Porém,
se todos esses fatos fossem sociais, a Sociologia ndo teria objeto pré-
prio e seu dominio se confundiria com o da Biologia e da Psicologia.

Na verdade, porém, h4d em toda sociedade um grupo determinado
de fendmenos com caracteres nitidos, que se distingue daqueles estu-
dados pelas outras ciéncias da natureza.

Quando desempenho meus deveres de irmdo, de esposo ou de
cidaddo, quando me desincumbo de encargos que contrai, pratico deve-
res que estdo definidos fora de mim e de meus atos, no direito e nos
costumes. Mesmo estando de acordo com sentimentos que me sdo
préprios, sentindo-lhes interiormente a realidade, esta nio deixa de ser
objetiva; pois ndo fui eu quem os criou, mas recebi-os através da
educacdo. Contudo, quantas vezes ndo ignoramos o detalhe das obri-
gagles que nos incumbe desempenhar, e precisamos, para sabé-lo, con-
sultar o Cédigo e seus intérpretes autorizados! Assim também o devoto,

* Reproduzido de DurgHEIM, E. “O que é fato social?” In: As Regras do
Método Socioldgico. Trad. por Maria Isaura Pereira de Queiroz. 6.2 ed. Sio
Paulo, Companhia Editora Nacional, 1972. p. 1-4, 5, 8-11.
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a0 nascer, encontra prontas as crengas e as praticas da vida religiosa;
existindo antes dele, é porque existem fora dele. O sistema de sinais
de que me sirvo para exprimir pensamentos, o sistema de moedas que
emprego para pagar as dividas, os instrumentos de crédito que utilizo
nas relagdes comerciais, as praticas seguidas na profissdo, etc., etc.,
funcionam independentemente do uso que delas fago. Tais afirmagdes
podem ser estendidas a cada um dos membros de que é composta uma
sociedade, tomados uns apés outros. Estamos, pois, diante de maneiras
de agir, de pensar e de sentir que apresentam a propriedade marcante
de existir fora das consciéncias individuais.

Esses tipos de conduta ou de pensamento nio sio apenas exte-
riores ao individuo, sdo também dotados de um poder imperativo e
coercitivo, em virtude do qual se lhe impdem, quer queira, quer nio.
Nio hd ddvida de que esta coercdo ndo se faz sentir, ou é muito pouco
sentida quando com ela me conformo de bom grado, pois entio torna-se
inttil. Mas ndo deixa de constituir cardter intrinseco de tais fatos, e
a prova ¢ que se afirma desde que tento rcsistir. Se experimento violar
as leis do direito, estas reagem contra mim de maneira a impedir meu
ato se ainda é tempo; com o fim de anuli-lo e restabelecé-lo em sua
forma normal se j4 se realizou e é repardvel; ou entdo para que eu
o expie se ndo ha outra possibilidade de reparagio. Mas, € em se
tratando de maximas puramente morais? Nesse caso, a consciéncia
publica, pela vigilancia que exerce sobre a conduta dos cidaddos e pelas
penas especiais que tém a seu dispor, reprime todo ato que a ofende.
Noutros casos, 'a coer¢cdo é menos violenta; mas nio deixa de existir.
Se ndo me submeto as convengdes mundanas; se, a0 me vestir, ndo
levo em consideragido os usos seguidos em meu pais e na minha classe,
o riso que provoco, o afastamento em que os outros me conservam,
produzem, embora de maneira mais atenuada, os mesmos efeitos que
uma pena propriamente dita. Noutros setores, embora a coercéo seja
apenas indireta, nio é menos eficaz. Ndo estou obrigado a falar o
mesmo idioma que meus compatriotas, nem a empregar as moedas
legais; mas é impossivel agir de outra maneira. Minha tentativa fracas-
saria lamentavelmente, se procurasse escapar desta necessidade. Se sou
industrial, nada me proibe de trabalhar utilizando processos e técnicas
do século passado; mas, se o fizer, terei a ruina como resultado inevi-
tdvel. Mesmo quando posso realmente me libertar destas regras e viold-
-las com sucesso, vejo-me sempre obrigado a lutar contra elas. E quando
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sao finalmente vencidas, fazem sentir seu poderio de maneira suficien-
temente coercitiva pela resisténcia que me opuseram. Nenhum inovador,
por mais feliz, deixou de ver seus empreendimentos se chocarem contra
oposigdes deste género.

Estamos, pois, diante de uma ordem de fatos que apresenta carac-
teres muito especiais: consistem em maneiras de agir, de pensar e de
sentir exteriores ao individuo, dotadas de um poder de coercio em
virtude do qual se lhe impdem. Por conseguinte, nio poderiam se con-
fundir com os fendmenos orgéinicos, pois consistem em representagdes
e em agles; nem com os fendmenos psiquicos, que nio existem sendo
na consciéncia individual e por meio dela. Constituem, pois, uma espé-
cie nova ¢ € a eles que deve ser dada e reservada a qualificagdo de
sociais. Esta é a qualificagdo que lhes convém; pois é claro que, ndo
tendo por substrato o individuo, ndo podem possuir outro que nio
seja a sociedade: ou a sociedade politica em sua integridade, ou qual-
quer um dos grupos parciais que ela encerra, tais como confissdes reli-
giosas, escolas politicas e literdrias, corporag¢des profissionais, etc. Por
outro lado, é apenas a eles que a apelagdo convém; pois a palavra
social ndo tem sentido definido sendo sob a condi¢do de designar
unicamente fendmenos que ndo se englobam em nenhuma das cate-
gorias de fatos ja existentes, constituidas e nomeadas. Estes fatos sio,
pois, o dominio préprio da Sociologia. E verdade que o termo coergio,
por meio do qual o definimos, corre o risco de amedrontar os zelosos
partiddrios de um individualismo absoluto. Como professam que o indi-
viduo € inteiramente auténomo, parece-lhes que o diminuimos todas as

vezes que fazemos sentir que nio depende apenas de si préprio. Porém,

j4 que hoje se considera incontestdvel que a maioria de nossas idéias
e tendéncias ndo sdo elaboradas por nés, mas nos vém de fora, con-
clui-se que ndo podem penetrar em nés sendo através de uma imposi-
¢do; eis todo o significado de nossa defini¢do. Sabe-se, além disso, que
toda coergdo social ndo é necessariamente exclusiva com relagdo 2
personalidade individual. (...)

Esta definicdo do fato social pode, além do mais, ser confirmada
por meio de uma experiéncia caracteristica: basta, para tal, que se
observe a maneira pela qual sdo educadas as criangas. Toda a educagio
consiste num esfor¢o continuo para impor as criangas maneiras de ver,
de sentir e de agir as quais elas ndo chegariam espontaneamente, —
observacdo que salta aos olhos todas as vezes que os fatos sio enca-
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ados tais quais sdo e tais quais sempre foram. Desde os primeiros
nos de vida, sdo as criancas for¢adas a comer, beber, dormir em horas
egulares; sdo constrangidas a terem hébitos higiénicos, a serem calmas
obedientes; mais tarde, obrigamo-las a aprender a pensar nos demais,
respeitar usos e conveniéncias, forcamo-las ao trabalho, etc., etc. Se,
om o tempo, esta coergdo deixa de ser sentida, ¢ porque pouco a
ouco d4 lugar a hébitos, a tendéncias internas que a tornam indtil,
1as que ndo a substituem sendo porque dela derivam. E verdade que,
egundo Spencer, uma educagdo racional deveria reprovar tais proce-
limentos e deixar a crianga agir em plena liberdade; mas como esta
eoria pedagégica ndo foi nunca praticada por nenhum povo conhecido,
130 constitui sendo um desiderato pessoal, ndo sendo fato que possa
er oposto aqueles que expusemos atras. Ora, estes Gltimos se tornam
varticularmente instrutivos quando lembramos que a educacfo tem justa-
nente por objeto formar o ser social; pode-se entdo perceber, como que
um resumo, de que maneira este ser se constitui através da histdria.
\ pressdo de todos os instantes que sofre a crianca é a prdpria pressio
lo meio social tendendo a molda-la 4 sua imagem, pressdo de que tanto
»s pais quanto os mestres ndo sd3o sendo representantes e interme-
fidrios. (...)

Chegamos assim a conceber de maneira precisa qual o dominio
la Sociologia, o qual ndo engloba senio um grupo determinado de
endmenos. O fato social é reconhecivel pelo poder de coergdo externa
Jue exerce ou é suscetivel de exercer sobre os individuos; e a presenca
leste poder é reconhecivel, por sua vez, seja pela existéncia de alguma
angdo determinada, seja pela resisténcia que o fato opde a qualquer
mpreendimento individual que tenda a violenta-lo. Todavia, podemos
lefini-lo também pela difusido que apresenta no interior do grupo, desde
jue, de acordo com as precedentes observagdes, se tenha o cuidado de
crescentar como caracteristica segunda e essencial que ele existe inde-
endentemente das formas individuais que toma ao se difundir. Nalguns
asos, este wltimo critério é até mesmo mais fécil de aplicar do que o
nterior. Com efeito, a coercio é fécil de constatar quando ela se traduz
o exterior por qualquer reagdo direta da sociedade, como € o caso
m se tratando do direito, da moral, das crengas, dos usos, e até das
10das. Mas, quando ndo é sendo indireta, como a que exerce uma
rganizagio econdmica, nio se deixa observar com tanta facilidadt'a.
ieneralidade e objetividade combinadas podem entdo ser mais faceis
e estabelecer. A segunda definicdo ndo constitui sendo uma forma
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diferente que toma a primeira: pois o comportamento que existe exte-
riormente as consciéncias individuais s6 se generaliza impondo-se a

estas. !

z

Poder-se-ia, todavia, perguntar se esta definicdo é completa. Com
efeito, os fatos que nos forneceram a base para ela sdo todos eles
modos de agir; sio de ordem fisiolégica. Ora, existem também maneiras
de ser coletivas, isto é, fatos sociais de ordem anatémica ou morfo-
légica. A Sociologia ndo se pode desinteressar daquilo que concerne ao
substrato da vida coletiva. No entanto, o nimero e a natureza das partes
elementares de que é composta a sociedade, a maneira pela qual estdo
dispostas, o grau de coalescéncia a que chegaram, a distribui¢do da
populagdo na superficie do territério, 0 nimero e a natureza das vias
de comunicacdo, a forma das habitacdes, etc., ndo parecem, a um pri-
meiro exame, passiveis de se reduzirem a modos de agir, de sentir e
de pensar.

Contudo, em primeiro lugar, apresentam estes diversos fen6menos
o mesmo trago que nos serviu para definir os outros. Do mesmo modo
que as maneiras de agir de que ji falamos, também as maneiras de
ser se impdem aos individuos. De fato, quando queremos conhecer
como estd uma sociedade dividida politicamente, como se compdem
estas divisbes, a fusdo mais ou menos completa que existe entre elas,

ndo é com o auxilio de uma investigagdo material e por meio de obser-

vaghes geograficas que poderemos alcangi-lo; pois estas divisdes sdo

1Vemos o quanto esta definicio do fato social se afasta daquela que serve de
base ao engenhoso sistema de Tarde. Primeiramente, devemos declarar que as
pesquisas nfo nos fizeram de modo algum constatar a influéncia preponderante
que Tarde atribui 2 imitagio na génese dos fatos coletivos. Além do mais, da
.definic;io precedente (que nio € uma teoria, mas um simples resumo dos dados
imediatos da observagdo) parece resultar que a imitagdo ndo exprime sempre, €
nem mesmo exprime nunca, o que hi de essencial e caracteristico no fato
social. Nido ha davida de que todo fato social é imitado; apresenta, como aca-
l’)amos- de mostrar, tendéncia para se generalizar, mas isto porque é social, isto
é, obrlgfltério. Seu poder de expansdc nfio é a causa e sim a conseqiiéncia de
seu carater sociolbgico. A imitagio poderia servir, se nio para explicar, pelo
menos para definir os fatos sociais, se ainda estes fossem os tinicos a produzir
esta cox.lseqiiéncia. Mas um estado individual que ricocheteia nio deixa por isso
de ser individual. E, mais ainda, podemos indagar se o termo imitagio é real-
ment? .aquelc que convém para designar uma propagacio devida a uma influéncia
coe‘rcmva. Sob esta expressio tnica — imitagio — confundem-se fen6menos
muito diferentes que seria necessario distinguir,
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morais, ainda quando apresentam algum ponto de apoio na natureza
fisica. E somente através do direito publico que se torna possivel estudar
tal organizagdo, pois ¢ ele que a determina, assim como determina
nossas relagdes domésticas e civicas. Tal organizagio ndo é, pois, menos
obrigatéria do que outros fatos sociais. Se a populagio se comprime
nas cidades em lugar de se dispersar nos campos, é porque existe uma
corrente de opinido, uma pressio coletiva que impde aos individuos
esta concentragdo. Ndo podemos escolher a forma de nossas casas, nem
a de nossas roupas; pois uma € tdo obrigatéria quanto a outra. As vias
de comunicagdo determinam de maneira imperiosa o sentido em que
se fazem as migragdes interiores e as trocas, e mesmo até a intensidade
de tais trocas e tais migracdes, etc., etc. Por conseguinte, haveria, no
maximo, possibilidade de acrescentar 2 lista de fendmenos que enume-
ramos como apresentando o sinal distintivo do fato social uma categoria
a mais, a das maneiras de ser; ¢ como aquela enumeragdo nada tinha
de rigorosamente exaustiva, a adicdo ndo era indispensével.

Mas ndo seria nem mesmo 1til; pois tais maneiras de ser nio
passam de maneiras de agir consolidadas. A estrutura politica de uma
sociedade ndo ¢ mais do que o modo pelo qual os diferentes segmentos
que a compdem tomaram o hébito de viver uns com os outros. Se suas
relagdes sdo tradicionalmente estreitas, os segmentos tendem a se con-
fundir; no caso contrario, tendem a se distinguir. O tipo de habitagdo
a nés imposto ndo é sendo a maneira pela qual todo o mundo, em
nosso redor -— e em parte as geragbes anteriores —, se acostumaram
a construir as casas. As vias de comunicacdo ndo passam de leitos
que a corrente regular das trocas e das migragbes, caminhando sempre
no mesmo sentido, cavou para si prépria, etc. Sem divida, se os fend-
menos de ordem morfolégica fossem os tinicos a apresentar esta fixidez,
poder-se-ia acreditar que constituem uma espécie a parte. Mas as regras
juridicas constituem arranjos nio menos permanentes do que os tipos
de arquitetura e, no entanto, sio fatos fisiolégicos. A simples méxima
moral é seguramente mais maledvel; porém, apresenta formas muito
mais rigidas do que os meros costumes profissionais ou do que 2 moda.
Existe toda uma gama de nuangas que, sem solucdo de continuidade,
liga os fatos de estrutura mais caracteristicos a estas livres correntes
da vida social que nio estdo ainda presas a nemhum molde definido.
O que quer dizer que nio existem entre eles sendo diferengas no gra}l
de consolidagdo que apresentam. Uns e outros nio passam de vida mais
ou menos cristalizada. Pode, sem dtvida, ser mais interessante reservar



52

o nome de morfoldgicos para os fatos sociais concernentes ao substrato
social, mas sob a condigdo de ndo perder de vista que sdo da mesma
natureza que os outros. Nossa definicdo compreenderd, pois, todo o
definido, se dissermos: E fato social toda maneira de agir fixa ou ndo,
suscetivel de exercer sobre o individuo uma coercdo exterior; ou entao
ainda, que é geral na extensac de uma sociedade dada, apresentando
uma existéncia propria, independente das manifestagdes individuais que
possa ter. 2

2 Este parentesco estreito entre a vida e a estrutura, entre o 6rgio e a fungho,
pode ser facilmente estabelecido em Sociologia porque, entre os dois termos ex-
tremos, existe toda uma série de intermedidrios imediatamente observaveis, mos-
trando o lago que hi entre eles. A Biologia nio tem o mesmo recurso. Mas ¢
permitido crer que as indugdes da primeira destas ciéncias, a tal respeito, sfo
aplicdveis 4 outra e que, nos organismos como nas sociedades, nio existem
entre as duas ordens de fatos senfio diferengas de grau.

3. JULGAMENTOS DE VALOR E
JULGAMENTOS DE REALIDADE#*

(...) Quando dizemos que os corpos sio pesados, que o volume
dos gases varia na razdo inversa da pressio que sofrem, nés formu-
lamos julgamentos que se limitam a exprimir determinados fatos. Eles
enunciam aquilo que existe e, por essa razdo, nés os chamamos julga-
mentos de existéncia ou de realidade.

Outros julgamentos t€m por objeto dizer ndo aquilo que as coisas
séo, mas aquilo que elas valem em relagdo a um sujeito consciente, o
valor que este dltimo a elas atribui; a esses dé-se 0 nome de julgamento
de valor. Estende-se mesmo, as vezes, essa denominagdo a todo julga-
mento que enuncia uma avaliagdo, qualquer que ela possa ser. Mas
essa extensdo pode dar lugar a confusdes que é preciso evitar.

Quando digo: gosto da caga, prefiro a cerveja ao vinho, a vida
ativa a sedentdria, etc., emito julgamentos que podem parecer avalia-
¢Oes, mas que sdo, no fundo, simples julgamentos de realidade. Eles
dizem unicamente de que maneira nos comportamos em face de certos
objetos; que gostamos destes, que preferimos aqueles. Essas preferén-
cias sdo fatos, tanto quanto o peso dos corpos ou a elasticidade dos
gases. Julgamentos semelhantes ndo tém, portanto, por fungdo atribuir
as coisas um valor que lhes pertenga, mas somente afirmar os estados
determinados do sujeito. Dessa forma, as predilegGes que assim se ex-
pressam sdo incomunicéveis. Aqueles que as experimentam podem dizer
que as experimentam ou, pelo menos, que acreditam experimenté-las,
mas nido podem transmiti-las a outrem. Fazem parte de suas pessoas €
ndo podem ser separadas.

* Reproduzido de DURKHEIM, E. “Julgamentos de valor e Julgamentos de reali-
dade.” In: Sociologia e Filosofia. Trad. por J. M. de Toledo Camargo. Rio
de Janeiro, Ed. Forense, 1970. cap. IV, p. 84-85, 87-90, 93-96, 97-99.
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E completamente diferente quando digo: esse homem fem um
grande valor moral, esse quadro fem muito valor estético, esta joia
vale tanto. Em todos esses casos, atribuo aos seres ou is coisas aos
quais me refiro um caréter objetivo, totalmente independente da maneira
pela qual eu o sinto no momento em que me pronuncio. Pessoalmente,
posso ndo dar grande importincia as jéias; nem por isto seu valor se
torna menor. do que aquele que é considerado no momento. Posso,
como homem, ter uma moralidade mediocre; isto ndo me impede de
reconhecer o valor moral onde ele exista. Posso ser, por temperamento,
pouco sensivel aos encantos da arte; isto ndo é razdo para que negue
que haja valores estéticos. Todos esses- valores existem, pois, num sen-
tido, independentes de mim. Assim quando estamos em desacordo com
alguém sobre a maneira de concebé-lo e de estimi-lo, tentamos comu-
nicar-lhe nossas convicgdes. Ndo nos contentamos em afirmé-las; pro-
curamos demonstra-las dando, em apoio de nossas afirmacdes, razdes
de ordem impessoal. Admitimos, pois, implicitamente, que esses julga-
mentos correspondam a alguma realidade objetiva, sobre a qual o acor-’
do pode e deve ser feito. S@o essas realidades sui generis que constituem
os valores, e os julgamentos de valor sdo aqueles que se relacionam
com essas realidades. (...)

Acreditou-se poder escapar a essa dificuldade substituindo o indi-
viduo pela sociedade. Como na tese precedente, afirma-se que o valor
prende-se essencialmente a algum elemento integrante da coisa. Mas é
a maneira pela qual a coisa afetaria o sujeito coletivo e, nio mais o
sujeito individual, que daria o seu valor. A avaliagdo seria objetiva pela
simples razdo de ser coletiva.

Esta explicagdo tem incontestiveis vantagens sobre a precedente.
Com efeito, o julgamento social ¢ objetivo em relagio. aos julgamentos
individuais; a escala de valores encontra-se, assim, livre das apreciacdes
subjetivas e varidveis dos individuos: estes encontram fora deles uma
classificagio estabelecida previamente, que nio é obra sua, que nio
exprime seus sentimentos pessoais € com a qual sio forcados a se
conformar. Isto porque a opinido pablica traz de suas origens uma
autoridade moral pela qual se impde aos particulares. Ela resiste aos
esforgos que sdo feitos para violentd-la; reage contra os dissidentes,
tal qual o mundo exterior reage dolorosamente contra aqueles que ten-
tam se rebelar contra ele. Ela censura aqueles que julgam as coisas
morais por principios diferentes daqueles que ela prescreve; ridiculariza
os que se inspiram numa estética diferente da sua. Quem quer que
tente adquirir uma coisa por um preco inferior a seu valor choca-se
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com resisténcias compardveis com as que nos opdem Os COrpos quan-
do menosprezamos sua natureza. Assim se pode explicar a espécie de
pressio que sofremos e da qual temos consciéncia quando emitimos
julgamentos de valores... Sentimos bem que ndo somos os senhores
de nossas apreciagGes; que estamos amarrados e contrafeitos. E a cons-
ciéncia piblica que nos prende. E verdade que esse aspecto dos julga-
mentos de valor ndo é o Unico; existe outro que € quase o oposto do
primeiro. Esses mesmos valores que, por certos aspectos, nos fazem
o efeito de realidades que se nos impdem, aparecem-nos a0 mESMO
tempo como coisas agraddveis de que gostamos e que desejamos espon-
taneamente. Isto porque a sociedade, ao mesmo tempo em que € a
legisladora a qual devemos o respeito, é a criadora e a depositaria de
todos esses bens da civilizagcdo aos quais estamos ligados com todas as
forcas de nossa alma. Ela é boa protetora ao mesmo tempo ‘em que
¢ imperiosa. Tudo que aumenta sua vitalidade eleva a nossa. Nio -é,
pois, surpreendente que apreciamos tudo aquilo que ela preza.

Mas, assim compreendida, uma teoria sociol6gica de valores levan-
ta, por sua vez, graves dificuldades que, ali4s, nfo lhe sdo exclusivas,

porque podem ser igualmente apresentadas a teoria psicoldgica de que
anteriormente tratamos.

Existem diferentes tipos de valor. Uma coisa é o valor econdmico,
outra os valores morais, religiosos, estéticos, especulativos. As tentativas

. seguidamente feitas no sentido de reduzir umas as outras as idéias do

bem, do belo, do verdadeiro e do til foram sempre vas. Ora, se o
que di o valor fosse unicamente a maneira pela qual as coisas afetam
o funcionamento da vida social, a diversidade dos valores tornar-se-ia
dificilmente explicavel. Se, por toda parte, existe a mesma causa atuan-
te, como se explica que os efeitos sejam especificamente diferentes?
Por outro lado, se o valor das coisas fosse verdadeiramente medido
pelo grau de sua utilidade social (ou individual), o sistema de valores
humanos deveria ser revisto e transformado profunda e completamente,
porque o lugar ocupado pelos valores de luxo seria, por esse ponto
de vista, incompreensivel e injustificivel. Por definicdo, o supérfluo é
indtil ou menos 1til que o necessario. Aquilo que € superior ao essen-
cial pode faltar sem prejudicar gravemente o jogo das fungdes vitais.
Numa palavra, os valores de luxo sdo dispendiosos por natureza, custam
mais do que poderiam dar em troca. Sdo também olhados com descon-
fianga por alguns doutrinadores que se esforcam para reduzi-los & pro-
porgdo adequada. Mas, na realidade, ndo existe nada que tenha maior

7

valor aos olhos dos homens. Toda a arte é uma coisa de luxo; a ativi-
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dade estética ndo se subordina a nenhum fim 1til; ela se desenvolve
pelo simples prazer de se desenvolver. Do mesmo modo, a especulagio
pura é o pensamento liberto de qualquer fim utilitdrio e exercido com
o tinico fim de exercitar-se. Quem poderia contestar, entretanto, que a
humanidade sempre colocou os valores artisticos e especulativos bem
acima dos valores econdmicos? Como a vida intelectual, a vida moral
tem uma estética que lhe € peculiar. As mais altas virtudes ndo con-
sistem na prética regular e estrita dos atos mais imediatamente neces-
sarios a boa ordem social; mas sdo feitas de movimentos livres e espon-
tineos, de sacrificios desnecessdrios e que mesmo, por vezes, sdo con-
trarios aos preceitos de uma economia prudente. Existem virtudes que
sdo verdadeiras loucuras, e é nesta loucura que reside sua grandeza.
Spencer pdde demonstrar que a filantropia é muitas vezes contrdria ao
perfeito interesse da sociedade; sua demonstragdo ndo impedird os ho-
mens de colocar bem alto na sua estima a virtude que ele condena. A
prépria vida econdmica néo se submete estritamente & regra da econo-
mia. Se os objetos de luxo sdo aqueles que custam mais caro, nio é
unicamente porque em geral sejam os mais raros; é também porque
sdo os mais apreciados. E que a vida, tal qual foi concebida pelos
homens de todos os tempos, nfo consiste simplesmente em estabelecer
exatamente o orcamento do organismo individual ou social, a respon-
der, com a menor despesa possivel, as excitacGes vindas de fora, a
bem equilibrar as despesas e a receita. Viver é, antes de mais nada,
agir, agir sem célculo, pelo prazer de agir. E se, evidentemente, nio
se pode prescindir da economia, se é preciso reunir para poder gastar,
¢ entretanto o gasto que € a meta, € 0 gasto é a agdo.

Mas vamos mais longe e remontemos ao principio fundamental
sobre o qual se baseiam todas essas teorias. Todas supdem igualmente
que o valor exista nas coisas e exprima sua natureza. Ora, esse postu-
lado € contrério aos fatos. H4 numerosos casos em que ndo existe,
por assim dizer, nenhuma relagdo entre as propriedades do objeto e o
valor que lhe é atribuido.

Um idolo € uma coisa muito santa e a santidade é o valor mais
elevado que o homem reconhece. Ora, um idolo é, na maijoria das
vezes, um monte de pedras ou um pedago de madeira que, por si 6,
€ despido de qualquer espécie de valor. Nio existe ser, por humilde
que seja, ou objeto vulgar que, num determinado momento da histéria,
nio tenha inspirado sentimentos de respeito religioso. Adoraram-se os
animais mais indteis ou os mais inofensivos, os mais pobres em qual-
quer espécie de virtude. A histéria contradiz o conceito corrente de que
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as coisas, as quais o culto é dirigido, foram sempre as que mais im-
pressionavam a imaginacdo. O valor incompardvel que lhes era atri-
buido ndo decorria de suas caracteristicas intrinsecas. Nio existe fé que
seja um pouco viva, ainda que nada tenha de religiosa, que nfo possua
seus fetiches, onde a mesma despropor¢do se manifesta. Uma bandeira
nio é mais do que um pedago de pano; o soldado, entretanto, morre
para salvd-la. A vida moral ndo é menos rica em contrastes desse
género. Entre o homem e o animal h4, do ponto de vista anat6mico,
fisiolégico e psicologico, apenas diferencas de gradagdo; e, entretanto,
o homem tem uma eminente dignidade moral, o animal nfio tem ne-
nhuma. No que se refere a valores, existe, portanto, um abismo entre
eles. Os homens sdo desiguais tanto em forga fisica como em talento;
apesar disso, tendemos a reconhecer em todos um idéntico valor moral.
Sem davida, o igualitarismo moral tem um limite ideal que ndo serd
jamais atingido, mas do qual nos aproximamos sempre mais. Um selo
¢ um simples quadrado de papel, desprovido, o mais das vezes, de qual-

~ quer caracteristica artistica; ele pode, ndo obstante, valer uma fortuna.
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Nio é, evidentemente, a natureza interna da pérola ou do diamante,
das peles ou das rendas, que faz com que o valor desses diferentes
artigos varie com os caprichos da moda. (...)

Em resumo, se o valor das coisas ndo pode ser e nem nunca foi
avaliado senfio em relagio com certas nog¢des ideais, impde-se que estas
sejam explicadas. Para compreender de que forma os julgamentos de
valor sdo possiveis, ndo bastaria estabelecer como postulado um certo
nimero de ideais; seria preciso aprecid-los, mostrar de onde se originam,
como se ligam com a experiéncia embora a ultrapassem, ¢ em que con-
siste sua objetividade.

J4 que variam com os grupos humanos, assim como os sistemas
de valores correspondentes, nido se pode concluir que ambos devam tgr
origem coletiva? E verdade que anteriormente expusemos uma teoria
sociolégica de valores da qual mostramos a insuficiéncia; mas acontece
que ela se baseava numa concep¢do da vida social que menospfezava
a sua verdadeira natureza. A sociedade foi apresentada como um sistema
de 6rgios e fungbes que tendia a se conservar a despeito das .causas
de destruicdo que o atacavam de fora, assim como um corpo vivo, no
qual toda a vida consiste em responder de maneira apropriada as exci-
tagdes vindas do meio exterior. Ora, realmente, a sociedade €, além
disso, a morada de uma vida moral interior, da qual nem sempre se
reconheceram a pujanga e a originalidade..
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Quando as consciéncias individuais, em vez de ficarem separadas,
entram em Trelagdo intima, agindo ativamente umas sobre as outras;
origina-se de sua sintese uma vida psiquica de um novo género. Primei-
ramente ela se distingue daquela que leva o individuo solitario, pela
sua intensidade especial. Os sentimentos que nascem e se desenvolvem
no seio dos grupos tém uma energia que oS sentimentos puramente
individuais ndo atingem. O homem que os experimenta tem a impressao
de que é dominado por forgas que ndo reconhece como suas, das quais
ndo € mais o dono, que o conduzem, e todo o meio no qual ele estd
mergulhado lhe parece sulcado por forgas do mesmo género. Ele sen-
te-se como que transportado para um mundo diferente daquele onde
flui sua existéncia privada. A vida ndo lhe é apenas intensa; ela é
qualitativamente diferente. Arrastado pela coletividade, o individuo
desinteressa-se de si mesmo, esquece-se de si, dd-se por inteiro aos obje-
tivos comuns. O pélo de sua conduta é deslocado e levado para fora
de si. Ao mesmo tempo, as forgas que sdo assim provocadas, precisa-
mente porque sdo tedricas, ndo se deixam facilmente canalizar, discipli-
nar, ajustar a fins estritamente determinados; elas experimentam a
necessidade de expandir-se simplesmente por expandir-se, por nada, sem
finalidade, sob forma, as vezes, de violéncias estupidamente destruido-
ras, outras por loucuras herdicas. Em certo sentido, é uma atividade
de luxo porque é uma atividade muito rica. Por todas essas razdes, ela
opbe-se a vida que levamos cotidianamente, assim como o superior
se opde ao inferior, o ideal a realidade.

E, com efeito, nos momentos de efervescéncia desse tipo que sem-
pre foram estabelecidos os grandes ideais sobre os quais se baseiam
as civilizagdes. Os periodos criadores ou inovadores sdo precisamente
aqueles em que, sob a influéncia de circunstincias diversas, os homens
s@o levados a aproximar-se mais intimamente, onde as reunides, as assem-
bléias sdo mais freqiientes, as relagdes mais seguidas, as trocas de
idéias mais ativas: é a grande crise cristd, é o movimento de entu-
siasmo coletivo que, nos séculos XII e XIII, arrastou para Paris a
populagdo estudiosa da Europa e deu nascimento 3 escoléstica, é a
Reforma e a Renascenca, € a época revoluciondria, sdo as grandes
agitacOes socialistas do século XIX. Nesses momentos, é bem verdade,
essa vida mais elevada é vivida com tal intensidade ¢ de uma maneira
tdo exclusiva que ela ocupa quase todo o lugar nas consciéncias e delas
expulsa quase completamente as preocupagdes egoistas e vulgares. O
ideal tende, entdo, a formar com o real uma sé coisa; eis porque os
homens tém a impressdo de que é chegado o momento em que o ideal
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se transformara na prépria realidade e que o reino de Deus se realizard
sobre esta terra. Mas a ilusdo ndo é jamais duravel, porque a prépria
exaltacdo ndo pode durar: ela é por demais extenuante. Uma vez pas-
sado o momento critico, a trama social abranda-se, o comércio intelec-
tual e sentimental torna-se mais lento, os individuos retornam ao seu
nivel habitual. Entdo, tudo aquilo que foi feito, pensado, sentido du-
rante o periodo da tormenta fecunda sobrevive apenas sob a forma de
lembranga, de lembranca prestigiosa, sem ddvida, tal qual a realidade
que ela evoca, mas com a qual cessou de se confundir. Ndo é mais
do que uma simples idéia ou um conjunto de idéias. Dessa vez, a
oposicdo ¢ nitida. Existe, de um lado, aquilo que é dado pelas sensagdes
e percepgdes e, -de outro, aquilo que é imaginado sob forma de ideais.
Naturalmente que esses ideais se estiolariam, se ndo fossém periodica-
mente revivificados. Eis para que servem as festas, as cerimdnias publi-
cas, religiosas, ouleigas, as pregagdes de toda espécie, as da Igreja ou
as da Escola, as representagdes dramadticas, as manifestagbes artisticas,
em uma palavra,tudo aquilo que pode reaproximar os homens e fazé-
-los comungar de uma mesma vida intelectual e moral. Sdo como que
renascimentos parciais e enfraquecidos da efervescéncia das épocas cria-
doras. Mas todos esses meios tém apenas uma agdo temporaria. Durante
um momento, o ideal retoma a exuberincia e a vida da atualidade,
aproxima-se novamente do real, mas ndo tarda a diferenciar-se dele
de novo. ’

Se, portanto, o homem concebe ideais, se ndo pode mesmo pres-
cindir de concebé-los ¢ a eles se ligar, é porque ele é um ser social.
E a sociedade que o impulsiona ou o obriga a erguer-se acima de si
mesmo, e é ela também que para tanto lhe fornece os meios. Ao mesmo
tempo em que toma consciéncia de si, ela arrebata o individuo de si
mesmo e -arrasta-o a um circulo de vida superior. Ela ndo pode se
constituir sem criar um ideal. Esses ideais sdo simplesmente as idéias
com as quais se pinta e se resume a vida social, tal como ela existe
nos pontos culminantes de seu desenvolvimento. Diminui-se a socie-
dade quando nela se vé apenas um corpo organizado a fim de cumprir
certas fungGes vitais. Nesse corpo vive uma alma: é o conjunto dos
ideais coletivos. Mas esses ideais ndo sdo abstragdes, frias represen-
tagOes intelectuais, despidas de qualquer eficicia. Sdo essencialmente
motores; porque, atras deles, existem forcas reais e ativas: sdo as forgas
coletivas e, por conseguinte, forgas naturais, ainda que sejam todas
forcas morais, e compardveis aquelas que agem no resto do universo.
O préprio ideal é uma forca desse género; a ciéncia pode, portanto,
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estudd-lo. O ideal provém do real, ainda que o ultrapasse: eis por ¢
o ideal pode se incorporar ao real. Os elementos que compdem o ide
sdo tomados a realidade, mas se combinam de uma maneira nova.
a novidade da combinagio que faz a novidade do resultado. Abandonac
a si mesmo, jamais poderd o individuo tirar de si 0o material necessari
para uma tal construgdo. Entregue as suas préprias forgas, como poder;
ele ter tanto a idéia como o poder de se ultrapassar? Sua experiéncj
pessoal pode bem permitir-lhe distinguir objetivos futuros e desejévei
de outros que ja foram realizados. Mas o ideal ndo é somente alg
que falte e que se deseje. Ndo é um simples futuro em cuja direcé
se deseja ir. Ele tem sua maneira de ser; tem sua realidade. Concebe-g
o ideal pairando, impessoal, acima das vdntades particulares que el
movimenta. Se ele fosse o produto da razio individual, de onde The
proviria essa impersonalidade? Invocar-se-ia a impersonalidade da razac
humana? Mas isto é adiar o problema e nio resolvé-Io, Pois ess:
impersonalidade ndo é ela propria senfio um fato, ligeiramente diferente
do primeiro, 0 que € preciso que se considere. Se as razdes se comu-
nicam a esse ponto, ndo seri porque elas vém de uma mesma fonte,
porque participam de uma razdo comum? (. . )

De que maneira, pois, deve-se conceber a relacio dos julgamentos
de valor com os julgamentos de realidade?

Resulta do que apresentamos até agora que ndo existe entre eles
diferencas de natureza. Um julgamento de valor exprime a relacio de
uma coisa com um ideal. Ora, o ideal é dado como a coisa, ainda que
de outra maneira; &, pois, uma realidade a seu modo. A relagdo ex-
pressa une, pois, dois termos dados, tal como num julgamento de exis-
téncia. Dir-se-4 que os julgamentos de valor péem em jogo os ideais?
Mas nédo ¢ diferente o que ocorre com os julgamentos de realidade.
Pois, os conceitos sio igualmente construgdes de espirito e, portanto,
sdo ideais; ndo seria dificil demonstrar que eles sdo, na realidade, ideais
coletivos, uma vez que nio se podem constituir senio na linguagem e
por meio da linguagem que é, no mais alto grau, uma coisa coletiva.
Os elementos do julgamento sdo, portanto, os mesmos de parte a
parte. Isto nao quer dizer, todavia, que o primeiro desses julgamentos
conduza ao segundo ou reciprocamente. Se eles se assemelham é por-
que sdo obra de uma tnica e idéntica faculdade. Ndo h4 uma maneira
de pensar e de julgar para estabelecer existéncias ¢ uma outra para
avaliar valores. Todo julgamento tem necessariamente uma base no dado:
mesmo aqueles que se referem ao futuro retiram seus elementos seja
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do presente, seja do passado. Por outro lado, todo julgamento pée em
agao os ideais. Ndo existe, portanto, e nem deve existir mais do que
uma unica faculdade de julgar.

Apesar disso, as diferencas que assinalamos ao longo do caminho
ndo deixam de subsistir. Se todo julgamento ativa ideais, estes sdo de
espécies diferentes. Existem alguns cujo papel é unicamente exprimir as
realidades as quais se aplicam, de exprimi-las como sdo. Sdo os con-
ceitos propriamente ditos. Existem outros, ao contrdrio, cuja fungdo
consiste em transfigurar as realidades com que se relacionam. Sio og
ideais de valor. No primeiro caso, é o ideal que serve de simbolo 3
coisa, de maneira a torni-la assimildvel pelo pensamento. No segundo,
¢ a coisa que serve de simbolo ao ideal e que o torna representivel
aos diversos espiritos. Naturalmente os julgamentos diferem segundo os
ideais que empregam. Os primeiros se limitam a analisar a realidade e
a traduzi-la o mais fielmente possivel. Os tltimos, ao contrario, mos-
tram o aspecto novo da realidade, com o qual ela se enriquece sob a
acdo do ideal. Sem divida, esse aspecto novo também ¢ real, mas
sob um outro prisma, de maneira diferente daquela que decorre das
propriedades inerentes ao objeto. A prova é qué uma mesma coisa pode
perder o valor que tem, ou adquirir valor diferente sem mudar de
natureza: basta que mude o ideal. O julgamento de valor acrescenta,
portanto, alguma coisa ao dado, ainda que o acréscimo seja tomado de
um dado de outra espécie. Dessa forma, a faculdade de julgar funciona
diferentemente conforme as circunstancias, mas sem que essas diferen-
cas alterem a unidade fundamental da fungio.

Tem sido censurada algumas vezes a Sociologia positiva por uma
espécie de fetichismo empirista com relagdo ao fato e uma indiferenca
sistemdtica para com o ideal. Observa-se como €ssa censura é injusti-
ficada. Os principais fendmenos sociais, religido, moral; direito, econo-
mia, estética, sio apenas sistemas de valores e, portanto, ideais. A socio-
logia coloca-se, pois, inteira no ideal; ela ndo chega a ele lentamente,
a0 fim de suas pesquisas; ela parte dele. O ideal é seu dominio. Entre-
tanto (e € por isso que se poderia qualifici-la de positiva se unir a
um nome de ciéncia esse adjetivo ndo criasse um pleonasmo) ela
s6 trata do ideal para dele estabelecer a ciéncia. Ela nio cogita de
construi-lo: ao contrdrio, ela o toma como um dado, como um objeto
de estudo, e tenta analisi-lo e explicd-lo. V& a faculdade do ideal
como uma faculdade natural, da qual procura as causas e as condigdes,
com a finalidade, se possivel, de ajudar os homens a disciplinar o seu
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funcionamento. Em suma, a tarefa do sociélugo deve ser a de restitui
o ideal, sob todas as formas, a natureza, mas conservando-lhe todo:s
os atributos distintivos. E se a empresa nio lhe parece impossivel ¢
porque a sociedade preenche todas as condi¢Ges necessarias para expli-
car essas caracteristicas opostas. Ela também decorre da natureza, em-
bora a domine. Isto porque ndo somente para ela convergem todas
as.forgas do universo, mas além disso elas s3o ai sintetizadas de ma-
neira a dar origem a um produto que ultrapassa em riqueza, em com-
plexidade e em capacidade de agdo tudo aquilo que serviu para for-
mé-la. Numa palavra, ela é a natureza, elevada ao mais alto ponto
de seu desenvolvimento e concentrando todas suas energias para, de
qualquer maneira, ultrapassar a si mesma.

4. METODO PARA DETERMINAR A
FUNCAO DA DIVISAO DO TRABALHO *

Somos assim levados a considerar a divisdo do trabalho sob um
novo aspecto. Neste caso, com efeito, os servigos econdmicos que ela
proporciona sdo de menor monta ao lado do efeito moral que produz,
e sua verdadeira fun¢do é criar entre duas ou mais pessoas um senti-
mento de solidariedade. De qualquer maneira que esse resultado seja
obtido, é ela que suscita essas sociedades de amigos e acentua sua marca
caracteristica.

A histdria da sociedade conjugal oferece um exemplo ainda mais
impressionante desse fendémeno.

A atragdo sexual, sem divida alguma, sé se faz sentir entre indi-
viduos da mesma espécie e o amor supde geralmente uma certa har-
monia de pensamentos e de sentimentos. Ndo ¢ menos certo que o que
d4 a esta tendéncia seu caréter cientifico e o que produz sua eficécia
particular ndo é a semelhanga, mas a dissemelhanga das naturezas que
as unem. E porque o homem e a mulher diferem um do outro que
se buscam com paixdo. Todavia, ndo é um contraste puro e simples
que faz eclodir tais sentimentos reciprocos: sé as diferengas que se
supdem e se completam podem ter essa virtude. Com efeito, o0 homem
e a mulher isolados um do outro ndo passam de partes diferentes de
um mesmo todo concreto, que eles reformulam pela unido. Em outros
termos, a divisdo sexual do trabalho é a fonte da solidariedade conju-
gal e é por esse motivo que os psicélogos ressaltam, com muita justeza,
que a separagdo dos sexos foi um acontecimento capital na evolugdo
dos sentimentos: ela possibilitou talvez a mais forte das inclinagdes

desinteressadas.

* Reproduzido de DURKHEIM, E. "Méthode pour déterminer cette fonction.” In:

De la division du travail social. 7.2 ed. Paris, PUF, 1960. Liv. 1.°, cap. 1.9
p. 19-34. Trad. por Laura Natal Rodrigues.
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E tem mais. A divisio sexual do trabalho é suscetivel do mais
do menos: pode ou ndo se assentar sobre os 6rgdos sexuais e em algun
caracteres secunddrios deles decorrentes; ou, ao contririo, se estende
a todas as fun¢des orginicas e sociais. Ora, a histéria demonstra qu
ela se desenvolveu exatamente no mesmo sentido e da mesma maneir
que a solidariedade conjugal. (...)

Dentre todos esses exemplos, o efeito mais notdvel da divisio d
trabalho ndo € que ela aumente o rendimento das funcdes divididas
mas as torna soliddrias. Seu papel, em todos esses casos, nio é sim
plesmente ornamentar ou melhorar as sociedades existentes, mas torna
possivel as sociedades que, sem ela, ndo existiriam. Fazei retrocede
a divisdo sexuali do trabalho até um certo ponto e a sociedade conjuga
tende a desaparecer, para subsistirem apenas as relagdes sexuais emi
nentemente efémeras; se os proprios sexos nao tivessem se separad
inteiramente, toda uma forma de vida social deixaria de nascer. I
possivel que a utilidade econdémica da divisio do trabalho seja resul
tado disso, mas,“‘ em todo caso, ela ultrapassa de muito o Ambito do
interesses puramente econdmicos; porque ela consiste no estabeleci
mento de uma ordem social € moral sui generis. Os individuos sé
ligados uns aos outros, de tal forma que, sem isso, seriam independen
tes; em vez de se desenvolverem separadamente, eles ajustam seu
esforgos; eles sdo isolidarios, por meio de uma solidariedade que nac
age somente nos curtos periodos em que se trocam servigos, mas qui
se estende muito além. A solidariedade conjugal, por exemplo, tal comc
existe hoje nos povos mais civilizados, ndo faz sentir sua acdo a cad:
momento € em todos os instantes da vida? Por outro lado, essa:
sociedades que criam a divisdo do trabalho nio podem deixar de man
ter ‘essa caracteristica. Visto que elas tém essa origem especial, nac
podem se aproximar daquelas que determinam a atragdo do semelhante
pelo semelhante; elas devem ser constituidas de uma outra maneira
apoiar‘e\se em outras bases e apelar para outros sentimentos.

Se“g\ se tem considerado, muitas vezes que s o estabelecimento de
relagGes' sociais da lugar a divisdo do trabalho, isto se deve ao desco-
nhecimento do que implicam tais relagdes, bem como dos seus resul-
tados. O relacionamento social pressupde que dois seres dependem
mutuamente um do outro porque ambos sdo incompletos e ele nads
mais faz que exteriorizar essa dependéncia mitua. Ele é pois a expressic
superficial de um estado interior e mais profundo. Exatamente porque
esse estado € constante, suscita todo um mecanismo de imagens que
funciona como uma continuidade imutivel. A imagem daquilo que nos
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completa torna-se, em nds mesmos, inseparivel da nossa, nio somente
porque ela estd freqiientemente associada, mas sobretudo porque é o
seu complemento natural: ela se torna pois uma parte integrante e
permanente da nossa consciéncia, a tal ponto que nio podemos passar
sem ela e procuramos tudo que possa aumentar sua eficicia. E por isso
que nos agrada a sociedade que essa imagem representa, pois a pre-
senca do objeto que ela exprime, elevando-a ao estado de percepgio
atual, lhe d4 mais relevo. Em contraste, sofremos com todas as cir-
cunsténcias, tais como o distanciamento e a morte, que podem redundar
num impedimento de sua volta ou na diminui¢do de sua vivacidade.

Por reduzida que seja esta andlise, ela basta para mostrar que
esse mecanismo ndo € o mesmo que sustenta os sentimentos de sim-
patia, cuja fonte é a semelhanga. Sem divida, a solidariedade nio
pode jamais existir entre outrem e nés a ndo ser que a imagem desse
outrem se una a nossa. Mas quando a unido resulta da semelhanca de
duas imagens, ela consiste numa aglutinagdo. As duas representacdes
se tornam soliddrias, no todo ou em parte, porque se confundem e
formam uma coisa s6, e elas sdo solidirias na medida em que se
confundem. No caso da divisdo do trabalho, ao contririo, elas sdo
estranhas uma da outra e s6 se unem porque sdo distintas. Os senti-
mentos ndo poderiam ser portanto os mesmos nos dois casos, nem as
relagdes sociais que deles derivam.

Somos assim levados a indagar se a divisdo do trabalho nio teria
o mesmo papel nos grupos mais extensos, se, nas sociedades contem-
pordneas onde teve o desenvolvimento que sabemos, ela nio teria como
fun¢éo integrar o corpo social, de garantir sua unidade. E legitimo
supor que os fatos que acabamos de observar se reproduzem aqui,
mas com maior amplitude; que estas grandes sociedades politicas s6
possam, também, se manter em equilibrio gragas a especializagio de
tarefas; que a divisio do trabalho € a fonte, senio tnica pelo menos
a principal, da solidariedade social. Comte ja havia adotado este ponto
de vista. De todos os sociélogos que conhecemos ele foi o primeiro a
ver na divisdo do trabalho algo mais que um fendmeno puramente
econémico. Ele viu nela “a condi¢do essencial da vida social”, posto
que nds a concebemos
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“em toda a sua extensdo racional, isto é, que se aplica ao conjunto
de todas as operagbes as mais diversas, quaisquer que sejam, em vez
de limiti-la, como é muito comum, a simples usos materiais”,
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Considerada sob esse aspecto, afirma,

“ela nos leva imediatamente a ver nio somente os individuos e a
classes, mas também, sob muitos aspectos, os diferentes povos, com
que participando a sua maneira, segundo um modo peculiar e nur
grau especial exatamente determinado, de uma obra imensa e comurr
cujo inevitdvel desenvolvimento gradual liga além disso também o
atuais cooperadores & série de seus predecessores quaisquer, da mesm
maneira que seus diversos sucessores. E pois a continua distribuic
dos diferentes trabalhos humanos que constitui, de maneira principa
a solidariedade social e que se torna a causa elementar da extensd
e da complexidade crescente do organismo social”.?

Se essa hipotese fosse demonstrada, a divisdo do trabalho desem
penharia um papel muito mais importante do que se lhe atribui comu
mente. Ela ndo serviria apenas para dotar nossas sociedades de ur
luxo, invejavel talvez, mas supérfluo; ela seria uma condigdo de exis
téncia da sociedade. Gragas & divisdio do trabalho, ou pelo menos po
seu intermédio, se garantiria a coesdo social; ela determinaria os trago
essenciais da constituicio da sociedade. Por isso mesmo, e ainda-qu
nio possamos por enquanto resolver rigorosamente a questdo, pode-s
no entanto entrever desde ja que, caso seja essa realmente a fungd
da divisio do trabalho, ela deve ter um cardter moral, porque a
necessidades de ordem, de harmonia e de solidariedade social sdo geral
mente consideradas morais.

Mas antes de examinar se é correta essa opiniio comum, & precis:
verificar a hipétese que levantamos sobre o papel da divisdo do trabalhc
Vejamos, com efeito, se, nas sociedades em que vivemos, a solidariedad
social deriva essencialmente dela.

Mas como se pode fazer essa verificagdo?

Nio temos apenas que verificar se, em certos tipos de sociedades
existe uma solidariedade social que decorra da divisio do trabalhc
Esta é uma verdade evidente, visto que, se a divisdo do trabalho .
muito desenvolvida, ela produz a solidariedade. Mas € preciso sobretud
determinar em que medida a solidariedade por ela produzida contribuil
para a integragdo geral da sociedade: somente entdo saberemos at
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que ponto ela é necessaria, se é um fator essencial da coesdo socia

1 Cours de philosophie positive, IV, p. 425. Encontram-se idéias anélogas en
SCHAEFFLE. Bau und Leben des sozialen Koerpers. 11, pas. e CLEMENT. Scienc
sociale. I, p. 235 et segs.
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ou, ao contrdrio, se nao passa de uma condicdo acesséria e secundaria.
Para responder a essa questdo é preciso pois comparar essa relagio
social com outras, a fim de medir a parte que lhe cabe no cémputo

total — e para isso ¢ indispensavel comegcar por classificar os diferentes
tipos de solidariedade social.

Mas a solidariedade social é um fendémeno sobretudo moral que,
por si mesmo, ndo se presta & observagio exata e principalmente a
uma medigdo. Para proceder tanto a essa classificacio como a essa
comparagdo, € preciso substituir, ao fato interno que nos escapa, o
fato exterior que o simboliza, ¢ estudar o primeiro através do segundo.

Esse simbolo visivel é o direito. Com efeito, onde existe solidarie-
dade social, apesar do seu cariter imaterial, ela ndo permanece no
seu estado puro, mas manifesta sua presenga pelos seus efeitos sensi-
veis. Quando ela é forte, aproxima os homens uns dos outros, coloca-os
freqilentemente em contato, multiplica as oportunidades de seu rela-
cionamento. Para ser mais exato, no ponto a que chegamos, é errbneo
dizer que ela é produto desses fendmenos, ou, ao contrdrio, que ela
¢ o resultado; se os homens se aproximam uns dos outros porque ela
¢ forte, ou antes se ela é forte porque eles estdo préximos uns dos
outros. Mas ndo é necessario no momento elucidar a questdo. Basta
constatar que essas duas ordens de fatos estio ligadas e variam ao
mesmo tempo e no mesmo sentido. Quanto mais soliddrios sejam os
membros de uma sociedade, mais eles mantém relagGes diversas, seja
uns com os outros, seja com o grupo tomado coletivamente. Porque
se 0s seus contatos fossem raros, eles ndo dependeriam uns dos outros
senio de maneira fragil e intermitente. Por outro lado, o nimero
dessas relagBes é necessariamente proporcional aquele das regras juri-
dicas que o determina. Com efeito, a vida social, sempre que exista
de maneira durével, tende inevitavelmente a assumir uma forma defi-
nida e a se organizar. E o direito ndo € outra coisa sendo essa propria
organizagdo, naquilo que ela tem de mais estdvel e mais preciso. A
vida geral da sociedade ndo pode se desenvolver num certo ponto sem
que a vida juridica se desenvolva ao mesmo tempo € no mesmo sentido.
Podemos portanto estar seguros de ver refletidas no direito todas as
variedades essenciais da solidariedade social.

Poder-se-ia, é certo, objetar que as relagdes sociais podem se
estabelecer sem assumir por isso uma forma juridica. E que a regula-
mentagdo ndo atinge esse grau de consolidagio e de precisdo: elas ndo
permanecem indeterminadas por esse motivo, mas, ao invés de serem
reguladas pelo direito, o sdo pelos costumes. O direito s6 reflete uma



parte da vida social €, conseqiientemente, ndo nos fornece sendo dados
incompletos para resolver o problema. E tem mais: acontece freqiiente-
mente que os costumes ndo estdo de acordo com o direito; diz-se repe-
tidamente que eles temperam oS rigorismos, que corrigem O0S €XCesSOS
formalistas €, mesmo, por vezes, que estio animados por um outro
espirito. Ndo poderia portanto ocorrer que manifestassem outros tipos
de solidariedade social, além daqueles expressos pelo direito positivo?

Mas essa oposicdo s6 se produz em circunstincias inteiramente
excepcionais. E preciso para isso que o direito ndo corresponda mais
ao estado presente da sociedade e se mantenha, portanto, sem razio
de ser, pela forga do hébito. Nesse caso, com efeito, as novas relagGes
que se estabelecem apesar dele, ndo deixam de se organizar; pois elas
ndo podem perdurar sem tentar consolidar-se. S6 que, como elas estdo
em conflito com o antigo direito que persiste, ndo ultrapassam o estado
de costumes e ndo chegam a integrar a vida juridica propriamente dita.
E assim que surge o antagonismo. Mas este s6 se produz naquelas
raras e patoldgicas ocasides em que ndo pode perdurar sem constituir
uma ameaga. E verdade que sobre essa base nada se constréi. Pode
haver relagGes sociais que sé comportam aquela regulamentagdo difusa
que vem dos costumes; mas elas ndo tém importancia nem continuidade,
salvo, bem entendido, os casos anormais a serem considerados. Se por-
tanto podem ocorrer tipos de solidariedade social de que os costumes
sejam as Gnicas manifestagdes, eles sdo certamente secundarios; o direito,
ao contrdrio, reproduz todos os que sejam essenciais, ¢ sio 0s unicos
que temos necessidade de conhecer.

Serd que poderiamos ir mais longe e sustentar que a solidariedade
social ndo se encontra inteiramente nas suas manifestagdes sensiveis;
que estas ndo a exprimem que parcial e imperfeitamente; que, por tras
do direito e dos costumes existe um estado interno de onde ela se
deriva e que, para conhecé-la verdadeiramente é preciso penetra-la
diretamente e sem intermedidrios? — Mas nio podemos conhecer cien-
tificamente as causas sendo pelos efeitos que produzem e, para melhor
determinar-lhe a natureza, a ciéncia nada mais faz que escother entre
esses resultados e aqueles que sejam os mais objetivos € que se prestam
melhor para medi-la. Ela estuda o calor através das alteragbes de volume
que as variagdes de temperatura produzem nos corpos, a eletricidade
através dos seus efeitos fisico-quimicos, a for¢a através do movimento.
Por que motivo a solidariedade social seria uma excegio?

O que subsistiria, alids, desde que se a despojasse de suas formas
sociais? O que lhe d4 suas caracteristicas especificas € a natureza do
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grupo cuja unidade é assegurada por ela, e por esse motivo ela varia
conforme os tipos sociais. Ela ndo ¢ a mesma no seio da familia e nas
sociedades politicas; ndo somos ligados 2 nossa péitria da mesma ma-
neira que o romano o era a cidade e o germano a sua tribo. Mas posto
que essas diferengas tém causas sociais, s6 podemos aprendé-las por
intermédio das diferencas que apresentam os efeitos sociais da solida-
riedade. Se negligenciarmos estes ultimos, todas as suas variedades
tornam-se imperceptiveis € ndo se pode perceber sendo aquilo que ¢
comum a todas, ou seja, a tendéncia geral da sociabilidade, tendéncia
que é sempre € em todo lugar a mesma ¢ nio se liga a qualquer
tipo social em particular. Mas este residuo ndo passa de uma abstragdo:
pois a sociabilidade em si ndo se encontra em parte alguma. O que
existe e tem vida real sdio as formas particulares da solidariedade, a
solidariedade doméstica, a solidariedade profissional, a solidariedade
nacional, a de ontem, de hoje etc. Cada uma tem sua natureza propria;
conseqiientemente, essas generalidades ndo poderiam dar em todo caso
sendo uma explicacdo muito incompleta, porque deixariam necessaria-
mente escapar aquilo que é concreto e vivo.

O estudo da solidariedade pertence pois & Sociologia. E um fato
social que s6 se pode conhecer por meio de seus efeitos sociais. Se
tantos moralistas e psicélogos puderam tratar a questdo sem seguir esse
método é porque eles contornaram a dificuldade. Eles eliminaram do
fendomeno tudo que ele tem de mais especificamente social, para reter
apenas o germe psicoldgico de que ele é o desenvolvimento. E certo,
com efeito, que a solidariedade, sendo um fato social de primeira cate-
goria, depende do nosso organismo individual. Para que ela possa
existir, é preciso que a nossa constitui¢do fisica e psiquica a comporte.
Pode-se, pois, a rigor, contentar-se em estudd-la apenas sob esse as-
pecto. Mas, nesse caso, s6 se vé a parte mais indistinta e menos especial;
ndo é dela que se deve tratar, mas antes do que a torna possivel.

Esse estudo, embora abstrato, ndo seria muito fecundo pelos seus
resultados. Porque, na medida em que constitua simples predisposi¢do
da nossa natureza psiquica, a solidariedade é qualquer coisa de muito
indefinido para que se possa atingi-la facilmente. Trata-se de uma
virtualidade intangivel, que ndo se presta a observagdo. Para que ela
assuma uma forma perceptivel, é indispensavel que algumas conseqiién-
cias sociais traduzam-na exteriormente. Além do mais, mesmo nesse
estado de indeterminacdio, ela depende das condigdes sociais que a
expliquem e que, conseqiientemente, dela ndo se podem destacar. E
por esse motivo que s6 muito raramente as andlises puramente psico-



70

l6gicas deixam de se misturar com alguns pontos de vista socioldgicos.
Assim, por exemplo, quando se diz alguma coisa acerca da influéncia
do estado gregdrio sobre a formagdo do sentimento social em geral; 2
ou quando se indica rapidamente as principais relagdes sociais de que
depende a solidariedade de maneira aparente. > Essas consideragdes sem
davida complementares, introduzidas sem método e a titulo de exem-
plos e ao acaso das sugestdes, ndo seriam suficientes para elucidar
muita coisa da natureza social da solidariedade. Elas demonstram pelo
menos que o ponto de vista sociolégico se impSe mesmo aos psico-
16gicos. (...)

Para proceder metodicamente, precisamos encontrar alguma carac-
teristica que, sendo essencial aos fendmenos juridicos, seja susceptivel
de variar quando eles variam. Ora, todo preceito juridico pode ser
definido assim: uma regra de conduta sancionada. Por outro lado, &
evidente que as san¢des mudam segundo a gravidade atribuida aos
preceitos, o lugar que eles ocupam na consciéncia piblica, o papel
que desempenham na sociedade. Convém pois classificar as regras
juridicas segundo as diferentes sangGes a que estio ligadas.

Existem dois tipos. Umas consistem essencialmente num castigo,
ou pelo menos numa redugdo infligida ao agente; outras tém por objeto
atingi-lo na sua fortuna, na sua honra, na sua vida ou na sua liberdade,
priva-lo de alguma coisa de que ele usufrute. Diz-se que elas sdo
repressivas; € o caso do direito penal. E certo que as que se ligam
as regras puramente morais tém o mesmo caréter: entretanto, estas sio
distribuidas de maneira difusa entre todos indistintamente, enquanto
aquelas s6 se aplicam por intermédio de um 6rgio definido; elas sio
organizadas. Quanto ao outro tipo, nio implica necessariamente um
sofrimento do agente, mas consiste apenas no restabelecimento do estado
de coisas anterior, na renovagido das relagdes afetadas na sua forma
normal, tanto que o ato incriminado seja recambiado A forca & norma
de que se desviou, quanto seja anulado, isto &, privado de todo valor
social. Deve-se pois repartir em duas grandes espécies as regras juri-
dicas, segundo elas tenham sangdes repressivas organizadas, ou sangoes
meramente restitutivas. A primeira compreende todo o direito penal;
a segunda o direito civil, comercial, processual, administrativo e cons-
titucional, abstragdo feita as regras penais que af possam se encontrar.

2 BAIN. Emotions et volonté. Paris, F. Alcan. p. 117 et segs.
3 SPENCER. Principes de psychologie. Paris, F. Alcan. Parte VIII, cap. V.
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5. SOLIDARIEDADE MECANICA *

O lado de solidariedade social a que corresponde o direito repres-
sivo é aquele cuja ruptura constitui o crime; chamamos com este nome
todo ato que, num certo grau, determina contra seu autor aquela reagéo
caracteristica que se denomina pena. Buscar aquele lago corresponde
pois a indagar a causa da pena ou, mais exatamente, no que consiste
essencialmente o crime. (...)

Mas nio se define o crime quando se diz que ele consiste numa
ofensa aos sentimentos coletivos; porque alguns destes podem ser ofen-
didos sem que haja crime. Assim, o incesto é objeto de uma aversio
geral e no entanto se trata simplesmente de uma agdo imoral. O mesmo
ocorre com a desonra sexual que a mulher comete fora do casamento,
devido ao fato de alienar totalmente sua liberdade nas maos de outrem,
ou aceitar de outrem tal alienagdo. Os sentimentos coletivos aos quais
corresponde o crime devem pois se diferenciar de outros por alguma
propriedade distinta: devem ter uma certa intensidade média. Nao ape-
nas eles sio inscritos em todas as consciéncias, mas s3o fortemente
gravados. Nio é bem o caso das veleidades hesitantes e superficiais,
mas de emocdes e de tendéncias profundamente enraizadas em nos. A
prova disso é a extrema lentiddio com que o direito penal evolui. Ndo
s6 ele se modifica mais dificilmente que os costumes, mas € a parte
do direito positivo mais refratdria & mudanga. Observe-se, por exemplo,
o que fez o legislador desde o comego do século XIX nas diferentes
esferas da vida juridica; as inovagbes em matéria de direito penal sdo
extremamente raras e restritas, enquanto que uma multiplicidade de

* Reproduzido de DurkHEIM, E. “Solidarité mécanique ou par similitudes.” In:
De la division du travail social. 7.2 ed. Paris, PUF, 1960. Liv. 1.°, cap. 2.°
p. 35-78 Trad. por Laura Natal Rodrigues.
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disposi¢oes inovadoras foram introduzidas no direito civil, no direito
comercial, no direito administrativo e constitucional. (...)

O conjunto de crengas e de sentimentos comuns i média dos
membros de uma mesma sociedade forma um sistema determinado que
tem sua vida prépria; pode-se chama-lo de consciéncia coletiva ou
comum. Sem duavida, ela néo tem por substrato um tnico érgdo; ela
é, por defini¢do, difusa em toda extensio da sociedade; mas nio tem
menos caracteres especificos que a tornem uma realidade distinta. Com
efeito, ela independe das condi¢des particulares em que se encontram
os individuos; estes passam e ela permanece. E a mesma no Norte e
no Sul, nas grandes e nas pequenas cidades, nas mais diferentes pro-
fissdes. Da mesma forma, ndo muda a cada geragdo mas, ao contrario,
enlaca umas as outras as geragdes sucessivas. Ela é portanto uma coisa
inteiramente diferente das consciéncias particulares, ainda que nio se
realize sendo nos individuos. Ela forma o tipo psiquico da sociedade,
tipo que tem suas propriedades, suas condigdes de existéncia, seu modo
de desenvolvimento, tal como os tipos individuais,  ainda que de uma
outra maneira. Assim sendo, tem o direito de ser designada por um
termo especial. Aquele que empregamos acima ndo esti isento por
certo de ambigiiidades. Como os termos coletivo e social sio muitas
vezes confundidos um com o outro, é-se levado a crer que a cons-
ciéncia coletiva € toda a consciéncia social, ou seja, estende-se tanto
quz%nto a vida psiquica da sociedade, enquanto que, sobretudo nas
'soqedades superiores, s6 ocupa uma parte muito restrita. As fungdes
judiciérias, governamentais, cientificas, industriais, em uma palavra, to-
d.as as fungGes especiais sdo de ordem psiquica, posto que constituem
sistemas de representagio e de agbes: entretanto estio evidentemente
fora da consciéncia comum. Para evitar a confusio ! que se tem come-
tido, talvez fosse melhor criar uma expressio técnica que designasse
especialmente o conjunto de similitudes sociais. Nio obstante, como o
emprego c.le um termo novo, quando ndo é absolutamente necessirio,
tt?{n seus inconvenientes, reservamos a expressio mais usada de cons-
ciéncia coletiva ou comum, mas relembrando sempre o sentido restrito
em que a empregamos.

1 = = . . o
A cgnfgsa? r{ao deixa de ter seus perigos. Assim, indaga-se muitas vezes se a
:onsc1er}c1a individual varia ou nfio tal como a consciéncia coletiva; tudo depende
o sentido que se dé ao termo. Se ele representa as similitudes sociais, a relagio

75

Podemos, pois, resumindo a andlise precedente, dizer que um ato
é criminoso quando ofende as condigbes consolidadas e definidas da

consciéncia coletiva.2 (...)

Assim, a andlise da pena confirmou nossa definicio do crime.
Comegamos por estabelecer indutivamente que este consistia, essencial-
mente, num ato contrario aos estados sélidos e definidos da consciéncia
comum; acabamos de ver que todas as caracteristicas da pena derivam
de fato da natureza do crime. Assim sendo, as regras que ela sanciona
exprimem as mais essenciais similitudes sociais.

Vé-se pois que espécie de solidariedade o direito penal simboliza.
Todos sabem, com efeito, que existe uma coesdo social cuja causa
estd numa certa conformidade de todas as consciéncias particulares a
um tipo comum que ndo é outro sendo o tipo psiquico da sociedade.
Nessas condi¢des, de fato, ndo somente todos os membros do grupo
sdo individualmente atraidos uns pelos outros porque se assemelham,
mas sdo ligados também pela condigdo de existéncia deste tipo coletivo,
ou seja, a sociedade que eles formam mediante sua reunido. Os cida-
dios ndo apenas se querem e se procuram entre si de preferéncia aos
estrangeiros, mas também amam sua pétria. Eles querem-na como a
si mesmos, esforcam-se para que ela sobreviva e prospere, porque, sem
ela, haveria toda uma parte de sua vida psiquica cujo funcionamento
seria entravado. Inversamente, a sociedade diligencia para que eles
apresentem todas essas semelhangas fundamentais, porque isto € uma
condigio de sua coesdo. Existem em nds duas consciéncias: uma con-
tém os estados que sdo pessoais a cada um de ndés e que nos carac-
terizam, enquanto os estados que abrangem a outra sdo comuns a toda
a sociedade. ® A primeira s6 representa nossa personalidade individual
e a constitui; a segunda representa o tipo coletivo e, por conseguinte,

de variagdo ¢ inversa, tal como veremos; s¢ ele designa toda a vida psiquica da
sociedade, a relagio é direta. Torna-se portanto necessirio fazer a disting&o.

2 Nio entramos na questio de saber se a consciéncia coletiva é uma consciéncia
tal como a do individuo. Por esse termo designamos simplesmente o conjunto
de similitudes sociais, sem prejulgar a categoria pela qual esse sistema de fend-
menos deve ser definido.

3 Para simplificar a exposigdo, suponhamos que o individuo s6 pertence 2 uma
sociedade. De fato, fazemos parte de diversos grupos e existem em nés diversas
consciéncias coletivas; mas esta complicagio nada altera o que tentamos estabe-
lecer aqui.
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a sociedade sem a qual nio existiria. Quando um dos elementos dest:
Gltima € quem determina nossa conduta, nio é em vista do noss(
interesse pessoal que agimos, mas perseguimos fins coletivos. Ora, aind:
que distintas, essas duas consciéncias sdo ligadas uma a outra, pot
que, em suma, elas formam uma s6, ndo havendo para ambas que un
s6 e tnico substrato orgnico. Sdo portanto soliddrias. Dai resulta ums:
solidariedade sui generis que, nascida das semelhangas, liga diretamente
o individuo a sociedade; mostraremos melhor, no préximo capitulo
porque nos propomos chamé-la mecinica. Esta solidariedade nio con:
siste somente numa ligagio geral e indeterminada do individuo ac
grupo, mas torna também harménicos os pormenores dessa conexio.
De fato, como os objetos coletivos sdo sempre os mesmos, produzem
sempre os mesmos efeitos. Conseqiientemente, cada vez que eles se
desencadeiam, os desejos se movem espontinea e conjuntamente nc
mesmo sentido.

E esta solidariedade que o direito repressivo exprime, pelo menos
no que ela tem de vital. Com efeito, os atos que ele proibe e qualifica
como crimes sdo de dois tipos: ou bem eles manifestam diretamente
uma dessemelhanca muito violenta contra o agente que os executou e
o tipo coletivo, ou entio ofendem o érgdo da consciéncia comum.
Tanto num caso como no outro, a autoridade atingida pelo crime que
o repele é a mesma; ela é um produto das similitudes sociais as mais
essenciais, e tem por efeito manter a coesdo social que resulta dessas
similitudes. E esta autoridade que o direito penal protege contra todo
enfraquecimento, exigindo ao mesmo tempo de cada um de nés um
minimo de semelhangas sem as quais o individuo seria uma ameaga
para a unidade do corpo social, e nos impondo o respeito ao simbolo
que exprime e resume essas semelhangas, ao. mesmo tempo que lhes
garante.

Explica-se assim que muitos atos tenham sido comumente reputados
criminosos e punidos como tal sem que, por si mesmos, sejam malfa-
zejos para a sociedade. De fato, tal como o tipo individual, o tipo
coletivo se forma sob o efeito de causas muito diversas e mesmo de
conjungdes fortuitas. Produto do desenvolvimento histérico, ela leva a
marca das circunstincias de todo o tipo que a sociedade atravessou
a0 longo de sua histéria. Seria pois miraculoso que tudo o que ai se
encontra fosse ajustado a qualquer fim Wtil; mas ndo se pode tampouco
introduzir elementos mais ou menos numerosos que ndo tenham qual-
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quer relagdo com a utilidade social. Entre as inclinagoes e tendéncias
que o individuo recebeu de seus ancestrais ou que formou por sua
prépria conta, muitas certamente ou para nada servem, ou .custam
mais do que elas reportam. Sem divida, ndo poderiam ser nocivas na
sua maioria, porque o individuo, nessas condi¢des, ndo poderia sobre-
viver; mas algumas se mantém sem serem uteis e, dentre estas, algumas
mesmo, cujos servi¢os sdo os mais incontesté\.'eis, tém por vezes uma
intensidade que ndo estd conforme a sua utilidade, pois ~esta decprre
em parte de outras causas. O mesmo ocorre com as paixes coletivas.
Todos os atos que as atingem nio sdo perigosos em sl mesmos, ou pelo
menos nio sio tdo perigosos tal como foram reprovadf)s. Entretant.o,
a reprovagdo de que sdo objeto néo deixa' de ter sua razdo de ser; pois,
qualquer que seja a origem desses sentlm'entos, uma vez que fagam
parte do tipo coletivo, e sobretudo se constituem seus elementcjs essen-
ciais, tudo que contribua para abalé-los afeta 1guf11.mente a coesdo socu}l
e compromete a sociedade. Nio ha gpalquer’ ut111dad’e.no seu ape.lrec1-
mento; mas desde que tenham durabxhdadte, € necessario que persistam
apesar de sua irracionalidade. Eis porque € b,or‘n, em gerz‘al, que os atos
que os ofendam ndo sejam tolerados. Sem d~uv1da, raciocinando a.lbstra-
tamente, pode-se demonstrar que ndo hé razéo para que uma somed'ade
proiba a ingestdo de tal ou qual tipo de carne, que em si € 1r.10fenswa.
Mas desde que a repulsa por esse alimento se tornou parte 1ntegraqte
da consciéncia comum, ela ndo pode desaparecer sem que o lago social
se afrouxe e que as consciéncias sadias sejam obscurecidas.

O mesmo ocorre com a pena. Ainda que resulte de uma reagao
inteiramente mecénica, de movimentos passionais-e em grande parte
irrefletidos, ndo deixa de desempenhar um papel util. S6 que esse papel
ndo est4d onde o vemos ordinariamente. Ela ndo serve, 01.1 serve apenas
secundariamente, para corrigir o culpado ou para intin.uc)la_r s?us pos-
siveis imitadores; sob esse duplo ponto de vista, su.a efxpac1fl éa ,ngor
duvidosa e, em todo caso, mediocre. Sua verdadelri fu.ngao estd em
manter intacta a coesdo social, a0 manter a consc1enc,1a_comum em
toda a sua vitalidade. Negada téo categoricamente., esta Ultima pex:dena
necessariamente sua forca se uma reagdo emocional da comumdad.e
nio vier compensar essa parte, e dai resultaria um relaxamf:nto da soli-
dariedade social. E preciso pois que ela se .aflrme com v1go’r no mo-
mento em que seja contrariada, e o Gnico meio c_ie se afirmar € expnr:nr
a aversdo uninime que o crime continua a .1nsp1.rar, por um. ato aut?,n-
tico que ndo pode ser sendo um castigo infligido ao agente. Assim,
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sendo antes de tudo um produto necessério das causas que o engendram,
esse castigo nédo € uma crueldade gratuita. E o signo que atesta que os
sentimentos coletivos sdo sempre coletivos, que a comunhio de espiritos
numa s6 fé permanece inalterada e, por seu intermédio, repara o mal que
o crime fez & sociedade. Eis porque se tem razdo de dizer que o crimi-
noso deve sofrer na proporgio de seu crime, porque as teorias que recusam
4 pena todo cardter expiatério é por muitos considerada subversiva da
ordem social. Isto porque, de fato, essas doutrinas sé6 poderiam ser
praticadas numa sociedade em que toda consciéncia comum fosse quase
abolida. Sem essa satisfagdo necessiria, aquilo que se chama consciéncia
moral ndo poderia ser conservado. Pode-se portanto dizer, sem para-
doxo, que o castigo é sobretudo destinado a atuar sobre as pessoas
honestas; isto porque, dado que ele serve para curar as feridas causadas
nos sentimentos coletivos, s6 pode preencher o seu papel onde esses
sentimentos existam e na medida em que estejam vivos. Sem ddvida,
prevenindo-se os espiritos j4 abalados por um novo enfraquecimento da
alma coletiva, pode-se melhor impedir que o3 atentados se multipliquem;
mas este resultado, Util alids, ndo passa de um revide particular. Em
resumo, para se dar uma idéia exata da pena, é preciso reconciliar as
duas teorias contrdrias que foram referidas: aquela que vé na pena
uma expiagdo e a que vé nela uma arma de defesa social. E certo, com
efeito, que ela tem por fungdo proteger a sociedade, mas porque é
expiatbria; por outro lado, se deve ser expiatéria, ndo quer dizer que,
em resultado de ndo sei qual virtude mistica, o castigo repara a falta,
mas que ela s6 pode produzir o seu efeito socialmente util sob essa
dnica condigio.

Deste capitulo resulta que existe uma solidariedade social decor-
rente de um certo nimero de estados de consciéncia comuns a todos
os membros da mesma sociedade. E ela que o direito repressivo repre-
senta materialmente, pelo menos naquilo que tem de essencial. A par-
cela que ela tem na integragdo geral da sociedade depende evidente-
mente da extensdo mais ou menos grande da vida social abrangida e
que regulamenta a consciéncia comum. Além do mais, existem relagdes
diversas em que esta ultima faz sentir sua agdo, mas ela, por sua vez,
criou os lagos que ligam o individuo ao grupo; e mais, em conseqiiéncia
disso, a coesdo social deriva completamente dessa causa e traz a sua
marca. Mas, por outro lado, o nimero dessas relagdes € por si mesmo
proporcional aquele das regras repressivas; ao determinar qual fragdo
do aparelho juridico o direito penal representa, estamos medindo ao
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mesmo tempo a importdncia relativa dessa solidariedade. E certo que,
procedendo dessa maneira, ndo nos damos conta de certos elementos
da consciéncia coletiva que, devido & sua menor energia e a sua deter-
minagdo, permanecem estranhos ao direito repressivo, contribuindo em
tudo para garantir a harmonia social; tais elementos é que sdo prote-
gidos pelas penas simplesmente difusas. Mas o mesmo acontece com
outras partes do direito. Ndo que elas nfo sejam completadas pelos
costumes e, como ndo hé razdo para supor que a relacido entre o direito
e os costumes ndo seja a mesma nessas diferentes esferas, tal eliminagéo

ndo corre o risco de alterar os resultados de nossa comparagio.
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6. SOLIDARIEDADE ORGANICA *

Em resumo, as relagbes que regulam o direito coopera-
tivo com sangles restitutivas e a solidariedade que elas exprimem re-
sultam da divisdo do trabalho social. Em outro lugar explicamos
que, em geral, as relagGes cooperativas ndo comportam outras sangdes.
Com efeito, é da natureza das tarefas especiais escapar a agdo da
consciéncia coletiva; porque, para que uma coisa seja objeto de senti-
mentos comuns, a primeira condi¢do € que ela seja comum, isto é,
que esteja presente em todas as consciéncias e que todas possam repre-
senté-las de um tinico ponto de vista. Sem divida, dado que as fungoes
tém uma certa generalidade, todos podem ter qualquer sentimento:
quanto mais elas se especializam, menor é o nimero daqueles que tém
consciéncia de cada uma delas; conseqiientemente, elas sobrepujam a
consciéncia comum. As regras que as determinam nio podem pois ter
essa forca superior, essa autoridade transcendente, que exige uma ex-
piagéo quando ela venha a ser ofendida. O mesmo ocorre com a opinido
decorrer.ltc‘e de sua autoridade, tal como a das regras penais, mas &
uma opinido que se circunscreve a setores restritos da sociedade.

Além do mais, mesmo nos circulos especiais em que elas se apli-
cam e onde, em decorréncia, estio presentes nos espiritos, elas nio
correspondem a sentimentos muito vivos, nem mesmo mais freqiiente-

- mente a qualquer tipo de estado emocional. Porque, como elas fixam a

maneira pela qual as diferentes fungdes devem concorrer nas varias
combinagGes de circunstincias que se podem apresentar, os objetos a
que se reportam ndo se acham sempre presentes nas consciéncias. Nio

* Rep_roduzido de DurksHEIM, E. “La solidarité due & la division du travail ou
organique.” In: De la division du travail social, 7.2 ed. Paris, PUF, 1960. Liv.
1.5 cap. 3.2, p. 96-102. Trad. por Laura Natal.Rodrigues.
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se tem sempre que administrar uma tutela, uma curatela, ! nem exercer
seus direitos de' credor ou de comprador etc., nem sobretudo exercé-los
em tal ou qual condi¢do. Ora, os estados de consciéncia sé6 sdo fortes
na medida em que sejam permanentes. A violagdo dessas regras nio
atinge pois as partes vivas nem a alma comum da sociedade, nem
mesmo, pelo menos em geral, a dos grupos especiais e, por conseguinte,
s6 podem determinar uma rea¢io muito moderada. Basta que as fungdes
concorram de uma maneira regular; se essa regulandade ¢ perturbada,
basta que seja restabelecida. Isto ndo quer dizer, € certo, que o desen-
volvimento da divisio do trabalho n3o possa se refletir no direito
penal. Existem, como ji vimos, fungbes administrativas e governamen-
tais em que certas relagbes sdo reguladas pelo direito repressivo, em
razdo do caréter particular de que se reveste o 6rgdo da consciéncia
comum e tudo que se refira a ela. Em outros casos ainda, os lagos
de solidariedade que unem certas funcgdes sociais podem ser tais que
sua ruptura provoca repercussdes bastante gerais, para citar uma reagao
penal. Mas, pela razio que ji dissemos, esses contragolpes sdo excep-
cionais.

Definitivamente, este direito tem na sociedade um papel anilogo
ao do sistema nervoso no organismo. Este dltimo, com efeito, tem por
tarefa regular as diferentes fungdes do corpo, de maneira a fazé-las
fluir harmonicamente: ele exprime assim naturalmente o estado de
concentragio que o organismo alcangou, em conseqiiéncia da divisdo
do trabalho fisiolégico. Além disso, aos diferentes niveis da escala ani-
mal, pode-se medir o grau dessa concentragdo segundo o desenvolvi-
mento do sistema nervoso. Quer dizer que se pode medir igualmente o
grau de concentragio alcangado por uma sociedade em conseqiiéncia
da divisdo do trabalho social, segundo o desenvolvimento do direito
cooperativo com sangdes restitutivas. Pode-se prever todas as vantagens
propiciadas por esse critério.

Visto que a solidariedade negativa ndo produz por si mesma ne-
nhuma integragio e que, além disso, ela ndo tem nada de especifico,
reconhecemos apenas duas espécies de solidariedade positiva que apre-
sentam as seguintes caracteristicas:

1 Eis porque o direito que regula as relagdes de fungSes domésticas ndo € penal,
mesmo que essas fun¢des sejam muito gerais.
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1.2) A primeira liga diretamente o individuo a sociedade, sem
nenhum intermediario. Na segunda, ele depende da sociedade, porque
depende das partes que a compdem.

2.3) A sociedade ndo é vista sob 0 mesmo aspecto nos dois casos.
No primeiro, o que se chama por esse nome é um conjunto mais ou
menos organizado de crengas e sentimentos comuns a todos os membros
do grupo: € o tipo coletivo. Ao contrario, a sociedade com a qual so-
mos soliddrios, no segundo caso, é um sistema de fungdes diferentes
e especiais que unem relagOes definidas. Estas duas sociedades nio
passam de uma sé. Sdo duas faces de uma unica realidade, mas nio
demandam menos para serem distinguidas.

3.2) Desta segunda diferenga resulta uma outra que nos permite
caracterizar e denominar esses dois tipos de solidariedade.

O primeiro tipo s6 pode ser forte na medida em que as idéias
e as tendéncias comuns a todos os membros da sociedade ultrapassem
em ndimero e intensidade aquelas que pertencem pessoalmente a cada
um deles. A solidariedade ¢ maior na medida em que esse excedente
seja mais considerdvel. Ora, o que faz nossa personalidade é isto que
cada um de nés temos de préprio e de caracteristico, 0 que nos dis-
tingue dos outros. Esta solidariedade sé se intensifica pois na razdo
inversa da personalidade. J4 vimos como em cada uma de nossas cons-
ciéncias existem duas consciéncias: uma que é comum a0 nosso grupo
inteiro que, por conseguinte, nio somos nds mesmos, mas a sociedade
vivendo e agindo em nds; a outra, ao contrdrio, s6 representa 0 que
nés somos, naquilo que nés temos de pessoal e de distinto, o que faz
de nés um individuo.2 A solidariedade que deriva das semelhancas
atinge seu maximum quando a consciéncia coletiva abrange exatamente
nossa consciéncia total e coincide em todos os pontos com ela; mas,
nesse momento, nossa individualidade é nula. Esta s6 pode nascer
quando a comunidade ocupa o menor lugar em nds. Ocorrem ai duas
forgas contririas, uma centripeta, outra centrifuga, que nio podem
crescer ao mesmo tempo. Nés ndo podemos nos desenvolver simulta-
neamente em sentidos tdo opostos. Se temos uma forte inclinagio para
pensar e agir por nés mesmos, nio podemos ser muito inclinados a
pensar e a agir como os outros. Se o ideal é ter uma fisionomia prépria
e pessoal, ndo se poderia ser parecido com todo o mundo. Além do
mais, no momeénto em que essa solidariedade se faz sentir, nossa per-

2 Essas duas consciéncias, todavia, ndo constituem regides geograficamente dis-
tintas de nés mesmos, mas se penetram de todos os lados.
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sonalidade se. esvanece por defini¢do; pois nés ndo somos mais nés
mesmos, mas um ser coletivo.

As moléculas sociais que s6 sfo coerentes desta Gnica maneira nio
poderiam pois se mover em conjunto senio na medida em que elas
tivessem movimentos préprios, como o fazem as moléculas dos corpos
inorganicos. E por isso que propomos chamar de mecénico este tipo
de solidariedade. Esta palavra nio significa que ela seja produzida por
meios mecénicos e artificialmente. Nés a denominamos assim por ana-
logia com a coesdo que une os elementos dos corpos brutos, em oposi-
¢do aquela que faz a unidade dos corpos vivos. O que acaba por justi-
ficar essa denominacdo é que o lago que une dessa maneira o individuo
a sociedade € integralmente anilogo ao que liga a coisa a pessoa. A
consciéncia individual, considerada sob esse aspecto, ¢ uma simples
dependéncia do tipo coletivo e dele decorrem todos os movimentos,
como o objeto possuido segue os movimentos que lhe imprime seu
proprietario. Nas sociedades onde esta solidariedade ¢ muito desenvol-
vida, o individuo ndo se pertence, como veremos mais adiante; é lite-
ralmente uma coisa de que a sociedade dispde. Assim, nesses mesmos
tipos sociais, os direitos- pessoais ainda ndo sdo distintos dos direitos
reais.

A solidariedade produzida pela divisdo do trabalho é totalmente
diferente. Enquanto a precedente implica que os individuos se parecam,
esta supde que eles diferem uns dos outros. A primeira s6 € possivel
na medida em que a personalidade individual seja absorvida pela per-
sonalidade coletiva; a segunda sé é possivel se cada um tiver uma esfera
prépria de acdo e, conseqiientemente, uma personalidade. E preciso,
pois, que a consciéncia coletiva deixe descoberta uma parte da cons-
ciéncia individual, para que se estabelecam essas fungOes especiais que
ela ndo pode regulamentar; além disso, esta regido é extensa, mas a
coesdo que resulta desta solidariedade é mais forte. Efetivamente, cada
um depende, por um lado, mais estreitamente da sociedade onde o
trabalho é mais dividido e, de outro, a atividade de cada um ¢ tanto
mais pessoal quanto mais especializada ela seja. Sem duvida, por mais
circunscrita que seja, ela ndo € completamente original; mesmo no exer-
cicio de nossa profissio nos conformamos aos usos, as préticas que
nos sao comuns e a toda nossa corporagdo. Mas, mesmo nesse caso, O
jugo que suportamos é tanto menos pesado quanto a sociedade inteira
pesa sobre nés e deixa menos lugar ao livre jogo da nossa iniciativa.
Aqui pois a individualidade do todo aumenta ao mesmo tempo que as
partes; a sociedade se torna mais capaz de se mover em conjunto, ao
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mesmo tempo que cada um de seus elementos tem mais movimentos
proprios. Esta solidariedade se assemelha aquela que se observa nos
animais superiores. Cada 6rgdo, com efeito, tem sua fisionoqia especial,
sua autonomia e, por conseguinte, a unidade do organismo é tanto
maior quanto a individualizagdo das partes seja mais acentuada. Em
razdo dessa analogia, propomos chamar orginica a solidariedade devida
a divisdo do trabalho.

Este capitulo, tal como o precedente, nos propicia os meios para
avaliar a parte que cabe a cada um desses lagos sociais no resultante
total e comum que eles contribuem para produzir por vias diferentes.
Sabemos, de fato, sob que formas exteriores se simbolizam esses dois
tipos de solidariedade, isto €, qual ¢ o conjunto de regras juridicas que
corresponde a cada uma delas. Por conseguinte, a fim de conhecer sua
respectiva importancia num certo tipo social, basta comparar a respec-
tiva extensdo dessas duas espécies de direito que as exprimem, visto
que o direito sempre varia com as relagdes sociais que regula, 8

8 Para precisar nossas idéias, desenvolvemos no quadro seguinte a classificagio
das regras juridicas que estd implicitamente contida neste e no capitulo prece-
dente:

I — Regras com sancfio repressiva organizada
(Encontra-se uma classificagio no capitulo seguinte)
II — Regras ¢om sangdo restitutiva determinando:

r . Direito de propriedade sob suas diversas formas
Da coisa com (mobilidria, imobilidria etc.)
Relagbes a pessoa Modalidades diversas do direito de propriedade
negativas < (serviddo, usufruto etc.)
ou de . L. .
abstencfio Determinadas pelo exercicio normal dos direitos
Das pessoas reais
entre si Determinadas pela violagdo faltosa dos direitos
L reais
Entre as fungdes domésticas.
f’ Entre as fungbes econd- Relagbes contratuais em geral
micas difusas Contratos especiais
Relagdes . Entre si
positivas Fungdes administrativas Com as fungdes governamentais
ou de Com as fungbes difusas da sociedade
cooperagio Entre si
. Fungdes governamentais < Com as fungbes administrativas
L Com as fungdes politicas difusas

7. PREPONDERANCIA PROGRESSIVA DA
SOLIDARIEDADE ORGANICA *

Trata-se pois de uma lei histérica que a solidariedade mecénica,
que inicialmente é a ftnica ou quase, perde terreno progressiva-
mente e que a solidariedade orginica se torna pouco a pouco
preponderante. Mas quando a maneira pela qual os homens sio soli-
darios se modifica, a estrutura das sociedades ndo pode deixar de mu-
dar. A forma de um corpo se altera necessariamente quando as afini-
dades moleculares ndo sdo mais as mesmas. Conseqiientemente, se a
proposi¢do precedente é exata, deve haver dois tipos sociais que cor-

respondem a essas duas espécies de solidariedade.

Se tentarmos constituir em pensamento o tipo ideal de uma socie-
dade onde a coesdo resultaria exclusivamente das semelhangas, deve-
riamos concebé-la como uma massa absolutamente homogénea, cujas
partes nfo se distinguiriam umas das outras e, conseqiientemente, nao
seriam arranjadas entre si, 0 que, em resumo, seria desprovido de qual-
quer forma definida e de qualquer organizagdo. Isto seria o verdadeiro
protoplasma social e o germe de onde teriam saido todos os tipos
sociais. Propomos chamar horda o agregado assim caracterizado.

£ verdade que ndo se observou até agora, de maneira inteiramente
auténtica, sociedades que correspondessem em todos os pontos a essa
descri¢do. Todavia, o que faz com que tenhamos o direito ‘de postular.
sua existéncia é o fato de as sociedades inferiores, as que sdo pois mais
aproximadas desse estado primitivo, serem formadas por simples repe-
ticio de agregados desse género. Encontra-se um modelo quase perfei-
tamente puro dessa organizagdo social entre os indios da América do
Norte. Cada tribo iroquesa, por exemplo, é formada de um certo

* Reproduzido de DURKHEIM, E. “Préponderance progressive de la solidarité
organique et ses conséquences.” In: De la division du travail social. 7.2 ed.
Paris, PUF, 1960. Liv. 1.2, cap. 4.°, p. 149-69. Trad. por Laura Natal Rodrigues.



86

nimero de sociedades parciais (a maior abrange oito) que apresentan
todos os caracteres que acabamos de indicar. Os adultos dos dois sexo
sdo iguais uns aos outros. Os caciques e os chefes que lideram cada un
desses grupos, e cujo conselho administra os negdcios comuns da tribo
nido gozam de nenhuma superioridade. O préprio parentesco ndo est:
organizado; porque ndo se pode dar esse nome a distribuicdo do pove
por ondas de geragbes. A observagdo desses povos em época tardi:
revela algumas obrigagbes especiais que uniam a crianga a seus pai
maternos, mas essas relagdes reduziam-se a quase nada e nio de distin
guiam sensivelmente das que se estabeleciam entre os demais membro:
da sociedade. Em principio, todos os individuos da mesma idade eran
parentes uns dos outros no mesmo grau.' Em outros casos, nos apro
ximamos ainda mais da horda; Fison e Howitt descrevem tribos austra
lianas que s6 compreendem duas divisdes. 2

Damos o nome de cld 4 horda que deixou de ser independent
para se tornar membro de um grupo mais extenso, assim como chama
mos de sociedades segmentares a base de clds os povos constituido:
por uma associagdo de clds. Dizemos que essas sociedades sdo segmen
tares para indicar que sdo formadas pela repetigdo de agregados seme
lhantes entre si, andlogos aos anéis de uma cadeia e que esse agregadc
elementar é um cld porque esta palavra exprime bem a natureza mista
ao mesmo tempo familiar e politica. E uma familia no sentido de que
todos os membros que a compdem se consideram parentes uns dot
outros, o que faz com que sejam, na maioria, consangiifneos. As afini
dades que a comunidade de sangue engendra s3o principalmente aquela;
que os mantém unidos. Além disso, elas mantém entre si relagdes que
se pode qualificar de domésticas, visto que as encontramos alhures nas
sociedades cujo cardter familiar ndo é contestado: quero dizer da vin:
dita coletiva, da responsabilidade coletiva e, desde que a propriedade
individual comega a aparecer, da heranga miitua. Mas, por outro lado
ndo se trata da familia no sentido préprio do termo; porque, para faze:
parte dela ndo ¢ preciso manter com os demais membros do cld relages
de consangiiinidade definidas. Basta apresentar um critério exterior que
geralmente consiste no fato de ter o mesmo nome. Se bem que este
signo seja indicado para denotar uma origem comum, tal estado civi
constitui na realidade uma prova muito pouco demonstrativa e muitc

1 MORGAN. Ancient Society. p. 62-122.

2 Kamilaroi and Kurnai. Este foi, alids, o estado por que passaram, em suas
origens, as sociedades indigenas da América (v. MORGAN. Op. cit.).
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facil de imitar. Assim, o cld conta com muitos estrangeiros, o que lhe
permite alcangar dimensdes jamais atingidas por uma familia propria-
mente dita: compreende muito freqiientemente milhares de pessoas. Daf
resulta a unidade politica fundamental; os chefes dos clds sdo as tinicas
autoridades sociais. ®

Pudemos assim qualificar essa organiza¢do de politico-familiar. Ndo
apenas o cld tem por base a consangiiinidade, mas os diferentes clis
de um mesmo povo se consideram muito freqiientemente como parentes
uns dos outros. Entre os iroqueses, eles se tratam, segundo o caso, de
irmaos ou de primos. * Entre os Hebreus, que apresentam, como vere-
mos, os tragos mais caracteristicos da mesma organizagdo social, o
ancestral de cada um dos clds que compde a tribo é apontado como
descendente do fundador desta tltima, o que é por ele préprio encarado
como um dos filhos do pai da raga. Mas esta denominagido tem sobre
a precedente o inconveniente de nfo ressaltar aquilo que constitui a

prépria estrutura dessas sociedades.

Mas de qualquer maneira que se denomine esta organizagdo, tal
como a horda de que é um prolongamento, ela ndo comporta evidente-
mente outra solidariedade que aquela derivada das similitudes, visto que
a sociedade é formada de segmentos similares e que estes, por sua vez,
s6 abrangem elementos homogéneos. Cada cld sem diavida tem sua
fisionomia prépria e se distingue portanto dos outros; mas a solidarie-
dade, por sua vez, é tanto mais fraca quanto mais heterogéneos eles
sejam, e vice-versa. Para que a organizagio segmentar seja possivel,
é preciso, a0 mesmo tempo, que OS segmentos se parecam, sem O que
ndo seriam unidos, e que eles se diferenciem, sem o que se perderiam
uns nos outros e se diluiriam. Conforme as sociedades, estas duas ne-
cessidades contrarias sdo satisfeitas em proporgdes diferentes; mas o
tipo social continua o mesmo. (...)

Essas sociedades constituem o lugar tipico da solidariedade mecé-
nica, tanto que delas derivam seus principais caracteres fisiolégicos.

3Se no seu estado puro, pelo menos o cremos, o cli forma uma familia indi-
visivel, confusa, aparecem mais tarde familias particulares, distint:as uma das ou-
tras, sobre o fundo primitivamente homogéneo. Mas esta apanc;é? nido altefa
os tragos essenciais da organizacdo social que descr?vemos; é por isso (’.[1.16 nzjo
se pode parar afl. O cl@ permanece a unidade politica e, como as familias 'sa.o
semelhantes e iguais entre si, a sociedade permanece formada de segmentos simi-
lares ¢ homogéneos, visto que, em meio aos segmentos primitivos, comegam a
aparecer segmentos novos, mas do mesmo género.

4 MORGAN. Op. cit. p. 90.
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Sabemos que nelas a religido penetra toda a vida social, isto por-
que esta € composta quase exclusivamente de crengas e praticas comuns,
que tiram da adeséo undnime uma intensidade muito particular. F.emon-
tando, exclusivamente pela analise dos textos cl4ssicos, até uma época
inteiramente aniloga a4 de que falamos, Fustel de Coulanges descobriu
que a organizagdo primitiva das sociedades era de natureza familiar e
que, por outro lado, 'a constituigdo da familia primitiva tinha como
base a religido. S6 que ele tomou a causa como efeito. Depois de ter
colocado a idéia da religido, sem fazé-la derivar de nada, ele deduziu
os arranjos sociais que observara, * mas, ao contririo, sdo estes Gltimos
que explicam a influéncia e a natureza da nogdo da religido. Como
toda massa social era formada de elementos homogéneos, ou seja, por-
que o tipo coletivo era ai muito desenvolvido e os tipos individuais
rudimentares, era inevitdvel que toda a vida psiquica da sociedade adqui-
risse um carater religioso.

E dai também que deriva o comunismo, que se tem muitas vezes
assinalado entre esses povos. O comunismo, com efeito, é o produto
necessdrio dessa coesdo especial que absorve o individuo dentro do
grupo, a parte no todo. A propriedade ndo é em definitivo que a ex-
tensdo da pessoa sobre as coisas. Onde a personalidade coletiva é a
Unica, a propriedade também n3o pode deixar de ser coletiva. Ela s6
pode se tornar individual quando o individuo, se desligando da massa,
se torne ele também um ser pessoal e distinto, ndo apenas enquanto
organismo, mas enquanto elemento da vida social. 8

5“Nés fizemos a histéria de uma crenga. Ela se estabelece: a sociedade se
constitui. Ela se modifica: a sociedade passa por uma série de revolugdes. Ela
desaparece: a sociedade muda de aspecto.” (Cité antique, final).

6 Spencer ji mostrara que a evolugdo social, como alids a evolugdo universal,
comegou por um estado mais ou menos perfeito de homogeneidade. Mas essa
proposi¢do, tal como ele a entende, nio se assemelha em nada aquela que aca-
bamos de desenvolver. Para Spencer, com efeito, uma sociedade perfeitamente
homogénea ndo seria na verdade uma sociedade; porque a homogeneidade é
instdvel por natureza e a sociedade é essencialmente um todo coerente. O papel
social da homogeneidade é inteiramente secundirio; ela pode abrir caminho para
uma ulterior cooperagio (Soc. III. p. 368), mas ela nfio é uma fonte especifica
de vida social. Em certos momentos, Spencer nio parece ver nas sociedades
que acabamos de descrever senfo uma efémera justaposi¢o de individuos inde-
pendentes, o zero da vida social {ibid. p. 390). Acabamos de ver, a0 contrério,
que elas tém um vida coletiva muito forte, ainda que sui generis, que se mani-
festa ndo por intercimbios e contratos, mas por um grande nimero de crengas
¢ de préiticas comuns. FEsses agregados sdo coerentes, nio s6 porque homogéneos,
mas na medida em que sejam homogéneos. Ndo sé a comunidade nio & aj

.

89

Este tipo pode mesmo se modificar sem que a natureza .d.a solid~a-
riedade social mude por isso. Com efeito, os povos primitivos nao
apresentam todos essa falta de centralizagio que acabamos de observar;
existem, ao contririo, aqueles que estdo submetidos a um poder absoluto.
A divisio do trabalho faz assim seu aparecimento. Entretanto, o lago
que une neste caso o individuo ao chefe é idéntico ao que, NoS Nossos
dias, liga a coisa & pessoa. As relagdes do déspota barba'ro com os
seus suditos, como as do dono com os seus escravos, do pai de familia
romano com os seus descendentes, ndo se distinguem daquelas do. pro-
prietdrio com o objeto que possui. Elas n.ada tém dess~a recipromdaiie
que produz a divisdo do trabalho. Ja se d}ssc com razdo que .elas sdo
unilaterais. 7 A solidariedade que elas exprimem permanece pois mecd-
nica; toda a diferenca é que ela liga o individup nio mais du-f,tame,nte
ao grupo, mas aquilo que é sua imagem. A_umdade do todo € porém,
como anteriormente, exclusiva da individualidade das partes.

Se esta primeira divisdo do trabalho,.pm: mais imPortante que
seja, ndo resulta num abrandamen.to da sol.ldanedade social como era
de se esperar, isto se deve as condigOes partlculare§ em que ela ocorre.
De fato, constitui uma lei geral que o 6rg:210 proeminente de toda socie-
dade participe da natureza do ser coletivo que .ele Tepresenta. Onde
pois. a sociedade tem tal carater religioso e, por assim ilzef, sobre-huma-
no, cuja origem mostramos na constituicdo da consciéncia comum, ele
se transmite necessariamente ao chefe que a dirige ¢ que se e1.1c§)ntra
assim situada muito acima do resto dos homens. Onde os individuos
sio mera dependéncia do tipo coletivo, eles tornam-se naturalmente
dependentes da autoridade central que o encarna. Dp mesmo m9do
ainda, o direito de propriedade que a comunidade exercia sobre as coisas
de uma maneira indivisivel, passa integralmente para a persoqahdade
superior que se encontra assim constituida. Qs .ser.vig'o.s propriamente
profissionais prestados por esta ultima sio pois 1n51gn1f1c,:antes face a0
poder extraordindrio de que ela € investida. Se, nesses tipos de socie-
dade, o poder diretor possui tanta autoridad.e, 1~1ao e: cfomo se diz,
porque tenham necessidade especial de uma d}regao enérgica; r{las essa
autoridade é toda uma emanagio da consciéncia comum, e.ela ¢ grande
porque essa propria consciéncia comum € muito desenvolvida. Suponha

muito fraca, mas se pode dizer que sé ela existe. Além do mais, as sc::;edade::
tém um tipo definido, que deriva de sua homogeneidade. N&o se pode por
considerar negligencidveis a quantidade desses agregados.

7V. TARDE. Loi de limitation. p. 402-12.
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que esta seja mais fraca ou que abranja apenas uma menor parte da
vida social, a necessidade de uma fungdo reguladora suprema ndo serd
menor; no entanto, o resto da sociedade nao terd mais quem se encar-
regue disso no mesmo estado de inferioridade. Eis porque a solidariedade
€ ainda mecdnica, enquanto a divisio do trabalho ndo é desenvolvida.
E exatamente nessas condigdes que ela atinge seu maximum de energia:
pois a agdo da consciéncia comum € mais forte quando se exerce nio
mais de maneira difusa, mas por intermédio de um 6rgdo definido.

Existe pois uma estrutura social de determinada natureza, i qual
corresponde a solidariedade mecinica. O que a caracteriza é que ela
¢ um sistema de segmentos homogéneos e semelhantes entre. si.

Inteiramente diferente é a estrutura das sociedades onde a solida-

riedade orginica é preponderante.

Elas sdo constituidas ndo por uma repetigio de segmentos simi-
lares e homogéneos, mas sim por um sistema de 6rgios diferentes, cada
um dos quais tem um papel especial e se forma de partes diferenciadas.
Os elementos sociais ndo sdo da mesma natureza, a0 mesmo tempo que
nio se acham dispostos da mesma maneira. Fles nio se acham justa-
postos linearmente como os elos de uma cadeia, nem encaixados uns
nos outros, mas sim coordenados ¢ subordinados uns aos outros, em
torno de um mesmo 6rgdo central que exerce uma agio moderadora
sobre o resto do organismo. Este 6rgdo, por sua vez, nio tem 0 mesmo
cariter que no caso precedente; porque se os outros dependem dele,
ele, por sua vez, depende dos outros. H4d sem didvida uma situagdo
particular e, se quisermos, privilegiada; mas ela decorre da natureza do
papel que desempenha e nio de qualquer coisa estranha as suas fun-
¢Oes ¢ de qualquer forca transmitida do exterior. Nada mais tem de
temporal e humano; entre ele ¢ os outros 6rgios sé ha diferenca de
grau. Assim € que, entre os animais, a preeminéncia do sistema nervoso
sobre os outros sistemas se reduz ao direito, se é que se pode falar
assim, de receber uma alimentagdo mais escolhida e pegar sua parte

antes dos demais; mas ele precisa dos outros, da mesma forma que os
outros precisam dele.

Esse tipo social se assenta em principios tdo diversos do precedente
que s6 se pode desenvolver na medida em que este desaparega. Com
efeito, os individuos estio agrupados ndo mais segundo suas relacdes
de descendéncia, mas segundo a natureza particular da atividade social
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a que se consagram. O meio natural e n.ecessério nﬁ(')”e' mais 0 meio
natal, mas o meio profissional. Néo é m_al:vs a consangulmdac}e, real ou
ficticia, que marca o lugar de cada individuo, mas a fu~ngao que ele
desempenha. Sem ddvida, quando essa nova organizagio comega 2
aparecer, tenta utilizar e se assimilar a ja ~ex1sjv:nte. A maneira em ique
as funcdes se dividem, se modela pois, tdo f'le!n}ente quanto possivel,
sob o modo pelo qual a sociedade ji estd d1v1d1'da'1. Os segmentos ou
pelo menos os grupos de segmentos unidos por. afinidades especiais tor-
nam-se Orgdos. Assim é que os clas cujo con]unto~ forma a trll?o dos
levitas, se apropriam, entre Os hebreu~s, c{as fungbes sacerdotais. Df:
maneira geral, as classes ¢ as castas nao tem provavelmente' ouEra ori-
gem nem outra natureza: elas resultam da mistura da. organizagdo pro-
fissional nascente com a organizagdo familiar 'preex1stente. Mas este
arranjo misto ndo pode durar muito tempo, pois entre os dois termos
que ele pretende conciliar existe um antagonismo que acaba necessa-
riamente por explodir. Ndo hd qualquer divisdo do trabalh?,. por mais
rudimentar que seja, que se¢ possa adaptar a esses moldes I'lgldOS., defi-
nidos, e que ndo sdo feitos para ela. Ela $6 .pode crescer ao se libertar
desse quadro que a encerra. Desde que atu}]a um'certc?, grau de desen-
volvimento, desaparece a relagdo entre o namero invaridvel de segmen-
tos e aquelas crescentes fungoes que se espec1a'hza.m, bem como enttr_e
as propriedades hereditariamente flxaflas dqs primeiros e as noYals a;l 1(;
ddes que as segundas exigem. E preciso pois que a m'atena social entr
em combinagdes inteiramente novas para se organizar sobre' ox.ltrgs
bases. Ora, a antiga estrutura, enquanto persiste, opoe-s€ a 1850; €IS
porque ela deve necessariamente _desaparecer. , .

A histéria desses dois tipos mostra que, de fato, um s0 progrediu
na medida em que o outro regrediu.

Entre os iroqueses, a organizacdo social a base de clds acha-se
no seu estado puro, tal como entre os }fb.reu_s, como no§ mostra 9
Pentateuco, salvo a ligeira alteragdo que ja _1nd1camos. O tipo org?m'-
zado ndo existe igualmente entre am_bos, al'nd{l que se possa talvez
perceber seus primeiros germes na sociedade judia. (...)

Justifica-se assim a hierarquia que estat_)e_lecemos, s?gundo outros
critérios menos metddicos, entre 0s tipos soclals que haviamos cs)mpa;1
rado. Se pudemos dizer que 0s hebreus do Penta?eu’c? pertenc1arr1
um tipo social menos avancado que os francos da lei s?hca, e ,que es e:
por sua vez, estavam acima dos romanos das XII T'abuas, ¢ que, vgo

de regra, quanto mais aparente e mais forte seja a orgamzac;au
segmentar 2 base de clas num determinado povo, maior € o seu gr
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de inferioridade; ele ndo pode alcancar niveis mais altos sendo depoi
de ter superado esse primeiro estado. E pela mesma razio que a cidpadlS
ateniense, embora pertencendo ao mesmo tipo da cidade romana en(—3
con}ra-se entretanto numa forma mais primitiva: isto porque a or,ani-
zagho politico-familiar desapareceu menos rapidamente. Ela persgistiu

Y

quase até a véspera da decadéncia.

Mas ¢ preciso que o tipo organizado subsista sozinho, no estado
puro, uma vez que o cla tenha desaparecido. A organizagdo a base de
clds ndo passa da espécie de um género mais extenso, a organizagi
segmentar. A distribuicdo da sociedade em compartin,xentos similagr .
corresponde as necessidades que persistem mesmo nas novas socied des
onde se instala a vida social, mas que produzem seus efeitos sob ume
outra~ forma. A massa da populagio nio se divide mais conformuma
relagoe§ de consangiiinidade, reais ou ficticias, mas segundo a divei oy
df) territério. Os segmentos nio sdo mais agregagdes familiares na
circunscrigbes territoriais. s

A~ passagem de um estado para outro se faz através de uma lent
evolucdo. Quando a lembranga da origem comum desaparece, qu I:ia
as re.lag(")es domésticas derivadas, que lhe sobrevivem muitas vez’esq cin .
ja vimos, desaparecem também, o cli ndo tem mais conscién,cia Igg
si MEsmo COmo um' grupo de individuos que ocupam uma mesma porcio
do territério. Torna-se uma aldeia propriamente dita. Assim & qué) tocgios
0s povos que ultrapassaram a fase do cli constituem distritos territoriais
(post,o.*, comuna etc.), que, tal como a gens romana vinha encaixar-se
na curia, enquadrando-se em outros distritos da mesma natureza porém
mais vastos, chamados ora centena, ora circulo ou circunscricio Ié ue
por sua vez, sdo muitas vezes abrangidos por outros ainda n’iaisqex-’
ten§os (condado, provincia, departamentos), cujo conjunto for
socwq.a.de. ® O enquadramento pode ser, além disso, mais ou nonos
hermético, tal como os lacos que unem entre si os dis’tritos mais men'os
podem ser mais estreitos, como nos pafses centralizados da Eglfrr(?}l)sa;

" * Marche — antiga denominagfio dada as provincias fronteir
(N. do Org.).

8Na:10 queremos dizer que esses distritos territoriais nio passem de

dugio daf .antigas disposi¢des familiares; esse novo modo de agrupam uil‘la caltn,
ao cc.)nt‘rarlo, pelo menos em parte, de novas causas que perturgamen ; reS}llta,
A principal dessas causas é a formagdo das cidades, que se torna entror e
concentragdo da populagdo (V. [De la division du travail soci I]mLc') o oy
IL, § I). Mas quaisquer que sejam as origens dessas disposi o 6 e

as de um império.

¢Oes, ela é segmentaria.
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atual, ou mais frouxos, como nas confederagdes simples. Mas o prin-
cipio da estrutura é o mesmo, ¢ por isso a solidariedade mecéanica per-

siste até nas sociedades mais avancadas.

S6 que, do mesmo modo que ela ndo é mais preponderante, a
disposi¢io por segmento nio ¢é mais, como anteriormente, a ossatura
inica, nem mesmo a essencial da sociedade. Em primeiro lugar, as
divisGes territoriais tém necessariamente alguma coisa de artificial. Os
lagos que resultam da coabitagio ndo tém no espirito do homem uma
base tdo profunda como os que provém da consangiiinidade. Eles t€m
também uma forca de resisténcia menor. Quando se nasceu num cl,
s6 se pode mudar, por assim dizer, de pais. As mesmas razdes nao se
opdem a que se mude de cidade ou de provincia. A distribui¢do geo-
grifica coincide, sem divida, geralmente e a grosso modo com uma
certa distribuicio moral da populagdo. Cada provincia, por exemplo,
cada divisdo territorial tem certos usos e costumes especiais, uma vida
que lhe é prépria. Ela exerce assim sobre os individuos que sdo im-
pregnados pelo seu espirito uma atragdo que tende a manté-los no
lugar e, ao contrério, a expulsar os outros. Mas no seio de um mesmo
pais, essas diferengas nio poderiam ser nem muito numerosas, nem
muito distintas. Os segmentos sdo pois mais abertos uns aos outros.
E, com efeito, desde a Idade Média, “depois da formagéo das cidades,
os artesdos estrangeiros circulam tdo facilmente e tdo distante com as
mercadorias”. ® A organizagdo segmentar perdeu sua relevancia.

Ela perde-a mais e mais, na medida em que as sociedades se
desenvolvem. E uma lei geral que os agregados parciais que fazem parte
de um agregado mais vasto vejam suas individualidades se tornarem
cada vez menos distintas. Ao mesmo tempo que a organizagdo familiar,
as religides locais desaparecem definitivamente; subsistem apenas os
costumes locais. Pouco a pouco elas se fundem umas nas outras e se
unificam, ao mesmo tempo que os dialetos, os falares regionais resul-
tam numa s e mesma lingua nacional, e que a administragdo regional
perde sua autonomia. Vemos nesse fato uma simples conseqiiéncia da
lei da imitagdo. 1° Parece ser entretanto apenas um nivelamento analogo
ao que se produz entre massas liquidas que sdo postas em comunicagao.
As divisdes que separam os diversos alvéolos da vida social, sendo mais
ténues, sdo freqiientemente transpostas; sua permeabilidade aumenta

9 SCHMOLLER. “La division du travail étudiée au point de vue historique.” Rev.
d’écon. pol. 1890, p. 145.
10V, TARDE. Lois de limitation. pas., Paris, F. Alcan.



94

também porque se as transpde miais freqiientemente. Por conseguinte,
elas perdem sua consisténcia, sucumbem progressivamente e, na mesma
medida, os meios se confundem. Ora, as diversidades locais nio podem
se manter do mesmo modo que subsiste a diversidade dos meios. As
divisGes territoriais sdo pois cada vez menos baseadas na natureza das
coisas e, por conseguinte, perdem seu significado. Quase se pode dizer

que um povo € mais avancado na medida em que elas tenham um
carater mais superficial.

Por outro lado, a0 mesmo tempo que a organizagio segmentar se
extingue por si, a organizagdo profissional substitui-a cada vez mais
completamente em sua trama. No principio, é verdade, ela sé se esta-
belece nos limites dos segmentos mais simples, sem ir além. Cada cidade
junto com seus arredores formam um grupo, no interior do qual o
trabalho estd dividido, mas que se esforca para se bastar a si préprio.

“A cidade, diz Schmoller, torna-se sempre que possivel o centro ecle-
sidstico, politico e militar das aldeias vizinhas. FEla aspira a desenvol-
ver todas as inddstrias para abastecer o campo, assim como ela pro-
cura concentrar em seu territério o comércio e os transportes”. 11

Ao mesmo tempo, no interior da cidade, os habitantes sio agrupados
segundo suas profissdes, cada grémio artesanal € como uma cidade que
tem sua vida prépria. 2 Este foi o estado em que as cidades antigas
permaneceram até uma época relativamente tardia e de onde provieram
as sociedades cristis. Mas estas logo superaram essa etapa. A divisdo
inter-regional do trabalho se desenvolve desde o século X1V:

“Cada cidade tinha originalmente tantos fabricantes de pano quantos
fossem precisos. Mas os fabricantes de tecidos crus de Bile sucum-
bem ji antes de 1362, sob a concorréncia dos alsacianos; em Stras-
bourg, Francfort e em Leipzig, a fiagio de 1d arruinou-se por volta
de 1500... O cariter de universalidade industrial das cidades de
outrora se encontrava irreparavelmente aniquilado.”

A partir dai o movimento s6 fez por se estender.

“Na capital se concentram, hoje mais do que antigamente, as forgas
ativas do governo central, as artes, ‘a literatura, as grandes operagdes
de crédito; nos grandes portos se concentra, mais do que antes, todas
as exportagbes e importagdes. Centenas de pequenas pragas de co-
mércio, traficando com trigo e gado, prosperam e aumentam. En-
quanto outrora cada cidade tinha muralhas e fossos, agora algumas

11 0p. cit. p. 144.

12V. LEVASSEUR. Les classes ouvridres en France jusqu'a la Révolution. 1, p. 195.
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grandes fortalezas se encarregam de prgteger toda a re.gléi_o: Do mes-
mo modo que a capital, os principais centros provinciais crescem
através da concentracio da administragdo provm’mal, dos estabeleci-
mentos regionais, das colegdes ¢ das escolas.' Os alienados e os" doentes
de um certo tipo, que se encontravam dispersos 01’1trora, sdo reco-
lhidos de toda a provincia e departamento em um so lugar: As dife-
rentes cidades tendem cada vez mais para certas esl.)e’m‘ahdades, de
maneira que as distinguimos hoje em cndat’ies umvers1tar1.as, cie fun-
cionarios, de industrias, de comércio, de 4guas, de rentistas . E’m
certos pontos ou em certas regides se concentram as grandesl indas-
trias: fabricagdo de maquinas, fiagbes e tecfelagens, manufaturas ‘}e
couros, altos-fornos, indistria agucarei.ra' fabricando para t?do o pf11§.
Onde se estabeleceram escolas especializadas, a populagfw _operaria
se adapta a elas e ai se concentra a cﬁonstrugao’ fie maquinas, den-
quanto as comunicages e as organizagGes bancérias se acomodam

is circunstincias particulares.” 13

Numa certa medida, esta orga’nizagﬁo profissional se esforga .po.1_-
adaptar-se aquela anteriormente e)flstente‘,‘tal como havia flc;:ltot prtl)?rln
tivamente com relagdo a organizagdo famlllz}r; f: 9 flue ressa aldam o
da descricdo acima. Geralmente, a}s ~novas {nsgtt.ngoes se amq an:3 -
cialmente as antigas. As circunscrlgoe,s tgrntonals tendem p01ds'fa f; °
cializar-se sob a forma de tecidos, de 6rgéos ou de,a;')arelhos i er~en ;
tal como outrora os clds. Mas, tal como estes ultlmps, elas sa.cz1 1(;
realidade incapazes de sustentar esse pap,el. ~Com. efeito, 'umai nc‘ieraS ;
compreende sempre 6rgios ou p~artes. de o6rgdos diferentes; eéidoS e
mente, quase Dnao existem 6rgaps integralmente corppreen 08 1
limites de um determinado distrltq, qualquer qlie seja sua ex o 50;
Ele extravasa-os quase Ssempre. Ainda que frequentemente osimi gade
mais estreitamente solidarios tenc%em' a se aproximar, .suz'idp(rioxmais ge
material no entanto s6 reflete muito inexatamente a~ 1n'3{n: at:; ais ou
menos$ grande de suas relagbes. Alguns se acha~m ta~o is :arxllhos q © de
pendem diretamente uns dos ou,tros; outros szo (tjao vlzml amenilo o
relagdes s6 sdo mediatas e longinquas. O modo S,[ agifelr)eme e
homens que resulta da divisdo do ’/(rrclbalho é pmi mui oO fereate daquele
que exprime a distribui¢do geogréfica da populagao. p

um termo técnico de dificil tradugfio, pela cono-

.. . A E
* jer no original francés. [ o . "
R,,em;l.ertéric a qﬁe tem. Corresponde mais ou menos & “pessoa que vive de rendas”,
tagao his .

: das
i i retudo as que exploravam as ren
i dissesse respeito sob
embora antigamente

dblicas (N. do T.). o . T
?; S HMOiLER «La division du travail étudi€e au point de vue historique. Rev.
C! .

d’écon. pol. p. 145-48.
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nal néo coincide mais com o meio territorial, do mesmo modo que
com o meio familiar. E um novo quadro que substitui os outros; a
substituicdo porém s6 & possivel na medida em que esses tltimos de-
saparegam, :

Se pois esse tipo social ndo se observa nunca em estado de pureza
absoluta, a solidariedade orginica também jamais se encontra sozinha,
a menos que ela se livre cada vez mais de toda liga, do mesmo modo
que ela se torna cada vez preponderante. Esta predominincia é tanto
mais rapida e completa que no momento em que essa estrutura se afirma
mais, a outra torna-se mais indistinta. O segmento tdo definido que
formava o cld € substituido pela circunscri¢do territorial. Pelo menos
em sua origem, esta dltima correspondia, ainda que de maneira vaga
e aproximada, a divisio real e moral da populagio; mas ela perde
pouco a pouco este cariter para ser apenas uma combinagdo arbitraria
e convencional. Ora, na medida em que se eliminam essas barreiras,
elas sdo substituidas por um sistema de 6rgdos cada vez mais desen-
volvido. Se pois a evolugdio social continua submetida a agdo das mes-
mas causas determinantes — e veremos mais adiante que esta hipdtese
é a Unica concebivel — pode-se prever que este duplo movimento
continuard no mesmo sentido e dia vird em que toda a nossa organiza-
¢ao social e politica terd uma base exclusivamente profissional.

Além disso, as pesquisas que se seguem estabelecerio 1+ que esta
organizagdo profissional nao chegou a ser ainda hoje tudo o que deveria
ser; quantas coisas anormais impediram-na de alcangar o grau de de-
senvolvimento reclamado até agora pelo nosso estado social. Pode-se
julgar por ai a importincia que ela deve assumir no futuro. (...)

Em resumo, distinguimos dois tipos de solidariedades; e acabamos
de ver que existem dois tipos sociais correspondentes. E também que
as primeiras se desenvolvem na razio inversa uma da outra, dos dois
tipos correspondentes um regride regularmente na medida. em que o
outro progride, e este Gltimo € aquele que se define pela divisio do
trabalho social. Além de confirmar o que precede, esse resultado vem
demonstrar toda a importincia da divisio do trabalho. Assim como &
ela que, na maioria das vezes, torna coerentes as sociedades no meio
das quais vivemos, é ela também que determina os tragos constitutivos
de sua estrutura, e tudo faz prever que, no futuro, seu papel ndo fari
que aumentar sob esse ponto de vista.

14V. [De la division du travail sociall. Mesmo livro. cap. VII, § II e liv. III.
cap. 1.9

8. DIVISAO DO TRABALHO ANOMICA *

As regras do método sdo para a ciéncia o que as regras do di-
reito sdo para o comportamento; elas dirigem o pensamento do sibio
como estas governam as acgdes dos homens. Ora, se cada cién-
cia tem seu método, a ordem que ela realiza é absolutamente interna.
Ela coordena as investigacdes dos sabios que cultivam uma mesma
ciéncia, ndo suas relagbes externas. Existem poucas disciplinas que co-
ordenam os esforgos de diferentes ciéncias em vista de um fim comum.
Isto é verdade sobretudo para as ciéncias morais e sociais; visto que
as ciéncias matemdticas, fisico-quimicas e mesmo bioldgicas ndo pare-
cem ser a tal ponto estranhas umas das outras. Mas o jurista, o psicé-
logo, o antropélogo, o economista, o estatistico, o lingiiista, o historia-
dor procedem em suas investigagcbes como se as diversas ordens de
fatos que eles estudam, formassem outros tantos mundos independentes.
Contudo, na realidade, eles se penetram por todas as partes; em conse-
qiiéncia, o mesmo deveria ocorrer com as ciéncias respectivas. Eis de
onde vem a anarquia que se assinalou, ndo sem exagero alids, na cién-
cia em geral, mas que ¢ sobretudo verdadeira nessas determinadas
ciéncias. Elas oferecem, com efeito, o espetdculo de uma agregacio de
partes distintas que gdo cooperam entre si. Se elas formam pois um
todo sem unidade, ndo é porque nio tenham uma compreensdo sufi-

ciente de suas semelhangas; é que elas ndo sdo organizadas.

Estes vdrios exemplos sdo pois variedades de uma mesma espécie;

em todos esses casos, se a divisio do trabalho nfo produz a solidarie- 2

dade é que as relagdes dos 6rgdos ndo sdo regulamentadas, é que elas
estio num estado de anomia.

* Reproduzido de DURkHEIM, E. “La division du travail anomique.” In: De la
division du travail social. 7.2 ed. Paris. PUF, 1960. Liv. 3.° cap. 1.9, p. 359-65.

Trad. por Laura Natal Rodrigues.
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Mas de onde provém esse estado?

Visto que um corpo de regras é a forma definida que, com ¢
tempo, assumem as relagdes que se estabelecem espontaneamente entre
as fungdes sociais, pode-se dizer a priori que o estado de anomia é
impossivel sempre que os 6rgdos soliddrios estejam em contato bas-
tante e suficientemente prolongado. Com efeito, sendo contiguos, eles
sdo facilmente advertidos em qualquer circunstincia da necessidade que
tém uns dos outros e adquirem por conseqiiéncia um sentimento vivo
e continuo de sua mitua dependéncia. Pela mesma razdo, os intercim-
bios entre eles se fazem facilmente; tornam-se freqiientes por serem regu-
lares; eles se regularizam por si préprios € o tempo termina pouco a pouco
a obra de consolidagdo. Enfim, porque as menores reagdes podem ser
mutuamente sentidas, as regras assim formadas trazem a sua marca,
isto é, prevéem e determinam até no detalhe as condi¢des de equilibrio;
mas se, ao contrario, qualquer elemento opaco se interpde, desaparecem
as excitagbes de uma certa intensidade que possam se comunicar de
um 6rgdo para outro. As relagdes sendo raras ndo se repetem bastante
para se definirem; a cada nova oportunidade correspondem novas ten-
tativas. Os caminhos por onde passam as ondas de movimentos ndo
podem se aprofundar porque essas ondas sio muito intermitentes. Se
pelo menos algumas regras conseguem, no entanto, se constituir, elas
sdo gerais e vagas; porque, nessas condi¢bes, s6 0s contornos mais
gerais dos fenémenos é que se podem fixar. O mesmo ocorrerad se a
consangiiinidade, ainda que suficiente, for muito recente ou durar muito
pouco. !

Essa condigfio se realiza geralmente pela forga das coisas. Porque
uma fung¢do ndo pode se distribuir em duas ou mais partes de um orga-
nismo, a ndo ser que estas sejam mais ou menos contiguas. Além do
mais, uma vez que o trabalho esteja dividido e como elas necessitam
umas das outras, tendem naturalmente a diminuir a distdncia que as
separa. Por isso, na medida em que se eleva na escala animal, vé-se
que os 6rgdos se aproximam e, como diz Spencer, introduzem-se nos
intersticios uns dos outros. Mas um conjunto de circunstincias excep-
cionais pode fazer com que isto ocorra de outra forma.

1 Existe, porém, um caso em que a anomia pode se produzir, ainda que a conti-
giidade seja suficiente. E quando a regulamentagdio necessiria sé pode se esta-
belecer & custa de uma transformagfio que a estrutura social nfo comporta; porque
a plasticidade das sociedades nio é indefinida. Quando ela esti se acabando, as

mudangas necessirias sio impossiveis.
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E o que acontece nos casos de que nos ocupamos. Quanto mais
acentuado seja o tipo segmentar, os mercados econdmicos serdo mais
ou menos correspondentes aos vérios segmentos; conseqiientemente,
cada um deles serd muito limitado. Os produtores, estando muito pré-
ximos dos consumidores, podem colocar-se mais facilmente a par da
extensdo das necessidades a serem satisfeitas. O equilibrio se estabelece
portanto sem dificuldade e a produgio regula-se por si mesma. Ao con-
trario, na medida em que o tipo organizado se desenvolve, a fusfo
dos diversos segmentos conduz os mercados a serem um s, que abrange
quase toda a sociedade. Ele se estende além mesmo e tende a se tornar
universal; pois as fronteiras que separam os povos se reduzem, ao mes-
mo tempo que aquelas que separavam os segmentos uns dos outros.
Resulta que cada indistria produz para consumidores que estdo espa-
lhados sobre toda a superficie do pais ou mesmo do mundo inteiro.
O contato ndo é mais suficiente. O produtor nio pode mais abranger
o mercado pelo olhar, nem mesmo pelo pensamento; ele ndo pode mais
fazer representar seus limites, pois que o mercado ¢ por assim dizer
ilimitado. Em conseqiiéncia, a produgio ndo tem freio nem regra; ela
s6 pode tatear ao acaso e, no curso desses tateamentos, € inevitdvel que
as medidas sejam ultrapassadas, tanto num sentido como no outro. Dai
essas crises que perturbam periodicamente as fungdes econdmicas. O
crescimento destas crises locais e restritas que sdo as faléncias é certa-
mente um efeito dessa mesma causa.

Na medida em que o mercado se amplia, aparece a grande indds-
tria. Ora, ela tem como efeito transformar as relagbes entre patrGes e
operérios. Uma maior fadiga do sistema nervoso, juntamente com a
influéncia contagiosa das grandes aglomeragOes, aumentam as necessi-
dades destas ultimas. O trabalho da médquina substitui o do homem;
o trabalho da manufatura ao da pequena oficina. O operdrio é colo-
cado sob regulamentos, afastado o dia inteiro de sua famﬂ'ia; vive
sempre separado daquele que o emprega etc. Estas nc.)vas~ condig¢Oes da
vida industrial exigem naturalmente uma nova organizagdo; mas como
estas transformacgdes se completaram com extrema rapidez, os interesses
em conflito ndo tiveram tempo ainda para se equilibrarem. 2

—_— . > e
2 Lembremos ainda que, como veremos no capitulo seguinte [De la division du

travail sociall, este antagonismo ndo é devido inteiramente 4 rapidez dessas trans-
formagbes mas, em boa parte, 3 designaldade ainda muito grande entre as con-

digBes exteriores da luta. Sobre este fator o tempo nio tem nenhuma agdo.
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Enfim, o que explica o fato de as ciéncias morais e sociais estarem
no estado que nés indicamos é que elas foram as ultimas a entrar no
circulo das ciéncias positivas. Ndo é por menos, com efeito, que ha
um século que este novo campo de fendmenos se abriu para a inves-
tigacdo cientifica. Os s4bios se instalaram, uns aqui, outros ali, segundo
suas inclinagdes naturais. Dispersos nessa vasta 4rea, eles permanece-
ram até agora muito afastados uns dos outros para sentir todos os
lagos que os unem. Mas s6 porque eles conduziram suas pesquisas
cada vez mais longe do ponto inicial, acabardo necessariamente por
alcancar e, em conseqiiéncia, tomar consciéncia de sua prdpria solida-
riedade. A unidade da ciéncia se formard portanto por si mesma; nio
pela unidade abstrata de uma férmula, alids muito exigua para a multi-
plicidade de coisas que ela deveria envolver, mas pela unidade viva
de um todo organico. Para que a ciéncia seja una, ndo é necessério
que se apegue inteiramente ao campo de visio de uma s6 e mesma
consciéncia — o que € alids impossivel — mas basta que todos aqueles
que a cultivam sintam que colaboram numa mesma obra.

Isto que precede tira todo fundamento das mais graves restrigdes
feitas a4 divisdo do trabalho.

Ela foi muitas vezes acusada de diminuir o individuo, reduzindo-o
ao papel de méiquina. E, com efeito, se ele ndo sabe para onde tendem
essas operagdes que se lhe exigem, ndo as associa a qualquer fim e s6
pode se contentar com a rotina. Todos os dias ele repete os mesmos
movimentos com uma regularidade mondtona, mas sem se interessar
nem compreendé-los. Ndo é mais a célula viva de um organismo vivo,
que vibra incessantemente ao contato com as células vizinhas, que age
sobre elas e responde por vezes a sua agdo, estende-se, contrai-se,
dobra-se e se transforma segundo as necessidades e as circunstancias;
ndo passa de uma engrenagem inerte que uma forga externa pde em
funcionamento e que se move sempre no mesmo sentido e do mesmo
modo. Evidentemente, de qualquer maneira que se represente o ideal
moral, ndo se pode ficar indiferente a um tal aviltamento da natureza
humana. Porque se a moral tem como objetivo o aperfeicoamento
individual, ndo pode permitir que se arruine a tal ponto o individuo,
e se ela tem por fim a sociedade, ndo pode deixar que se esgote a
prépria fonte da vida social; porque o mal ndo ameaga apenas as fun-
¢Oes econdbmicas, mas todas as fungdes sociais, por mais elevadas que
sejam.

“Se, diz A. Comte, tem-se muitas vezes que lamentar na ordem ma-

terial o operdrio exclusivamente ocupado durante sua vida inteira na
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fabricagdo de cabos de facas ou de cabegas de alfinetes, uma filosofia
sd ndo deve, no fundo, fazer menos que lastimar na ordem inte-
lectual o emprego exclusivo e continuo do cérebro humano na reso-

lugdo de algumas equagdes ou a classificagdo de alguns insetos: o
efeito moral, num e noutro caso, é infelizmente muito analogo.” 3

Propds-se algumas vezes como remédio dar aos trabalhadores, ao
lado de seus conhecimentos técnicos e especiais, uma instrugdo geral.
Mas, supondo que se possa compensar assim alguns dos maus efeitos
atribuidos & divisdo do trabalho, ndo é um meio de preveni-los. A
divisdo do trabalho ndo muda de natureza porque se a faz preceder de
uma cultura geral. Sem divida, € bom que o trabalhador esteja em
condi¢Ges de se interessar pelas coisas da arte, da literatura etc.; mas
isto ndo torna menos mal o fato de que ele tenha sido tratado o dia
inteiro como uma méquina. Que nfio se veja, além disso, que estas
duas existéncias sejam muito divergentes para serem concilidveis e po-
derem ser levadas avante pelo mesmo homem! Se se tem o hébito de
vastos horizontes, de vistas de conjunto, de belas generalidades, ndo
se deixa mais confinar sem impaciéncia nos limites estreitos de uma
tarefa especializada. Tal remédio ndo sé tornaria a especializagdo ino-
fensiva, mas intolerdvel também e, por conseqiiéncia, mais ou menos
impossivel.

O que constitui uma contradicdo é que, contrariamente ao que
se diz, a divisdo do trabalho ndo produz essas conseqiiéncias em virtude
de uma imposi¢do de sua natureza, mas somente em circunstincias
anormais e excepcionais. Para que ela se desenvolva sem provocar tal
desastrosa influéncia sobre a consciéncia humana, nio & preciso tem-
peré-la pelo seu contrério; basta que seja ela mesma, que nada venha
desnatura-la de fora. Porque normalmente, o desempenho de cada fun-
cdo especial exige que o individuo ndo se feche estreitamente, mas que
se mantenha em relagdes constantes com as fungGes vizinhas, tome
consciéncia de suas necessidades, de mudangas que ocorram, etc. A
divisdo do trabalho supde que o trabalhador, longe de ficar curvado
sobre sua tarefa, ndo perde de vista seus colaboradores, mas age sobre
eles e sofre sua acdio. Ndo é pois uma mdiquina que repete movimentos
dos quais ele ndo percebe a direcdo, mas ele sabe que elas tendem
para algum lugar, para um objetivo que ele concebe mais ou menos
distintamente. Ele sente que serve para alguma coisa. Para isto, ndo

3 Cours. IV. 480.
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¢ necessirio que ele abranja vastas regiGes do horizonte social, basta
que ele perceba o suficiente para compreender que suas agbes tém um
fim fora delas mesmas. Dai, por especial e uniforme que possa ser
sua atividade, é a de um ser inteligente, porque ela tem um sentido e
ele o sabe. Os economistas ndo teriam negligenciado este cariter essen-
cial da divisdo do trabalho e, por conseguinte, ndo a deixariam exposta
a este reparo imerecido, se eles nio a tivessem reduzido a ser sendo
um meio de aumentar o rendimento das forgas sociais, se eles tivessem
visto que ela é antes de mais nada uma fonte de solidariedade.

9. SUICIDIO: DEFINICAO DO PROBLEMA*

O que é comum a todas as formas possiveis dessa renincia su-
prema &€ que o ato que a consagra seja completado com conhe-
cimento de causa; que a vitima, no momento de agir, saiba o
que deve resultar de sua conduta, qualquer que seja a razdo que a
haja levado a se conduzir dessa maneira. Todos os casos de morte que
apresentam essa particularidade caracteristica se distinguem claramente
de todos os outros em que o pdciente ou nioc é o agente de sua pré-
pria morte ou entio ele ndo é sendo o agente inconsciente. Eles se
distinguem por uma caracteristica facil de reconhecer, porque ndo é
um problema insolivel o de saber se o individuo conhecia ou ndo por
antecipagdo as conseqiiéncias naturais de sua agdo. Eles formam pois
um grupo definido, homogéneo, discernivel de qualquer outro e que,
por conseqiiéncia, deve ser designado por um nome especial. O nome
de suicidio lhe convém e ndo é o caso de se criar um outro; porque
a grande generalidade -dos fatos assim chamados quotidianamente dele
fazem parte. Dizemos pois definitivamente: Chama-se suicidio todo o
caso de morte que resulta, direta ou indiretamente, de um ato, positivo
ou negativo, executado pela prépria vitima e que ela_sabia que deveria
produzir esse resultado. A tentativa é o ato assim definido. mas inter-
rompido antes que resultasse na morte. (...)

Mas o fato assim definido, interessa ao soci6logo? Posto que o
suicidio é um ato do individuo e que ndo afeta sendo o individuo,
parece que ele deve depender exclusivamente de fatores individuais,
relevando portanto unicamente a psicologia. De fato, ndo é pelo tem-
peramento do suicida, por seu cariter, por seus antecedentes, pelos
acontecimentos de sua histéria privada, que se explica normalmente
sua resolugdo?

* Reproduzido de DUrkHEIM, E. “Introduction.” In: Le suicide. 11.8 ed. Paris,
PUF, 1969. p. 5-15. Trad. por Laura Natal Rodrigues.
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N&o vamos investigar, no momento, em que medida e sob quais
condigbes é legitime, estudar assim os suicidios, mas é certo que eles
podem ser considerados sob um outro aspecto. De fato, se, em lugar
de ndo ver nele sendo eventos particulares isolados uns dos outros e
que devem ser examinados cada um por vez, se considera o conjunto
de suicidios cometidos numa certa sociedade durante uma certa unidade
de tempo, constata-se que o total assim obtido ndo- é uma simples
soma de unidades independentes, uma colecdo, mas constitui, por si
mesmo, um fato novo e sui generis, que tem sua unidade e sua indivi-
dualidade, sua prépria natureza portanto e que, além do mais, essa
natureza ¢ eminentemente social. Com efeito, para uma mesma socie-
dade, contanto que a observagdo ndo se estenda por um perfodo muito
longo, o niimero ¢ quase invaridvel, como prova o quadro L. E que,
de um ano para outro, as circunstancias do meio em que se desenvolve
a vida dos povos permanecem sensivelmente as mesmas. E certo que
se produzem por vezes variagbes mais importantes; mas elas se devem
a fatos excepcionais. Pode-se Vver, por outro lado, que elas sdo sempre
contemporineas de alguma crise que afeta passageiramente o estado

social. E assim que, em 1848, ocorre uma baixa repentina em todos os
paises europeus.

Se se considera um intervalo de tempo mais longo, constata
mudangas mais graves. Mas eles se tornam entdo cronicos; testemunham
pois simplesmente que os caracteres constitucionais da sociedade sofre-
ram, ao mesmo tempo, profundas modificagbes. E interessante ressaltar
que eles ndo se produzem com a extrema lentiddo que lhes tém
buido um grande némero de observadores; mas S0, 20 mesmo te
bruscos e progressivos. De repente, depois de uma série de ano
que os ndmeros oscilaram entre limites muito préximos, se man

uma alta que, apds as hesitacbes em sentido contrario, se afirm
acentua e enfim se estabiliza, &

~se

atri-
mpo,
S em
ifesta
a, se
que a ruptura do equilibrio social, se _
ocorre repentinamente, leva sempre muito tempo para produzir todas

as suas conseqiiéncias. A evolugdo do suicidio é assim composta de
ondas de movimento, distintas e sucessivas, que se dio por impulsos,
desenvolvem-se durante algum tempo e depois cessam, para recomecar
em seguida. Pode-se ver no quadro mencionado que uma dessas ondas
se formou em quase toda a Europa ap6s os acontecimentos de 1848,
isto &, por volta de 1850-1853 segundo o pais; uma outra teve inicio
na Alemanha depois da guerra de 1866; na Fran¢a um pouco mais
cedo, por volta de 1860, época que assinala o apogeu do governo im-
perial; na Inglaterra cerca de 1868, isto &, apés a revolucdo comercial

Quadro 1

1841
1842
1843
1844
1845
1846
1847
1848
1849
1850
1851
1852
1853
1854
1855
1856
1857
1858
1859
1860
1861
1862
1863
1864
1865
1866
1867
1868
1869
1870
1871
1872

2.814
2.866
3.020
2973
3.082
3.102
(3.647)
{3.301)
3.583
3.596
3.598
3.676
3.415
3.700
3.810
4.189
3.967
3.903
3.899
4.050
4.454
4.770
4613
4.521
4,946
5.119
5.011
(5.547)
5.114

1.630
1.598
1.720
1.575
1.700
1.707
(1.852)
{1.649)
(1.527)
1.736
1.809
2.703
1.942
2.198
2.351
2.377
2.038
2.126
2.146
2.105
2.185
2.112
2374
2.203
2.361
2.485
3.625
3.658
3.544
3.270
3.135
3.467

1.349
1.275
1.248
1.365
1.347
1.317
1.315
1.340
1.392
1.329
1.316
1.508
1.588
1.554
1.495
1.514

290
318
420
335
338
373
377
398
(328)
390
402
530
431
547
568
550
485
491
507
548
(643)
557
643
(545)
619
704
752
800
710

244
250
220
217
215
(189)

260
226
263
318
307
318
286
329
387
339

410
471
453
425

105

337
317
30
285
290
376
345
(305)
337

340

401
426
419
363
399
426
427
457
451
468

41

451

443
469
498
462
486

1 Os niimeros entre parénteses se referem aqueles anos excepcionais.
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entdo provocada pelos tratados de comércio. Pode ser que se deva a
mesma causa o novo recrudescimento constatado entre nés por volta
de 1865. Enfim, depois da guerra de 1870, comegou um novo movi-
mento ascensional, que ainda permanece e que é mais ou menos geral

em toda a Europa.

Cada sociedade tem, pois, a cada momento de sua histéria, uma
atitude definida face ao suicidio. Mede-se a intensidade relativa dessa
atitude tomando a relacdo entre o niimero global de mortes voluntérias
e a populagdo de todas as idades e dos dois sexos. Chamamos a esse
dado taxa de mortalidade-suicidio prépria da sociedade considerada.
Calcula-se geralmente com relagio a um milhdio ou a cem mil habl-
tantes. . -

Ndo somente essa taxa é constante durante longos periodos de
tempo, mas a invariabilidade ¢ mesmo maior que a dos principais fend-
menos demograficos. A mortalidade geral, notadamente, varia - muito
mais freqiientemente de um ano para outro e as variagdes por que
ela passa sdo muito mais importantes. Para comprovar isso, basta com-
parar, durante vérios periodos, a maneira como evoluem um e outro
fenémeno. (...)

A taxa de suicidios constitui pois uma ordem de fatos Gnica e
determinada: € isto que demonstram, ao mesmo tempo, sua perma-
néncia e variabilidade. Pois essa permanéncia seria inexplicavel se ela
nao se ligasse a um conjunto de caracteristicas distintas, soliddrias umas
das outras, que, apesar da diversidade de circunstincias ambientais, se
afirmam simultaneamente; e essa variabilidade testemunha a natureza

J

individual e concreta desses_mesmos caracteres, VMJ;ueJLQmﬁL,\

como a prépria individualidade social. Em suma, esses dades estatis-
ticos exprimem a tendéncia ao suicidio pela qual cada sociedade é
afhglda. Nio vamos dizer agora em que consiste essa tendéncia, se
ela € um estado sui generis da alma coletiva, tendo sua realidade pré-
pria, ou se ndo representa senio uma soma de estados individuais.
Se bem que as consideragdes precedentes sejam dificilmente concilidveis
com esta wltima hip6tese, reservamos para tratar do problema ao longo
desta obra [Le suicide]. O que quer que se pense a esse respeito, é
certo que essa tendéncia existe, sob uma forma ou outra. Cada socie-
dade estd predisposta a fornecer um contingente determinado de mor-
tes voluntdrias. Essa predisposicdo pode, pois, ser objeto de um estudo

a

especial e que pertence i sociologia. E esse estudo que vamos em-
preender.

B
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Nossa intengdo ndo é pois fazer um inventério tdo completo quanto
seja possivel de todas as condi¢es que possam afetar a génese dos
suicidios particulares, mas somente pesquisar aquelas de que dependem
esse fato bem definido que chamamos de taxa social de suicidios. Con-
cebe-se que as duas questdes sejam muito distintas, qualquer que seja
a relagdo que possa no entanto haver entre elas. Com efeito, entre as
condicbes individuais, existe certamente muita coisa que néo seja sufi-
cientemente geral para afetar a relacdo entre o niimero total de mortes
voluntdrias e a populacdo. Elas podem talvez fazer com que tal ou
qual individuo isolado se mate, mas isto nfo significa que a sociedade
in globo tenha uma tendéncia mais ou menos intensa ao suicidio. Da
mesma forma que elas ndo dizem respeito a um certo estado de orga-
nizagdo social, ndo tém reflexos sociais. Interessam portanto ao psico-
logo, ndo ao socidlogo. O que este investiga sdo as causas pelas quais
ele possa agir, ndo sobre individuos isolados, mas sobre o grupo. Por
conseqiiéncia, entre os fatores dos suicidios, os Unicos que lhe inte-
ressam sdo aqueles que fazem sentir sua agd3o sobre o conjunto da
sociedade. A taxa de suicidios é o produto desses fatores. Eis porque
devemos nos ater a isto.
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10. SUICIDIO EGOISTA *

Estabelecemos pois sucessivamente as trés proposigdes seguintes:

O suicidio varia na razdo inversa do grau de integracdo da sociedade
religiosa.

o su)zczd:o varia na razdo inversa do grau de integracio da sociedade
doméstica.

] ls,u.zczdzo varia na razdo inversa do grau de integracio da sociedade
politica.

Esta relacio demonstra que, se essas diferentes sociedades tém
sobre o suicidio uma influéncia moderadora, nio é devido aos carac-
teres particulares de cada uma delas, mas em virtude de uma causa
que ¢ comum a todas. Ndo € a natureza especial dos sentimentos reli-
giosos que a religido deve sua eficiéncia, visto que as sociedades domés-
ticas e as sociedades politicas, quando fortemente integradas, produzem
os mesmos efeitos; € o que alids j4 haviamos provado ao estudar dire-
tal.nente a maneira pela qual as diferentes religides agem sobre o
S}chidio. ! Inversamente, ndo é o que tem de especifico o lago domés-
tico ou o lago politico que pode explicar a imunidade que eles confe-
rem; pois a sociedade religiosa tem o mesmo privilégio. A causa s6
pod'e. se encontrar numa mesma propriedade que todos esses grupos
sociais possuem, ainda que, talvez, em graus diferentes. Ora, a tinica
que satisfaz essa condi¢io é que todos eles sio grupos sociais forte-
mex.lte integrados. Chegamos entdo a ésta conclusio geral: o suicidio
varia na raz8o inversa do grau de integragdo dos grupos sociais de que
o individuo faz parte.

* Reproc.iuzido de DUrkHEIM, E. “Le suicide égoiste.” In: Le suicide. Paris, PUF,
1969. Liv. 2.9, cap. 3.9, p. 222-23, 228-32. Trad. por Laura Natal Rodrigues.
1V. [Le suicide.] p. 172. b '
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Mas a sociedade ndo pode se desintegrar sem que, na mesma
medida, o individuo seja desengajado da vida social, sem que seus
préprios fins se tornem preponderantes sobre os fins comuns, sem que
sua personalidade, em uma palavra, tenda a se colocar acima da per-
sonalidade coletiva. Quanto mais enfraquecidos sejam os grupos.a que
pertence, menos depende deles e mais, por conseqiiéncia, depende ape-
nas de si préprio por ndo reconhecer outras regras de conduta que as
estabelecidas no seu interesse privado. Se se estd de acordo em chamar
de egoismo a este estado onde o ego individual se afirma demasiada-
mente face ao ego social e a custa deste Gltimo, nés poderemos dar
o nome de egoista para o tipo particular de suicidio que resulta de
uma individualizacdo desmesurada. (...)

Em outros termos se, como se disse muitas vezes, 0 homem é um
duplo, é que ao homem fisico se acrescenta o homem social. Ora, este
ltimo, supde necessariamente uma sociedade que ele exprime e a que
ele serve. Se ela vier, ao contrdrio, a se desagregar, se nés nio a senti-
mos mais viva e atuante em torno e acima de nés, e isto que hi de
social em nés se vé desprovido de todo fundamento objetivo. E apenas
uma combinagio artificial de imagens ilusérias, uma fantasmagoria que
basta um pouco de reflexdo para se dissipar; nada portanto que possa
servir de fim para nossos atos. Todavia, este homem social é o conjunto
do homem civilizado; é ele que paga o prego da existéncia. Resulta
que nos faltam as razdes da existéncia; porque a Unica vida que podia-
mos sustentar ndo corresponde mais a realidade e a Gnica que se fun-
damente ainda na realidade ndo corresponde mais as nossas necessi-
dades. Visto que fomos iniciados numa existéncia mais relevante, aquela
com que se contentam a crianga e o animal nio. pode mais nos satis-
fazer, e eis que a primeira nos escapa e nos deixa desamparados. Nédo
existe pois nada mais a que se possam prender nossos esforgos ¢ temos
a sensagdo de que eles se perdem no vazio. E nesse sentido que se
torna correto dizer que falta 4 nossa atividade um objeto que a
sobrepuje. Ndo que nos seja indispensével para manter a ilusdo de
uma imortalidade impossivel; é que ela se liga & nossa constituigdo mo-
ral ¢ nio pode se esquivar, mesmo em parte, sem que, na mesma
medida, perca sua razio de ser. Ndo é preciso mostrar que, em tal
estado de perturbagio, as menores causas de desanimo podem facil-
mente dar origem a resolugdes desesperadas. Se a vida ndo vale a pena
que se a viva, tudo se torna pretexto para se desembaragar dela.

Mas isso ndo é tudo. Esse desligamento ndo se produz somente
entre individuos isolados. Um dos elementos constitutivos de todo tem-
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peramento nacional consiste numa certa maneira de estimar o valor da
existéncia. Existe um humor coletivo, tal como existe um humor indi-
vidual, que conduz os povos a tristeza ou a alegria, que lhes faz ver as
coisas sob cores risonhas ou sombrias. S6 a sociedade se encontra em
condicdes de dar ao valor da vida humana um julgamento de con-
junto, para o que o individuo ndo é competente. Pois ele nio conhece
sendo ele proprio e seu pequeno horizonte; sua experiéncia é portanto
muito restrita para poder servir de base a uma apreciacio geral. Ele
pode julgar bem que sua vida nio tem objetivo; ele nada pode dizer
que se aplique aos outros. A sociedade, ao contrario, pode, sem sofis-
ma, generalizar o sentimento que ela tem de si mesma, do seu estado
de saide e de doenga. Os individuos participam muito estreitamente de
sua vida para que ela possa estar doente sem que eles sejam atingidos.
O sofrimento dela torna-se necessariamente o sofrimento do individuo.
Visto que ela € o todo, 0 mal que ela sente se comunica is partes de
que ela € feita. Ela ndo se pode desintegrar portanto sem ter conscién-
cia de que as condi¢des regulares da vida geral sejam perturbadas na
mesma medida. Como ela é o fim de que depende a melhor parte de
nés mesmos, ndo pode sentir que nés lhe escapamos sem perceber ao
mesmo tempo que nossa atividade se torna sem finalidade. Dado que
somos sua obra, ela ndo pode provar o seu fracasso sem sentir que,
dai por diante, essa obra ndo serve para mais nada. Assim se formam
as correntes de depressdo e de desencanto, que ndio emanam de qual-
quer individuo em particular, mas que exprimem o estado de desagre-
gagdo em que se encontra a sociedade. O que elas traduzem € o relaxa-
mento dos lagos sociais, é uma espécie de astenia coletiva, de doenca
social, tal como a tristeza individual, quando é cronica, traduz o mau
estado orginico do individuo. Aparecem entio esses sistemas metafi-
sicos e religiosos que, reduzindo esses sentimentos obscuros a férmulas,
procuram demonstrar aos homens que a vida ndo tem sentido e que
se enganam a si mesmos em lhe atribuir sentido. Formam-se entio
novas morais que, erigindo o fato em direito, recomendam o suicidio,
ou, pelo menos, conduzem a ele ao recomendar que vivam O menos
possivel. No momento em que elas se produzem, parece que foram
integralmente inventadas por seus autores e toma-se a estes o desen-
corajamento que eles pregam. Na realidade, elas sio um efeito antes
que uma causa; elas simbolizam, numa linguagem abstrata e sob uma
forma sistematica, a miséria fisiolégica do corpo social. 2 E como sio

2 Eis porque é injusto acusar esses tedricos da tristeza de generalizarem as im-
pressGes pessoais. Eles sdo o eco de um estado geral.
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coletivas, essas correntes tém, por essa origem, uma autoridade que
faz com que elas se imponham ao individuo € o levem com mais forga
ainda para aquele sentido para o qual ja se inc.lina o e~stado de fiesam-
paro moral que suscitou diretamente nele a desintegragdo d.a sociedade.
Assim, no préprio momento em que ele se libertou inteiramente do
meio social, ele sofre ainda sua influéncia. Por mais individualizado
que cada um seja, existe sempre qualquer coisa que permanece col~e-
tiva, é a depressdo e a melancolia que resultam dessa 1nd1v~1dua1’1za§a-o
exagerada. As pessoas se comunicam na tristeza quando ndo ha mais
outra coisa que lhes seja comum.

Este tipo de suicidio bem merece pois o nome que lhe damos. O
egoismo ndo é um fator simplesmente auxiliar; ele € a causa g’eradora.
Se nesse caso se afrouxa o lago que liga o homem a v1da,.e que o
lago que o liga & prépria sociedade se relaxqu. Q}lanto aos 1nc1d.er’1te_:s
da existéncia privada, que parecem inspir.ar 1med1a~tam?nte o su1.c1d10
€ que passam poOr Ser as condig¢des fiett_:rfnmantes, nio sido na realidade
mais do que causas ocasionais. Se o individuo cede ao menor choque das
circunstincias, é que o estado em que se encontra a sociedade o fez uma

presa fécil para o suicidio.

Virios fatos confirmam essa explicagdo. Sabemos que o suicﬁ.iio
¢ excepcional entre as criangas-e que diminui entre os velho§ que atin-
gem os limites da vida; é que, num e noytrc?, o homem f1s1co. ter.lde
a abranger todo o homem. A sociedade esta a}nda ausente do primeiro,
que ela ndo teve tempo de o formar 4 sua imagem; ela comega a se
retirar do segundo, ou, o que resulta no mesmo, ela se retira delt?.
Por conseguinte, eles se bastam cada vez mais. Tendo menos necessi-
dade de se completar por outra coisa, que eles mesmos, sao.tambem
menos sujeitos a falta do que € necessario para viver. A imunidade do
animal ndo tem outras causas. Da mesma maneira, como ve.r?n.los no
préximo capitulo, se as sociedades inferiores prat,lcam. um suicidio que
lhes é préprio, aquele de que acabamos de falar € mais ou menos com-
pletamente ignorado por elas. Isto porque, sefldo a vida soclal, mais
simples, as tendéncias sociais dos 1n<.11v1duos tém o mesmo f:aratell_;: le,
por conseguinte, falta-lhes pouca coisa_para estarem satisfeitos. Eles
encontram facilmente no exterior um objeto ao qual se possam apegar.
Onde quer que vé4, 0 primitivo pode levar consigo seus deuses e sua
familia, tem tudo aquilo que sua natureza social reclama.

Eis enfim porque ocorre que a mulher pode, mais facilmente que
o homem, viver isolada. Quando se vé a vidva suportar sua condiglio
td
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muito melhor que o viivo e procurar novo casamento com menor
paixdo, ¢é-se levado a crer que essa aptiddo de passar sem a familia é
um sinal de superioridade; diz-se que as faculdades afetivas da mulher,
sendo mais intensas, encontram facilmente com que se ocupar fora do
circulo doméstico, enquanto seu devotamento nos é indispensivel para
nos ajudar a suportar a vida. Na realidade, se ela tem esse privilégio,
¢ que sua sensibilidade ¢ antes rudimentar que mais desenvolvida. Como
ela vive mais que o homem fora da vida comum, a vida comum pene-
tra-a menos: a sociedade The ¢ menos necessiria porque estd menos
impregnada de sociabilidade. Ela tem poucas necessidades que sejam
voltadas para esse lado, e as satisfaz com poucos gastos. Com algumas
praticas de devogdo, alguns animais a cuidar, a solteirona tem sua
vida tomada. Se ela permanece tdo fielmente ligada as tradigces reli-
glosas e se, em conseqiiéncia, encontra ai um abrigo util contra o sui-
ctdio, € que essas formas sociais muito simples bastam para todas as
suas exigéncias. O homem, ao contririo, ai se vé mal. Seu pensamento
e sua atividade, na medida em que se desenvolvem, ultrapassam cada
vez mais os quadros arcaicos. Mas ele precisa entdo de outros. Visto que
€ um ser social mais complexo, ele nio se pode manter em equilibrio
se nido encontrar um ponto de apoio exterior, € é porque sua base
moral depende de muitas condigGes, ela se perturba também com mais
facilidade.

11. SUICIDIO ALTRUISTA *

Ja se disse algumas vezes® que o suicidio era desconhecido nas
sociedades inferiores. Nesses termos, a asser¢do é inexata. E certo que
o suicidio egoista, tal como acabamos de constitui-lo, ndo parece ser
freqiiente nessas sociedades. Mas o € um outro, que ai se encontra em
estado endémico. (...)

O suicidio € pois certamente muito freqiiente entre os povos pri-
mitivos. Mas ele apresenta ai algimas caracteristicas muito particulares.
Todos os fatos que acabam de ser relatados cabem, com efeito, em
uma das trés categorias seguintes:

1.2)  Suicidios de homens que chegaram ao limiar da velhice ou
foram atingidos por doenga.

2.9) Suicfdios de mulheres por ocasido da morte do marido.

3.%) Suicidios de fiéis ou de servidores por ocasiio da morte de
seus chefes. :

Ora, em todos esses casos, s¢ o homem se mata, ndo é porque
ele se arroga o direito de fazé-lo, mas, o que é bem diferente, porque
ele se sente no dever de fazé-lo. Se faltar a essa obrigacio, ele é punido
pela desonra e, mais freqiientemente, por castigos religiosos. Ndo ha
ddvida que, quando nos falam de velhos que se matam, somos, em
primeiro lugar, levados a crer que a causa estd na lassiddo ou nos
sofrimentos préprios dessa idade. Mas se, verdadeiramente, esses suici-
dios nio tinham outra razdo, se o individuo se mata unicamente para
se desembaragar de uma vida insuportdvel, ele ndo seria obrigado a

* Reproduzido de DurkHEIM, E. “Le suicide altruiste.” In: Le suicide. Paris,
PUF, 1969. Liv. 2.2, cap. 4.5 p. 233-47. Trad. por Laura Natal Rodrigues.

1 QETTINGEN. Moralstatistik. p. 762.
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fazé-lo; ndo se é jamais obrigado a gozar de um privilégio. Ora, vimos
que, se ele continua vivo, perde a estima puablica: neste caso, as honras
ordindrias dos funerais lhe sdo recusadas, em outros casos, uma vida
vergonhosa o espera no além-tdmulo. A sociedade impele-o a se des-
truir. Ela também intervém, sem divida, no suicidio egoista; mas sua
intervencdo ndo se faz da mesma maneira nos dois casos. Num, ela se
limita a envolver o0 homem numa linguagem que o desliga da existéncia;
noutro ela lhe prescreve formalmente a abandona-la. Num ela sugere
ou aconselha no médximo; noutro ela obriga e é por seu intermédio que
se determinam as condi¢des e circunstincias que tornam exigivel essa
obrigacdo.

E igualmente em vista de fins sociais que ela impde esse sacri-
ficio. Se o fiel ndo deve sobreviver ao seu chefe ou o servidor a seu
amo, ¢é que a constitui¢do da sociedade implica, entre os devotos e seu
patrono, entre os oficiais e o rei, uma dependéncia tdo estreita que
exclui toda idéia de separagdo. E preciso que o destino de um seja o
mesmo que o dos outros. Os dependentes devem seguir o seu mestre
onde quer que ele vd, mesmo além-tGmulo, tal como suas vestimentas
¢ suas armas; s¢ se pudesse conceber que fosse de outra maneira, a
subordinagdo social ndo seria mais tal como deve ser. O mesmo acon-
tece com a mulher em relacdo ao marido. Quanto aos velhos, se eles
sdo ccrigados a ndo esperar a morte, isto provavelmente se da, pelo
menos num grande nimero de casos, por razdes religiosas. Com efeito,
¢ no chefe da familia que deve residir o espirito que a protege. (.. .)

Estamos pois na presenca de um tipo de suicidio que se distingue
do precedente por caracteristicas marcantes. Enquanto este se deve a
um excesso de individualismo, aquele tem por causa um individualismo
muito rudimentar. Um decorre do fato de que a sociedade, desagregada
em virios pontos ou mesmo no seu conjunto, deixa o individuo esca-
par-lhe; outro decorre do fato de que ela o tem muito estreitamente
sob sua dependéncia. Como chamamos de egofsmo o estado em que
s¢ encontra o ego quando ele vive sua vida pessoal e ndo obedece
sendo a ele préprio, o termo altruismo exprime suficientemente bem o
estado contrério, aquele em que o ego ndo se pertence, se confunde
com outra coisa que ele préprio, em que o pdlo de sua conduta se
situa fora de si mesmo, ou seja, num dos grupos a que ele pertence.
E por isto que chamaremos de suicidio altruista aquele que resulta de
um intenso altruismo. Mas visto que ele apresenta, além disso, tal ca-
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racteristica que o considera como um dever, é necessdrio que a termi-
nologia adotada exprima essa particularidade. Daremos pois o nome
de suicidio altruista obrigatério ao tipo assim construido. (...)

Eis assim constituido um segundo tipo de suicidio que abrange
trés variedades: o suicidio altruista obrigatério, o suicidio altruista fa-
cultativo e o suicidio altruista agudo, do qual o suicidio mistico é o
modelo perfeito. Sob essas varias formas, ele contrasta da maneira
mais evidente com o suicidio egoista. Um ¢ ligado aquela moral rude
que nada considera daquilo sobre o que se interessa o individuo; o
outro é solidario com essa ética refinada que eleva tdo alto a persona-
lidade humana que ela ndo pode subordinar-se a mais nada. Existe
entre eles toda a distdncia que separa os povos primitivos das nagdes
mais cultas. :

Entretanto, se as sociedades inferiores sdo o local por exceléncia
do suicidio altruista, ele pode ser encontrado também entre as civiliza-
¢des modernas. Pode-se especialmente classificar nesta rubrica a morte
de um certo nimero de maértires cristdos. Sdo, com efeito, suicidas tal
como os nedfitos que, se ndo se matavam, se faziam voluntariamente
matar. Se eles ndo se matavam por suas préprias maos, procuravam-na
a todo custo e se conduziam de maneira a torni-la inevitdvel. Ora,
para que haja suicidio, é indispensavel que o ato de que a morte deve
necessariamente ' resultar, tenha sido executado pela vitima com conhe-
cimento de causa. Por outro lado, a paixdo entusiasta com a qual os
fiéis da nova religido se dirigiam para o ultimo suplicio mostra que,
nesse momento, eles haviam alienado completamente sua personalidade
em favor do ideal a que serviam. E provavel que as epidemias de
suicidio que, em numerosas ocasides, assolaram os mosteiros, durante
a Idade Média e que pareciam ter sido determinadas pelo excesso de
fervor religioso, eram da mesma natureza.?

Nas nossas sociedades contemporineas, como a personalidade indi-
vidual vem libertar-se cada vez mais da personalidade coletiva, tais
suicfdios ndo poderiam ser muito freqiientes. Pode-se considerar, sem
davida, seja os soldados que preferem a morte a humilhacio da derrota,
como o comandante Beaurepaire e o almirante Villeneuve, seja os

2 Chama-se acidia ao estado moral que determina esses suicidios. V. BOURQUELOT.
Recherches sur les opinions et la législation en matiére de mort voluntaire pendant
le Moyen Age.
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infelizes que se matam para poupar a familia de uma vergonha; nesses
casos eles obedecem a moveis altruistas. Porque se uns e outros renun-
ciam a vida, é porque existe qualquer coisa que eles amam mais que
a si mesmos. Mas sdo casos isolados que ndo se produzem sendo
excepcionalmente. 3 Entretanto, ainda hoje, existe entre nés um meio
especial onde o suicidio altruista se encontra em estado crénico: é o
exército.

3E provavel que os suicidios tdo freqiientes entre os homens da Revolugio se
devessem, pelo menos em parte, a um estado de espirito altruista. Nesses tempos
de lutas internas, de entusiasmo coletivo, a personalidade individual perde o seu
valor. Os interesses da patria ou do partido estio acima de tudo. A multipli-
cidade de execugdes capitais provém, sem divida, da mesma causa. Matavam-se
0s outros tio facilmente como se matava a si préprio.

12. SUICIDIO ANOMICO *

Assim, ndo é verdade que a atividade humana possa ser livre de
todo freio. Ndo existe ninguém no mundo que possa gozar de tal pri-
vilégio. Pois todo ser, sendo parte do universo, estd relacionado
com o resto do mesmo; sua natureza e a maneira como a manifesta
nio dependem somente dele, mas também dos outros seres que
portanto o contm e o regulam. A este respeito, existem apenas
diferengas de grau e de forma entre o mineral e o ser pensante. O que
o homem tem de caracteristico é que o freio ao qual estd submetido
ndo é fisico, mas moral, isto é, social. Ele recebe sua lei nio de um
meio material que se lhe impde brutalmente, mas de uma consciéncia
superior 4 sua e da qual ele sente a superioridade. Porque a maior e
a melhor parte de sua vida se sobrepde ao corpo e ele escapa ao jugo
do corpo mas suporta ao da sociedade.

S6 que, quando a sociedade se vé perturbada, seja por uma crise
dolorosa ou por favordveis mas sibitas transformagoes, ela se vé provi-
soriamente incapaz de exercer essa agdo; e ai estd de onde resultam
essas ascensdes bruscas da curva dos suicidios, cuja ocorréncia regis-
tramos acima.

Com efeito, no caso de desastres econdmicos, produz-se uma es-
pécie de desorganizagdo que lanca bruscamente certos individuos numa
situacdo inferior & que eles ocupavam até entdo. E preciso pois que
eles reduzam suas exigéncias, que restrinjam suas necessidades, que
aprendam a conter-se cada vez mais. Todos os frutos da agdo social
estio perdidos naquilo que os concerne; sua educagdo moral deve se
refazer. Ora, ndo é em um instante que a sociedade pode leva-los a
essa vida nova e fazer exercer sobre eles esse acréscimo de contengio

* Reproduzido de DURkHEIM, E. “Le suicide anomique.” In: Le suicide. Paris,
PUF, 1969. Liv. 2.° cap. 5.° p. 279-88. Trad. por Laura Natal Rodrigues.
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a que néo estio acostumados. Resulta que eles ndo estdo ajustados i
condi¢do que lhes € imposta e que tal perspectiva lhes é mesmo into-
lerdvel; dai os sofrimentos que os desligam de uma existéncia reduzida
antes mesmo que eles a tenham experimentado.

Mas nio ¢ diferente a crise que tem por origem um brusco aumen-
to de poder e de riqueza. Entdo, com efeito, como as condigbes de vida
estdo mudando, o padrio segundo o qual se regulam as necessidades
ndo pode mais continuar o mesmo; pois ele varia com os recursos so-
ciais, visto que determina a maijor parte do que deve caber a cada
categoria de produtores. A graduagdo € transtornada; mas, por outro
lado, um novo padrio nio poderia ser improvisado. E preciso algum
tempo para que homens e coisas sejam novamente classificados pela
consciéncia piblica. Enquanto as foras sociais assim libertadas nio
recobrarem o equilibrio, seu respectivo valor fica indeterminado €, por
conseqiiéncia, toda regulamentagdo permanece defeituosa durante algum
tempo. Nio se sabe mais o que ¢ possivel e o que nio ¢, o que é
justo e injusto, quais sdo as reivindicagbes e as aspiragoes legitimas,
quais sdo aquelas que passam da medida. Por conseguinte, nio existe
nada que ndo se pretenda. Por pouco profundo que seja esse abalo,
ele atinge até os principios que presidem 2 distribui¢do dos cidadios
entre os diferentes empregos. Pois como as relagbes entre as diversas
partes da sociedade estio necessariamente modificadas, as idéias que
exprimem essas relagdes ndo podem continuar mais as mesmas. Uma

classe que tenha sido especialmente favorecida pela crise nio se vé.

mais disposta 3 mesma posi¢do e, em contrapartida, o espetdculo da
sua maior riqueza desperta em torno e abaixo dela toda espécie de
cobiga. Assim, os apetites, ndo sendo mais contidos por uma opinido
desorientada, ndo sentem mais onde estdo os limites diante dos quais
devam parar. Além disso, nesse mesmo momento, eles estio num
estado de eretismo natural, e apenas por isso a vitalidade geral € mais
intensa. Porque a prosperidade decaiu, os desejos estdio exaltados. A
presa mais rica que lhes é oferecida estimula-os, torna-os mais exigen-
tes, mais impacientes face a qualquer regra e é justamente quando as
regras tradicionais perdem sua autoridade. O estado de desregramento
ou de anomia é ainda reforcado pelo fato de que as paixdes sio menos
disciplinadas no momento mesmo em que elas teriam precisio de uma
disciplina mais forte.

E entdo que suas exigéncias fazem com que seja impossivel satis-
fazé-las. As ambigses superexcitadas vdo sempre além dos resultados

obtidos, quaisquer que sejam; pois elas ndo estio mais advertidas de
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que ndo devem ir adiante. Nada pois a contenta e toda essa agitacdo
subsiste perpetuamente sem alcancar qualquer apaziguamento. Sobretudo
quando essa corrida em diregdo ao saque ndo pode ter outro prazer
que a propria corrida, e se esta vier a ser impedida, continua-se com
as maos inteiramente vazias. Ora, verifica-se que, a0 mesmo tempo
que a luta se torna mais violenta e mais dolorosa, é porque ela é
menos regulada e as competi¢Ges sdo mais ardorosas. Todas as classes sdo
envolvidas, porque nio existe mais uma ordem estabelecida. O esforgo
€ portanto mais considerdvel no momento em que ele se torna mais
improdutivo. Como, nestas condi¢des, a vontade de viver nfo viria a

se enfraquecer?

Esta explicagdo é confirmada pela singular imunidade de que go-
zam os paises pobres. Se a pobreza protege contra o suicidio, é porque
ela mesma € um freio. O que quer que se faga, os desejos devem, numa
certa medida, contar com os meios; o que serve em parte como indi-
cador para determinar o que se gostaria de ter. Por conseqiiéncia,
quanto menos se possui, menos é-se levado a estender sem limites o
circulo de suas necessidades. Constrangendo-nos & moderagdo, a impos-
sibilidade nos habitua a isto, a0 mesmo tempo que a mediocridade é
geral e nada vem excitar a inveja. A riqueza, ao contrério, pelos pode-
res que confere, nos dé a ilusdo de que s6 interessa a nés mesmos,
Diminuindo a resisténcia que as coisas nos opdem, ela nos induz a
Crer que essas coisas podem ser indefinidamente vencidas, Ora, quanto
menos nos sentimos limitados, mais insuportvel parece qualquer limi-
tagdo. Ndo € pois sem razdo que tantas religides celebraram os bene-
ficios e o valor moral da pobreza. E que ela é, com efeito, a melhor
das escolas para ensinar o homem a conter-se. Obrigando-nos a exer-
cer sobre nés uma constante disciplina, ela nos prepara para aceitar
docilmente a disciplina coletiva, enquanto a riqueza, exaltando o indi-
viduo, arrisca sempre despertar esse espirito de rebelido que & a prépria
fonte da imortalidade. Sem divida, ndo é uma razio para impedir a
humanidade de melhorar sua condi¢io material. Mas se o perigo moral
que provoca qualquer aumento de facilidade nio tem remédio, é pre-
ciso ainda ndo perdé-lo de vista. (...)

Eis de onde vem a efervescéncia que reina nesta parte da socie-
dade, mas que dai se estende para o restante. £ que o estado de crise
e de anomia ¢ constante e, por assim dizer, normal. De alto a baixo
na escala social, aumentam as cobicas, sem que elas saibam onde se
fixar definitivamente. Nada poderia acalma-las, visto que o fim para

s .

onde elas tendem ¢ infinitamente além de tudo que possam atingir. O
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real parece sem valor, ao preco daquilo que as imaginagbes inebriantes
entrevéem como possivel; desliga-se dele pois, mas para se desligar
em seguida do possivel, que, por seu turno, torna-se real. Tem-se sede
de coisas novas, de alegrias desconhecidas, de sensagSes inconfessaveis,
mas que perdem todo o sabor quando se tornam conhecidas. Ao mesmo
tempo que ndo se tem forga para suportar o menor revés.que sobre-
venha. Toda essa febre se desmorona e percebe-se o quanto estéril
fora esse tumulto e que todas essas sensagdes novas, indefinidamente
acumuladas, ndo chegam a constituir um sélido .capital de felicidade
sobre o qual se possa viver nos dias dificeis. O prudente, que sabe
usufruir dos resultados alcangados sem suportar perpetuamente o desejo
de substitui-los por outros, encontra ai como se conter quando soa a
hora das contrariedades. Mas o homem que sempre esperou tudo do
porvir, que viveu de olhos voltados para o futuro, nio tem nada do
passado que o reconforte nas amarguras do presente; porque o passado
ndo foi para ele senio uma série de etapas impacientemente vencidas.
O que lhe permitia ocultar-se de si mesmo é que ele contava sempre
encontrar mais adiante a felicidade que ndo tinha alcangado até entdo.
Mas eis que tem a sua marcha interrompida; dai por diante ele nada
mais tem nem atras nem adiante de si onde se possa fixar. A fadiga,
finalmente, basta por si s6 para produzir o desencanto, porque ¢ dificil
deixar de sentir, com o tempo, a inutilidade de uma persegui¢io sem fim.

z

Pode-se mesmo perguntar se ndo € sobretudo este estado moral
que torna hoje tio fecundas em suicidios as catistrofes econdmicas.
Nas sociedades em que o homem € submetido a uma disciplina si, ele
se submete também mais facilmente aos golpes da sorte. Habituado a
constranger-se ¢ a conter-se, o0 esfor¢o necessirio para se impor um
pouco mais de moderacdo lhe custa relativamente pouco. Mas quando
todo limite é odioso, como uma limitagdo mais estreita nfo pareceria
insuportével? A impaciéncia febril na qual se vive quase ndo leva a
resigna¢do. Quando ndc se tem outro objetivo que. ultrapassar sempre
o ponto a que se atingid, quanto é doloroso ser jogado para tras! Ora,
esta mesma desorganizacdo que caracteriza nosso estado econdmico,
abre a porta para todas as aventuras. Como as imaginag¢bes sdo avidas
de novidades e nada as regula, elas ensaiam ao acaso. Os fracassos
cruzam necessariamente com oS riscos e, assim, as crises se multiplicam
no momento em que se tornam mais mortais.

Entretanto, essas disposi¢des sdo tdo arraigadas que a sociedade
se acostuma a consideri-las normais. Repete-se constantemente que é
da natureza do homem ser um eterno descontente, de ir sempre a frente
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sem tréguas e sem repouso, em diregio a um fim indeterminado. A
paixio pelo infinito é diariamente apresentada como uma marca de
distingdo moral, ainda que ela sé possa produzir-se no seio de cons-
ciéncias desregradas e que erigem em geral o desregramento de que
elas sofrem. A doutrina do progresso quanto mais rédpido possivel se
torna um artigo de fé. Mas também, paralelamente a estas teorias que
celebram os beneficios da instabilidade, vé-se aparecer outras que, gene-
ralizando a situagio da qual elas derivam, declaram que a vida é per-
versa, acusam-na de ser mais fértil em dores do que em prazeres e
de s6 seduzir o homem por atrativos enganosos. E como é no mundo
econdmico que esta confusdo atinge seu apogeu, é ai também que eles
fazem mais vitimas.

As funcdes industriais e comerciais estdo, com efeito, entre as
profissdes que conduzem ao suicidio (ver quadro XXIV, p. 122). Elas
estdo quase no mesmo nivel das profissdes liberais e, as vezes, chegam
a ultrapassi-las; sdo sobretudo sensivelmente mais freqiientes que na
agricultura. E que o meio rural é aquele em que os antigos poderes
reguladores fazem ainda sentir melhor sua influéncia e onde a febre
dos negécios penetrou menos. Ele relembra melhor o que era antiga-
mente a constituicdo geral da ordem econdmica. E o desvio seria ainda
mais marcado se, dentre os suicidas do setor industrial se distinguissem
os patrdes dos operarios, pois sao provavelmente os primeiros os mais
atingidos pelo estado de anomia. A enorme taxa da populagdo que
vive de renda (720 por milhdo) mostra bem que sdo os mais afortu-
nados que mais sofrem. E que tudo o que obriga a subordinagdo atenua
os efeitos desse estado. As classes inferiores tém ao menos seu hori-
zonte limitado por aquelas que lhe estdo sobrepostas e, por isto mesmo,
seus desejos sdo mais definidos. Mas aqueles que tém apenas o vazio
acima deles, sdo quase obrigados a se perder, se ndo houver forca
que os faca retroceder.

A anomia é, pois, nas nossas sociedades modernas, um fator regu-
lar e especifico ‘de suicidios; ela é uma das fontes nas quais se alimenta
o contingente anual. Estamos por conseqiiéncia na presenca de um
novo tipo que deve ser distinguido dos outros. Ele difere daquilo de
que depende, mas da forma pela qual ela os regulamenta. O suicidio
egoista resulta de que os homens ndo véem mais razdo de ser na vida;
o suicidio altruista de que esta razdo lhes parece estar fora da prépria
vida; o terceiro tipo de suicidio, cuja existéncia acabamos de constatar,
decorre do fato de estar desregrada a atividade dos homens, e é disto’
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que e'les sofrem. Em virtude de sua origem, chamaremos esta ultima
espécie de suicidio anémico.

pertamente, este suicidio e o suicidio egoista nio deixam de estar
relac'lonados. Os dois decorrem do fato de que a sociedade ndo esta
suficientemente presente nos individuos. Mas a esfera da qual ela esta
ausente ndo é a mesma nos dois casos. No suicidio egoista, é a ativi-
d.ade propriamente coletiva que lhe faz falta, deixando-a assim despro-
vida c.le finalidade e de significacdo. No suicidio andmico é as paixdes
propriamente individuais que ela falta, deixando-as assim sem freio para
as regular. Resulta que, apesar de suas relacGes, esses dois tipos conti-
nuam independentes um do outro. Podemos relacionar a sociedade tudo
o que ha de social em nés, e ndo saber controlar nossos desejé)s; sem
ser egoista, pode-se viver no estado de anomia, e vice-versa. Também
ndo € nos mesmos meios sociais que estas duas espécies de suicidio
recrutam sua principal clientela; um tem por terreno de eleigdo as
carreiras intelectuais, o mundo onde se pensa, o outro o mundo indus-
trial ou comercial.

Quadro XXIV

Franca (1878-87) 440 340 240 300
Suiga (1876) 664 1.514 577 304 558
Italia (1866-76) 277 152,6 80.4 26,7 618
Prussia (1883-90) 754 456 315 832
Baviera (1884-91) 465 369 153 454
Bélgica (1776-90) 421 160 160 100
Wurtemberg (1873-78) 273 190 206

Saxe (1878) 341,59 71,7

’ 13. RELACOES ENTRE O SUICIDIO E
OUTROS FENOMENOS SOCIAIS *

Mas uma conclusio mais significativa e que quase ndo permite
acreditar que essa prova seja possivel, ressalta dessa exposigdo. Se
se deixam de lado as diferencas de detalhe representadas pelas me-
didas repressivas adotadas pelos diferentes povos, vé-se que
a legislagio sobre o suicidio passou por duas fases principais. Na pri-
meira é vedado ao individuo destruir sua prépria autoridade; mas o
Estado pode autorizé-lo a fazer. O ato nio é imoral sendo quando
seja inteiramente executado por particulares e que os Orgdos da vida
coletiva nio tenham colaborado nele. Em determinadas circunstincias,
a sociedade se deixa desarmar de alguma maneira e consente no absurdo
daquilo que ela reprova em principio. No segundo periodo, a conde-
nagdo é absoluta e sem qualquer excegdo. A faculdade de dispor de
uma existéncia humana, salvo quando a morte é o castigo de um crime,
¢ retirada nio mais apenas do sujeito interessado, mas mesmo a socie-
dade. Trata-se de um direito a partir de entdo subtraido do arbitrio
coletivo, assim como do privado. O suicidio é considerado imoral em
si e por si, quaisquer que sejam aqueles que dele participem. Assim,
na medida em que se avanca na historia, a proibicdo, em lugar de se
relaxar, torna-se mais radical. Se portanto a consciéncia pdblica parece
hoje mais rigida no seu julgamento a este respeito, esse estado de
comogdo deve provir de causas acidentais e passageiras; pois € inve-
rossimil que a evolugdo moral, depois de se ter mantido no mesmo
sentido durante séculos, retorne ao seu ponto de partida. (...)

O suicidio é pois reprovado porque revoga aquele culto pela pessoa
humana sobre o qual repousa toda a nossa moral. O que confirma essa

* Reproduzido de DurkHEIM, E. “Rapports du suicide avec les autres phéno-
menes sociaux.” In: Le suicide. Paris, PUF, 1969. Liv. 3.9, cap. 2.9, p. 377-412.
Trad. por Laura Natal Rodrigues.
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explicagdo é que nés o consideramos de maneira inteiramente diferente
daquela que o faziam as nagdes da antiguidade. Outrora, sé se via nele
um simples erro civil cometido com respeito do Estado; a religido se
desinteressava mais ou menos por ele. ! Ao contrario, ele se tornou um
ato essencialmente religioso. Foram os concilios que o condenaram,
enquanto os poderes laicos, ao punirem-no, sé fizeram seguir e imitar
a autoridade eclesidstica. E porque temos uma alma imortal, parcela da
divindade, que devemos ser sagrados para nés préprios. E porque somos

alguma coisa de Deus que ndo pertencemos completamente a poder
temporal algum. (...)

Trés fatos t€m sido alegados para se estabelecer a unidade psico-
16gica desses dois fendmenos.

Existe inicialmente a influéncia semelhante que o sexo exerceria
sobre o suicidio € o homicidio. Para falar exatamente, essa influéncia
do sexo € muito mais um efeito de causas sociais que de causas orgénicas.
Néo € porque a mulher difere fisiologicamente do homem que ela se
suicida menos -ou mata menos; é porque ela nio participa da mesma
maneira da vida coletiva. Além do mais, é preciso que a mulher tenha
o mesmo distanciamento por essas duas formas de imoralidade. Esque-
ce-se, com efeito, de que existem homicidios simples * de que ela tem
o monopdlio; sdo os infanticidios, os abortos e os envenenamentos.
Todas as vezes que o homicidio lhe é atribuido, ela o comete tanto

1V. GEIGER. Op. cit. [Der Selbstmord im klassischen Altertum.] p. 58-59.

* Meurtre no original. O Cédigo Penal francés define meurtre como “homicidio
cometido voluntariamente” (art. 295), enquanto o assassinato é definido como
“todo meurtre cometido com premeditagio ou de emboscada” (art. 296). Ante-
riormente ao Cddigo, datado de 1810, o meurtre era punido com trabalhos for-
¢ados perpétuos, enquanto o assassinato o era com a pena de morte. Anibal
BRUNO (Direito Penal. Rio/S. Paulo, Forense, 1966. t. 4.9, parte especial, I, p. 75)
nota: “E tradicional a distingdo entre uma forma simples € uma forma quali-
ficada de homicidio. Essa distingio determinou a criagio em muitas legislacGes
de duas figuras penais independentes. No Direito francés encontram-se o meurire
(homicidio simples), e assassinat (homicidio qualificado), diferenciagdo que se
transmitiu aos sistemas inspirados no Cédigo da Franga.” Nelson HUNGRIA (Co-
mentdrios ao Cédigo Penal. Rio, Forense, 1953. v. V, p. 31) traduz meurtre
como “homicidio doloso simples”. Nesta tradugio serdo usados “homicidio sim-
ples” para meurtre e “homicidio qualificado” para assassinat. No texto, Durk-
heim discute essa distingdo (ver infra p. 128). (N. do Org.)
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ou mais freqiientemente que o homem. De acord.o com Oettiqgen, ?a
metade dos homicidios simples domésticos lhe. seriam 1mputévels.- N@:ﬂa
nos autoriza pois a supor que ela tenha, em virtude d~e sua constituicdo
congénita, um respeito maior pela vida de outrem; sdo apenas as oca-
sides que lhe faltam, pois ela é menos ff)rtemente engajada na luta
pela vida. As causas que conduzem aos crimes de sangue agem menos
sobre ela que sobre o homem, porque ela permanece m}ulto mais .fo'ra
de sua esfera de influéncia. E pela mesma razéo que ela ¢ menos su]el~ta
3s mortes acidentais; sobre 100 mortes deste tipo, apenas 20 sdo
femininas.

Ali4s, mesmo se se reunissem sob a mesma .rubrica Fo.dos os homi—
cidios intencionais, homicidios simples, homicidios qualificados, parri-
cidios, infanticidios, envenenamentos, a parte da mulher' no con!unto
¢ ainda muito elevada. Na Franga, sobre 100 desses crimes, existem
38 ou 39 que sdo cometidos pelas mulheres ¢ mesmo 42 se se leva
em conta os abortos. A proporgio € de 5 1% na A?k:,rr.lan}.la e 52‘7{‘0.na.
Austria. E certo que se deixa entdo de lado os homl.c1,dl.os 1nvoluntar1.os,
mas é somente quando ele é desejado que 0 hom1c1d,1(.) pode ser tido
como tal. Por outro lado, os homicidios 51mp1,es.espec1~flcos da mulher,
infanticidios, abortos, homicidios simp1~es domésticos S?.O, pela sua .(rila-
tureza, dificeis de se descobrir. Eles sdo em gra}.nAde.nurpero c’ogletx g:
de forma que escapam 2 justica e, por conseqiiencia, a estatistica. "
refletirmos que, muito provavelmente, a mulher ja c.le.ve lucrar n:;l n:l g
trugio da mesma indulgéncia de que ela se benf:flma cenarlr;?gae o
julgémento, onde ela é muito fre:ql.le",ntemente mais bemh acolh (;.0 250
o homem, ver-se-4 que, em d§f1n1t1vo, a aptidao ao o,rn.1c1 i 2o
deve ser muito diferente nos dois sexo0s. Sabe—se, ao contrario, com
grande a imunidade da mulher ao suicidio.

A influéncia da idade sobre um e 01.1t{0. fendmeno nﬁ_o’dr_evela
diferengas menores. Segundo Fer.n, o homicidio como o suici 1c\>lidsae
tornariam mais freqgiientes a medld.a ‘(~1ue o ho’n%em3 avangazsedna’ u‘;
E certo que Morselli exprimiu opinido cozltrz_ma. A verdade ¢ :j 1
ndo existe ai nem inversao nem .concorc?afu‘:la. .Enquanto oh su}cidio
cresce regularmente até a velhice, o hOIIllC.ldIO simples e1 o ) om:;::) o
qualificado atingem O seu apogeu na maturidade, por volta dos

R ————

2 alstatistik. p. 526.
3];1: rcit 1! suicidio.] p. 333. Nas Actes du Congrés de Rome. p. 205, o mesmo

tor levanta dividas sobre a realidade desse antagonismo.
au
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35 anos, para decrescer em seguida. E o que mostra o quadro XXXI.
E impossivel de se perceber ai a menor prova tanto de uma identidade

de natureza quanto de um antagonismo entre o suicidio e os crimes
de sangue, '

Quadro XXXI

16 a 21¢ 6,2 8 14 9
21 a 25 9,7 14,9 23 9
25 a 30 154 15,4 30 9
30 a 40 1 15,9 33 9
40 a 50 6.9 11 50 12
50 a 60 2 6.5 69 17
+ de 60 2,3 2.5 91 20

Resta a agdio da temperatura. Se se retinem num conjunto todos
Os crimes contra as pessoas, a curva que se obtém parece confirmar a
teoria da escola italiana. Ela sobe até junho e desce regularmente até
dezembro, como a dos suicidios. Mas esse resultado decorre simples-
mente de que, sob a expressio comum de crimes contra a pessoa, con-
tam-se, além dos homicidios, os atentados ao pudor e as sedugdes.

4 Os dados relativos aos dois primeiros perfodos ndo sdo, para o homicidio, de
exatidio rigorosa, porque a estatistica criminal comega o primeiro periodo aos
16 e vai até 21, enquanto o censo discrimina a populagdo de 15 a 20. Mas
essa pequena inexatidio ndo altera em nada os resultados gerais que se depreen-

dem do quadro. Para o infanticidio, 0 maximo & atingido mais cedo, por volta

dos 25 anos e o decréscimo é muito mais ripido. Compreende-se facilmente
por qué.
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Como esses crimes tém seu maximo em junho e como s@0 muito mais
numerosos que os atentados contra a vida, sdo eles que emprestam a
curva essa configuracdo. Mas eles nio tém sen}elhanqa' alguma. com O
homicidio; se se deseja pois saber como este ultimo varia nas diferentes
épocas do ano, é preciso isola-lo dos qutros. Ora,.s§ se 'proced? a essa
operagdo e sobretudo se se toma o cuidado de dlst~mgu1r as diferentes
formas de criminalidade homicida umas das outras, nio se descobre qual-
quer tragco do anunciado paralelismo (ver quadro XXXII).

Quadro XXXII

janeiro " 560 829 647 830
fevereiro 664 926 750 937
margo 600 766 783 840
abril 574 712 662 867
maio 587 809 666 983
junho 644 853 552 938
julho 614 776 491 919
agosto 716 849 501 997
setembro 665 839 495 993
outubro 653 815 478 892
novembro 650 942 497 960
dezembro 591 866 542 886

Com efeito, enquanto o crescimento do suicidio € continuo e’ re:gu-
lar de janeiro a junho miais ou menos, assim como seu c}ie‘cresmm‘o
durante a outra parte do ano, o homicidio simples, o hom1c1d1‘o qual'l-
ficado e o infanticidio oscilam de um més a outro da maneira mais
caprichosa. Ndo apenas a tendéncia geral ndo é a mesma, mas também

5 Segundo CHAUSSINAND.
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as méaximas e as minimas ndo coincidem. O homicidio simples tem duas
maximas, uma em fevereiro e outra em agosto; o homicidio qualificado
também tem duas, mas em partes diferentes, uma em fevereiro e outra
em novembro. Para os infanticidios é em maio; para os golpes mortais
€ em agosto e setembro. Se se calculam as variagdes nio mais mensais,
mas sazonais, as divergéncias ndo s3o menos acentuadas. O outono
conta quase tantos homicidios simples quanto o verdo (1.968 e 1.974)
e o inverno mais que a primavera. Para o homicidio qualificado o
inverno vem a frente (2.621), o outono em seguida (2.596), depois
o verdo (2.478) e enfim a primavera (2.287). Para o infanticidio, é
a primavera que ultrapassa as outras estagdes (2.111), sendo seguida
pelo inverno (1.939). Para os golpes e ferimentos, o verdo ¢ o outono
situam-se no mesmo nivel (2.854 para um e 2.845 para o outro);
depois vem a primavera (2.690) e, a pouca distincia, o inverno (2.653).
Inteiramente diferente é, como ji& vimos, a distribuicdo do suicidio.

Alids, se a tendéncia ao suicidio nfio passa de uma inclinagio
recuada ao homicidio simples, dever-se-ia ver nos homicidas simples
e os qualificados, uma vez que neles cessam seus instintos violentos

que ndo podem mais se manifestar exteriormente, tornarem-se eles

proprios vitimas. A tendéncia homicida deveria pois, sob a influéncia
da prisdo, se transformar em tendéncia ao suicidio. Ora, do testemunho
de diversos observadores resulta o contrario, que os grandes criminosos
se matam raramente. Cazauvieilh recolheu junto aos médicos de nossas
diferentes prisdes dados sobre a intensidade de suicidios entre os for-
¢ados. © Em Rochefort, durante trinta anos, s6 se observou um caso;
nenhum em Toulon, onde a populagdo era normalmente de 3 a 4. 006
individuos (1818-1834). Em Brest, os resultados eram um pouco dife-
rentes: em 17 anos, para uma populagio média de cerca de 3.000
individuos, foram cometidos 13 suicidios, o que d4 uma taxa anual de
21 por 100.000; ainda que mais elevado que os precedentes, esse dado
nada tem de exagerado, posto que se refere a uma populagdo principal-
mente masculina e adulta. Segundo o Dr. Lisle, “sobre 9.320 faleci-

mentos constatados nas prisdes de 1816 a 1837 inclusive, s6 se contaram

6 suicidios”. " De um inquérito feito pelo Dr. Ferrus resulta que houve
apenas 30 suicidios” em sete anos nas diferentes penitencidrias, sobre
uma populagdo média de 15.111 prisioneiros. Mas a proporgdo foi ain-

6 Du suicide, de Ulaliénation mentale et des crimes contre les personnes, com-
parés dans leurs rapports réciproques. 1840. 2 v., p. 310 et segs.

" Du Suicide. Paris, 1856. p. 67.
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da menor nas prisdes, onde s6 se constataram 5 suicidios de 1838 a
1845 para uma populagdio média de 7.041 individuos.® Brierre de
Boismont confirma este wltimo fato e acrescenta: “Os assassinos de
profissdo, os grandes culpados, recorrem mais raramente a esse meio
violento para fugir a expiagdo penal que os detentos de uma perversi-
dade menos profunda.”® O Dr. Leroy ressalta igualmente que “os ca-
nalhas de profissdo, os freqiientadores de prisdes” raramente atentam
contra a sua prépria vida. 1

Duas estatisticas, uma citada por Morselli ! e outra por Lom-
broso, ** tendem, é certo, a estabelecer que os detentos em geral sdo
excepcionalmente inclinados ao suicidio. Mas, como esses documentos
ndo distinguem os homicidas simples e qualificados dos outros crimi-
nosos, nada se poderia concluir relativamente 4 questdo que nos ocupa.
Elas parecem mesmo talvez confirmar as observagdes precedentes. Com
efeito, provam que, por si prépria, a detengio desenvolve uma forte
inclinacdo ao suicidio. Mesmo que ndo se levem em conta os individuos
que se matam no- momento de serem presos e antes de sua condenagio,
sobra um consideravel nimero de suicidios que sé6 podem ser atribuidos
a influéncia exercida pela vida da prisio. Mas, nesse caso, o homicida
simples encarcerado deveria ter uma inclinagio extremamente violenta
pela morte voluntdria, se a agravagdo que ja resulta de seu encarcera-
mento fosse ainda reforgada pelas predisposi¢des congénitas que se lhe
atribuem. O fato é que, sob esse ponto de vista, talvez mais acima que
abaixo da média, quase ndo se confirmaria a hipétese segundo a qual
haveria, apenas em virtude de seu temperamento, uma afinidade natu-
ral para o suicidio, prestes a se manifestar desde que as circunstincias
favorecessem seu desenvolvimento. Alids, ndo pretendemos sustentar
que ele goze de uma verdadeira imunidade; os dados disponiveis nio
sao suficientes para encerrar a questdo. E possivel que, em certas con-
di¢des, os grandes criminosos facam bom uso de sua vida e renunciem
a ela sem muito pesar. Mas pelo menos o fato nio tem a generalizacio
e a necessidade logicamente implicitas na tese italiana. E o que preci-
samos estabelecer.

8 Des prisionniers, de 'emprisionnement et des prisons. Paris, 1850. p. 133.
9 Op. cit. [Du suicide et de la folie-suicide. Paris, 1865.] p. 95.

10 Le suicide dans le département de Seine-et-Marne.

11 Op. cit. p. 377.

12 L'homme criminel. Trad. fr. p. 338.
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Mas a segunda proposicdo dessa escola precisa ser discutida. Dado
que o homicidio e o suicidio nido derivam de um mesmo estado psico-
légico, é preciso pesquisar se hd um antagonismo real entre as con-
digbes sociais de que eles dependem.

A questdo é mais complexa do que pensavam os autores italianos
e muitos de seus adversdrios. E certo que, em numerosos casos, a lei
da inversdo ndo se verifica. Muito freqiientemente, os dois fendmenos,
em lugar de se afastarem e de se excluirem, se desenvolvem paralela-
mente. Assim, na Franga apds o fim da guerra de 1870, os homicidios
simples tém manifestado certa tendéncia a crescer. Contou-se uma mé-
dia anual de 105 somente durante os anos 1861-65; eles se elevaram
a 163 de 1871 a 1876 e os assassinatos, durante o mesmo periodo,
passaram de 175 a 201. Ora, na mesma época, os suicidios aumentaram
em proporgdes considerdveis. O mesmo fenémeno se produziu durante
os anos 1840-50. Na Prussia, os suicidios que, de 1865 a 1870, néo
haviam ultrapassado 3.658, atingiram 4.459 em 1876, 5.042 em 1878,
num aumento de 36%. Os homicidios simples e os qualificados segui-
ram o mesmo caminho: de 151 em 1869, passaram sucessivamente a
166 em 1874, 221 em 1875, 253 em 1878, num aumento de 67%. 13
O mesmo fendmeno ocorreu no Saxe. Antes de 1870, os suicidios osci-
laram entre 600 e 700; s6 uma vez, em 1868, atingiram 800. A partir
de 1876, sobem a 981, depois a 1.114, a 1.126 e, enfim, em 1880,
atingiram 1.171. ' Paralelamente, os atentados contra a vida de outrem
passam de 637 em 1873 para 2.232 em 1878. 1% Na Irlanda, de 1865 a
1880, o suicidio cresce de 29%, o homicidio também quase na mesma
proporcdo (23%).1¢

Na Bélgica, de 1841 a 1885, os homicidios passaram de 47 para
139 e os suicidios de 240 para 670: isto corresponde a um acréscimo
de 195% para os primeiros e de 178% para os segundos. Esses niimeros
sdo tdo pouco conformes a lei de Ferri que chegam a colocar em divida
a exatiddo da estatistica belga. Mas mesmo que se atenha aos anos
mais recentes e sobre os quais os dados sdo menos suspeitos, chega-se
ao mesmo resultado. De 1874 a 1885, o aumento é, para os homicidios,

13 Cf. OETTINGEN. Moralstatistik. Anexos, quadro 61.
14 Ihid, Quadro 109.
15 [bid, Quadro 65.
16 Segundo as mesmas tabelas construidas por FERRI
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de 51% (139 casos em lugar de 92) e, para os suicidios, de 79%
(670 casos em lugar de 374).

A distribuicdo geogréfica dos dois fendmenos permite observagdes
andlogas. Os Departamentos franceses onde se contam mais suicidios
sdo: o Sena, o Sena-e-Marne, o Sena-e-Oise, o Marne. Ora, se eles nio
se mantém a frente para o homicidio, ndo deixam de ocupar um lugar
bastante elevado: o Sena estd em 26.° para os homicidios simples e
no 17.° para os homicidios qualificados; 0 Sena-e-Marne no 33.° e
14.9; o Sena-e-Oise no 15.° ¢ 24.9, 0 Marne no 27.° ¢ no 21.°. O Var,
que estdi em 10.° para os suicidios, é o 5.2 quanto aos homicidios
qualificados € o 6.° para os homicidios simples. No Baixo-Rhéne, onde
ha muitos suicidios, mata-se igualmente muito: estdo no 5.° lugar os
homicidios simples ¢ em 6.° os qualificados. 17 No mapa da distribuico
do suicidio, tal como no do homicidio, a Ilha-de-Franga estid repre-
sentada por uma mancha escura, assim como a faixa formada pelos
Departamentos mediterraneos, com uma tnica diferenca de que a pri-
meira regido é de uma tinta menos escura no mapa de homicidio que
sobre o mapa do suicidio, enquanto o inverso ocorre com o segundo.
Da mesma forma, na Itilia, Roma, terceiro distrito judicidrio para as
mortes voluntérias, ainda é o quarto para os homicidios qualificados.
Enfim, ji vimos que, nas sociedades inferiores, onde a vida é pouco
respeitada, os suicidios sdo freqiientemente muito numerosos.

Mas, por mais incontestaveis que sejam esses fatos e qualquer
interesse que haja em ndo perdé-los de vista, existem os contrdrios que
ndo s3o menos constantes € que S30 mesmMO muito mais numerosos.
Se, em certos casos, os dois fendmenos concordam, pelo menos parcial-
mente, em’ outros eles estdio manifestamente em antagonismo:

1.°) Se, em certas fases do século, eles progridem no mesmo
sentido, as duas curvas, tomadas em conjunto, pelo menos quando se
pode segui-las durante um periodo bastante longo, contrastam nitida-
mente. Na Franca, de 1826 a 1880, o suicidio cresce regularmente, tal
como ja haviamos visto; o homicidio, ao contrério, tende a decrescer,
ainda que menos rapidamente. Em 1826-30, havia anualmente 279
acusados de homicidio simples em média, enquanto nio havia mais que
160 em 1876-80 e, no intervalo, seu nimero tinha mesmo caido para
121 em 1861-65 e para 119 em 1856-60. Em dois momentos, por

17 Esta classificagdo dos Departamentos é emprestada de BOURNET. De la crimi-
nalité em France et en Italie. Paris, 1884. p. 41 e 51.
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volta de 1845 e apés a guerra, ocorreu uma tendéncia para a alta; mas
se se faz abstragdo dessas oscilagdes secundérias, o movimento geral
de decréscimo é evidente. A diminuicdo é de 43%, tanto mais sensivel
que a populagdo cresceu, no mesmo periodo, de 16%.

7

A regressdo € menos acentuada para os homicidios qualificados.
Havia 258 acusados em 1826-30 e ainda 239 em 1876-80. O recuo
nao ¢é sensivel, se se leva em conta o crescimento populacional. Essa
diferenga na evolugdo do homicidio qualificado nada tem de surpre-
endente. Ele é, com efeito, um crime misto, que tem caracteristicas
comuns com o homicidio simples, mas apresenta também diferencas:
ele € devido, em parte, a outras causas. Num momento ele ndo passa
de um homicidio mais refletido e desejado, em outro momento, nio
passa de uma seqiiéncia de um crime contra a propriedade. Neste
ultimo caso, ele se coloca na dependéncia de outros fatores que o
homicidio simples. O que o determina ndo é um conjunto de tendéncias
de todos os tipos que levam a efusio de sangue, mas os. méveis muito
diferentes que estdo na origem do roubo. A dualidade desses dois
crimes era ja sensivel no quadro de suas variagGes mensais e sazonais.
O homicidio qualificado atinge seu ponto culminante no inverno e mais
especialmente em novembro, tanto como os atentados contra as pro-
priedades. Ndo € pois através das variagdes por que ele passa que se
pode observar melhor a evolugdo da corrente homicida; a curva do
homicidio simples traduz melhor a orientagdo geral.

O mesmo fen6meno se observa na Prissia. Em 1834 havia ali 368
inquéritos abertos por homicidios simples ou golpes mortais, ou seja,
um por 29.000 habitantes; em 1851, ndo havia mais que 257, ou um
por 53.000 habitantes. O movimento prosseguiu, ainda que com menos
lentidao. Em 1852 havia ainda um inquérito por 76.000 habitantes;
em 1873, apenas um por 109.000.1® Na Italia, de 1875 a 1890, a
diminuigdo para os homicidios simples e qualificados foi de 18%
(2.660 em vez de 3.280), enquanto os suicidios aumentaram de 80% .1°
Onde o homicidio ndo perde terreno, mantém-se estaciondrio pelo me-
nos. Na Inglaterra, de 1860 a 1865, contavam-se anualmente 359 casos
e ndo havia mais que 329 em 1881-85; na Austria, havia 528 em
1866-70 e apenas 510 em 1881-85,20 e & provéavel que, se isolasse,

18 STARKE. Verbrechen und Verbrecher in Preussen. Berlim, 1884, p. 144 et segs.
19 Cf. As tabelas de FERRL
20 Ver Bosco. Gli Omicidii in alcuni Stati d’Europa. Roma, 1889.
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nesses diferentes paises, o homicidio simples do qualificado, a regressdo
seria mais acentuada. Durante 0o mesmo periodo, o suicidio aumentava
em todos esses paises.

Tarde, no entanto, se dispds a demonstrar que essa diminuigdo do
homicidio na Franca era apenas aparente. 2! Dever-se-ia s1mp1esmente
4 omissdo de juntar aos casos julgados pelos tribunais de jari aqueles
que se classificaram sem solugio pela promotoria ou que acabaram sem
se oferecer denidncia. Segundo esse autor, o nimero de homicidios sim-
ples que permanecem dessa maneira insoliveis e que, por essa razio,
ndo se incluem nas estatisticas judicidrias, ndo faria senio aumentar;
acrescentando-lhes os crimes do mesmo tipo que foram objeto de julga-
mento, ter-se-ia uma progressdo continua em lugar da anunciada re-
gressdo. Infelizmente, a prova que ele d4 dessa assergio prende-se a
um arranjo de nimeros por demais engenhoso. Ele se contenta em
comparar o nimero de homicidios simples e qualificados que néo foram
submetidos a jiri durante o lustro 1861-65, ao dos anos 1876-80 e
1880-85, e mostrar que o segundo, e sobretudo o terceiro, sdo superiores
ao primeiro. Ocorre no entanto que o periodo de 1861-65 &, de todo
o século, aquele em que teve lugar ¢ de maneira acentuada o menor
niimero de casos dessa forma encerrados antes do julgamento; o nmero
é excepcionalmente infimo e ndo sabemos por que motivos. Constitui
pois um termo de comparagdo o mais impréprio possivel. Alids, ndo é
comparando dois ou trés nimeros que se pode induzir uma lei. Se, em
lugar de escolher assim seu indicador, Tarde tivesse observado durante
mais tempo as variagdes apresentadas pelo nimero desses casos, teria
chegado a uma conclusdo diferente. Eis, com efeito, o resultado desse
trabalho:

Slmples

Qualificados

Os dados nfo variam de maneira muito regular; mas, de 1835 a
1885, eles decrescem sensivelmente, apesar do aumento que se produ-
ziu por volta de 1876. A diminuigdo é de 37% para os homicidios

21 Philosophie pénale. p. 347-48.
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simples e 24% para os qualificados. Nada existe al que permita con-
cluir por um crescimento da criminalidade correspondente.

2.9) Se existem paises que acumulam suicidio e homicidio, isto
se faz sempre em proporgdes desiguais; jamais essas duas manifestagGes
atingiram o méaximo de intensidade num mesmo ponto. Existe mesmo
uma regra geral de que onde o homicidio é muito desenvolvido, confere
uma espécie de imunidade contra o suicidio.

A Espanha, a Irlanda e a Itdlia sdo os trés paises da Europa onde
se cometem menos suicidios; o primeiro conta 17 casos para um milhdo
de habitantes; o segundo 21 e o terceiro 37. Inversamente, ndo é onde
se cometem menos homicidios. Sdo os #nicos paises onde o niimero de
homicidios simples ultrapassa o de mortes voluntdrias; a Espanha tem
trés vezes mais que os outros (1.484 homicidios em média durante
os' anos 1885-89 e 514 suicidios apenas), a Irlanda o dobro (225 de
um lado e 116 do outro), a Itadlia uma vez ¢ meia (2.322 contra
1.437). Ao contrario, a Franca e a Prissia sio muito fecundas em
suicidios (160 e 260 casos por milhdo); os homicidios sio ai duas
vezes mais numerosos; a Franga conta 734 casos e a Prassia 459 para
o ano médio do perfodo 1882-88.

As mesmas relagdes se observam no interior de cada pafs. (...)

3.9) Vimos que as guerras tém uma influéncia atenuadora sobre
a evolugdo do suicidio. Elas produzem o mesmo efeito sobre os roubos,
as fraudes, os abusos de confianga, etc. Mas ha um crime que constitui
exce¢cdo. E o homicidio. Na Franga, em 1870, os homicidios simples,
que atingiram uma média de 119 durante os anos 1866-69, passam
bruscamente a 133 e depois a 224 em 1871, num aumento de 88%, 2?
para cair a 162 em 1872. Esse acréscimo torna-se mais importahte
ainda, se se considera que a idade em que se mata se situa por volta
dos trinta anos e que toda a juventude encontra-se entdo engajada no
exército. Os crimes que ela teria cometido em tempo de paz nio en-
traram pois nos cilculos estatisticos. Além do mais, ndo é duvidoso
que a desordem da administracdo judicidria deve ter impedido mais
de um crime conhecido ou mais de um inquérito de atingir o seu fim.
Se, apesar dessas duas causas de diminui¢do, o ndmero de homicidios
aumentou, pode-se perceber o quanto deve ter sido sério o aumento real.

22 Os homicidios qualificados, ao contririo, que eram 200 em 1869 e 215 em
1868, caem a 162 em 1870. Vé-se como esses dois tipos de crimes devem ser
distinguidos.

135

O mesmo ocorreu na Prassia, por ocasido da guerra contra a
Dinamarca, eclodida em 1864, quando os homicidios passam de 137
a 169, nivel que ndo havia sido atingido desde 1854; em 1865, caem
a 153, mas aumentam em 1866 (159), se bem que o exército prussiano
tenha sido mobilizado. Em 1870 constata-se, com relagdo a 1869, uma
ligeira baixa (151 casos em vez de 185), que se acentua ainda em
1871 (136 casos), mas ainda menor que os outros crimes! Na mesma
época, os roubos qualificados como os crimes baixam para a metade:
4.599 em 1870 em vez de 8.676 em 1869. Além disso, os homicidios
simples e os qualificados se confundem nesses niimeros; ora, esses dois
crimes ndo tém o mesmo significado e sabemos que também na Franga
s6 os primeiros aumentam em tempos de guerra. Se pois a diminuigéo
total dos homicidios de todos os tipos néo é muito consideravel, pode-se
crer que os homicidios simples, uma vez isolados dos qualificados, ma-
nifestariam uma alta importante. Alids, se se pudessem reintegrar todos
os casos que devem ter sido omitidos para as duas causas assinaladas
acima, essa regressdo aparente se reduziria a quase nada. Enfim, deve-se
ressaltar que os homicidios involuntarios elevaram-se sensivelmente, de
268 em 1869 para 303 em 1870 e 310 em 1871.% Nao fica provado
que, nesse momento, faz-se menos casos da vida humana que em tem-
pos de paz?

As crises politicas tém o mesmo efeito. Na Franca, enquanto de
1840 a 1846, a curva dos homicidios simples manteve-se estaciondria,
em 1848 ela sobe bruscamente, para atingir seu maximo em 1849,
com 240.2¢ O mesmo fenémeno ja havia se produzido durante os
primeiros anos do reinado de Luis Filipe. As competi¢goes entre os
partidos politicos foram entdo de extrema violéncia. E nesse momento
também que os homicidios simples atingem o ponto mais alto, durante
o periodo de um século. De 204 em 1830, sobem a 264 em 1831,
niimero que ndo fora jamais ultrapassado; em 1832 estio ainda em
253 e 257 em 1833. Em 1834 uma queda brusca se produz, a qual
se confirma cada vez mais; em 1838 nfo hd mais que 145 casos, ou
seja, uma diminui¢io de 44%. Durante esse periodo o suicidio evoluia
num sentido inverso. Em 1833 achava-se no mesmo nivel que em 1829
(1.973 casos de um lado, 1.904 de outro); em 1834 um movimento
ascensional comec¢a a se tornar muito rdpido. Em 1838 o aumento era
de 30%.

23 Segundo STARKE. Op. cit. p. 133.
2t Os homicidios qualificados permanecem quase estacionérios.
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4.9) O suicidio é muito mais urbano que rural. O contrario se
d4 com o homicidio. Adicionando-se o conjunto de homicidios simples,
parricidios e infanticidios, tem-se que, no campo, em 1887, cometeram-
-se 11,1 crimes desse tipo e apenas 8,6 nas cidades. Em 1880 os
nameros sio mais ou menos OS Mmesmos:

11,0.e 9,3.

eles sdo respectivamente

5.9) Vimos que o catolicismo diminui a tendéncia ao suicidio,
enquanto o protestantismo aumenta. Inversamente, os homicidios sdo
muito mais freqiientes nos paises catdlicos que entre os povos protes-

tantes:

[talia
Espanha
Hungria
Austria
Irlanda
Bélgica
Franca

MEDIA

70,0
64,9
56,2
10,2

8.1

8,5
36.4

32,1

23.1
8,2

11,9
8,7
2,3
42
56

9,1

Alemanha
Inglaterra
Dinamarca
Holanda
Escdcia

MEDIA

3.4
3.9
4,6
3,1
44

3.8

3.3
1.7
3.7
2,5
0,7

2,3

137

Sobretudo no que diz respeito ao homicidio simples, a oposi¢do
entre esses dois grupos de sociedades ¢ flagrante.

O mesmo contraste se observa no interior da Alemanha. Os dis-
tritos que se elevam acima da média sdo todos catdlicos: é o caso de
Posen (18,2 homicidios simples e qualificados por milhdo de habi-
tantes), Donau (16,7), Bromberg (14,8), Alta e Baixa Baviera (13,0).
Da mesma maneira, no interior da Baviera, as provincias sdo tanto

mais fecundas em homicidios quanto menos protestantes elas contam:

Palatinado do Reno 28| Francénia Inferior 9,0| Alto Palatinado 43
Francénia Central 6.9| Suabia 9,2| Alta Baviera 13,0
Alta Franconia 6.9 Baixa Baviera 13,0

MEDIA 55 MEDIA 9.1 MEDIA 10.1

Somente o Alto Palatinado faz excegio a regra. (...)

6.°) Enfim, enquanto a vida familiar tem sobre o suicidio uma
acdo moderada, ela talvez estimule o homicidio simples. Durante os
anos de 1884-87, um milhdo de casados provocavam, em média anual,
5,07 homicidios; um milhdo de solteiros acima de 15 anos, 12,7. Os
‘primeiros pareciam pois apresentar, com relacio aos segundos, um
coeficiente de preservagdo igual a cerca de 2,3. S6 que se deve levar
em conta o fato de que essas duas categorias de individuos ndo tém
a mesma idade e que a intensidade da inclinagdo homicida varia nos
diferentes momentos da vida. Os celibatirios tém em média 25 a 30
anos, os casados cerca de 45. Ora, é entre os 25 e 30 anos que a
tendéncia ao homicidio atinge seu méximo; um milhdo de individuos
dessa idade produziu anualmente 15,4 homicidios simples, enquanto
aos 45 anos a taxa nao passa de 6,9. A relagdo entre o primeiro e o
segundo desses niimeros é de 2,2. Assim, pelo tnico fato de sua idade
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mais avancgada, as pessoas <casadas deveriam cometer 2 vezes mais
homicidios que os celibatdrios. Sua situagdo, privilegiada na aparéncia,
nio decorre de que eles sejam casados, mas de que sdo mais idosos.
A vida doméstica ndo lhes confere qualquer imunidade.

Ela ndo s6 preserva do homicidio, mas se pode supor que o
provoca. Com efeito, é muito verossimil que a populagdo casada des-
frutasse, em principio, de uma moralidade mais alta que a populagio
solteira. Ela deve essa superioridade n#o tanto, cremos nds, i selegfio
matrimonial, cujos efeitos todavia ndo sdo negligencidveis, quanto 2
prépria acdo exercida pela familia sobre cada um de seus membros.
E pouco duvidoso, que uma pessoa tenha menos témpera do ponto de
vista moral quando esti isolada e abandonada a si mesma, que quando
ela sofre a cada momento a disciplina benfazeja do meio familiar. Se
pois, no que diz respeito ao homicidio, os casados nfo estdo em situacéo
melhor que os solteiros, é que a influéncia moralizante de que se bene-
ficiam, e que deveria afasti-los de todos os tipos de crime, é neutra-
lizada parcialmente por uma influéncia agravante que os impele ao

N .

crime e que devia se atribuir & vida familiar.

Em resumo, o suicidio tanto coexiste com o homicidio como eles
se excluem mutuamente; tanto reagem da mesma maneira sob a in-
fluéncia das mesmas condi¢bes, quanto reagem em sentido contrario, e
os casos de antagonismo sdo mais numerosos. Como explicar esses
fatos, na aparéncia contradit6rios?

2

A tnica maneira de concilid-los é admitir que existem diferentes
espécies de suicidios, dentre os quais uns tém certo parentesco com o
homicidio, enquanto outros se excluem. Pois ndo é possivel que um
mesmo fendmeno se comporte tdo diferentemente nas mesmas circuns-
tincias. O suicidio que varia com o domicilio e aquele que varia no
sentido contririo ndo podem ser da mesma natureza.

E, com efeito, j4 mostramos que existem diferentes tipos de suici-
dio, cujas propriedades caracteristicas ndo sio as mesmas. A conclu-
sd0 do livro precedente se vé assim confirmada, a0 mesmo tempo que
serve para explicar os fatos que vém de ser expostos. Por si sGs eles
foram suficientes para conjecturar sobre a diversidade interna do suici-
dio; mas a hip6tese deixa de ser una, ligada aos resultados anteriormente
obtidos, além de que estes recebem essa aproximagdo como uma prova
suplementar. Da mesma maneira, agora que sabemos quais sdo os dife-
rentes tipos de suicidio e em que consistem, podemos facilmente perce-
ber quais sdo aqueles incompativeis com o homicidio, bem como os que,
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ao contrario, dependem em parte das mesmas causas, de onde resulta
que a incompatibilidade é de fato geral.

O tipo de suicidio atualmente mais freqiiente e que mais contribui.
para aumentar o nimero anual de mortes voluntirias é o suicidio
egoista. O que o caracteriza ¢ um estado de depressdo e de apatia pro-
duzido por um individualismo exagerado. O individuo ndo resiste mais
porque ndo resiste mais ao Unico intermedidrio que o liga ao real, qual
seja, a sociedade. Tendo de si mesmo e de seu valor préprio um senti-
mento muito vivo, ele deseja ser por si mesmo seu préprio fim e, como
tal objetivo ndo poderia satisfazé-lo, suporta em toda extensio o des-
gosto de uma existéncia que lhe parece, desde entdo, desprovida de
sentido. O homicidio depende de condigdes opostas. E um ato violento
que ndo se realiza sem paixdo. Ora, onde a sociedade € integrada de
tal maneira que o individualismo das partes é pouco pronunciado, a
intensidade dos estados coletivos determina o nivel geral da vida passio-
nal; o préprio terreno ndo é de forma alguma favorédvel ao desenvolvi-
mento das paixdes especialmente homicidas. Onde o espirito doméstico
mantém sua antiga forca, as ofensas dirigidas contra a familia*sdo con-
sideradas sacrilégios que ndo poderiam ser muito cruelmente vingados
e cuja vinganga ndo pode ser abandonada a terceiros. Dai é que vem
a pritica da vendetta que cobre de sangue ainda a nossa Clrsega e
certos paises meridionais. Onde a fé religiosa é muito viva, ela é muitas
vezes inspiradora de mortes, 0 mesmo ocorrendo com a crenga politica.

Além do mais e sobretudo a corrente homicida, de uma maneira
geral, é tanto mais violenta quanto menor seja o conteido da conscién-
cia piblica, isto é, os atentados contra a vida sdo julgados mais venais;
e como lhe é atribuida tanto menos gravidade quanto menor € o valor
que a moral comum atribui ao individuo e aquilo que o interessa, um
fragil individualismo ou, para retomar nossa expressdo, um estado de
altruismo excessivo conduz aos homicidios. Eis porque, nas sociedades
inferiores, eles sio a0 mesmo tempo numerosos e pouco reprimidos.
Esta freqiiéncia e indulgéncia relativa de que se beneficiam derivam de
uma sé e mesma causa. O menor respeito dispensado as personalidades
individuais expde os individuos mais as violéncias, a0 mesmo tempo que
provoca essas violéncias menos criminosas. O suicidio egoista ¢ o homi-
cidio resultam pois de causas antagdnicas e, por conseguinte, € impos-
sivel que um possa se desenvolver facilmente onde o outro é flores-
cente. Onde as paixdes sociais sdo vivas, o homem ¢é muito menos
inclinado, seja aos sonhos estéreis, seja aos célculos frios do epicurista.
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Quando se habitua a desconsiderar os destinos particulares, ndo é levado
a se interrogar ansiosamente sobre seu préprio destino. Quando faz
pouco caso da dor humana, o peso de seus sofrimentos pessoais lhe

z

é mais leve.

Ao contririo e pelas mesmas causas, o suicidio altruista € o homi-
cidio podem muito bem caminhar paralelamente; porque dependera de
condi¢bes que s6 diferem em grau. Quando se € Jevado a desprezar a
prépria existéncia, ndo se pode estimar muito a de outrem. E por esta
razdo que homicidios e mortes voluntarias encontram-se igualmente em
estado endémico entre certos povos primitivos. Mas nio é verossimil que
se possa atribuir & mesma origem os casos de paralelismo que encontramos
entre as nagdes civilizadas. Ndo se trata de um estado de altruismo exage-
rado que possa ter produzido esses suicidios, que vimos por vezes nos
meios mais cultivados coexistir em grande nimero com os homicidios.
Pois, para conduzir ao suicidio, € preciso que o altruismo seja excepcional-
mente intenso, mais intenso mesmo que para conduzir ao homicidio.
Com efeito, por mais fraco que seja o valor que eu empreste a exis-
téncia do individuo em geral, o valor do individuo que eu sou seri
sempre maior aos meus olhos que aos de outrem. Dentro das mesmas
condi¢des, o homem médio é mais inclinado a respeitar a pessoa hu-
mana em si mesmo que em seus semelhantes; por conseguinte, é preciso
uma causa mais enérgica para abolir esse sentimento de respeito no
primeiro caso que no segundo. Ora, hoje em dia, com exceg¢io de
alguns meios especiais e pouco numerosos como o exército, o gosto
da impersonalidade e da rentincia é muito pouco pronunciado e os
sentimentos contrarios sdo mais gerais e mais fortes para tornar a tal
ponto facil a imolagdo de si mesmo. Deve pois haver uma outra forma,
mais moderna, do suicidio, suscetivel igualmente de se combinar com
o homicidio.

E o suicidio anémico. A anomia, com efeito, provoca um estado
de exasperagdo e de lassiddo irritada que pode, segundo as circunstin-
cias, voltar-se contra o préprio sujeito ou contra outrem; no primeiro
caso, ocorre o suicidio, no segundo, o homicidio. Quanto as causas que
determinam a dire¢do que tomam as forgas assim superexcitadas, dizem
respeito aparentemente a constituicdo moral do agente. Conforme ela
seja mais ou menos resistente, tende num ou noutro sentido. Homens
de moralidade mediocre matam mais do que se suicidam. Vimos mesmo
que, por vezes, essas duas manifestagdes se produzem uma em seguida

a outra e ndo passam de duas faces de um mesmo ato; o que demons-
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tra seu estreito parentesco. O estado de exacerbagdo em que se encontra
o individuo é tal que, para superi-lo, precisa de vitimas.

Eis por que hoje em dia se encontra um certo paralelismo entre o
desenvolvimento do homicidio e do suicidio, sobretudo nos grandes
centros e nas regides de civilizagdo intensa. E que a anomia atinge ai
um estado agudo. A mesma causa impede os homicidios de decrescer
tdo rapidamente quanto o crescimento dos suicidios. Com efeito, se os
progressos do individualismo esgotam uma das fontes do homicidio, a
anomia, que acompanha o desenvolvimento econdémico, abre uma outra.
Notadamente, pode-se crer que, na Franga e sobretudo na Prissia, se
os homicidios de si mesmo e os de outrem aumentaram simultanea-
mente depois da guerra, a razdo se deve a instabilidade moral que, por
causas diferentes, tornou-se maior nesses dois paifses. Enfim, pode-se
assim explicar como, apesar dessas concordancias parciais, o antago-
nismo é o fato mais geral. E que o suicidio andmico s6 ocorre em massa
em lugares especiais, onde a atividade industrial ¢ comercial tiveram
grande expansdo. O suicidio egoista é, aparentemente, o mais comum;
ora, ele exclui os crimes de sangue.

Y

Chegamos portanto a seguinte conclusdo. Se o suicidio € o homi-
cidio variam freqiientemente na razdo inversa um do outro, nio é por-
que sejam duas faces diferentes de um mesmo fendmeno; é porque
constituem, de certa maneira, duas correntes sociais contrarias. Eles se
excluem entio como o dia. exclui a noite, como as doengas de extrema
secura excluem aquelas de extrema umidade. Se; ndo obstante, essa
oposi¢do geral ndo impede a harmonia, € que certos tipos de suicidio,
em lugar de dependerem de causas antagdnicas aquelas de onde deri-
vam os homicidios, exprimem, ao contrdrio, o0 mesmo estado social ¢
se desenvolvem no seio do mesmo meio moral. Pode-se alids prever
que os homicidios que coexistem com o suicidio andémico e aqueles
que se conciliam com o suicidio altruistico no devem ser da mesma
natureza; que o homicidio, por conseqiiéncia, tal como o suicidio, née.
é uma entidade criminolégica una e indivisivel, mas deve compreender
uma pluralidade de tipos muito diferentes uns dos outros. Mas ndo €
aqui o lugar de insistir sobre essa importante proposigéo de criminologia.

Nio é exato que o suicidio tenha felizes contragolpes que dimi-
nuem a imoralidade e que ele leva, conseqiientemente, a ‘ter interesse
em nio prejudicar o desenvolvimento. Ndo é um derivativo do homi-
cidio. Ndo ha didvida que a constituigdo moral de que o suicidio egoista
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depende e aquela que provoca a regressdo do homicidio entre os povos
mais civilizados sdo solidarias. Mas o suicida desta categoria, longe de
ser um homicida abortado, nio tem nada que o faca um homicida.
Ele é um triste e um deprimido. Pode-se portanto condenar o ato sem
transformar em assassinos aqueles que estdo no mesmo caminho que
ele. Dir-se-4 que desaprovar o suicidio €, ao mesmo tempo, desaprovar
e, por conseqiiéncia, enfraquecer o estado de espirito de onde ele pro-
cede, ou seja, esse tipo de hiperestesia em tudo que concerne ao indi-
viduo — que, por isso mesmo, arrisca-se a reforcar o- gosto da imper-
sonalidade e o homicidio decorrente? Mas o individualismo, devido ao
fato de abranger uma inclinagdo ao homicidio, ndo tem necessidade
de atingir esse grau de intensidade excessiva que faz dele uma fonte de
suicidios. Porque o individuo repugna derramar o sangue de seus seme-
lIhantes, ndo é necessdrio que ele ame e respeite a pessoa humana em
geral. A tendéncia ao individualismo pode pois ser contida nos seus
justos limites, sem que a tendéncia ao homicidio seja refor¢ada por
esse motivo.

Quanto 3 anomia, como ela produz tanto o homicidio como o suici-
dio, tudo que possa refred-la reprime também um e outro. Nido se
pode crer que, uma vez impedida de se manifestar sob a forma de
suicidios, ela nio se traduza em homicidios mais numerosos; pois o
homem por demais sensivel a disciplina moral para renunciar a se
matar em respeito 3 consciéncia piblica e suas proibicdes serd ainda
mais refratdrio ao homicidio que é mais severamente aviltado e repri-
mido. Além do mais, vimos que sio os melhores que se matam em
semelhantes casos; nio ha pois qualquer razio em favorecer uma sele-
¢do que seria negativa.

Este capitulo pode servir para elucidar um problema comumente
debatido.

Sabe-se quantas discussdes provocou a questdo de descobrir se os
sentimentos que temos para com nossos semelhantes nfo passariam de
uma extensdo de sentimentos egoistas ou se, ao contrdrio, seriam inde-
pendentes. Ora, acabamos de ver que nem uma nem outra hipétese
tem fundamento. A piedade para com outrem e a piedade para com
nés mesmos ndo sdo certamente estranhas uma & outra, visto que
avangam ou recuam paralelamente; mas uma ndo decorre da outra.
Se existe entre elas um grau de parentesco, é que ambas derivam de
um mesmo estado de consciéncia coletiva de que sdo apenas aspectos
diferentes. O que elas exprimem é a maneira pela qual a opinido publica
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aprecia o valor moral do individuo em geral. Se ele conta muito na
estima publica, aplicamos tal julgamento social aos outros ao mesmo
tempo que a nés mesmos; sua pessoa, COMO a nossa, vale mais aos
nossos olhos e nos tornamos mais sensiveis aquilo que toca individual-
mente a cada um como aquilo que nos toca em particular. Suas dores,
como nossas dores, sio mais facilmente intolerdveis. A simpatia que
temos por eles ndo é pois simples prolongamento da que temos por nés
mesmos. Mas uma e outra sdo efeitos de uma mesma causa; elas sdo
constituidas por um mesmo estado moral. Sem divida, ele se diversifica
segundo se aplique a n6s mesmos ou a outrem; nossos instintos egoistas
reforcam-no no primeiro caso e enfraquecem-no no segundo. Mas ele
estd presente € atuante num como noutro. Tanto que mesmo os senti-
mentos que parecem levar mais em conta a formagdo pessoal do indi-
viduo dependem de causas que os ultrapassam! Nosso egoismo € mes-
mo, em grande parte, um produto da sociedade.



[11. RELIGIAO
E CONHECIMENTO



14. SOCIOLOGIA DA RELIGIAO E
TEORIA DO CONHECIMENTO *

Propomo-nos estudar neste livro a religido mais primitiva e mais
simples atualmente conhecida, analisi-la e tentar explicd-la. Dizemos
de um sistema religioso que ele é o mais primitivo que nos seja dado
observar, quando preenche as duas seguintes condi¢des: em primeiro
fugar, é preciso que seja encontrado em sociedades cuja organizagio
nio seja superada por qualquer outra em simplicidade *; € preciso além
disso que seja possivel explici-la sem introduzir qualquer elemento em-
prestado de uma religido anterior.

Empenhar-nos-emos em descrever a economia desse sistema com
a exatiddo e a fidelidade que poderiam ser dadas por um etnégrafo ou
um historiador. Mas nossa tarefa ndo se limitard a isso. A sociologia
se coloca outros problemas que a histéria ou a etnografia. Ela ndo
procura conhecer as formas antigas de civilizagdo apenas com a finali-
dade de conhecé-las e reconstitui-las. Mas, como toda ciéncia positiva,
tem por objeto antes de tudo explicar uma realidade atual, préxima de
nés, capaz portanto de afetar nossas idéias e nossos atos: essa realidade
é o homem e, mais especialmente, o0 homem de hoje, porque ninguém
mais do que nés estd interessado em conhecé-lo bem. Néo estudaremos
pois a religifo mais arcaica que vai ser nosso tema, pelo tnico prazer
de relatar suas bizarrices e singularidades. Se a tomamos como objeto
de nossa pesquisa, é porque nos parece melhor do que qualquer outra

* Reproduzido de DurkHEIM, E. “Sociologie religieuse et théorie de la connais-
sance.” In: Les formes élémentaires de la vie religieuse. 5.2 ed. Paris, PUF,
1968. p. 1-28. Trad. por Laura Natal Rodrigues.

1 No mesmo sentido, diremos dessas sociedades que elas s3o primitivas, ¢ chama-
remos de primitivo o homem dessas sociedades. A expressio é, sem divida,
imprecisa, mas é dificilmente evitdvel e, alids, quando se tem o cuidado de deter-
minar-lhe o significado, ela nio tem inconvenientes.
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para compreender a natureza religiosa do homem, isto é, para revelar
um aspecto essencial ¢ permanente da humanidade.

Mas essa proposi¢do ndo deixa de levantar vivas objegbes. Consi-
dera-se estranho que, para chegar a conhecer a humanidade atual, seja
preciso que se comece por voltar atris e se transportar aos inicios da
histéria. Essa maneira de proceder parece particularmente paradoxal na
questdo que nos ocupa. As religides sdo tidas, com efeito, como tendo
um valor e uma dignidade desiguais; diz-se geralmente que elas nio
contém todas a mesma dose de verdade. Parece, pois, que ndo se podem
comparar as formas mais elevadas do pensamento religioso com as mais
baixas, sem rebaixar as primeiras ao nivel das segundas. Admitir que
os cultos grosseiros das tribos australianas possam nos ajudar a compre-
ender o cristianismo, por exemplo, ndo é supor que este provenha da
mesma mentalidade, ou seja, que tenha as mesmas supersticbes e se
assente nos mesmos erros? Eis como a importancia tedrica que se tem
por vezes atribuido as religides primitivas pdde passar por um indice
de religiosidade sistemdtica que, prejulgando os resultados de uma pes-
quisa, viciou-os por antecipacgio.

Nao vamos pesquisar aqui se se encontram realmente estudiosos
que tenham merecido esse reparo e que tenham feito da histéria e da
etnografia religiosas um instrumento de guerra contra a religido. Em
todo caso, esse ndo poderia ser o ponto de vista de um sociblogo. E,
com efeito, um postulado essencial da Sociologia que uma institui¢do
humana ndo poderia se assentar sobre o erro e a mentira: sem o que
ela ndo teria podido durar. Se nio estivesse baseada na natureza das
coisas, poderia encontrar nelas resisténcias que ndo conseguiria vencer.
Quando pois abordamos o estudo das religides primitivas é com a
seguran¢a de que elas se referem ao real e que o exprimem; veremos
esse principio retomado sem cessar no curso das andlises e discussdes
que se seguem, e aquilo que reprovamos nas escolas de que nos afas-
tamos ¢ precisamente o haverem-no desconhecido. Sem davida, quando
se considera apenas a expressdo das férmulas, essas crengas e praticas
religiosas parecem por vezes desconcertantes e pode-se ser tentado a
atribui-las a uma profunda aberragdo. Mas sob o simbolo é preciso
saber atingir a realidade que ele expressa e que lhe d4 sua verdadeira
significacdo. Os ritos mais béarbaros ou mais bizarros e os mitos mais
estranhos traduzem alguma necessidade humana, algum aspecto da vida,
seja individual, seja social. As razbes que o fiel d4 a si préprio para
justificd-los podem ser, e o mais das vezes o sdo, erradas; as verda-
deiras razdes nao deixam de existir; é uma tarefa da ciéncia descobri-las.
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Nio existem pois, no fundo, religides que sejam falsas. Todas sdo
erdadeiras & sua maneira: todas respondem, ainda que de diferentes
1odos, a determinadas condigdes da existéncia humana. Ndo € impos-
fvel, sem divida, dispo-las numa ordem hierdrquica. Umas podem ser
hamadas superiores a outras, no sentido de que desencadeiem fungdes
nentais mais elevadas, mais ricas de idéias e de sentimentos, que incor-
)jorem mais conceitos, menos sensagdes e imagens, € que a sistematizagéo
eja mais sidbia. Mas, por mais reais que sejam essa maior complexi-
lade e essa idealizacfio mais elevada, ndo bastam para colocar as religides
orrespondentes em tipos separados. Todas s&o igualmente religiGes,
:omo todos os seres vivos sdo igualmente vivos, desde o mais simples
yrotoplasma até o homem. Se pois nos dirigimos as religiGes primitivas,
1o é com a intencdo de depreciar a religido de uma maneira geral;
sorque essas religides nédo sao menos respeitaveis que as outras. Elas
-espondem as mesmas necessidades, desempenham o mesmo papel, de-
sendem das mesmas causas; podem pois servir muito bem para mani-
‘estar a natureza da vida religiosa que desejamos tentar.

Mas por que lhes conceder uma espécie de prerrogativa? Por que
as escolher de preferéncia a todas as outras como objeto de nosso
sstudo? — E unicamente por razdes de método.

Antes de tudo, s6 podemos chegar a compreender as religides
mais recentes, acompanhando na histéria a maneira pela qual elas se
compuseram progressivamente. A histéria €, de fato, o Unico método
de andlise explicativa que parece possivel de lhe aplicar. Ape.nas' cla
nos permite decompor uma institui¢do nos seus elementos constitutivos,
pois ela no-los mostra nascendo no tempo ¢ uns ap0ls outro§. Por outro
lado, situando cada um deles no conjunto de circunstancias em que
nasceram, ela nos proporciona o nico meio que temos de determinar
as causas que os tém suscitado. Todas as vezes portaqto que se pretende
explicar uma coisa humana, considerada num determinado momento do

tempo — quer se trate de uma crenca religiosa, de uma regra moral,
de um preceito juridico, de uma técnica estética, de um regime €cono-
mico — é preciso comegar por remontar até sua forma mais primitiva

e mais simples, procurar descobrir os caracteres pelos quais ela se
define nesse periodo de sua existéncia, para depois ver como se desen-
volveu e se complicou, pouco a pouco, como veio a se tornar o que
¢ no momento considerado. Ora, concebe-se sem dificuldad'e qual a
sua importincia, mediante essa série de explicagOes progressivas, b?m
como a determinagdo do seu ponto de partida. Trata-se de. um  prin-
cipio cartesiano que, na cadeia de verdades cientificas, o primeiro elo
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desempenha um papel preponderante. Certamente, nio seria o caso de
colocar na base da ciéncia das religides uma nogio elaborada de ma-
neira cartesiana, isto €, um conceito 16gico, puro, possivel, construido
unicamente pela forgca do espirito. O que nos falta encontrar é uma reali-
dade concreta, que apenas a observagéo histérica e etnogréfica pode reve-
lar-nos. Mas se essa concepgdo cardial deve ser obtida por procedi-
mentos diferentes, é certo que ela é chamada a ter, sobre toda
a seqiiéncia de proposi¢des que a ciéncia -estabelece, uma influéncia
considerdvel. A evolugio biolGgica foi concebida de modo totalmente
diferente, a partir do momento em que se soube da existéncia dos seres
monocelulares. Do mesmo modo, o detalhe dos fatos - religiosos se
explica diferentemente, conforme se coloque na sua origem evolutiva
o naturismo, o animismo ou qualquer outra forma religiosa. Mesmo os
sdbios mais especializados, se ndo se limitam a uma tarefa de pura
erudicdo, se desejam tentar compreender os fatos que analisam, sdo
obrigados a escolher uma ou outra dessas hipéteses e a se inspirar
nelas. Quer desejem ou ndo, as questdes por eles levantadas assumem
necessariamente a seguinte forma: como o naturismo ou o animismo
foram determinados a assumir, aqui ou ali, tal aspecto particular, a
se enriquecer ou empobrecer desta ou daqueia maneira? Posto que ndo
se pode evitar de tomar partido nesse problema inicial e posto que a
solucio que se dé estd fadada a afetar o conjunto da ciéncia, convém
aborda-lo de frente; é isto que nos propomos fazer.

Alids, mesmo fora dessas repercussoes indiretas, o estudo das reli-
gides primitivas tem, por si mesmo, um interesse imediato, que é da
maior importincia.

Se, de fato, é itil saber em que consiste tal ou qual religido parti-
cular, importa mais ainda pesquisar o que € a religiio de uma maneira
geral. Este é o problema que sempre atraiu a curiosidade dos filésofos
e ndo sem razdo; porque ele interessa a toda a humanidade. Infeliz-
mente, o método que eles empregam de ordindrio para resolvé-lo é
puramente dialético: limitam-se a analisar a idéia que fazem da religido,
salvo para ilustrar os resultados dessa anélise mental pelos exemplos
emprestados as religides que melhor realizam seu ideal. Mas se esse
método deve ser abandonado, o problema permanece inalterado e o
grande servico que a filosofia prestou foi o de impedir que viesse a
ser prescrito pelo desprezo dos eruditos. Ora, ele pode ser retomado
por outras vias. Visto que todas as religides sdo compardveis, pois todas
séo espécies do mesmo género, existem necessariamente elementos essen-
ciais que lhes sdo comuns. Por esse motivo, ndo pretendemos falar
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simplesmente das caracteristicas exteriores e visiveis que apresentam
igualmente e que permitem dar, desde o inicio da pesquisa, uma defi-
ni¢io proviséria; a descoberta desses sinais aparentes € relativamente
facil, porque a observagio que exige ndo ultrapassa a superficie das
coisas. Mas essas semelhangas exteriores supdem outras mais profundas.
Na base de todos os sistemas de crengas e de todos os cultos deve
haver, necessariamente, um certo nimero de representagdes fundamen-
tais e de atitudes rituais que, apesar da diversidade de formas de que
umas e outras possam se revestir, ttm sempre a mesma significagdo
objetiva e preenchem sempre as mesmas funcdes. Esses sdo os elemen-
tos permanentes que constituem aquilo que hd de ‘eterno e de humano
na religido; eles sdo o contetido objetivo da idéia que se exprime quando
se fala da religido em geral. Como é possivel chegar a atingi-los?

Nio &, por certo, observando as religides complexas que aparecem
na seqiiéncia da histéria. Cada uma delas é formada por uma tal varie-
dade de elementos que é muito dificil distinguir o secundario do prin-
cipal e o essencial do acessério. Que se considerem religides como as
do Egito, da India ou da antiguidade classica! Trata-se de uma densa
mistura de cultos multiplos, varidveis com as localidades, com os tem-
plos, com as geragdes, as dinastias, -as invasdes .etc. As supersti¢Oes
populares estdo af misturadas com os dogmas mais refinados. Nem o
pensamento nem a atividade religiosa sdo igualmente repartidas na
massa dos fiéis; conforme os homens, os meios e as circunstincias, as
crengas, tal como os ritos, se manifestam de maneira diferente. Aqui
sdo os padres, 14 os monges, por todo o lugar os leigos; existem os
misticos, os racionalistas, os te6logos, os profetas etc. Nessas condigdes,
é dificil perceber o que é comum a todos..Pode-se encontrar uma ma-
neira de estudar utilmente, através de um ou outro desses sistemas,
tal ou qual fato particular que se encontre ai especialmente desenvol-
vido, como o sacrificio ou o profetismo, a vida monéstica ou os mis-
térios; mas como descobrir o fundo comum da vida religiosa sob a
vegetacdo luxuriante que o recobre? Como, sob as disputas das te:olo-
gias, as variagdes dos ritos, a multiplicidade dos agrupamentos, a diver-
sidade dos individuos, reencontrar os estados fundamentais, caracteris-
ticos da mentalidade religiosa em geral?

Completamente diferente é o que ocorre nas sociedades inferiores.
O menor desenvolvimento das individualidades, a extensdo mais fraca
do grupo, a homogeneidade das circunstincias exteriores, tudo contripui
para reduzir ao minimo as diferengas e as variagbes. O grupo realiza,
de maneira regular, uma uniformidade intelectual e moral de que en-
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contramos raros exemplos nas sociedades mais avancadas. Tudo é co-
mum a todos. Os movimentos sido estereotipados; todas as pessoas
executam O mesmo nas mesmas circunstincias e esse conformismo da
conduta traduz o do pensamento. Todas as consciéncias acham-se en-
tranhadas nas mesmas ondas, o tipo individual quase se confunde com
o tipo geral. Ao mesmo tempo que tudo é uniforme, tudo € simples.
Nada é desgastado como esses mitos compostos de um tinico ¢ mesmo
tema que se repete sem fim, como esses ritos feitos de um pequeno
nimero de gestos retomados a saciedade. A imaginagdo popular ou
sacerdotal ainda ndo tiveram tempo nem meios de refinar e de trans-
formar a matéria-prima das idéias e das praticas religiosas; estas se
mostram pois a nu e se oferecem por si mesmas & observagdo, que sé
precisa de um pequeno esfor¢o para descobri-las. O acessério, o se-
cundério, os desenvolvimentos de luxo ndo vieram ainda esconder o
principal. # Tudo se reduz ao indispensével, aquilo sem o que nfo
poderia haver religido. Mas o indispensével é também o essencial, quer
dizer, aquilo que nos importa conhecer antes de tudo.

As civilizagGes primitivas constituem pois casos privilegiados, por-
que sdo os casos simples. Eis por que, em todos os tipos de fatos, as
observagbes dos etnigrafos tém sido verdadeiras revelagbes que reno-
vam o estudo das instituicdes humanas. Por exemplo, antes do meado
do século XIX, estava-se convencido de que o pai era o elemento
essencial da familia; ndo se concebia mesmo que pudesse haver uma
organizacio familiar cujo poder paternal nio fosse o ponto capital. A
descoberta de Bachofen veio inverter essa velha concepgdo. Até muito
recentemente, considerava-se evidente que as relagdes morais e juridi-
cas que constituem o parentesco ndo passam de um outro aspecto das
relagbes fisiolégicas que resultam da comunidade de descendéncia; Ba-
chofen e seus sucessores, McLennan, Morgan e muitos outros, acha-
vam-se ainda sob a influéncia desse preconceito. Depois que conhecemos
a natureza de um cla primitivo, sabemos, ao contrério, que o parentesco
nédo se poderia definir pela consangiiinidade. Para retornar is religiGes,
a unica consideragdo das formas religiosas que nos sio mais familiares

2Isto ndo quer dizer que todo luxo seja prejudicial aos cultos primitivos. Ve-
remos, ao contrdrio, que se encontram, em toda religido, crengas e praticas que
néo visam fins estreitamente utilitirios (liv. III, cap. IV, § 2). Mas esse luxo
¢ indispensavel & vida religiosa; diz respeito a sua prépria esséncia. Alids, ele é
muito mais rudimentar nas religiGes inferiores que nas outras, ¢ é isto que nos
permitird determinar melhor sua razio de ser.
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fez crer, durante muito tempo, que a nocdo de deus era caracteristica
de tudo que ¢é religioso. Ora, a religifio que estudamos mais adiante ¢,
em grande parte, estranha a toda idéia de divindade; as forgas a que
se dirigem os ritos sdo ai muito diferentes daquelas que ocupam o pri-
meiro lugar nas religides modernas e, por conseguinte, elas nos ajudardo
a melhor compreender estas dltimas. Nada € pois mais injusto que o
desprezo que muitos historiadores ainda tém pelos tral?alhos dos etné-
grafos. E certo, ao contrario, que a etnografia tem muitas vezes deter-
minado, nos diferentes ramos da sociologia, as mais fecundas revolugées.
E pela mesma razdo, alids, que a descoberta.dos seres mqnocelulare;,
de que falamos hd pouco, transformou a idéia que se fazia corrente-
mente da vida. Como entre esses seres tdo simples, a vida se reduz a
tracos essenciais, estes podem ser mais dificilmente desconhecidos.

Mas as religides primitivas ndo permitem apenas depreender os
elementos constitutivos da religido; tém também a grande vantagem
de facilitar as explicages. Porque os fatos sdo ai mais si131ples, as
relagdes entre os fatos sdo também mais aparentes._ As razdes pelas
quais os homens explicam seus atos ndo foram alpda ?lz.lboradas e
desnaturadas por uma reflexdo erudita; elas sdo mais proximas, mais
ligadas aos moveis que realmente determix_lam esses atos. Para berp
compreender um delirio e para poder aplicar-lhe o tra'famento mais
apropriado, o médico tem necessidade de s?ber, gual fql o ponto de
partida. Ora, esse acontecimento € tanto mais facfll .de dlscemlr,.sc’a se
pode observar esse delirio num perfodo mais préximo do seu inicio.
Ao contrério, quanto mais tempo se deixa para a doenga se desenvol-
ver, mais ela se esconde & observagdo; é que, durante esse 'tempo., todos
os tipos de interpretagdes foram feitos, tendendo a repe,hr no incons-
ciente o estado original e a substitui-lo por outros atr:'«.u.les fios quais €
por vezes dificil reencontrar o primeiro. Entre um de.hrAlo 's1st’ematlz"ado
e as impressGes primeiras que lhe ddo nascenga, a distancia ¢ .frequen-
temente consideridvel. O mesmo se d4 com o pensamento religioso. Na
medida em que ele progride na histéria, as causas que provocaram sua
existéncia, permanecendo sempre atuantes, sO sao percebl'das a.través de
um vasto sistema de interpretagdes que as deforma. As mltoloaglas popu-
lares e as teologias sutis terdo feito seu ?rabal.ho: elas superpuseram, aos
sentimentos primitivos, sentimentos muito diferentes que, cons,1der.ando
sempre os primeiros de que eles sdo uma forma elabor.ada, s6 deixam
no entanto transpirar muito imperfeitameqte a verdadeira natureza. A
distincia psicolégica entre a causa € O ef}eﬁo, entrg a causa aparente. e
a causa efetiva, tornou-se mais considerdvel e mais dificil ao espirito
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dp percorrer. A seqiiéncia desta obra serd uma ilustracio e uma veri-
flcfagéo desta colocagdo metodolégica. “Ver-se-4 como, nas religides pri-
mitivas, o fato religioso mantém ainda visivel a marca de suas origens:
ser-nos-ia muito mais dificil inferi-las a partir somente das religides mais
desenvolvidas., (...)

a

Mas- nossa pesquisa ndo interessa apenas a ciéncia das religides.
Toda religido tem, com efeito, um lado por onde ela ultrapassa o
circulo das idéias propriamente religiosas e, por ele, o estudo dos fend-
menos religiosos fornece um meio de renovar os problemas que, até o
presente, s6 foram debatidos entre os fil6sofos. ’

i Sabe-se hd muito tempo que os primeiros sistemas de representa-
¢do que o homem fez para si do mundo e de si mesmo sdo de origem
religiosa. Ndo que a religido néo seja uma cosmologia, a0 mesmo tempo
que uma especulagdo sobre o divino. Se a filosofia e as ciéncias nas-
ceram da religido, é que a religido, por sua vez, comegou por ocupar
0 lugar das ciéncias e da filosofia. Mas o que tem sido menos observe{)do
¢ que ela ndo se limitou a enriquecer de um certo niimero de idéias
um espirito humano previamente formado; ela contribuiu para forméi-lo
a ele proprio. Os homens ndo lhe devem apenas, por uma parte notével
a matéria de seus conhecimentos, mas também a forma pela qual ’
conhecimentos foram elaborados. A e

I\{a. raiz dos nossos julgamentos existe um certo niimero de nogdes
essenciais que dominam toda a vida intelectual; sio aquelas que os filé-
sofos, desde Aristételes, chamam de categorias do entendimento: nogoes
de tempo, de espago, de género, de nimero, de causa, de sul;stﬁrfcia
de. personalidade etc. Elas correspondem as propriedades mais univer-’
sais das coisas. Elas sio como os marcos sélidos que encerram o pensa-
mento; este ndo parece poder liberar-se sem se destruir, pois nio
parece que possamos pensar nos objetos que nio estejam no tempo ou
no espago, que ndo sejam enumeraveis etc. As outras no¢des sio con-
tingentes e moéveis; concebemos, que elas possam faltar a um homem
a uma s.ociedade, a uma €poca; aquelas nos parecem quase inseparéveis’
'do f.unclonamento normal do espirito. Elas sdo como a ossatura da
1nt.e11-géncia. Ora, quando se analisam metodicamente as crengas religiosas
primitivas, encontram-se naturalmente no seu caminho as principais den-
tre essas categorias. Elas nasceram na religidio e da religifio; sdo um
produto do pensamento religioso. £ uma constatagio que irel’nos fazer
numerosas vezes ao longo desta obra.
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Esta observagio tem j4 um interesse em si; mais eis o que lhe
d4 sua verdadeira dimensdo.

A conclusdo geral do livio que se vai ler é que a religido é uma
coisa eminentemente social. As representagdes religiosas sao represen-
tagdes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos sdo as ma-
neiras de agir que ndo nasceram sendo no seio de grupos reunidos e
que estdo destinados a suscitar, a manter ou a refazer certos estados
mentais desses grupos. Mas entdo, se as categorias tém origem religiosa,
elas devem participar da natureza comum de todos os fatos religiosos:
devem ser, elas préprias, coisas sociais, produtos do pensamento cole-
tivo. Pelo menos — porque, no estado atual de nossos conhecimentos
nessa matéria, deve-se precaver contra toda tese radical e exclusiva
— & legitimo supor que elas sdo ricas de elementos sociais. (...)

(...) O principio da identidade domina hoje o pensamento cien-
tifico; mas existem vastos sistemas de representagdo que desempenharam
na histéria das idéias um papel consideravel e onde ele € freqiientemente
desconhecido: sdo as mitologias, desde as mais rudimentares até as mais
eruditas. Trata-se, sem descontinuidades, da questdo de seres que t€m
simultaneamente os atributos mais contraditérios, que s@o ao mesmo
tempo uns e varios, materiais e espirituais, que podem se subdividir
indefinidamente sem nada perder do que os constitui; trata-se, em mito-
logia, do axioma de que a parte vale o todo. Essas variagbes pelas
quais passou na histéria a regra que parece governar a 16gica atual
provam que, longe de ser inscrita para a eternidade na constitui¢ao
mental do homem, ela depende, pelo menos em parte, de fatores hist6-
ricos e, portanto, sociais. Ndo sabemos exatamente quais sejam; mas
podemos presumir que eles existem.?

Uma vez admitida essa hipétese, o problema do conhecimento se
coloca em termos novos.

Até o presente, apenas duas doutrinas podem ser encontradas.
Para uns, as categorias s6 podem ser derivadas da experiéncia: elas lhe
sdo logicamente anteriores ¢ a condicionam. Elas sdo representadas por
um mesmo ndmero de dados simples, irredutiveis, imanentes ao espirito

3 Essa hipStese ji havia sido emitida pelos fundadores da Vélkerpsychologie.
Encontra-se notadamente indicada no curto artigo de WINDELBAND. “Die Erkennt-
nisslehre unter dem volkerpsychologischen Gesischtspunkte.” In: Zeitsch. f. Vél-
kerpsychologie. VIII, p. 166 et seqs. Cf. sobre o mesmo tema uma nota de
STEINTHAL. Ibid. p. 178 et segs.
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humano em virtude de sua constituigio nativa. E porque se diz que
elas sdo a priori. Para outros, ao contrério, seriam construidas, feitas

de pecas e pedagos, e o individuo é que seria o operirio dessa cons-
trugdo. 4

(...) Eis ai dois tipos de conhecimento que sio como que dois
pélos contririos da inteligéncia. Nessas condigbes, reduzir a razio a
experiéncia é fazé-la esvanecer: porque é reduzir a universalidade e a
necessidade que a caracterizam a puras aparéncias, ilusdes que podem
ser comodas do ponto de vista pratico, mas que nio correspondem a
nada nas coisas: consiste, por conseguinte, em recusar toda realidade
objetiva a vida légica que as categorias t€m por fungdo regular e orga-
nizar. O empirismo classico conduz ao irracionalismo; talvez mesmo
seja por este tltimo termo que conviria designé-lo.

Os aprioristas, apesar do sentido ordinariamente ligado a etique-
tas, sdo mais respeitadores dos fatos. Porque eles nio admitem como
verdade evidente que as categorias sejam feitas dos mesmos elementos
que nossas representacOes sensiveis; eles ndo sdo obrigados a empo-
brecé-las sistematicamente, a esvazid-las de todo conteddo real, a redu-
zi-las a meros artificios verbais. Eles lhes deixam, ao contririo, todas
as suas caracteristicas especificas. Os aprioristas sio os racionalistas;
créem que o mundo tem um aspecto légico que a razdo exprime no
mais alto grau. Mas, por esse motivo, é preciso atribuir ao espirito um
certo poder de superar a experiéncia, de acrescentar aquilo que lhe é
dado imediatamente; ora, eles ndo dao explicagdes nem justificativas
deste poder singular. Porque se limitar a dizer que é inerente & natu-
reza da inteligéncia humana ndo € explicar. Seria preciso ainda demons-
trar de onde nos vem essa surpreendente prerrogativa e como podemos
ver, nas coisas, as relagdes que o espeticulo das coisas ndo poderia
nos revelar. Dizer que a prépria experiéncia s6 é possivel em certas
condigdes, € talvez contornar o problema; mas ndo o resolve. Porque
se trata precisamente de saber por que a experiéncia ndo basta, mas

4 Mesmo na teoria de Spencer é com a experiéncia individual que sio construidas
as categorias. A tnica diferenca que existia, sob esse aspecto, entre o empirismo
ordindrio e o evolucionista é que, segundo este f(iltimo, os resultados da expe-
riéncia individual sdo consolidados pela hereditariedade. Mas essa consolidagio
ndo lhe acrescenta nada de essencial; nfio entra na sua composigio qualquer
elemento que nfo tenha sua origem na experiéncia do individuo. Também
nesta teoria a necessidade pela qual as categorias se nos impSem atualmente ¢
produto de uma ilusio, de uma prenogdo supersticiosa, fortemente enraizada
no organismo, mas sem fundamento na natureza das coisas.
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supde condigdes que lhe sdo exteriores e anteriores € como se faz_ com
que essas condigdes .sejam realizadas, quando e como é cgnvemepte.
Para responder a essas questGes imagina-se as vezes que ex1ste,. acima
das razdes individuais, uma razfio superior e perfeita de que as primeiras
emanariam e de quem resultariam por uma espécie de participaci'o mis-
tica, sua maravilhosa faculdade: é a razdo divina. Mas essa hipGtese
tem, pelo menos, o grave inconveniente de se subt.rzilr 'a todo cont'role
experimental; ela ndo satisfaz pois as condigdes exigiveis de uma h1p~6-
tese.cientifica. Além do mais, as categorias do pensamento humano nao
sdo jamais fixadas sob uma forma definida; elas se fazem, se desfaze~m
e se refazem sem cessar; mudam segundo o lugar ¢ o tempo. A razdo
divina é, ao contrdrio, imutivel. Como essa imutabilidade poderia re-
fletir tal incessante variabilidade?

Tais sdo as duas concepgoes que se defrontam hé séculos; e, se o
debate se eterniza, é que na verdade os argumentos trocados se equi-
valem sensivelmente. Se a razdo nio passa de uma forma da experiéncia
individual, ndo h4 mais razdo. Por outro lado, reconhccendo-se:lhe os
poderes que ela se atribui, mas sem admiti-lo, parece que-elil é colo-
cada fora da natureza e da ciéncia. Em presenga dessas Ob](?(;OeS opos-
tas, o espirito permanece incerto. -— Mas se se admite a origem social
das categorias, torna-se possivel uma nova atitude que permitira, acre-
ditamos nés, fugir a essas dificuldades opostas.

A proposi¢do fundamental do agriorisn}o 'é que o conhecimento se
forma por dois tipos de elementos 1rredut1ve1§ um 20 ou/tro e como
duas camadas distintas e superpostas. Nossa .hlpotese mantém mtegr’a!-
mente esse principio. Com efeito, os conhe.C{mentos cl}amado§ empiri-
cos, os Gnicos de que os tedricos do empirismo se tem s.erv1do para
construir a razdo, sdo aqueles que a aglo d{reta dos ob]ejcos sgsc1t.a
n0s nossos espiritos. Sdo pois estados individuais, que se f,x-phcam intei-
ramente pela natureza psiquica do indivic}uo. Ao contrério, se, COmO
pensamos, as categorias s3o representagoes essencialmente coletivas,
traduzem antes de tudo estados da coletividade: elas dependem d.a ma-
neira pela qual esta é constituida e organiz.ada, de sua .morfolf>g1a, de
suas instituicbes religiosas, morais, econérplcas, etc. Ex1st§ pois, elnt;e
dois tipos de representacdo, toda a distancia que separa o individua do
social e nio se pode mais derivar o segundo do primeiro como 1nao
se pode deduzir a sociedade do individuo, o todo 'da parte, o compt exo
do simples. A sociedade ¢ uma realidadve sui generis; tem seus carac ere?
préprios que ndo sdo encontrados, ou nao sao Sf)b a mesma foana enctoAn
trados, no resto do universo. As representagoes que .a exprimem tém
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pois um .conteﬁdo inteiramente diferente das representacbes puramente
individuais e pode-se ter certeza, por antecipagio, que as primeiras acres-
centam qualquer coisa as segundas.

. A prépria maneira pela qual se formam umas e outras leva-as a
diferenciar-se. As representagdes coletivas sio o produto de uma imen-
sa cqoperagﬁo que se estende ndo apenas no espago mas no tempo
ta}mbem; para fazé-las, uma multiplicidade de espiritos diversos asso-
ciaram, misturaram e combinaram suas idéias e seus sentimentos; longas
séries de geragbes acumularam af sua experiéncia e sua sabedoria. Uma
intelectualidade muito particular, infinitamente mais rica e mais com-
plexa que a do individuo, af estd como que concentrada. Compreende-se
desde ?ntéo como a razdo tem o poder de ultrapassar o alcance dos
cpnhecnmentos empiricos. Ela ndo o deve a ndo sei qual virtude miste-
riosa, mas simplesmente ao fato de que, segundo uma férmula conhe-
cida, o homem € duplo. Existem nele dois seres: um ser individual que
tem sua base.no organismo e cujo campo de agdo se encontra, por isso
mesmp, estreitamente limitado, e um ser social que representa em nés
a mais alta realidade, de ordem intelectual e moral, que s6 podemos
conhecer pela observagdo, qual seja, a sociedade. Essa dualidade de
nossa natureza tem, por conseqiiéncia de ordem pratica, a irredutibili-
dade do ideal moral ao moével utilitario e, na ordem do pensamento, a
irredutibilidade da razdio a experiéncia individual. Na mesma mcdi,da
em que participa da sociedade, o individuo ultrapassa a si mesmo, tanto
quando pensa, como quando age. (...)

i Mas se as categorias s6 traduzem originalmente os estados sociais
ndo se segue que elas ndo se podem aplicar ao restante da naturezz;
que a titulo de metaforas? Se elas sdo feitas unicamente para exprimir
coisas sociais, elas s seriam capazes, a0 que parece, de se estender
aos outros reinos por convencdo. Assim, enquanto elas nos servissem
para pensar sobre o mundo fisico ou biolégico, s6 poderiam ter o valor
de sqnbolos artificiais, titeis do ponto de vista pratico, talvez, mas sem
relggao com a realidade. Retornarfamos pois, por outra via, aoc nomi-
nalismo e ao empirismo.

Ma’s interpretar dessa maneira uma teoria sociolgica do conheci-
rpento € esquecer que, se a sociedade ¢ uma realidade especifica, ndo
é en’tretanto um império dentro do império; ela faz parte da natureza
ela é sua manifestagdo mais elevada. O reino social é um reino natural’
que s6 difere dos outros por sua maior complexidade. Ora, é impossivel,

que 2 natureza, naquilo que ela tem de mais essencial, seja radical-
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mente diferente dela mesma, onde quer que seja. As relagoes funda-
mentais que existem entre as coisas — aquelas que as categorias tém
justamente por fungio exprimir — néo poderiam ser essencialmente

diferentes conforme os reinos. Se, por motivos que vamos pesquisar,
elas se desprendem de uma maneira mais aparente do mundo social,
é impossivel que elas ndo se encontrem alhures, ainda que sob formas
mais desenvolvidas. A sociedade as torna mais manifestas, mas ela nao
tem o privilégio. Eis como as nog¢oes elaboradas sob o modelo das coisas
sociais podem nos ajudar a pensar sobre as coisas de uma outra ma-
neira. Pelo menos se essas nogdes, quando sdo assim desviadas de sua
significagio primeira, desempenham, num certo sentido, o papel de
simbolos, sdo simbolos bem fundamentados. Se apenas por isso eles sdo
simbolos construidos, entra ai um artificio, que segue de perto a natu-
reza e que se esforga por se aproximar dela cada vez mais. 5 No que
diz respeito as idéias de tempo, de espago, de género, de causa ¢ de
personalidade, se sdo construidas com elementos sociais, ndo se deve
concluir que sejam despidas de todo valor objetivo. Ao contrario, sua
origem social faz antes presumir que ndo ¢ sem fundamento que elas
estio na natureza das coisas. ®

A teoria do conhecimento assim renovada parece pois destinada
a reunir as vantagens opostas das duas teorias rivais, sem ter os seus
inconvenientes. Conserva todos os principios essenciais do apriorismo;
mas, a0 mesmo tempo, se inspira mnesse espirito de positividade ao
qual o empirismo se esforga em satisfazer. Deixa a razio seu poder

5 O racionalismo imanente a uma teoria sociolégica do conhecimento é pois inter-
medidrio entre o empirismo e o apriorismo cléssico. Para o primeiro, as cate-
gorias sdo construgdes puramente artificiais; para o segundo, ao contririo, sio
dados naturais; para nos eles sdo, num certo sentido, obras de arte, mas de uma
arte que imita a natureza com uma perfeigio suscetivel de aumentd-la sem limite.

6 Por exemplo, o que esti na base da categoria de tempo é o ritmo da vida
social; mas se existe um ritmo da vida coletiva, pode-se ter certeza de que existe
um outro da vida individual. O primeiro é somente mais marcado e mais apa-
rente que os outros. Da mesma forma, veremos que a nogio de género é
formada sobre a do grupo humano. Mas se os homens constituem grupos na-
turais, pode-se presumir que existem, entre as coisas, grupos ao mesmo tempo
analogos e diferentes. Os grupos naturais de coisas sio os géneros e as espécies.

Se a muitos espiritos parece que ndo se pode atribuir uma origem social
As categorias sem lhes tirar todo valor especulativo, é que a sociedade passa por
ndo ser, ainda muito fregiientemente, uma coisa natural; donde se conclui que
as representagdes que a exprimem nada exprimem da natureza. Mas a conclusio

s6 vale na medida em que este principio seja valido também.
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especifico, mas leva-o em conta e isto sem sair do mundo observivel.
Afirma como real a dualidade da nossa vida intelectual, mas explica-o
por causas naturais. As categorias deixam de ser consideradas fatos
primeiros e ndo-analisiveis; mantm no entanto a complexidade que
andlises tao simplistas como aquelas com que se contentava o empirismo
ndo poderiam ter validade. Elas aparecem entdo ndo mais como nogdes
muito simples, que o primeiro observador pode deduzir de suas im-
pressdes pessoais € que a imaginacdo popular teria desencontradamente
complicado, mas, ao contrario, como sabios instrumentos de pensa-
mento, que os grupos humanos forjaram laboriosamente ao longo dos
séculos e onde acumularam o melhor de seu capital intelectual. ? Toda
uma parte da histéria da humanidade estd ai como que resumida. Quer
dizer que, para se chegar a compreendé-los e julga-los, é preciso recor-
.rer a outros procedimentos que os usados até agora. Para saber de que
§ﬁo feitas essas concep¢Oes que ndo elaboramos, seria suficiente que
interrogdssemos nossa consciéncia; ndo queremos dizer que € preciso
considt'zré-la, ¢ a histéria que se deve observar, € toda uma ciéncia que
é preciso instituir, ciéncia complexa, que s6 pode avancar lentamente,
mediante um trabalho coletivo e para o qual a presente obra pretende
trazer, a titulo de ensaio, algumas contribui¢des fragmentirias. Sein
fazer dessas questdes objeto direto de nosso estudo, aproveitaremos
todas as ocasibes que se oferecam para levantar pelo menos algumas
dessas nog¢des que, sendo religiosas por suas origens, deviam entretanto
permanecer na base da mentalidade humana.

7 P r : z s, .

suao 1stto que & legitimo comparar as categorias as ferramentas, pois estas, de

o fz:.r e, constituem um F:apltal material acumulado. Ali4s, entre as trés nocdes
ramenta, de categoria e de instituicio, existe uma estreita relagio.

15. SISTEMA COSMOLOGICO
DO TOTEMISMO *

No trabalho a que ja fizemos alusdo muitas vezes, mostramos
quais esclarecimentos estes fatos trazem sobre a maneira pela qual se
formou entre ‘os homens a nocdo de género ou de classe. Com
efeito, essas classificacdes sistematicas sdo as primeiras que encon-
trarfamos na histéria; ora, acabamos de ver que elas se modelaram pela
organizagdo social ou, melhor dizendo, que elas tomaram como modelo
os préprios elementos da sociedade. Foram as fratrias que serviram de
géneros e os clas de espécies. E porque estavam agrupados que os
homens puderam agrupar as coisas; isto porque, para classificar estas
Gltimas, limitaram-se a substitui-las por grupos formados por eles pré-
prios. E se estas diversas classes de coisas nao foram simplesmente
justapostas umas as outras, mas ordenadas segundo um plano unitério,
é porque os grupos sociais com os quais elas se confundem sdo eles
mesmos solidérios e formam, pela sua unido, um todo orginico, a tribo.
A unidade destes primeiros sistemas légicos apenas reproduz a unidade
da sociedade. Uma primeira oportunidade nos € assim oferecida para
verificar a proposi¢do que enunciamos no comego desta obra, e para
nos garantir que as nogoes fundamentais do espirito, as categorias essen-
ciais do pensamento, podem ser produto de fatores sociais. O que pre-
cede demonstra, com efeito, que é o caso mesmo da nogéo de categoria.

Nio pretendemos todavia recusar 4 consciéncia individual, mesmo
reduzida & tnica forga, o poder de perceber semelhangas entre as coisas
particulares que ela representa para si. Esta claro, ao contrério, que as
classificagdes, mesmo as mais primitivas e as mais simples, j& supdem

essa faculdade. Ndo é ao acaso que os australianos dispdem as coisas
num mesmo cli ou em clis diferentes. Entre eles, como entre nés, as

* Reproduzido de DurkHEIM, E. “Le systtme cosmologique du totemisme et la
notion de genre.” In: Les formes élémentaires de la vie religieuse. 5.2 ed. Paris,
PUF, 1968. Liv. 2.9, cap. 3.%, p. 205-11. Trad. por Laura Natal Rodrigues.
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imagens similares se atraem, as imagens opostas se repelem e é segundo
a percepgdo dessas afinidades e dessas repulsdes que se classificam, aqui
como 14, as coisas correspondentes.

Existem, alids, casos em que entrevemos as razdes que os inspi-
ram. As duas fratrias constitufram, muito verossimilmente, os quadros

iniciais e fundamentais dessas classificagGes que, por conseqiiéncia, co-

mecaram por ser dicotdmicas. Ora, quando uma classificagio se reduz
a dpis géneros, estes sdo concebidos quase necessariamente sob a forma
antitética: nés nos servimos dela, antes de tudo, como um meio para
separar nitidamente as coisas entre as quais o contraste é mais acen-
tuado. Tal é, com. efeito, o carater das classificacdes australianas. Se
os cacatuas brancos sdo classificados numa fratria, os cacatuas pretos
estdo na outra; se o Sol estd de um Jado, a Lua e os astros da noite
estdo do lado oposto. ! Freqiientemente, os seres que servem de totens
a duas fratrias tém cores contrastantes. > Estas mesmas oposi¢des sdo
encontradas fora da Austrdlia. Onde uma das fratrias é predisposta a
paz, a outra o & a guerra;® se uma tem por totem a 4gua, a outra
tem a terra. * Por ai, sem divida, é que se explica que as duas fratrias
foram muitas vezes concebidas como antagonistas naturais uma da
outra. Admite-se que existe entre elas uma espécie de rivalidade e até
de hostilidade constitucional. > A oposi¢do das coisas se estende is
pessoas; o constante 16gico &€ a contrapartida de um conflito social. 8

1V. [Les formes élémentaires de la vie religieuse]. p. 202. E o mesmo que ocorre
entre os gurditch-mara (Howrrt. Nat. Tr. p. 124), nas tribos observadas por
Cameron perto de Mortlake e entre os wotjobaluk (Howrtr. Nat. Tr. p. 125, 250).
2MATHEW, J. Two Repres. Tribes. p. 139; THOMAS. Kinship and Marriage etc.
p. 53-54.

3 Entre os osage por exemplo (v. Dorsey. “Siouan Sociology.” In: XVth. Rep.
p. 233 et segs.). .

4Em Mabuiag, jlha do estreito de Torres (HApDON. Head Hunters. p. 132).
Encontra-se alids a mesma oposi¢do entre as duas fratrias dos arunta: uma com-
Preende as pessoas da 4gua, outra as pessoas da terra (STREHLOW. I, p. 6).

3 Enfre os iroqueses existe uma espécie de torneio entre as duas fratrias (MORGAN.
Anct'ent Society. p. 94). Entre os haida, conta Swanton, os membros das duas
fratr_xas da 4guia e do corvo “sdo considerados muitas vezes inimigos acérrimos.
Marido e .mulher (que sfo obrigatoriamente de fratrias diferentes) nio hesitam
em se trair rr}utuamente” (The Haida. p. 62). Na Austrilia essa hostilidade se
traquz nos mitos. Os dois animais que servem de totens &s duas fratrias sio
muitas vezes apresentados como perpetuamente em guerra um com O outro
(v. MATHEW, ). Eaglekawk and Crow, a Study of Australian Aborigines. p. 14

2

et seqs.). Durante os jogos cada fratria é naturalmente o émulo da outra
(Howitr. Nat. Tr. p. 770).

6 i : .
E sem razio pois que Thomas censura a nossa teoria sobre a génese das
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Por outro lado, no interior de cada fratria, ordenam-se num mes-
mo cli as coisas que parecem ter mais afinidade com aquela que serve
de totem. Coloca-se, por exemplo, a Lua junto aos cacatuas pretos,
enquanto o Sol, do mesmo modo que a atmosfera ¢ o vento, ficam
junto aos cacatuas brancos. Ou ainda, retine-se junto ao animal toté-
mico tudo que serve para sua alimentagdo,” do mesmo modo que
os animais com os quais ele estd mais estreitamente relacionado. 8 Nao
se pode, sem divida, compreender sempre a obscura psicologia que
presidiu a muitas dessas aproximagdes ou distingdes. Mas os exemplos
precedentes bastam para mostrar uma certa intuigio das semelhangas
ou das diferengas que apresentam as coisas que desempenham um certo
papel na génese destas classificagdes.

z

Mas uma coisa é o senso das semelhangas e outra é a nogao de
género. O género é um elemento exterior, cujos objetos percebidos como
semelhantes formam, em parte, o contetido. Ora, o contetido ndo pode
fornecer por si mesmo o contexto em que ele se coloca. Ele é feito de
imagens vagas e flutuantes, devidas a supersticdo e a fusdo parcial de
um nimero determinado de imagens individuais, que apresentam ele-
mentos comuns; o contexto, ao contririo, ¢ uma forma definida, de
contornos estiveis, mas suscetivel de se aplicar a um niimero determi-
nado de coisas, percebidas ou ndo, atuais ou possiveis. Todo género,
com efeito, tem um campo de extensdo que ultrapassa infinitamente o
circulo dos objetos dos quais verificamos, por experiéncia direta, a
semelhanga. Eis por que toda uma escola de pensadores se recusa, nao

fratrias, de niio poder explicar sua oposi¢do (Kinship and Marriage in Australia,
p. 69). Nio cremos todavia que seja preciso reduzir esta oposigio aquela do
profano e do sagrado (V. HERTZ. “La prééminence de la main droite.” Revue
phil. Dezembro de 1909. p. 559). As coisas de uma fratria nio sdo profanas
para a outra; umas e outras fazem parte de um mesmo sistema religioso (v.
[Les formes élémentaires...]. p. 220).

70 cld da arvore de cha, por exemplo, compreende as ervas e, em seqiiéncia,
os herbivoros (V. Kamilaroi and Kurnai. p. 169). Por af, sem duvida, explica-se
uma particularidade assinalada por Boas nos emblemas totémicos da América
do Norte. “Entre os tlingit”, diz ele, “e em todas as tribos da costa, o emblema
de um grupo compreende os animais que servem de alimento aquele de que o grupo
leva o nome”. (Fifth Rep. of the Committee etc. British Association for the
Advancement of Science. p. 25.)

8 Assim, entre os arunta, as ras estdo associadas ao totem da 4rvore de goma,
porque se encontram muitas vezes nas cavidades dessa arvore; a agua é ligada
3 galinha-d’dgua; ao canguru, uma espécie de papagaio que se vé freqiientemente
voar em torno desse animal (SPENCER e¢ GILLEN. Nat. Tr, p. 146-147, 448).
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sem razdo, a identificar a idéia de género a de imagem genérica. A
imagem genérica é apenas a representagdo residual, de fronteiras inde-
cisas, que nos deixam representagdes semelhantes, quando elas sdo
apresentadas simultaneamente na consciéncia; ¢ género ¢ um simbolo
16gico gragas ao qual pensamos distintamente estas similitudes e outras
anélogas. Apesar disso, a melhor prova do desvio que separa estas duas
nogdes é que o animal é capaz de formar imagens genéricas, enquanto
ignora a arte de pensar mediante géneros e espécies.

A idéia de género € um instrumento do pensamento que foi mani-
festamente construido pelos homens. Mas, para construi-lo, foi-nos pre-
ciso pelo menos um modelo; pois como esta idéia poderia nascer se
ndo tivesse existido nada, nem em nés nem fora de nds, que fosse de
molde a nos sugeri-la? Dizer que ela nos é dada a priori, ndo é res-
ponder; esta solugdo preguigosa &, como ji se disse, a morte da andlise.
Ora, ndo se pode ver onde poderfamos encontrar este modelo indis-
pensdvel, sendo no cendrio da vida coletiva. Um género, com efeito, é
um agrupamento ideal, mas nitidamente definido, de coisas entre as
quais existem lagos internos, andlogos aos lacos de parentesco. Ora,
os Gnicos agrupamentos desta espécie, que a experiéncia nos d4 a co-
nhecer, sdo aqueles constituidos pelos homens em associagdo. As coisas
naturais podem formar colegdes, amontoados, conjuntos mecinicos sem
unidade interna, mas n3o grupos a que acabamos de designar. Um
monte de areia, um monte de pedras, nada tem de comparavel a esta
espécie de sociedade definida e organizada que é um género. Segundo
toda verossimilhanga, jamais poderiamos pensar em reunir os seres do
universo em grupos homogéneos, chamados géneros, se ndo tivéssemos
sob os olhos o exemplo das sociedades humanas, mesmo que tivéssemos
comegado por fazer até as coisas membros da sociedade dos homens,
se bem que os agrupamentos humanos e os grupos légicos tivessem
sido inicialmente confundidos. ?

7

9Um dos sinais desta indistingdo primitiva é que se atribui muifas vezes ao
género uma base territorial, tal como as divisGes sociais com as quais elas eram
antes confundidas. Assim, entre os wotjobaluk da Austrdlia, ¢ entre os zufii da
América, as coisas sdo repartidas idealmente entre as diferentes regiGes, assim
como os clas. Ora, a reparticdo regional das coisas e dos clis coincidem (v. De
quelques formes primitives de classification. p. 34 et segs. [V. dltimo capitulo
desta coletinea (N. do Org.)1l.). As classificagdes guardam até alguma coisa
desse cariter espacial mesmo entre os povos relativamente avangados, na China
por exemplo (ibid. p. 55 et segs.).
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Por outro lado, uma classificagdo é um sistema cujas partes gstéo
dispostas segundo uma ordem hierarquica. Ex1s§e¥n caracteres do.mman-
tes e outros que sdo subordinados a eles; as especies e suas pro?rledades
distintivas dependem dos géneros e dos atributos que os de.fmcm; ou
ainda, as diferentes espécies de um mesmo género sdo co~nceb1das como
situadas no mesmo nivel umas das outras. Coloca-se entao de prefelten-
cia ao ponto de vista da compreensio? Representam/o-_nos as coisas
segundo uma ordem inversa: colocamos no a.lto as espécies mais parti-
culares e as mais ricas em realidade, ¢ abaixo os tpos mais gerais €
os mais pobres em qualidade. Mas ndo deixamos de re_'presgnta-los sob'
a forma hierdrquica. E preciso advertir-se que a expressao nao t~em aqui
um sentido metaférico: sdo realmente relagGes dc? .sub?rdmagao e de
coordenagdo, que procuram estabelecer uma classificagdo; € o homem
nem teria pensado em ordenar seus conhec1mer}tos de-sta maneira, se
nio soubesse, por antecipagido, o que é uma h1erarqu1a: Qra, nem o
espetdculo da natureza fisica nem o mecanismo das associagoes mentais
poderiam nos fornecer a idéia. A hierarquia € exclusn{amentt?. uma coisa
social. Somente na sociedade é que existem superiores, .1r§fer10res e
iguais. Por conseqiiéncia, mesmo quando os fatos sejam suficientemente
demonstrativos, s6 a andlise dessas nogbes bastaria para revelar sua
origem. E 2 sociedade que tomamos e~mprestado os fatos para em
seguida projetd-los na nossa representacao do Ir}updo. E a sociedade
que fornece o plano sobre o qual o pensamento 16gico trabalha.



16. SOCIEDADE COMO FONTE
DO PENSAMENTO LOGICO *

N Freqiientemente os teéricos que se dispuseram a exprimir a reli-
gido em termos racionais viram nela, antes de tudo, um sistema de
1dé1.as, respondend.o a um determinado objeto. Esse’ objeto foi con-
f:ebldo de maneiras diferentes: natureza, infinito, desconhecido
ideal etc.; mas essas diferengas importam pouco. Er;l todo caso a’
crengas, consideradas elemento essencial da religido, eram represe’nta?
¢oes. QuanEo aos ritos, s6 aparecem, sob esse ponto de vista, como
uma traduqao'exterior, contingente e material 'daqueles estados interio—
res que, por si sds, eram considerados como tendo um valor intrinseco
Essa concepgdo € de tal maneira difundida que, na maior parte das;
vezes, os debates a propésito da religido giraram em torno da questdo
de saber se ela pode ou ndo se conciliar com a ciéncia, isto &, se, ao
lado do conhecimento cientifico, existe um lugar para c;utra fo’rme; d
pensamento que seria especificamente religioso. )

o Ma.s os crentes, homens que, vivendo a vida religiosa, tém a sen-
sacdo direta daquilo que a constitui, objetam a essa mar’leira de ver
que ela. ndo corresponde a sua experiéncia quotidiana. Eles sentem
com efeito, que a verdadeira fungio da religido ndo é a de nos fazer’
perlsar‘, de enriquecer nosso conhecimento, de acrescentar as represen-
tagbes’ que devemos & ciéncia representagdes de outra origem e de
outro caréter, mas de nos fazer agir, de nos ajudar a viver. O fiel em
comunhdo con} seu deus ndo € apenas um homem que vé as verdades
novas que o incréu ignora: é um homem que pode mais. Ele sente
malsAforga, seja para suportar as dificuldades da existéncia, seja para
vencé-las. Ele como que é elevado acima das misérias humar,las, porque

. .
Reproduzido de DurknEIM, E. “Conclusion.” In: Les formes élémentaires de

la vie religieuse. 5.2 ed i
Rou g ed. Paris, PUF, 1968. p. 594-638. Trad. por Laura Natal
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¢ elevado acima de sua condi¢io de homem; acredita-se salvo do mal,
qualquer que seja a forma pela qual o conceba. O primeiro artigo de toda
6 é a crenga na salvagdo pela fé. Ora, ndo se vé como uma simples
idéia poderia ter tal eficicia. Uma idéia, com efeito, ndo passa de um
elemento de nés mesmos; como poderia ela nos conferir poderes supe-
riores aqueles que temos por nossa natureza? Por mais rica que seja
em virtudes afetivas, ela nada poderia acrescentar 3 nossa vitalidade
natural; porque ela s6 pode desencadear forcas emotivas que estdo em
nés, ndo crid-las, nem acrescé-las. Do fato de que nos representamos
um objeto como digno de ser amado e buscado nfio se segue que nos
sintamos mais fortes; mas é preciso que esse objeto desprenda energias
superiores aquelas de que dispomes ¢, mais, que tenhamos algum meio
de fazé-las penetrar em nés e de misturé-las na nossa vida interior.
Ora, para isso, ndo basta que pensemos neles, mas é indispensavel que
nos coloquemos sob sua esfera de agdo, que mudemos de posi¢do para
que possamos melhor sentir sua influéncia; em uma palavra, é preciso
que ajamos e que repitamos os atos que sejam assim necessarios, todas
as vezes que seja util para renovar seus efeitos. Percebe-se como, desse
ponto de vista, tal conjunto de atos regularmente repetidos, que constitui
o culto, retome toda a sua importancia. De fato, qualquer um que tenha
realmente praticado uma religido sabe muito bem que é o culto que
suscita essas impressdes de alegria, de paz interior, de serenidade, de
entusiasmo, que s3o, para o fiel, como que a prova experimental de
suas crencas. O culto ndo é simplesmente um sistema de simbolos pelos
quais a fé se traduz exteriormente, é a colecio de meios pelos quais
ela se cria e se recria periodicamente. Consistindo em operagOes mate-
riais ou mentais, ele é sempre eficaz.

Todo o nosso estudo repousa sobre o postulado de que esse senti-
mento uninime dos crentes de todos os tempos nao pode ser pura-
mente ilusério. Tal como um recente apologista da fé,* admitimos pois
que as crengas religiosas repousam sobre uma experiéncia especffica,
cujo valor demonstrativo, em um certo sentido, nio ¢ inferior aquele
das experiéncias cientificas, embora seja diferente. N6s também pen-
samos “que uma &rvore se conhece pelos seus frutos” 2 e que sua
fecundidade é a melhor prova do que valem suas raizes. Mas o fato
de existir, digamos, uma *experiéncia religiosa” ¢ de que ela tenha de
qualquer maneira um fundamento — e existe alids alguma experiéncia

1 JaMEs, William. The Varieties -.Of Religious Experience.
2]d. Op. cit. (p. 19 da trad. francesa).
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que nio o tenha? — ndo se segue de maneira alguma que a realidade
que a fundamente seja objetivamente conforme a idéia que dela fazem
os crentes. O préprio fato de que a maneira pela qual ela foi concebida
tenha variado infinitamente no tempo basta para provar que nenhuma
dessas concepgdes a exprime adequadamente. Se o cientista coloca como
um axioma que as sensagbes de calor e de luz que os homens sentem
correspondem a alguma causa objetiva, ndo se conclui que esta seja
tal como parece aos sentidos. Da mesma maneira, se as impressoes
que sentem os fiéis ndo sdo imagindrias, elas nfo constituem entretanto
intui¢cbes privilegiadas; ndo ha razdo alguma para pensar que elas nos
informem melhor sobre a natureza de seu objeto que as sensagdes
vulgares sobre a natureza dos corpos e de suas propriedades. Para
descobrir no que consiste esse objeto, é preciso pois fazé-lo sofrer uma
elaboragdo analoga aquela que substituiu a representacdo sensivel do
mundo pela representacio cientifica e conceitual.

Ora, é precisamente isso que tentamos fazer e vimos que essa
realidade, as mitologias, ¢ representada sob muitas formas diferentes,
mas que a causa objetiva, universal e eterna dessas sensagdes sui generis
de que é feita a experiéncia religiosa é a sociedade. Demonstramos
quais as forgas morais que ela desencadeia e como desperta esse senti-
mento de apoio, de salvaguarda, de dependéncia tutelar que liga o fiel
ao seu culto. E ela que o eleva acima de si mesmo; é ela mesma que
o faz. Pois o que faz 0 homem ¢é esse conjunto de bens intelectuais que
constitui a civiliza¢do, e esta é obra da sociedade. Assim se explica o
papel preponderante do culto em todas as religides, quaisquer que sejam
elas. A sociedade s6 pode fazer sentir sua influéncia se ela é um ato,
e cla s6 € um ato se os individuos que a compdem estic reunidos e
agem em comum. E pela a¢iio comum que ela toma consciéncia de
si e se afirma; ela &, antes de tudo, uma cooperagdo ativa, Mesmo as
idéias e os sentimentos coletivos s6 sdo possiveis gragas aos movimentos
exteriores que os simbolizam, assim como pudemos ver. E pois a agio

que domina a vida religiosa e s6 por isso que a sociedade é sua fonte.

Além de todas as razdes que foram dadas para justificar essa con-
cepcdo, talvez se deva acrescentar uma Gltima que resulta de toda esta
obra. Estabelecemos ao longo dela que as categorias fundamentais do
pensamento e, por conseguinte, da ciéncia tém origens religiosas. Vimos
que 0 mesmo ocorre com a magia e, portanto, com as diversas técnicas
decorrentes. Por outro lado, sabe-se h4 muito tempo que, até um periodo
relativamente avangado da evolugdo, as regras da moral e do direito
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foram indistintas das prescri¢es rituais. Pode-se portanto dizer, em
resumo, que quase todas as grandes instituigdes sociais nasceram da
religido. ® Ora, para que os principais aspectos da vida coletiva tenham
comecado por ser meras variedades da vida religiosa, € preciso evidente-
mente que a vida religiosa seja a forma mais elevada ¢ como que uma
expressdo abreviada de toda a vida coletiva. Se a religido er.xgendrou
tudo que hd de essencial na sociedade, é que a idéia da sociedade ¢
a alma da religido.

As forgas religiosas sdo portanto forcas humanas, forcas morais.
Sem divida, posto que os sentimentos coletivos s6 podem ter conscién-
cia de si mesmos fixando-se em objetos exteriores, aqueles ndo se po-
dem constituir sem tomar das coisas alguns de seus caracteres: elas
adquirem assim uma espécie de natureza fisica; sob essa forma elas
sio levadas a se confundir com a vida do mundo material ¢ é por
intermédio dele que se acreditava poder explicar o que se passa. Mas
quando se as considera s6 por esse lado e nesse papel, §6 se vé o que
elas tém de mais superficial. Na realidade, é a cons.ménma que sao
emprestados os elementos essenciais de que elas sdo fe1tas.~Parece que,
normalmente, elas s6 tém um cardter humano quando sdo pensadas
'sob a forma humana;* mas mesmo as coisas mais impessoais ¢ andni-

mas nio passam de sentimentos objetivados.

E com a condicdo de ver as religioes por esse viés que se torna
possivel perceber seu verdadeiro significado. Considerado~s nas aparén-
cias, os ritos parecem ser por vezes o efeito de operagdes purame.nte
manuais: sdo ungdes, lavagens, refeicdes. Para se consagrar grx.la coisa,
ela é colocada em contato com uma fonte de energia rellglo’sa, tal
como hoje em dia, para aquecer um corpo ou eletrifica-lo, .el'e é c:olo-
cado em ligagio com uma fonte de calor ou de~ eletr1c1d.ade, os
procedimentos empregados num caso € no OUtro Nao $ao essencialmente

3Uma unica forma de atividade social nio foi ain@a expressam.ente ﬁfer;?:gi:
religifo: é a atividade econdmica. Todayia, as técmca_\s. que d;rlglrz:lmdoamais 2
parecem, por si mesmas, ter origens indlretan’lente religiosas. m < religi(;sas
valor econémico é uma espécie de poder e nés conhecemos as origen i
da idéia do poder. A riqueza pode ser confendaﬂ pfelo mana; ell'a_port:nﬁ o deixan;
Por isso se percebe que as idéias do valor econdmico e do re 1glosod¢ssa elacio
de ter alguma relagio. Mas a questdo de saber qual é a natureza

nio foi ainda estudada. i
41F por essa razio que Frazer ¢ mesmo Preus‘swcolocam a.; lforgasm;;};glosas
impessoais fora, ou, pelo menos, no portal da religifio, para ligd-las .
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diferentes. Assim entendida, a técnica religiosa parece ser uma espécie
de mecénica mistica. Mas essas manobras materiais ndo passam de um
invélucro externo sob o qual se dissimulam operag¢des mentais. Final-
mente, ndo se trata de exercer uma coer¢do fisica sobre forcas cegas
¢ portanto imaginérias, mas de atingir as consciéncias, de fortalecé-las
e disciplind-las. Diz-se muitas vezes que as religides inferiores eram
materialistas. A expressdo ¢ inexata. Todas as religides, mesmo as mais
rasticas, sdo, num certo sentido, espiritualistas: os poderes que elas
desprendem sdo, antes de tudo, espirituais e, por outro lado, é sobre
a vida moral que eles tém por principal fun¢io de agir. Compreende-se
assim que o que se fez em nome da religidio ndo teria sido em vio:
porque foi necessariamente a sociedade dos homens, a humanidade,
que colheu os seus frutos. (...)

Assim, a formagio de um ideal ndo constitui um fato irredutivel,
que escapa a ciéncia; ele depende das condi¢des que podem ser atin-
gidas pela observagio: trata-se de um produto natural da vida social.
Para que a sociedade possa tomar consciéncia de si mesma e manter,
num grau de intensidade necessario, o sentimento que tem de si mesma,
é preciso que ela se reina e se concentre. Ora, essa concentragdo deter-
mina uma exaltagdo da vida moral, que se traduz por um conjunto de
concepgdes ideais em que vem manifestar-se uma nova vida assim des-
pertada; elas correspondem a esse afluxo de forgas psiquicas que se
superpdem portanto aquelas de que dispomos para as tarefas quoti-
dianas da vida. Uma sociedade ndo se pode criar nem se recriar sem,
ao mesmo tempo, criar um ideal. Essa criacdo ndo é para ela uma
espécie de indulgéncia pela qual ela se completaria, uma vez formada;
é o ato pelo qual ela se faz e se refaz periodicamente. Da mesma forma,
quando se contrapde a sociedade ideal a sociedade real como dois anta-
gonistas que nos conduziriam para sentidos contrarios, realizamos e
comparamos abstragdes. A sociedade ideal ndo se coloca fora da socie-
dade real; faz parte dela. Ndo se pode participar delas como dois pdlos
que se repelem, mas ndo se pode estar numa sem estar na outra. Isto
porque uma sociedade ndo é constituida simplesmente pela massa de
individuos que a compdem, pelo territério que eles ocupam, pelas coisas
de que se servem, pelos movimentos que executam, mas, antes de tudo,
pela idéia que ela faz de si mesma. Ocorre, sem divida, que ela hesita
sobre a maneira pela qual deve se conceber: sente-se solicitada em
sentidos divergentes. Mas esses conflitos, quando ocorrem, tém lugar
ndo entre o ideal e a realidade, mas entre ideais diferentes, entre aquele
de ontem e o de hoje, entre o que tem a tradigdo como autoridade e
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o que estd apenas em vias de vir a ser. Pode-se certamente pesquisar
a evolucdo dos ideais, mas, qualquer solugdo que se dé ao problema,
nio é menos certo que tudo se passa no mundo do ideal.

Nio quer dizer que o ideal coletivo expresso pela religifio se deva
a ndo sei qual poder inato do individuo; é melhor dizer que foi na
vida coletiva que o individuo aprendeu a idealizar. Foi assimilando
os ideais elaborados pela sociedade que se tornou capaz de conceber
o ideal. Introduzindo-o na sua esfera de agdo, a sociedade fé-lo contrair
a necessidade de se alggr acima do mundo experimental e forneceu-lhe
a0 mesmo tempo os meios de conceber um outro mundo. Pois esse
mundo novo ela o construiu ao construir-se a si mesma, visto que ela
o exprime. Assim, tanto entre os individuos como no grupo, a faculdade
de idealizar nada tem de misteriosa. Ela nio é uma espécie de luxo
que o homem poderia dispensar, mas uma condigdo de sua existéncia.
Ele ndo seria um ser social, isto é, ndo seria um homem, se ndo a
tivesse adquirido. Sem divida, os ideais coletivos, ao se encarnarem
nos individuos, tendem a individualizar-se. Cada um os entende a sua
maneira e lhes empresta sua feigdo; eliminam-se alguns elementos e
acrescentam-se outros. O ideal pessoal deriva pois do ideal social, na
medida em que a personalidade individual se desenvolve e se torna
uma fonte autbnoma de agfo. Mas se pretendemos compreender essa
atitude, tdo singular na aparéncia, de viver fora da realidade, basta

refeti-la s condigGes sociais de que depende.

E preciso evitar ver essa teoria da religido como simples restabe-
lecimento do materialismo histdrico: isso seria desprezar demais nosso
pensamento. Ao mostrarmos a religidio como uma coisa essencialmente
social, ndo queremos dizer que ela se limite a traduzir, numa outra
linguagem, as formas materiais da sociedade e¢ suas necessidades vitais
imediatas. Sem ddvida, consideramos evidente que a vida social depende
de seu substrato e traz sua marca, da mesma forma que a vida mental
do individuo depende do encéfalo e mesmo do organismo como um
todo. Mas a consciéncia coletiva é outra coisa que simples epifendmeno
de sua base morfolégica, tal como a consciéncia individual € outra
coisa que uma simples germinagdo do sistema nervoso. Para que a
primeira aparega, é preciso que se produza uma sintese sui generis
das consciéncias particulares. Ora, essa sintese tem por resultado desen-
cadear todo um mundo de sentimentos, de idéias, de imagens que, uma
vez nascidas, obedecem a leis que lhe sdo préprias. Elas atraem-se,
repelem-se, fundem-se, desmembram-se e proliferam sem que todas
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essas combinacgdes sejam diretamente comandadas e necessitadas pelo
estado da realidade subjacente. A vida assim construida tem uma inde-
pendéncia muito grande para que se apresente em manifestagoes sem
fim, sem utilidade de qualquer tipo, pelo tnico prazer de se afirmar.
Mostramos precisamente que é muitas vezes o caso da atividade ritual
e do pensamento mitolégico.5 (...)

A matéria do pensamento légico ¢ feita de conceitos. Procurar sa-
ber como a sociedade pode ter desempenhado um papel na génese do
pensamento légico leva-nos pois a indagar como ela pode participar
na formagio dos conceitos.

Se, como geralmente ocorre, s se vé no conceito uma idéia geral,
o problema parece insoldvel. O individuo, com efeito, pode, por seus
préprios meios, comparar suas percepgdes ou suas imagens, deduzir o
que elas tdm de comum, enfim, generalizar. Ndo ¢ pois dificil de per-
ceber porque a generalizagdo sé seria possivel na e pela sociedade.
Mas, antes de mais nada, é inadmissivel que o pensamento 1dgico se
caracterize exclusivamente pela maior parte das representacbes que o
constituem. Se as idéias particulares nada tém de légico, por que seria
diferente para as idéias gerais? O geral s6 existe no particular, no
particular simplificado e empobrecido. O primeiro ndo poderia pois
ter virtudes e privilégios que o segundo ndo tem. Inversamente, se o
pensamento conceitual pode aplicar-se ao género, a espécie e a varie-
dade, por mais restrita que esta possa ser, por que ndo poderia esten-
der-se ao individuo, ou seja, ao extremo para o qual tende a repre-
sentagdo, na medida em que sua extensdo diminui? De fato, existem
muitos conceitos que tém os individuos por objeto. Em todos os tipos
de religido os deuses sdo individualidades distintas umas das outras;
eles sio contudo concebidos e ndo percebidos. Cada povo representa
de uma certa maneira, varidvel no tempo, seus herdis histéricos ou
legenddrios; essas representacGes sao conceituais. Enfim, cada um de
nés tem uma certa nogio dos individuos com os quais nos relacionamos,
do seu cariter, de sua fisionomia, dos tragos- distintivos de seu tempera-
mento fisico e moral: essas nogdes sdo verdadeiros conceitos. Sem
divida, eles sio geralmente elaborados muito grosseiramente; mas,
mesmo entre os conceitos cientificos, existem muitos perfeitamente ade-

5V, [Les formes élémentaires...]. p. 542 et seqs. Cf. sobre essa mesma questdo
nosso artigo: “Représentations individuelles et représentations collectives.” Revue
de Méthaphysique. Maio de 1898 [Apud DURKHEIM, 1924].
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quados ao seu objeto? Sob esse aspecto existem apenas diferengas de
grau entre uns € outros.

E pois por outros caracteres que se deve definir o conceito. Ele
se opde as representagdes sensiveis de todos os tipos — sensagoes, per-
cepgdes ou imagens — ou pelas propriedades seguintes.

As representages sensiveis sdo um fluxo perpétuo; impelem-se
umas 3s outras como as aguas de um rio e, mesmo durante o tempo
que duram, ndo permanecem semelhantes a si mesmas. Cada uma
delas é fungdo do instante preciso em que teve lugar. Nao estamos
seguros jamais de reencontrar. uma percepgdo tal como haviamos expe-
rimentado uma primeira vez; porque se a coisa percebida ndo mudou,
nio somos mais o mesmo homem. O conceito, ao contrario, esti como
que fora do tempo e do porvir; furta-se de toda essa agitacao; dir-se-ia
que estd situado numa regido diferente do espirito, mais serena e mais
calma. Ele ndo se movimenta por si mesmo, por uma evolugdo interna
e espontinea; a0 contrdrio, resiste a transformac¢io. E uma maneira
de pensar que, em todo rhomento, € fixa e cristalizada. © Na medida
em que é o que deve ser, ¢ imutdvel. Se ele muda, ndo que seja de
sua natureza mudar, é que descobrimos nele qualquer imperfeicdo;. €
que ele tem necessidade de ser retificado. O sistema de conceitos com
o qual pensamos na vida corrente é aquele que o vocabuldrio da nossa
lingua materna exprime; pois cada palavra traduz um conceito. Ora, a
lingua ¢ fixa; s6 muda muito lentamente e, por conseguinte, 0 mesmo
ocorre com a organizagdo conceitual que ela exprime. O sabio se
encontra na mesma situacdo, face a4 terminologia especial que emprega
a ciéncia a que ele se dedica e, por conseqiiéncia, face ao sistema
especial de conceitos a que esta terminologia corresponde. Sem duvida,
ele pode inovar, mas suas inovagdes sao sempre uma espécie de vio-
léncia feita as maneiras institucionalizadas de pensar.

Ao mesmo tempo que é relativamente imutével, o conceito &, se-
nio universal, pelo menos universalizdvel. Um conceito nfo é meu con-
ceito: ela € comum a mim e aos outros homens ou, pelo menos, pode
ser comunicado. E-me impossivel transmitir uma sensagdo da minha
consciéncia para a consciéncia de outrem; ela diz respeito estreitamente
ao meu organismo e & minha personalidade e ndo lhe pode ser desli-
gada. Tudo que posso fazer é convidar alguém a se colocar diante do

N

mesmo objeto que eu e se submeter a sua agdo. Ao contrario, a con-

8 JAMES, William. The Principles of Psychology. 1, p. 464,
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versagdo, a transagdo intelectual entre os homens, consiste numa troca
de conceitos. O conceito ¢ uma representacio essencialmente impessoal:
¢ por seu intermédio que as inteligéncias humanas se comunicam.

A natureza do conceito assim definido fala de suas origens. Se
ele ¢ comum a todos, é porque é obra da comunidade. Visto que ndo
traz o sinal de qualquer inteligéncia particular, ¢ que ele é elaborado
por uma inteligéncia tnica, onde todas as outras se encontram e vém,
de qualquer maneira, se alimentar. Se é mais estdvel que as sensagdes
ou as imagens, ¢ porque as representagdes coletivas sdo mais estdveis
que as individuais; pois, enquanto o individuo é sensivel mesmo a fracas
mudangas que se produzem no seu meio interno ou externo, sé os
acontecimentos de uma suficiente gravidade sdo capazes de afetar as
bases mentais da sociedade. Todas as vezes que estamos diante de um
tipo ™ de pensamento ou de acdo, que se impdem uniformemente as
vontades ou as inteligéncias particulares, essa pressdo exercida sobre
o individuo desvenda a intervengio da coletividade. Alias, dizfamos ante-
riormente que os conceitos pelos quais pensamos correntemente sio
aqueles consignados no vocabuldrio. Ora, ndo ha davida que a linguagem
e, por conseguinte, o sistema de conceitos que ela traduz, é o produto
de uma elaboragido coletiva. Ela exprime a maneira pela qual a socie-
dade no seu conjunto representa para si os objetos da experiéncia. As
nogdes que correspondem aos diversos elementos da linguagem sdo pois
representagdes coletivas.

O proéprio contetido dessas nogdes testemunha no mesmo sentido.
Com efeito, quase ndo existem termos, mesmo entre Os que emprega-
mos usualmente, cuja aceitacio ndo ultrapassa mais ou menos larga-
mente os limites da nossa experiéncia pessoal. Muitas vezes um termo
exprime coisas que jamais percebemos, experiéncias que jamais tivemos
ou de que nunca fomos testemunha. Mesmo quando conhecemos alguns
dos objetos aos quais ele se refere, eles s6 vém ilustrar a idéia a titulo
de exemplo, mas que, por si proprios, ndo seriam suficientes para a

7 Objetar-se-4 que muitas vezes, no individuo, sé por efeito da repeticio as ma-
neiras de agir ou de pensar se fixam e se cristalizam sob a forma de habitos
‘que resistem 4 mudanga. Mas o hibito ndo passa de uma tendéncia para repetir
automaticamente um ato ou uma idéia, todas as vezes que as mesmas circuns-
tincias a despertam; isto n3o implica que o ato ou a idéia sejam constituidos
sob a forma de tipos exemplares propostos.ao espirito e a vontade. Apenas
quando um tipo desse género se estabelece, isto é, quando se institui uma regra
€ uma norma, a agio social pode e deve ser presumida.
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constituir. Encontra-se pois condensada no termo toda uma ciéncia a
que ndo dei minha colaboragfo, uma ciéncia mais que individual; e
ela me foge a tal ponto que ndo posso mesmo me apropriar completa-
mente de todos os resultados. Quem de nés conhece todos os termos
de uma lingua que fala e a significacdo integral de cada um?

Essa observagdo permite determinar em que sentido podemos dizer
que os conceitos sdo representagdes coletivas. Se eles sdo comuns a
todo um grupo social, nfo é porque representam uma simples média
entre as correspondentes representagdes individuais; porque nesse caso
seriam mais pobres que estas em conteddo intelectual, enquanto na
realidade eles sdo plenos de um saber due excede o do individuo médio.
Eles ndo sdo abstragdes que sé teriam realidade nas consciéncias parti-
culares, mas representagdes tdo concretas como as que o individuo pode
fazer do seu meio pessoal: correspondem a maneira pela qual esse ser
especial que é a sociedade pensa sobre as coisas de sua prépria expe-
riéncia. Se, de fato, os conceitos sdo o mais das vezes idéias gerais, se
exprimem categorias e classes antes que objetos particulares, é porque
as caracteristicas singulares e varidveis dos seres s6 interessam rara-
mente a sociedade; em virtude de sua prépria extensdo, ela sé6 pode
ser -afetada por suas propriedades gerais ¢ permanentes. Nesse sentido
é'que se dirige nossa atencdo: é na sua natureza de ver freqiientemente
as coisas pelas grandes massas e sob o aspecto que geralmente apre-
sentam. Mas isso ndo ocorre por obrigagdo; €, em todo caso, mesmo
quando essas representacdes tém a caracteristica genérica que lhes é
mais habitual, elas sdo obra da sociedade e sdo ricas de sua experiéncia.

E isto alids que garante o sucesso do pensamento conceitual. Se
os conceitos fossem apenas idéias gerais, ndo enriqueceriam muito o
conhecimento; pois o geral, como j4 dissemos, nfo contém nada mais
que o particular. Mas se eles sdo, antes de tudo, representagdes cole-
tivas, acrescentam aquilo que nossa experiéncia pessoal pode nos ensi-
nar tudo que a coletividade acumulou de sabedoria e de ciéncia ao longo
dos séculos. Pensar por conceitos ndo é simplesmente ver o real pelo
lado mais geral: € projetar sobre a sensagdo uma luz que a ilumina, a
penetra e a transforma. Conceber uma coisa é, a0 mesmo tempo que
apreender melhor os elementos essenciais, situd-la no conjunto;. pois
cada civilizagdo tem o seu sistema organizado de conceitos que a carac-
terizam. Em face desse sistema de nogdes, o espirito individual estd na
mesma situacdo que o noius de Platdo face ao mundo das Idéias.
Ele se esforca para assimild-las, porque tem necessidade delas para
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poder tratar com seus semelhantes; mas a assimilagdo € sempre imper-
feita, Cada um de nds as vé & sua maneira. Existem as que nos esca-
pam completamente, que permanecem fora do nosso circulo visual;
outras de que s6 percebemos certos aspectos. Existem mesmo muitas
que deformamos ao pensarmos sobre elas; pois como sdo coletivas por
natureza, ndo podem se individualizar sem serem retocadas, modificadas
e, por conseguinte, falsificadas. Dai resulta que temos tantas dificuldades
para nos entendermos que, muitas vezes, mentimos sem o saber: ¢
que todos empregamos os mesmos termos sem lhes dar o mesmo sentido.

Pode-se agora entrever qual é a participagdo da sociedade na géne-
se do pensamento 16gico. Este s6 é possivel a partir do momento em
que, acima das representagdes fugidias que a experiéncia sensivel nos
proporciona, o homem chega a conceber todo um mundo de ideais
estaveis, lugar comum das inteligéncias. Pensar logicamente, com efeito,
é sempre, em alguma medida, pensar de maneira impessoal; é também
pensar sub specie aeterninatis. As duas caracteristicas da verdade sfo
impersonalidade e estabilidade. Ora, a vida légica supde evidentemente
que o homem sabe, pelo menos confusamente, que existe uma verdade
distinta das aparéncias sensiveis. Mas como poderia ele alcangar essa
concepg¢do? Raciocinamos freqiientemente como se ela devesse apresen-
tar-se-lhe espontaneamente, assim que abrisse os olhos para o mundo.
Entretanto, nada hd na experiéncia imediata que possa sugeri-la; tudo
mesmo a contradiz. A crianga e o animal igualmente ndo tém a suspeita.
A histéria mostra por sinal que ela leva séculos para se desprender e
se constituir. No nosso mundo ocidental foi com os grandes pensadores
da Grécia que, pela primeira vez, ela tomou uma clara consciéncia de
si mesma e das conseqiiéncias que implica; e, quando se fez a desco-
berta, foi um encantamento, traduzido por Platio em linguagem mag-
nifica. Mas se foi somente nessa época que a idéia veio se exprimir
em férmulas filoséficas, ela necessariamente preexistia num estado de
sentimento obscuro. Os filésofos procuram elucidar, mas ndo criam
‘esse sentimento. Para que eles pudessem refletir e analisa-lo, era preciso
que cle lhes fosse dado e tratava-se de saber de onde ele vinha, isto
é, em que experiéncia se baseava esse sentimento. E na experiéncia
coletiva. E sob a forma do pensamento coletivo que o pensamento im-
pessoal se revelou a humanidade pela primeira vez; e nio se vé outra
via por onde se poderia ter feito essa revelagdo. Por isso que, se a
sociedade existe, existe também, fora das sensagbes e das imagens.indi-
viduais, todo um sistema de representagdes que apresentam propriedades
maravilhosas. Por seu intermédio, os homens se compreendem, as inte-
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ligéncias se penetram umas nas outras. Elas sdo possuidas por uma
espécie de forga e de ascendéncia moral, em virtude da qual se impdem
aos espiritos particulares. Desde que o individuo se di conta, pelo
menos obscuramente, de que, acima de suas representacdes privadas,
existe um mundo de nogdes-tipo, segundo as quais ele pode regular
suas jdéias, entrevé todo um reino intelectual de que participa, mas
que o excede. Trata-se da primeira intui¢do do reino da verdade. Sem
divida, a partir do momento em que ele tem consciéncia dessa intelec-
tualidade superior, empenha-se em perscrutar a natureza; busca saber
de onde advém as prerrogativas dessas elevadas representagbes e, na
medida em que julga ter descoberto as causas, incorpora-as a fim de
tirar, por suas proprias forgas, os efeitos que elas implicam; quer dizer
que ele concede a si mesmo o direito de elaborar os conceitos. Assim,
a faculdade de conceber se individualiza. Mas para compreender bem
as origens da fungfo, ¢ preciso referir-se as condigdes sociais de que
ela depende.

Objetar-se-4 que s6 mostramos o conceito por um de seus aspec-
tos, que ele ndo tem por papel apenas-garantir a concordincia dos
espiritos uns com os outros, mas também, e mais ainda, sua concor-
dincia com a natureza das coisas. Parece que sé tem sua razio de
ser na condigdo de ser verdadeiro, isto é, objetivo, e que sua imperso-
nalidade deve ser uma conseqiiéncia de sua objetividade. E nas coisas
pensadas tdo adequadamente quanto possivel que os espiritos deveriam
comungar. Ndo negamos que a evolugdo conceitual se fagca em parte
nesse sentido. O conceito que, primitivamente, era tido por verdadeiro
porque coletivo, tende a se tornar coletivo com a condi¢do de ser tido
por verdadeiro: solicitamos-lhe 'seus titulos antes de lhe conceder nosso
acordo. Mas antes de tudo ¢ preciso ndo perder de vista que, ainda
hoje, a grande generalidade dos conceitos de que nos servimos nio se
constituiu metodicamente; nés os herdamos pela linguagem, ou seja,
pela experiéncia comum, sem que tenham sido submetidos a qualquer:
critica prévia. Os conceitos cientificamente elaborados e criticados cons-
tituem sempre uma pequena minoria. Além do mais, entre eles e aqueles
que derivam sua autoridade apenas do fato de serem coletivos, sé exis-
tem diferencas de grau. Uma representagdo coletiva, porque coletiva,
ja apresenta garantias de objetividade; pois ndo € sem razio que ela
pode generalizar-se e manter-se com suficiente persisténcia. Se ela esti-
vesse em desacordo com a natureza das coisas, nio poderia ter alcan-
¢ado um dominio extenso e prolongado sobre os espiritos. No fundo,
0 que provoca a confianga inspirada ‘pelos conceitos cientificos é que
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eles sdo suscetiveis de serem metodicamente controlados. Ora, uma
representacdo coletiva estd necessariamente submetida a um controle
repetido indefinidamente: os homens é que lhe concedem a versificacdo
pela prépria experiéncia. Ela ndo poderia pois ser completamente ina-
dequada ao seu objeto. Ela pode, sem ddvida, exprimi-lo com a ajuda
de simbolos imperfeitos; mas os simbolos cientificos por si proprios
ndo sdo mais que aproximagdes. £ precisamente esse principio que esti
na base do método que seguimos no estudo dos fendmenos religiosos:
consideramos um axioma que as crengas religiosas, por estranhas que
possam ser por vezes na aparéncia, tém sua verdade que € preciso
descobrir.

Inversamente, falta ver que os conceitos, mesmo quando sdo cons-
truidos segundo todas as regras da ciéncia, retiram sua autoridade ape-
nas do seu valor objetivo. N&o basta que eles sejam verdadeiros para
serem acreditados. Se eles nfio estio em harmonia com outras crengas,
outras opinides, em uma palavra, com o conjunto de representagdes
coletivas, eles serdo negados; os espiritos se lhes fecharfo; seriam por-
tanto como se ndo existissem. Se atualmente basta em geral que eles
tragam o epiteto de cientifico para alcangar uma espécie de crédito
privilegiado, é porque temos fé na ciéncia. Mas essa fé nio difere
essencialmente da fé religiosa. O valor que atribuimos 2 ciéncia depende,
em suma, da idéia que fazemos coletivamente de sua natureza e de seu
papel na vida; quer dizer, ela exprime um estado de opinido. Isto
porque, de fato, como tudo na vida social, a prépria ciéncia se assenta
na opinido. Sem didvida, pode-se tomar a opinido como objeto de estudo
e fazer ciéncia; € nisto principalmente que consiste a sociologia. Mas
a ciéncia de opinido nio faz opinido; ela sé pode esclarecer, torni-la
mais consciente de si. Por isso que ¢ verdade que ela pode levar a
mudar; mas a ciéncia continua a depender da opinido, no momento em
que ela parecia fazer lei; porque, como demonstramos, é da opinido
que ela tira a forga necessdria para agir sobre a opinido.

Dizer que os conceitos exprimem a maneira pela qual a sociedade
representa para si as coisas, significa também que o pensamento con-
ceitual € contempordneo da humanidade. Recusamo-nos pois a ver nele
0 produto de uma cultura mais ou menos tardia. Um homem que nio
pensasse por conceitos ndo seria um homem; pois nio seria um ser
social. Reduzido -apenas aos preceitos individuais, seria indistinto do
animal. Se a tese contrdria pudesse ser sustentada, é porque se teria
definido o conceito por caracteristicas que ndo lhe sdo essenciais. NGs
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a identificamos com a idéia geral® e com uma idéia geral nitidamente
limitada e circunscrita. ? Nessas condi¢des, poderia parecer que as socie-
dades inferiores n&o conhecem o conceito propriamente dito: porque
s6 dispdem de procedimentos rudimentares de generalizagio e as nogdes
de que se servem.ndo sio geralmente definidas. Mas a maior parte dos
nossos conceitos atuais tém a mesma indeterminagdo: s6 nos preocupa-
mos em defini-los nas discussdes ¢ quando fazemos o trabalho de eru-
dito. Por outro lado, vimos que conceber nido é generalizar. Pensar
conceitualmente ndo é simplesmente isolar e agrupar as caracteristicas
comuns de um certo nimero de objetos: isso é tomar o varidvel pelo
permanente, o individual pelo social. Visto que o pensamento légico
comega com O conceito, segue-se que ele sempre existiu; ndo houve
periodo histérico durante o qual os homens tivessem vivido, de uma
maneira cronica, na confusio e na contradicdo. Certamente, ndo pode-
riamos insistir muito sobre as caracteristicas diferenciais que apresenta
a l6gica nos diversos periodos histéricos. Mas, por reais que sejam as
diferengas, elas ndo deveriam menosprezar as similitudes que ndo sdo
menos essenciais. (...)

Em resumo, a sociedade nfo é, de maneira alguma, o ser ilégico
ou alégico, incoerente e fantistico, que se quer ver nela muitas vezes.
Ao contririo, a consciéncia coletiva é a forma mais elevada da vida
psiquica, visto que é uma consciéncia das consciéncias. Situada fora e
acima das contingéncias individuais e locais, s6 vé as coisas por seu
aspecto permanente e essencial, as quais ela fixa em nog¢des comuni-
céveis. Ao mesmo tempo que ela vé do alto, vé ao longe; a cada mo-
mento do tempo, abrange toda a realidade conhecida; eis por que sé
ela pode proporcionar aos espiritos os marcos que se aplicam a totali-
dade dos seres e que permitem pensar sobre eles. Ela ndo cria esses
marcos artificialmente: encontra-os em si prépria; nada mais faz que
tomar consciéncia deles. Eles traduzem as maneiras de ser que se en-
contram em todos os niveis do real, mas que sé aparecem com toda a
clareza na cilpula, visto que a extrema complexidade da vida coletiva
que af se descortina necessita maior desenvolvimento da consciéncia.
Atribuir origens sociais ao pensamento légico ndo € pois rebaixé-lo,
nem diminuir seu valor e reduzi-lo a meras combinagdes artificiais; &,

8 Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures. p. 131-138.
9 Ibid. p. 446.
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a0 contrério, relaciond-lo a uma causa que o envolve naturalmente. Ndo
quer dizer necessariamente que as nogdes dessa maneira elaboradas se
encontrem imediatamente adequadas aos seus objetivos. Se a sociedade
é qualquer coisa de universal com relagdo ao individuo, néo deixa de
ser ela mesma uma individualidade que tem sua fisionomia pessoal, sua
idiossincrasia; é um sujeito particular e que, por conseqiiéncia, particula-
riza o que pensa. As representagdes coletivas contém pois, elas também,
elementos subjetivos e & necessdrio que elas sejam progressivamente
depuradas para se tornarem mais préximas das coisas. Mas, por mais
grosseiras que possam ser na sua origem, ocorre que, com elas, o
germe de uma mentalidade nova é dado aquela que o individuo jamais
poderia criar pelas suas préprias forgas; por comseguinte, o caminho
esti aberto ao pensamento estdvel, impessoal e organizado que, em
seqiiéncia, s6 teria de desenvolver sua natureza.

Ali4s, as causas que determinaram esse desenvolvimento parecem
ndo diferir especificamente daquelas ‘que o germe inicial suscitou. Se
o pensamento légico tende cada vez mais a se desembaracar dos ele-
mentos subjetivos e pessoais que traz na sua origem, ndo € porque 0S
fatores extra-sociais tenham intervindo; é antes porque uma vida social
de tipo novo se desenvolveu cada vez mais. Trata-se dessa via inter-
nacional que ji teve por efeito universalizar as crengas religiosas. Na
medida em que ela se estende, o horizonte coletivo se alarga; a socie-
dade deixa de aparecer como o todo por exceléncia, para se tornar
parte de um todo muito mais vasto, de fronteiras indeterminadas e
suscetiveis de recuarem indefinidamente. Por conseguinte, as coisas nio
podem permanecer nos marcos sociais em que foram primitivamente
classificadas; procuram organizar conforme os principios que lhes séo
préprios e assim, a organizagdo légica diferencia-se da organizacdo so-
cial e torna-se autdnoma. Eis, ao que parece, como os lagos que ligavam
desde cedo o pensamento 2s individualidades coletivas determinadas
vdo-se destacando cada vez mais; como, por conseqiiéncia, ela se torna
sempre impessoal e se universaliza. O pensamento verdadeiro e propria-
mente humano ndo é um dado primitivo; é um produto da histdria; é
um limite ideal de que nos aproximamos cada vez mais, mas que, ao
que parece, ndo conseguiremos atingir jamais.

Assim, ndo quer dizer que haja, entre a ciéncia de um lado, a
moral e a religido de outro, uma espécie de antinomia que se admitiu
muitas vezes; esses diferentes tipos de atividade humana derivam, na
realidade, de uma tnica e mesma fonte. E isto que Kant compreendeu
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muito bem e porque ele fez da razfio especulativa e da razdo prética
dois aspectos diferentes da mesma faculdade. O que, segundo ele, fez
a unidade dela, é que as duas sdo orientadas para-o universal. Pensar
racionalmente é pensar segundo as leis que se impdem & universalidade
dos seres racionais; agir moralmente é conduzir-se segundo as maximas
que possam, sem contradi¢io, ser estendidas & universalidade das von-
tades. Em outros termos, a ciéncia e a moral implicam que o individuo
é capaz de se elevar acima do seu préprio ponto de vista e viver uma
vida impessoal. Ndo hd divida, com efeito, que nfo esteja ai um trago
comum a todas as formas superiores do pensamento ¢ da ag@o. O
kantismo s6 nfo explica de onde vem o tipo de contradicdo que o
homem se vé assim realizar. Por que seria ele constrangido a se violentar
para sobrepor sua natureza de individuo e, inversamente, por que a
lei impessoal é obrigada a se rebaixar, encarnando-se nos individuos?
Dir-se-ia que existem dois mundos antagbnicos dos quais participamos
igualmente: o mundo da matéria e dos sentidos de um lado, o mundo
da razdo pura e impessoal de outro? Mas isto € repetir a questdo em
termos pouco diferentes; pois se trata precisamente de saber por que
devemos conduzir concorrentemente essas duas existéncias. Por que mo-
tivo esses dois mundos, que parecem contradizer-se, nio permanecem
fora um do outro e do que necessitam para se penetrarem mutuamente,

‘a despeito de seu antagonismo? A tnica explicagdo que jamais foi dada
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dessa necessidade singular é a hipétese da queda, com todas as difi-
culdades que ela implica e que € initil repetir aqui. Ao contrério, todo
mistério desapareceu no momento em que se reconheceu que a razdo.
impessoal ndo € sendo outro nome dado ao pensamento coletivo. Pois
este s6 & possivel pelo agrupamento dos individuos; ela os supde por-
tanto e, por sua vez, eles a supdem porque sé se podem manter agru-
pando-se. O reino dos fins e das verdades impessoais s6 pode realizar-se
pelo concurso das vontades e das sensibilidades particulares, e as razdes
pelas quais estas participam s@o as mesmas pelas quais elas concorrem.
Em uma palavra, existe o impessoal em nés porque existe ai o social
e como a vida social compreende, por sua vez, representagles e pra-
ticas, essa impersonalidade se estende naturalmente as idéias como
aos atos.

Talvez cause espanto o fato de relacionarmos a sociedade as for-
mas sociais mais elevadas da mentalidade humana: a causa parece bem
simples, com relagdo ao valor que damos ao seu efeito. Entre o mundo
dos sentidos e dos apetites de um lado e aquele da razio e da moral
de outro, a distancia é tdo considerdvel que o segundo parece ter podido



182

sobrepor-se ao primeiro somente por um ato criador. — Mas atribuir
a sociedade o papel preponderante na génese da nossa natureza ndo é
negar essa criacdo; pois a sociedade dispde precisamente de um poder
criador que nenhum ser observdvel pode igualar. Toda criagdo, com
efeito, a menos que seja uma operacdo mistica que escapa a ciéncia
¢ a inteligéncia, é produto de uma sintese. Ora, se as sinteses das
representagdes particulares que se produzem no seio de cada consciéncia
individual sdo, por si préprias, inovadoras, quanto mais essas vastas
sinteses de consciéncias completas que sdo as sociedades! Uma socieda-
de é o mais podergso feixe de forgas fisicas e morais que a natureza
nos proporciona. Em nenhum lugar se encontra tal riqueza de materiais
diversos, elevados a tal grau de concentragdo. Ndo € pois surpreendente
que uma vida mais elevada se desprenda dela, que, reagindo aos ele-
mentos de que resulta, eleva-os a uma forma superior de existéncia e
transforma-os.

Assim, a Sociologia parece ser chamada a abrir um novo caminho
para a ciéncia do homem. Até aqui, estdvamos colocados diante desta
alternativa: ou explicar as faculdades superiores e especificas do homem,
reduzindo-as &s formas inferiores do ser, a razdo aos sentidos, o espirito
3 matéria, o que levaria a negar sua especificidade; ou entdo liga-las a
qualquer realidade supra-experimental que se postulasse, mas de que
nenhuma observagdo poderia estabelecer a existéncia. O que colocava
o espirito nesse embaraco é que o individuo passava por ser finis
nature: parecia que nada havia além, pelo menos nada que a ciéncia
pudesse atingir. Mas, desde o momento em que se reconheceu que,
acima do individuo, existe a sociedade, e que esta ndo é um ser nominal
e de razdo, mas um sistema de forcas atuantes, uma nova maneira de
explicar 0 homem tornou-se possivel. Para conservar-lhe os atributos
distintivos, ndo é necessirio colocd-los fora da experiéncia. Pelo menos,
antes de chegar a esse extremo, convém pesquisar se aquilo que, no
individuo, ultrapassa o individuo, ndo lhe viria dessa realidade supra-
-individual, mas dado pela experiéncia, que é a sociedade. E certo que
nio saberiamos dizer desde ji até onde essas explicacbes podem ser
levadas e se elas sfo capazes de suprimir todos os problemas. Mas é
inteiramente impossivel também assinalar por antecedéncia um limite
que elas ndo poderiam ultrapassar. E preciso testar a hipétese, subme-
té-la tdo metodicamente quanto seja possivel ao controle dos fatos. Foi
isso que tentamos realizar.

17. ALGUMAS FORMAS PRIMITIVAS
DE CLASSIFICACAO *

I

Os sistemas de classificagdo mais humildes que conhecemos sédo
os observados nas tribos australianas. Conhece-se o tipo de organizagao
mais encontrado nessas sociedades. Cada tribo estd dividida em duas
grandes secgOes fundamentais, que chamamos de fratrias. ! Cada fratria,
por sua vez, compreende certo nimero de clds, isto é, de grupos de
individuos portadores do mesmo totem. Em principio, os totens de
uma fratria ndo si3o encontrados na outra fratria. Além desta divisao
em clds, cada fratria estd dividida em duas classes que chamaremds
matrimoniais. Damos este nome porque tal organizagido tem por objeto,
antes de mais nada, a regulamentacdo dos casamentos: determinada
classe de uma fratria ndo pode contratar casamento sendo com deter-
minada classe de outra fratria. A organizagdo geral da tribo toma, ento,
a forma seguinte: 2

* Reproduzido de DURKHEIM, E. e Mauss, Marcel. “De quelques formes primi-
tives de classification. Contribution a ’étude des représentations collectives.” In:
Journal Sociologique, selecdo de textos de L'Année Sociologique, organizada por
Jean Duvignaud. Paris, PUF, 1969. p. 395-461. Trad. por Maria Isaura Pereira
de Queiroz.

1 Como se sabe, esta terminologia ndo é adotada por todos os autores. Muitos
empregam de preferéncia a palavra classe. Dai resultam confusGes desagradaveis
com as classes matrimoniais, das quais se falard mais adiante. Para evitar tais
erros, todas as vezes que um pesquisador chamar de classe uma fratria, substi-
tuiremos o primeiro termo pelo segundo. A unidade da terminologia tornard
mais facil a compreensio e¢ a comparagdo dos fatos. Seria, pois, muito de

desejar que houvesse um entendimento sobre esta terminologia, que é usada
com tanta freqiiéncia.

2 Este esquema nio representa senio a organizagio que consideramos tipica. E
também a mais geral. Em certos casos, somente alterada é que a encontramos.
Nalgumas tribos, as classes totémicas apresentam clds e sdo substituidas por



Cla da ema
Cla da serpente
Cla da lagarta etc.

Classe matrimonial A
Classe matrimonial B

Cla do canguru
Cla do gamba
Cla do corvo etc.

Classe matrimonial A’
Classe matrimonial B’

As classes designadas pelas mesmas letras (4, A’ etc. e B, B’etc.)
sdo aquelas entre as quais € permitido o conibio.

Todos os membros da tribo se encontram assim classificados em
quadros definidos e que se encaixam uns nos outros. Ora, a classifi-
cagdo das coisas reproduz a classificacio dos homens.

Cameron ja tinha observado que entre os ta-ta-this® ‘“todas as
coisas do Universo estdo divididas entre os diferentes membros da
tribo”. Diz ainda: “Alguns desses membros atribuem a si as arvores,
outros as planicies, outros o sol, o vento, a chuva, e assim por diante”.
Infelizmente, esta informagdo é falha quanto a precisio. Ndo declara
a que grupos de individuos os diversos grupos de coisas estdo assim
ligados. ¢ Possuimos todavia dados muito mais evidentes, documentos
de alta significacdo.

As tribos do rio Bellinger estdo divididas em duas fratrias cada
uma; ora; segundo Palmer, esta divisdo também se aplica & natureza.
“Toda a natureza”, diz ele, “estd dividida de acordo com a denomina-
¢do das fratrias. 5 As coisas sdo masculinas ou femininas, o sol, a lua,
as estrelas sdo homens e mulheres, € como os prdprios negros, perten-

grupos puramente locais; noutras, nd3o possuem mais nem fratrias nem classes.
E ainda, para que o quadro fosse completo, seria necessirio acrescentar uma
divisio em grupos locais que se sobrepde muitas vezes as divisdes precedentes.
3 “Notes on Some Tribes of New South Wales.” J. 4. I. XIV, p. 350. O texto,
todavia, ndo indica expressamente apenas os ta-ta-this. O paragrafo precedente
menciona todo um grupo de tribos.

4 Parece tratar-se de uma divisdo segundo grupos totémicos, andloga i que vere-
mos mais adiante. Mas ndo passa de hip6tese.

50 autor utiliza o termo classe, que substituimos por fratria, como ji avisamos
atras; pois acreditamos reproduzir assim a idéia do texto, que todavia nfio é
bem clara. Daqui por diante, faremos a substituicio sem prevenir o leitor, todas
as vezes que ndo houver dividas quanto ao pensamento dos autores.
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cem a esta ou aquela fratria”. ® Esta tribo estd bastante proxima de
outra, a de Port-Mackay, no Queensland, onde encontramos o mesmo
sistema de classificagdo. Segundo a resposta de Bridgmann aos ques-
tiondrios de Curr, de Br. Smyth ¢ de Lorimer Fison, tal tribo, assim
como as vizinhas, compreende duas fratrias, uma chamada Yungaroo,
a outra Wootaroo. Existem também classes matrimoniais; mas estas
nio parecem ter afetado as nocdes cosmoldgicas. A divisdo em fratrias,
ao contrdrio, € considerada ‘‘como uma lei universal da natureza”.
“Todas as coisas animadas ou inanimadas estdo divididas por estas tri-
bos em duas classes chamadas Yungaroo € Wootaroo”, escreve Curr,
de acordo com a informagdo de Bridgmann.™ “Elas dividem as coisas
entre si”, afirma o mesmo observador (Br. Smyth). Dizem que os cro-
codilos sdo Yungaroo e os cangurus, Wootaroo. O sol € Yungaroo, a
lua Wootaroo e assim por diante, tanto para as constelagdes quanto
para as arvores, as plantas etc.® E Fison diz: “Tudo na natureza se
reparte entre as duas fratrias, na opinido deles. O vento pertence a uma,
a chuva a outra... Quando interrogados sobre uma estrela particular,
dirdo a que divisao (fratria) ela pertence”.® (p. 9.)

Tal classificacdo é de extrema simplicidade, pois ndo é mais que
bipartida. Todas as coisas estdo dispostas em duas categorias que cor-
respondem as duas fratrias. O sistema se torna mais complexo quando
nio € mais unicamente a divisdo em fratrias mas também a divisdo em
quatro classes matrimoniais, que servem de quadro a distribui¢do dos
seres.

1I

Apés ter estabelecido este tipo de classificagdo, é preciso tentar
determinar, tanto quanto possivel, sua generalidade.

‘Os fatos ndo nos autorizam a afirmar que tal classificacdo seja
encontrada em toda a Austrdlia, nem que tenha extensio igual a da
organizacdo tribal, em fratrias, em classes matrimoniais e em clas toté-
micos. Estamos convencidos de que se procurdssemos bem, a encontra-
riamos sem divida alguma completa ou alterada, em muitas sociedades

6 PALMER. “Notes on Some Australian Tribes.” J. 4. I. XIII, p. 300. Cf. p. 248.
T CURR. Australian Race. 111, p. 43,

8 SMYTH, Br. The Aborigines of Victoria. (1887). v. I, p. 91.

9 FisoN e Howitt. Kamilaroi and Kurnai. p. 168.
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australianas, nas quais até hoje passou desapercebida; mas nio podemos
prejulgar resultados de observagbes que ndo forem feitas. Os documen-
tos de que dispomos atualmente nos permitem afirmar, todavia, que
essa classificacdo certamente é ou foi muito espalhada.

Em primeiro lugar, essa forma de classificagio nio foi observada
diretamente em muitos casos, mas totens secundirios foram encontrados
e nos foram' assinalados; e estes, como vimos, supdem tal classificacdo.
Observacdo que ¢é notadamente verdadeira para as ilhas do estreito de
Torres, vizinhas da Nova Guiné Britdnica. Em Kiwai, os clas
possuem quase todos por totem (miramara) espécies vegetais;
um deles, o da 4arvore de palma (nipa), tem por totem secun-
ddrio o caranguejo, que habita a drvore do mesmo nome. 1* Em Mabuiag
(ilha situada a oeste do estreito de Torres) 1! encontramos uma organiza-
¢do de clds agrupados em duas fratrias: a do pequeno augid (augid sig-
nifica totem) e a do grande augid. Uma ¢ a fratria da terra, a outra,
a fratria da 4gua; uma acampa a favor do vento, a outra contra o
vento; uma estd a leste, a outra a oeste. A da 4gua tem por totens a
vaca-marinha * e um animal aquatico que¢ Haddon chama de shovel-
-nose skate; o0s totens da outra sdo todos aunimais terrestres, com excecdo
do crocodilo, que ¢ anfibio: o crocodilo, a serpente, o casoar. 12 Af estio
evidentemente tracos importantes de classificagdo. Ainda mais, Haddon
menciona expressamente “totens secuinddrios ou subsididrios propria-
mente ditos”: o tubardo-martelo, o tubardo, a tartaruga, a raia-de-ferrdo
(sting ray) estdo ligados assim a fratria da 4gua; o cfo, a fratria da
terra. Dois outros subtotens estio ainda atribuidos a esta 1ltima; sdo
os ornamentos feitos de conchas em forma de crescente.® Se lembrar-
mos que, em todas essas ilhas, o totemismo estd em plena decadéncia,
parecer-nos-4 muito legitimo considerar tais fatos como restos de um
sistema mais completo de classificagio. E também muito possivel que
uma organiza¢cdo andloga se encontre noutros lugares do estreito de

10 HAappoN. Head Hunters. Londres, 1901, p. 102.

11 Sabe-se, desde as obras de Haddon (Head Hunters. p. 13 e “The Etnography
of the Western Tribe of Torres Straits.” J. A. I. XIX, p. 39) que o totemismo
ndo é encontrado senio nas ilhas de Oeste, e nio nas de Leste.

* Dugong. (N. do T.)

12 HapDON. Head Hunters. p. 132. Mas os nomes que damos 3s fratrias nio
sdo dados por Haddon.

13 HADDON. Ibid. p. 138. Cf. Rivers, W. H. “A Genealogical Method of Collec-
ting.”, etc. J. 4. 1. 1900. p. 75 et segs.
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Torres e no interior da Nova Guiné. O principio fundamental, isto é,
a divisio em fratrias ¢ em clds agrupados trés a trés, foi formalmente
constatado em Asibai (ilha do estreito) e em Daudai.

Sentimo-nos tentados a apontar tragos da mesma classificagdo nas
ilhas Murray, Mer, Waier’ e Dauar. !> Sem entrar em detalhes sobre a
organizagdo social delas, tal qual no-la descreveu Hunt, chamamos a
atengdo sobre o seguinte fato. Um certo nimero de totens existe entre
esses povos. Cada um dos totens confere aos individuos, deles porta-
dores, poderes variados sobre diferen es espécies de coisas. Assim, aos
individuos que tém por totem o tambor, estdo atribuidos os poderes
seguintes: é a eles que compete realizar a cerimdnia que consiste em
imitar os cdes e em tocar os tambores; sdo eles que fornecem os feiti-
ceiros encarregados de fazer multiplicar as tartarugas, de assegurar a
colheita das bananas, de adivinhar os assassinos por meio dos movimen-
tos do lagarto; sdo eles, finalmente, que impdem o tabu da serpente.
Pode-se, pois, dizer com verossimilhanga que ao cld do tambor estdo
ligados, de- certa maneira, além do préprio tambor, a serpente, as ba-
nanas, os cdes, as tartarugas, os lagartos. Todas estas coisas dependem,
pelo menos parcialmente, de v m mesmo grupo social e, por conseguinte,
como as duas expressdes sdo no fundo sinénimas, de uma mesma classe
de seres. 18

A mitologia astrondmica dos australianos apresenta marcas desse
mesmo sistema mental. Efetivamente, sua mitologia é, por assim dizer,
modelada sobre a organizagdo totémica. Os nativos dizem, quase por

toda a parte, que tal astro é determinado antepassado. 7

E mais que provavel que se deveria mencionar para o astro, como
para o individuo com o qual se confunde, a que fratria, a que classe,

14 HApDON. Op. cit. p. 171.

15 Hunt. “Ethnographical Notes of the Murray Islands.” J. 4. L. I, nova série,
p. 5 et segs.

16 Queremos chamar a atengdo para este fato, porque nos fornece a ocasiio de
uma observagdo de ordem geral. Por toda a parte onde encontramos um cld
ou uma confraria religiosa exercendo poderes mégico-religiosos sobre espécies
diferentes de coisas, ¢ muito legitimo inquirir se ndo existe nisso o indicio da
antiga classificagdo, atribuindo a esse grupo social tais espécies diferentes de
seres.

17 Os documentos a respeito sio de tal maneira numerosos que néo os citaremos
todos. A referida mitologia é mesmo tio desenvolvida que, muitas vezes, os
europeus acreditaram que os astros eram as almas dos mortos. (V. Curr. I, p.
255, 403; II, p. 475; III, p. 25.)
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a que cld pertence. Em vista disso, ele se encontraria classificado em
determinado grupo; um parentesco, um lugar determinado lhe seriam
atribuidos na sociedade. O que é certo é que estas concepgdes mitold-
gicas sdo observadas nas sociedades australianas em que temos encon-
trado a classificagdo das coisas em fratrias e em clds, com todos os seus
tragos caracteristicos; nas tribos do Monte Gambier, entre os wotjobaluk,
nas tribos do norte de Vitéria. “O sol”, diz Howitt, “é uma mulher
Krokitch do cla do sol, que todos os dias parte em busca do filhinho
que perdeu”. 8 Bungil (a estrela Fomalhaut) foi, antes de subir ao
céu, um poderoso cacatua branco da fratria Krokitch. Este cacatua
possuia duas mulheres que, em virtude naturalmente da regra exogi-
mica, pertenciam a fratria oposta, Gamutch. Eram cisnes (provavel-
mente dois subtotens do pelicano). Ora, ambas sdo também estrelas. 1?
Os woiworung, vizinhos dos wotjobaluk, 2° acreditam que Bungil (nome
da fratria) com todos os seus filhos, todos eles seres totémicos (homens
¢ animais a0 mesmo tempo), subiu ao céu num turbilhdo; 2* Bungil é
Fomalhaut, como entre os wotjobaluk, e cada um de seus filhos é uma
estrela; 22 dois dos filhos sdo duas estrelas do Cruzeiro do Sul. Os
mycooloon do sul do Queensland, 2 grupo que se encontra muito afas-
tado dos atrads citados, classificam as nuvens do Cruzeiro do Sul no
totem da ema; o cinturio de Orion faz parte do cld Marbaringal, e cada
estrela cadente, do cld Jinbabora. Quando uma dessas estrelas cai, vai
tocar a arvore gidea e se transforma numa arvore do mesmo nome.
Isto indica que a citada 4rvore estd também relacionada com o referido
clid. A lua é antigo guerreiro, do qual nfo se sabe nem o nome, nem
a classe. O céu estid povoado de antepassados dos tempos imaginérios.

As mesmas classificacGes astronOmicas estdo em uso entre os arun-
ta, dos quais tornaremos a falar mais tarde, sob um ponto de vista
diferente. Para eles, o sol é uma mulher da classe matrimonial Panunga,
e é a fratria Panunga-Bulthara que esta encarregada da cerimdnia reli-

18 “On Australian Medicine Men.,” J. 4. I. XVI, nota 2, p. 53.

19 HowITT. “On the Migration on the Kurnai Ancestors.” J. 4. I. XV, nota 1,
p. 415. Cf. “Further Notes” etc. J. A. I. XVIII, nota 3, p. 65.

20 “Further Notes” etc. J. A. 1. XVIII, p. 66.

21 Jbid. p. 59. Cf. nota 2, p. 63. Correspondem aos cinco dedos da mio.
22 Ibid. p. 66.

23 V. PALMER. Artigo citado. J. 4. 1. XIII, p. 293, 294,
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giosa que o concerne. ¢ Deixou na terra descendentes que continuam
a se reencarnar 2> e que formam um clad especial. Este ultimo detalhe
da tradicdo mitica deve, porém, ser de formagédo tardia. Pois, na ceri-
monia sagrada do sol, o papel preponderante é desempenhado por indi-
viduos que pertencem ao grupo totémico do bandicoot e do grande
lagarto. O que significa entio que o sol devia ser antigamente um
Panunga do cld do bandicoot, habitando o territério do grande lagarto.
Por outro lado, sabemos que isto é o que se dd com suas irmds. Ora,
estas se confundem com ele. Ele é o “filhinho delas”, “o sol delas”;
em suma, elas ndo sdo mais do que um desdobramento do sol. Em
dois mitos diferentes, a lua estd ligada ao cld do gambi. Num dos
mitos, ela é um homem desse cla; 26 noutro mito, ela é ela mesma, mas
foi roubada a um homem do cla ?” e foi este homem quem lhe deter-
minou o rumo. Nio nos dizem, é verdade, a que fratria ela pertencia.
Mas o cla implica a fratria, ou pelo menos implicava a principio, entre
os arunta. Sabemos, da estrela da manhd, que pertencia a classe Kumara;
vai refugiar-se todas as noites numa pedra que estd no territério dos
grandes lagartos, com os quais parece estar estreitamente aparentada. *®
O fogo estd, também, intimamente ligado ao totem do “euro”. Foi um
homem desse cld que o descobriu no animal do mesmo nome. %

Finalmente, quando, em muitos casos, estas classificagbes ndo estdo
imediatamente aparentes, nio deixam de ser encontradas, mas sob uma
forma diferente da que acabamos de descrever. Mudangas sobrevindas
A estrutura social alteraram a economia desses sistemas, mas néo a ponto
de torni-los completamente irreconheciveis. Alids, as mudangas resul-
tam em parte dessas classificagdes e seriam suficientes para reveld-las.

O que caracteriza as referidas classificagdes é que as idéias estdo
nelas organizadas de acordo com o modelo fornecido pela sociedade.
Mas desde que esta organizagdo da mentalidade coletiva exista, ela €
suscetivel de reagir 2 sua causa e de contribuir para modificd-la. Vimos

24 Os individuos que realizam a cerimdnia devem, em sua maior parte, pertencer
a esta fratria. V. SPENCER e GILLEN. Native Tribes of Central Australia. p. 561.
25 Sabe-se que, para os arunta, cada nascimento é a reencarnagio do espirito de
um ancestral mitico.

26 Ibid. p. 564.

27 Ibid. p. 565.

28 Ibid. p. 563, in fine.

29 Ibid. p. 444.
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como as espécies de coisas, classificadas num cld, servem de totens
secundarios ou de subtotens; isto &, no interior do cld, cada grupo parti-
cular de individuos, sob a influéncia de causas que ignoramos, passa
a se sentir mais especialmente em re.agies com tais e tais coisas que
sdo atribuidas, de maneira geral, ao cla inteiro. Desde que este, tornan-
do-se muito volumoso, tenda a segmentar-se, serd segundo as linhas
marcadas pela classificagio que se processard a segmentacdo. Nio se
deve crer que estas divisdes sejam necessariamente o produto de movi-
mentos revoluciondrios e tumultuosos. Parece, as mais das vezes, que
eles t&m lugar segundo um processo perfeitamente 16gico. Foi assim
que, em grande nimero de casos, se constituiram as fratrias, que se
dividiram os clas.

Em muitas sociedades australianas, as fratrias se opdem uma 2
outra como o branco € o negro, isto é, como os dois termos de uma
antitese, e nas tribos do estreito de Torres, como a terra e a 4gua; e
ainda, os clds que se formaram no interior de cada uma delas, conser-
vam uns com os outros relagdes de parentesco 1égico. Assim, é raro
na Austrilia que o cld do corvo seja de outra fratria que ndo a do
trovido, das nuvens e da 4gua. Da mesma forma, quando num cli a
segmentacdo se torna necessaria, sdo os individuos agrupados em torno
de uma das coisas classificadas dentro do cla que se destacam do resto,
para formar um cld independente, e o subtotem se torna um totem.
Uma vez comegado o movimento, pode continuar e sempre segundo o
mesmo processo. Efetivamente, o subcld que assim se emancipou trans-
porta consigo, para seu dominio ideal, além da coisa que lhe serve
de totem, algumas outras que sdo consideradas solidérias com aquela.
Estas coisas, no novo cld, desempenham o papel de subtotens e podem,
se for necessdrio, tornar-se outros tantos centros em torno dos quais
se produzirdo, mais tarde, novas segmentagdes. 3

Os wotjobaluk nos permitem precisamente capturar esse fenémeno
por assim dizer ao vivo, em suas relagdes com a classificagdo. 3! Segundo

30 O estudo das listas de clds repartidos em fratrias, que Howitt apresenta em

suas “Notes on the Aust. Class Systems.” J. 4. I. XII, p. 149, em suas “Further
Notes on the Aust.” etc. J. A. I. XVIII, p. 52 et seqs., ¢ em suas “Remarks on

2

Mr. Palmers Class Systems.” Ibid. XII, p. 385, é altamente convincente.

31 Foi, alids, sob esse ponto de vista exclusivo que Howitt estudou os wotjobaluk,
¢ foi esta mesma segmentagio que, dando a uma espécie de coisas ora o carater
de um totem, ora .o cariter de subtotem, tornou dificil a constituigio de um
quadro exato dos clds e dos totens.
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Howitt, certo nimero de subtotens sdo totens em vias de formacdo. >
“Eles conquistam uma espécie de independéncia”. 33 Assim, para deter-
minados individuos, o pelicano branco é um totem e o sol um subtotem,
enquanto outros os classificam em ordem inversa. Provavelmente, as
duas denominagbes deviam servir de subtotens a duas sec¢bes de um
cld antigo, cujo velho nome teria ‘“‘decaido”, 3¢ e que compreenderia,
entre as coisas a ele atribuidas, o pelicano ¢ o sol. Com o tempo, as
duas secgOes se destacaram de seu tronco comum; uma tomou o peli-
cano como totem principal, deixando o sol em segundo lugar, enquanto
a outra fez o contririo. Noutros casos em que ndo se pode observar
tdo diretamente a maneira pela qual a segmentagdo se faz, ela se torna
sensfvel através das relagGes légicas que unem entre eles os subclas
provindos de um mesmo clid. Vé-se claramente que correspondem as
espécies de um mesmo género. E o que mostraremos expressamente
mais adiante, a propdsito de certas sociedades americanas.

Ora, é facil de ver que mudangas esta segmentagdo deve intro-
duzir nas classificacGes. ®®* Enquanto os subtotens, provenientes de um
mesmo cld original, conservarem a lembranga de sua origem comum,
sentirio que sdo parentes, associados, partes de um mesmo todo; por
conseguinte, seus totens e as coisas classificadas sob esses totens ficam
subordinados, de certa maneira, ao totem comum do clid total. Mas
com o tempo, esse sentimento se apaga. A independéncia de cada secgdo
aumenta e termina por se tornar completa autonomia. Os lagos que
uniam todos esses clds e subclds numa mesma fratria se distendem
ainda mais facilmente e toda a sqciedade acaba por se resolver numa
poeira de pequenos grupos autdnomos, iguais uns aos outros, sem ne-
nhuma subordina¢do. Naturalmente, a classificacdo se modifica em con-
seqiiéncia. As espécies de coisas atribuidas a cada uma dessas subdivi-
sdes constituem outros tantos géneros separados, situados no mesmo

32 “Further Notes” etc. p. 63 ¢ sobretudo 64.

33 “Australian Group Relations” in Report. Reg. Smith Inst. 1883. p. 818.

34 “Further Notes.” p. 63, 64, 39.

35 (,..) Esta segmentagio e as modificagdes que delas resultam na hierarquia
dos totens e dos subtotens permitem talvez explicar uma particularidade interes-
sante de tais sistemas sociais. Sabe-se que, principalmente na Austrilia, os
totens sio geralmente animais, e muito mais raramente objetos inanimados.
Pode-se crer que primitivamente todos eram emprestados ao mundo animal. Mas
sob esses totens primitivos estavam classificados objetos inanimados que, devido
as segmentagdes, acabaram por ser promovidos ao lugar de totens principais.
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plano. Toda hierarquia desapareceu. Porém, € licito supor que alguns
tracos restam ainda no interior de cada um desses pequenos clds. Os
seres ligados ao subtotem que se modificou em totem continuam a ser
subordinados a ele. Mas, em primeiro lugar, nio podem mais ser muito
numerosos, dado o carater fraciondrio desses pequenos grupos. Ainda
mais, por pouco que o movimento continue, cada subtotem acabard por
ser elevado a dignidade de totem, cada espécie, cada variedade subor-
dinada se tornard um género principal. Entdo, a antiga classificacfio
terd dado lugar a uma simples divisdo sem nenhuma organizagdo inter-
na, a uma reparticdo das coisas por cabeca e ndo mais por fontes. Mas,
ao mesmo tempo, como ela se processa no meio de um ndmero con-
siderdvel de grupos, ela compreenderd, mais ou menos, o universo
inteiro.

E nesse estado que se encontra a sociedade dos arunta. Ndo existe
entre eles uma classificagdo completa, um sistema constituido. Todavia,
segundo as proprias expressdOes empregadas por Spencer e Gillen, “de
fato no pafs ocupado pelos indigenas, ndo existe objeto, animado ou
inanimado, que ndo dé seu nome a,algum grupo totémico de indivi-
duos”. 3¢ Encontramos mencionadas no trabalho desses pesquisadores
cinqiienta e quatro espécies de coisas servindo de totens a outros tantos
grupos totémicos; e, ainda mais, como eles nio se preocuparam em
estabelecer uma lista completa dos totens, a que pudemos organizar,
segundo as indicagOes esparsas em seu livro, nio € certamente exaus-
tiva. 37 Ora, a tribo dos arunta €, sem davida, uma daquelas em que

36 Native tribes of Central Australia. Londres, 1898. p. 112,

37 Acreditamos ser ftil reproduzir aqui a lista, tal qual a reconstituimos. Nio
seguimos, bem entendido, nenhuma ordem em nossa enumeragdo: o vento, o
sol, a 4gua ou nuvem (p. 112), o rato, a lagarta witchetty, o canguru, o lagarto,
a ema, a flor hakea (p. 116), a aguia, o falcio, o clonka (fruto comestivel),
uma espécie de mana, o gato selvagem, o irriakura (espécie de bulbo), a lagarta
da borboleta “longicome”, o bandicoot, o mana ilpirla, a formiga do mel, a ri,
a frutinha chankuna, a ameixeira, o peixe irpunga, o gambi, o cdo selvagem, o
“euro” (p. 177 et seqs.), o falcdo pequeno (p. 232), a serpente fapis (p. 242),
a lagarta pequena, o grande morcego branco (p. 300, 301), a semente da relva
(p. 311), o peixe interpitna (p. 316), a serpente coma (p. 317), o falcio nativo,
uma outra espécie de fruto de mandinia (p. 320), o rato jerboa (p. 329), a
estrela da tarde (p. 360), o lagarto grande, o lagarto pequeno (p. 389), o
ratinho (p. 389, 395), a semente alchantwa (p. 390), uma outra espécie de rato
pequeno (p. 396), o falcdo pequeno (p. 397), a serpente okranina (p. 399),
o peru selvagem, a pega, o morcego branco, o morcego pequenc (p. 401, 404, 406.)
Existem ainda os clds de uma certa espécie de bicho d’agua (p. 414), do falcdo
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o processo de segmentagio continuou até o extremo limite; pois, devido
is mudangas sobrevindas i estrutura dessa sociedade, todos os obstaculos,
suscetiveis de conté-lo, desapareceram. Sob a influéncia de causas que
foram aqui mesmo expostas, 3 os grupos totémicos dos arunta foram
levados muito cedo a sair do quadro natural que os cercava primitiva-
mente e que, de certa maneira, lhes servia de ossatura; isto-é, o quadfo
da fratria. Em lugar de ficarem estritamente localizados numa metade
determinada da tribo, cada um deles se expandiu liviemente em toda
a extensio da sociedade. Tornados assim estrangeiros a organizagéo
social regular, decaidos quase ao nivel das associagdes privadas, os gru-
pos totémicos puderam multiplicar-se, atomizar-se quase até o infinito.

A atomizagio dura ainda hoje. Existem, efetivamente, espécies de
coisas cujo lugar na hierarquia totémica ¢ ainda incerto, segundo o con-
fessam os préprios Spencer e Gillen: ndo se sabe se sao totens principais
ou subtotens. ® Quer dizer que esses grupos estdo ainda num estado
mével, como os clds dos wotjobaluk. Por outro lado, entre totens atual-
mente atribuidos a clds independentes, existem, por vezes, ligagGes que
testemunham que primitivamente deviam estar classificados num mesmo
cla. E o caso da flor hakea e do gato selvagem. Assim, as marcas gra-
vadas sobre os churingas dos homens do gato selvagem representam
s6 e unicamente arvores de flor hakea. 4 Segundo os mitos, nos tempos
fabulosos, era de flor hakea que se alimentavam os gatos selvagens;
ora, os grupos totémicos origindrios sdo geralmente conhecidos por se
alimentarem de seus totens. %! Isto significa que as duas espécies de
coisas ndo estiveram sempre estranhas uma a outra, € que ndo vieram a
sé-lo sendo quando o cld Gnico que as compreendia se fragmentou. O
cli da ameixeira parece ser também um derivado desse mesmo cla
complexo: flor hakea — gato selvagem. 42 Do totem do lagarto se des-

(p. 416), da codorniz, da formiga-buldogue (p. 417), das duas espécies de
lagartos (p. 439), do canguru (?) de cauda angulada (p. 441), de uma outra
espécie de flor hakea (p. 444), da mosca (p. 546), do péssaro-sino (p. 635).

38 Année Sociologique. t. V, p. 108 et segs.

39 Assim Spencer e Gillen nio sabem ao certo se o pombo dos rochedos € um
totem ou totem secundério (cf. p. 410 e 448). E também o valor totémico das
diversas espécies de lagartos ndo estd determinado: assim os seres miticos que
criaram os primeiros homens, que estes tiveram por totem o lagarto, se trans-
formaram numa outra espécie de lagarto (p. 389).

40P, 449,
41P, 417, 418. 1
12 P, 283, 297, 403, 404.
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tacaram diferentes espécies animais e outros totens, notadamente o do
ra?inho. ** Pode-se, pois, ter a certeza de que a organizagdo primitiva
foi submetida a um vasto trabalho de dissociacdo e de fracionamento
que ndo estd ainda terminado.

Assim pois, se ndo encontramos mais entre os arunta um sistema
completo de classificagdo, ndo foi por nunca ter existido, foi porque se
decompos é_'medida que os clds se fragmentaram. O estado em que se
er.1c0n~tra o sistema ndo faz mais do que refletir o estado atual da orga-
nizagdo totémica dessa tribo; outra prova, pois, da relagdo estreita que
une entre elas essas duas ordens de fatos. O sistema, todavia, nio desa-
pareceu sem deixar tragos visiveis de sua existéncia anterior. J4 assina-
lamos as sobrevivéncias na mitologia dos arunta. Outras mais demons-
trativas foram encontradas na maneira pela qual os seres se repartem
entre os clas. Certas espécies de coisas estio muito freqiientemente
ligadas ao totem, de maneira idéntica a das classificagbes completas que
examinamos. E um tltimo vestigio de subordinacdo. Assim, a 4rvore
de goma estd especialmente associada ao cli das ris; a galinha-d’dgua
estd ligada a 4gua. ¢ Vimos anteriormente que existem relagGes estrei-
tas entre o totem da 4gua e o fogo; por outro lado, os galhos do
eucalipto, as folhas vermelhas do érémophile,* o som da trombeta,
o calor e o amor ‘® estdo ligados ao fogo. Ao totem do rato jerboa
estd ligada a barba, 47 ao totem das moscas, as doengas dos olhos. 48
O ser assim colocado em relagdo com o totem é no caso mais freqiiente
um péssaro. *° O passarinho negro alatirpa depende das formigas do
mel e, como elas, freqiienta as moitas de mulga, ® assim como outro

43 Os churingas, emblemas individuais em que se acredita residirem as almas
dos. ar'xtepassados, ostentam, no cli das rds, representagdes da 4rvore de goma-
as Serlménias em que sdo representados os mitos do cld compreendem a figu-
ragao de uma 4rvore e suas raizes (p. 145, 147, 625, 626, 670. Cf. p. 325, 344
e fig. 72, 74).

44 P, 448.

45 P. 238, 322. [Erémophile — arbusto australiano do género mioporiceo.
(N. do T.)]

46 P, 545,
47 P, 329,
48P, 546.

49 S_pencer e Gillen s6 falam de passaros. Mas, na realidade, o fato é muito
mais geral.

50 P. 448, 447.
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passarinho alpitarka, que busca os mesmos habitantes. ** Uma espécie
de passaro chamado thippa-thippa é o aliado do lagarto. % A planta
irriakura tem por dependente o papagaio de pescogo vermelho. 5 Os
individuos do cli da lagarta witchetty nio comem certos péssaros que
sdo chamados comensais deles (quathari que Spencer e Gillen traduzem
por inmates). ™ O totem do canguru tem sob sua dependéncia duas
espécies de pdssaros, ® e o mesmo acontece com o ‘“euro”. % O fato
dos seres assim associados a outros terem sido, antigamente, do mesmo
totem que estes Ultimos, mostra de maneira concludente que tais cone-
x5es sfo bem os restos de uma antiga classificagdo. Os péssaros kar-
twungawunga eram antigamente, segundo a lenda, homens-cangurus e
comiam canguru. As duas espécies ligadas ao totem da formiga do mel
eram outrora formigas de mel. Os unchurunga, passarinhos de um ver-
melho muito bonito, eram primitivamente do cld do “euro”. As quatro
espécies de lagartos se concentram em dois pares de dois, e 0 membro
de cada par é ao mesmo tempo o associado ¢ a transformagio do outro.5

Finalmente, o fato de podermos, entre os arunta, encontrar a série
de estados intermedidrios por meio dos quais esta organizagio se prende,
quase sem solugdo de continuidade, ao tipo classico do Monte Gambier,
¢ uma tltima prova de que estamos bem diante de uma forma alterada
das antigas classificagdes. Entre os vizinhos setentrionais dos arunta, os
chingalee, * que habitam o territério norte da Australia meridional (gol-
fo de Carpentaria), encontramos, como entre os proprios arunta, uma
extrema dispersdo das coisas entre clas muito numerosos, isto é, muito
fragmentados; sdo ai notados 59 totens diferentes. Os grupos totémicos
deixaram de ser classificados sob as fratrias, da mesma forma que entre
os arunta: todos os dois estdo a cavaleiro das duas fratrias em que se

51 P, 448, 188, 646. E de notar a analogia que existe entre seus nomes e o de
Hatirpa, o grande -antepassado desse totem.

52 P, 305. Em certas cerimdnias do cli, em torno do “lagarto”, faz-se dangar
dois individuos que representam dois passaros dessa espécie. E, segundo os mitos,
esta danca estava j4 em uso no tempo de Alcheringa.

53 P, 320. Cf. 318, 319.

54 P, 447, 448.

55 P, 448..

56 Ibid,

57 Ibid. p. 448, 449.

58V, MATTHEWS, R. H. “The Wombya Organization of the Australian Aborigines.”
American Anthropologist. N. S. 1900. p. 494 et segs.
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divide a tribo. Mas a difusdo desses grupos ndo é tdo completa quanto
entre os arunta. Em lugar de se estenderem, ao acaso e sem regula-
mentagdo, em toda a extensdo da sociedade, eles se repartem de acordo
com principios fixos e se localizam em grupos determinados, embora
diferentes, da fratria. Com efeito, cada fratria estid dividida em oito
classes matrimoniais; 3® ora, cada classe de uma fratria ndo pode casar-
-se sendo com uma classe determinada de outra fratria, que compreende
ou pode compreender os mesmos totens que a primeira. Reunidas, estas
duas classes correspondentes contém, assim, um grupo definido de to-
tens e de coisas, que nao sdo encontrados noutra parte. Por exemplo,
todas as formas de pombos, as formigas, as vespas, os mosquitos, as
centopéias, a abelha indigena, a relva, a rd, diversas serpentes, etc.,
pertencem as duas classes Chongora-Chabalye; ao grupo formado pelas
classes Chowan e Chowarding sido atribuidas certas estrelas, o sol, as
nuvens, a chuva, a galinha-d’agua, o ibis, o trovdo, a Aaguia-falcdo, o
falcdo escuro, o pato negro, etc.; ao grupo Chagarra-Chocarro, as con-
chas, o rato bilbi, o corvo, o porco-espinho, o canguru, etc. Assim,
num certo sentido, as coisas ainda estdo presas a quadros determinados,
mas estes possuem ja qualquer coisa de mais artificial e de menos con-
sistente, uma vez que cada um deles ¢ formado de duas secgdes que se
prendem a duas fratrias diferentes.

Com outra tribo da mesma regido, faremos um passo a mais no
caminho seguido pela organizagdo e sistematizagdo. Entre os moorawa-
ria, do rio Culgoa, % a segmentacdo dos clds € levada ainda mais longe

59 Ainda nesse ponto, h4 um parentesco notavel entre esta tribo ¢ a dos arunta,
na-qual as classes matrimoniais sio também em niimero de oito; é pelo menos
o0 caso entre os arunta do norte; ¢ entre os outros a mesma subdivisdo das
quatro classes primitivas estd em vias de formagdo. A causa deste seccionamento
é a mesma nas duas sociedades, isto é, a transformagio da filiagdo uterina em
filiagho masculina. Nesta revista mesmo foi mostrado, com efeito, como tal
revolugdo teria por conseqiiéncia a impossibilidade de qualquer casamento se as
quatro classes iniciais nio se subdividissem (V. Année Sociol. V, n.° 1, p. 106).
Entre os chingalee, a mudanga se produziu, todavia, de maneira muito especial.
A fratria e, por conseguinte, a classe matrimonial, continuam a transmitir-se
por linha materna; somente o totem é herdado do pai. Explica-se assim porque
cada classe de uma fratria possui, na outra fratria, uma classe correspondente
que compreende os mesmos totens. E que a crianga pertence a uma classe de
fratria materna; mas possui 0s mesmos totens que seu pai, o qual pertence a
uma classe da outra fratria.

60 MATTHEWS, R. H. In: Pl:oceedings of the American Philosophical Society.
(Filadélfia), 1898. t. XXXVII, p. 151 et segs.
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que entre os arunta; conhecemos af, efetivamentfe, 152 espécies de obje-
tos que servem de totens a outros tantos clas diferentes. Mas f:sta mul.-
tiddo de coisas estd regularmente enquadrada pelas duas fratrias Ip?az-
-Kumbo e Kubi-Murri. 8t Estamos, pois, muito perto do. tipo cléssico,
salvo quanto a atomizagdo dos clas. Que a sociedade, em lugar de estar
a esse ponto dispersa, se concentre, que OS clas, assim separados, se
agrupem segundo suas afinidades naturais de modo a formar _grupos
mais volumosos que, por conseguinte, o nimero de totens principais
diminua (tomando as outras coisas que servem presentemente de totens,
em relacdo as precedentes, um lugar subordinado) e tornaremos a en-
contrar exatamente o sistema do Monte Gambier.

Em resumo, se nio podemos afirmar que esta maneira de classi-
ficar as coisas estd necessariamente implicita no totemismo, em todo
o caso ela é certamente encontrada com muita freqiiéncia nas socie-
dades que se organizaram numa base totémica. Existe,. assim, uma
ligagdo estreita e ndo uma relacdo acidental, entre esse S{s_tema social
e o sistema 16gico. Veremos agora como a esta forma primitiva de cla:?-
sificagio outras podem estar ligadas, que apresentam um grau mais
alto de complexidade.

v

As classificagdes primitivas/ nio constituem, pois, singularidades
excepcionais, sem analogia com as que estdo em uso entrée povos 0S
mais cultivados; parecem, ao contrario, se ligar sem solucdo de continui-
dade as primeiras classificagdes cientificas. Com efeito, embora difirafn
profundamente destas tltimas sob certos aspectos, ndo deixam t(?daYla
de possuir todos os caracteres essenciais das mesmas. Em primeiro
lugar, da mesma forma que as classificagdes dos eruditos, elas sdo sis-
temas de nogdes hierarquizadas. As coisas nao se encontram dispostas
simplesmente sob a forma de grupos isolados uns dos outros, mas 'estes
grupos mantém uns com os outros relagdes definidas e seu conjunto
forma um s6 e mesmo todo. Ainda mais, estes sistemas, do mesmo
modo que os da ciéncia, tém um fim especulativo. Seu objeto nﬁo' é
facilitar a agdio, mas tornar compreensivas, inteligiveis, as relagbes exis-
tentes entre os seres. Dados certos conceitos considerados como funda-

81 Nesta tribo nio se conhecem nomes para designar especialmente as.fratr.lgs.
Designamos, pois, cada uma delas pelos nomes de suas classes matrimoniais.
Vé-se ainda que a nomenclatura é a do sistema Kamilaroi.
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mentais, o espirito sente a necessidade de prender a eles as nogdes que
formula a respeito de outras coisas. Tais classificagdes sdo, pois, antes
de tudo, destinadas a ligar as idéias entre si, a unificar o conhecimento;
a esse titulo, podemos dizer sem inexatiddo que elas sdo obra da cién-
cia e constituem uma primeira filosofia da natureza. 62 Nao é tendo em
vista a regulamentagdo de sua conduta, nem mesmo a justificacdo da
prética que o australiano divide o mundo entre os totens de sua tribo,
e sim porque a nogdo de totem, sendo capital, necessita situar, em
relagdo a ela, todos os outros conhecimentos seus. Pode-se, pois, pensar
que as condi¢des de que dependem estas classificacdes muito antigas
nao deixaram de desempenhar um papel importante na génese da fun-
¢do classificatéria em geral.

Ora, resulta de todo este estudo que tais condi¢des sdo de natureza
social. Ao contrério de terem as relagdes 16gicas entre as coisas forne-
cido base as relagdes sociais dos homens, como parece admitir Frazer,
na realidade foram estas que serviram de protétipo aquelas. Segundo
Frazer, os homens se teriam dividido em clas de acordo com uma clas-
sificagdo prévia das coisas; ora, muito ao contrario, os homens classi-
ficaram as coisas porque estavam divididos em clis.

Vimos, com efeito, como estas classificacdes se modelaram sobre
a organizagdo social mais préxima e mais fundamental. Esta expressao
¢ insuficiente para exprimi-lo. A sociedade nio foi simplesmente um
modelo de acordo com o qual o pensamento classificatério teria traba-
lhado; foram os préprios quadros da sociedade que serviram de quadros
ao sistema. As primeiras categorias 1égicas foram categorias sociais; as
primeiras classes de coisas foram classes de homens nas quais as coisas
foram integradas. Foi porque os homens estavam agrupados e se conce-
biam a si mesmos sob a forma de grupos, que agruparam idealmente os

62 Distinguem-se, por esse lado, nitidamente do que se poderia chamar as classi-
ficagdes tecnolbgicas. E provavel que, em todos os tempos, o homem mais ou
menos nitidamente classificou as coisas de que se alimenta, de acordo com os
processos usados para aproprid-las: por exemplo, em animais que vivem na
dgua, ou nos ares, ou na terra. Mas, primeiro, estes grupos assim constituidos
nio estdo ligados uns aos outros e sistematizados. Sio divisGes, distingdes de
nogbes, mas ndo quadros de classificagio. E, mais ainda, é evidente que estas
distingdes estdo estreitamente comprometidas com a pratica, da qual elas nio
fazem mais do que exprimir certos aspectos. Foi por esta razio que n#o
falamos delas neste trabalho em que procuramos principalmente esclarecer um

pouco as origens do processo légico que estd na base das classificagbes cien-
tificas.
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outros seres, e as duas modalidades de agrupamento comegaram por
se confundir a ponto de serem indistintas. As fratfias foram oS primeiros
géneros; os clds, as primeiras espécies. As coisas eram tidas _como
fazendo parte integrante da sociedade, e era o seu lugar na sociedade
que determinava seu lugar na natureza. Pode-se mesmo perguntar se a
maneira esquematica pela qual os géneros ség comumente concebidos
ndo dependeria em parte das mesmas influéncias. E:' um fan de obser-
vagdo corrente que as coisas compreendidas Pc?los generos sao geralme_n-
te imaginadas como se situando numa especie de. meio 1dea~11, d; cir-
cunscrigdo espacial mais ou menos nitidamente dellrpltada. Niao foi sem
uma razdo, certamente, que tantas vezes oS conce.:ltos t_: sué'ls relagOes
foram figurados por circulos concéntricos, excéntricos, interiores, exte-
riores uns aos outros, etc. Esta tendéncia para representarmos agrupa-
mentos puramente légicos sob uma forma que contrasta a ta‘l ponto
com sua verdadeira natureza, ndo proviria do fato deles terem sido con-
cebidos, no comego sob a forma de grupos sociais, ?cupando, por con-
seguinte, local determinado no espago? E, de faEq3 ndo temos obsc’rvado
esta localizagio especial dos géneros e das espécies em grande nimero
de sociedades muito diferentes?

Também as relagdes que unem as classes umas as outras, € néo
somente sua forma exterior, sio de origem social. Foi porque os grupos
humanos se continham uns nos outros, o subclid no cl, e cla na fratria,
a fratria na tribg, que os grupos de coisas se dispuseram segundo a
mesma ordem. Sua extensdo regularmente decrescente a medida que se
passava do género a espécie, da espécie a variedac'le. ~etc., vem d\a ex-
tensdo igualmente decrescente que apresentam as dlYlsoes sociais a me-
dida que nos afastamos das mais vastas e mais antigas para nos apro-
ximarmos das mais recentes e mais derivadas. E se a tota.hdade das
coisas ¢ concebida como um sistema dnico é porque a sociedade, ela}
prépria, é concebida como tal. Ela forma um t9do, ou m?ll.lor, e}a é
o todo tnico, ao qual tudo se liga. Assim a hierarquia 16gica néo ¢
sendo um outro aspecto da hierarquia social e a unidade do conheci-
mento ndo é outra coisa sendo a prépria unidade da coletividade, esten-
dida ao universo.

Ainda mais: os préprios lagos que unem, seja Os seres de um
mesmo grupo, seja os diferentes grupos entre si, sao concebldS)s como
lagos sociais. Lembrdvamos no inicio do trabalho que as expressoes pelas
quais designamos ainda hoje tais relages 'tém um 51,gn1f1cado.m.o‘ral;
mas, enquanto para nés ndo significam mais que n.-letaforas_. primitiva-
mente elas conservavam todo o seu sentido. As coisas de uma mesma
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classe eram realmente consideradas como parentes dos individuos do
mesmo grupo social e, por conseguinte, como parentes uns dos outros.
Elas eram “da mesma carne”, da mesma familia. As relagbes l6gicas
sdo, entdo, em certo_sentido, relacdes domésticas. Vimos também algu-
mas vezes que elas se comparam em,todos os pontos as relagdes que
existem entre o senhor e a coisa possuida, entre o chefe e seus subor-
dinados. Poder-ss-ia perguntar se a nogdo, tdo estranha do ponto de
vista positivo, da ‘uperioridade do género sobre a espécie, nio teve aqui
sua forma rudimentar. Do mesmo modo que, para o realista, a idéia
geral domina o individuo, assim também o totem do cld domina o dos
subclis e, mais ainda, o totem pessoal dos individuos; e 14 onde a fra-
tria guardou sua primeira consisténcia, ela possui, sobre as divisdes que
compreende e os seres particulares a estas atribuidos, uma espécie de
primazia. Embora sendo essencialmente Wartwut e parcialmente Moi-
viluk, o wotjobaluk de Howitt é, antes de tudo, um Krokitch ou um
Gamutch. Entre os zuiii, os animais que simbolizam os seis clds funda-
mentais estdo soberanamente preponderantes sobre seus subclds respec-
tivos ¢ sobre os seres de toda espécie ai agrupados.

O que precede permite compreender como se pdde constituir a
nogdo de classes, ligadas entre elas num tnico e mesmo sistema, mas
ignoramos ainda quais as forgas que induziram os homens a repartir
as coisas entre essas classes da maneira que adotaram. Do quadro exte-
rior da classificagdo ter sido fornecido pela sociedade, ndo decorre ne-
cessariamente que o modo pelo qual foi empregado tenha as mesmas
razdes de origem. E muito possivel, a priori, que motivos de ordem
muito diferente tenham determinado o modo pelo qual os seres foram
aproximados, confundidos, ou entdo distinguidos e separados.

A concep¢do particular que se tem dos lagos légicos permite, po-
rém, por de lado esta hipétese. Acabamos de ver, com efeito, que estes
lagos sdo representados sob a forma de lacos familiares, ou como rela-
¢bes de subordinagdo econdmica ou politica; pode-se dizer, pois, que
0s mesmos sentimentos que estdo na base da organizagio doméstica,
social, etc., presidiram também & reparticio l6gica das coisas. Estas se
atraem ou se opdem da mesma maneira que os homens se ligam pelo
parentesco ou se opéem pela vendeta. Elas se confundem como os mem-
bros de uma mesma familia se identificam num pensamento comum. O
que faz com que umas se subordinem as outras é em todos os pontos
andlogo ao que faz o objeto possuido aparecer como inferior a seu
proprietirio, o servo a seu senhor. Foram, pois, estados coletivos que
deram nascimento a estes grupos e, ainda mais, estes estados sdo mani-
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festamente afetivos. Existem afinidades sentimentais entre as coisas como
entre os individuos, e elas se classificam segundo tais afinidades.

Chegamos, pois, a esta conclusdo: que é possivel classif?car outra
coisa que ndo os conceitos, e de maneira diferente das seguldas. pelas
leis do entendimento puro. Pois, para que noqc'?es ’possar'n assim se
dispor sistematicamente segundo razdes sentimentais, ¢ preciso que ela.s
ndo sejam idéias puras, mas que sejam, sim, obra de sentlfn'emos. Ef.etl-
vamente, para esses que chamamos primitivos, uma espéecie de coisas
ndo é simples objeto de conhecimento, mas corresponde antes de mais
nada a uma certa atitide sentimental. Toda espécie de elementos afe-
tivos concorre p'ar.a a representagdo que dela se concebe. Princi.palmente
emogdes religiosas que ndo apenas lhe comunicam um §olor1do espe-
cial, mas ainda lhe atribuem as propriedades mais essenciais que a cons-
tituem. As coisas, antes de mais nada, sdo sagradas ou profanas,.pura’s
ou impuras, amigas ou inimigas, favordveis ou desfavoréve}s;“'“’ 1sto.e,
seus caracteres fundamentais ndo fazem mais do que exprimir a maneira
pela qual elas afetam a sensibilidade social. Diferengas e semelhangas
mais afetivas que intelectuais determinam a maneira pela qual .elas se
agrupam. E por isso — porque afetam diferentemente os sentimentos
dos grupos —, que as coisas, de certo modo, mudam c!e natureza, se-
gundo as sociedades. O que aqui é concebido como perfeltame:nte'homo-
géneo, adiante é representado como essencialmente heter.ogeneo.. I”ar.a
nés, o espaco estd formado de partes semelhantes entre si, substltulvelf
umas as outras. Vimos, todavia, que, para muitos povos, O espggo esta
profundamente diferenciado segundo as regioes. E que cada ‘reglﬁo tem
seu valor afetivo préprio. Sob a influéncia de sentimentos diversos, ‘ela
se liga a um principio religioso especial e, por conseguinte, estd df)tada
de virtudes sui generis que a distinguem de qualquer outra. E € este
valor emocional das nogbes que desempenha papel preponderante na
maneira pela qual as idéias se aproximam ou se separam. E este valor
que serve de cariter dominante na classificagéo.

Afirmou-se fregiientemente que o homem comegou por concebe,:r
as coisas que se relacionavam com ele proprio. O que foi expc?sto atras
permite compreender melhor em que consiste este antropocentrismo, que
seria chamado com mais propriedade de sociocentrismo. O centro dos

61 Ainda agora, para o crente de muitos cultos, os alimentos se classificam antes
de tudo em dois grandes géneros, os gordurosos € Os magros, ¢ sabe-se quanto
existe de subjetivo nesta classificagdo.
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primeiros sistemas da natureza nio é o individuo, é a sociedade. ® E
ela que se objetiva ¢ ndo mais o homem. Nada mais demonstrativo a
esse respeito que o modo pelo qual os indios sioux englobam de certa
maneira o mundo inteiro nos limites do espago tribal; e vimos como o
proprio espago universal nada mais é do que o local ocupado pela
tribo, indefinidamente estendido além de seus limites reais. Foi em vir-
tude da mesma disposigdo mental que tantos povos colocaram o centro
do mundo, “o umbigo da terra”, em sua capital politica ou religiosa, 8
isto é, 14 onde se encontra o.centro de sua vida moral. Da mesma
forma ainda, mas numa outra ordem de idéias, a for¢a criadora do
universo ¢ de tudo o que ai se encontra foi concebida primeiramente
como o antepassado mitico, gerador da sociedade. Eis por que a nogdo
de uma classificagdo I6gica foi tdo dificil de se formar, como mostramos
no inicio deste trabalho. E que uma classificagdo 16gica é uma classi-
ficacdo de conceitos. Ora, o conceito é a nogdo de um grupo de seres
nitidamente determinado; os limites desse grupo podem ser marcados
com precisdo. A emogdo, ao contrério, é qualquer coisa de vago e de
inconsistente. Sua influéncia contagiosa se irradia muito além do ponto
em que se originou, estende-se a tudo quanto a cerca, sem que se possa
dizer onde termina seu poder de propagagio. Os estados de natureza
emocional participam necessariamente do mesmo cariter. Nao se pode
dizer nem onde comegam, nem onde acabam; perdem-se uns nos outros,
misturam suas propriedades de tal maneira que ndo podem ser catego-
rizados com rigor. Por outro lado, para poder marcar os limites de uma
classe seria preciso ainda ter analisado os caracteres pelos quais se
distinguem e se reconhecem os seres reunidos nesta classe. Ora, a emo-
¢d0 € naturalmente refratiria 4 andlise, ou, pelo menos, a ela se presta
com dificuldade porque é muito complexa; desafia o exame critico e
raciocinado, principalmente quando é de origem coletiva. A pressdo
exercida pelo grupo social sobre cada um de seus membros ndo per-
mite aos individuos julgar com liberdade nogGes que a prépria sociedade
elaborou, e em que colocou qualquer coisa de sua personalidade. Tais
construgdes sio sagradas para os particulares. Desse modo, a histéria

64 De La Grasserie desenvolveu, mas de maneira assaz obscura e sobretudo sem
apresentar prova, idéias semelhantes as nossas em Religions comparées au point
de vue sociologique. cap. III.

650 que é compreensivel em relagio aos romanos, e mesmo em relagio aos
zufii, o é muito menos em relagio aos habitantes da’ Ilha da Piscoa, chamada
Te Pito-te Henua (umbigo do mundo); mas a idéia é inteiramente natural em
toda a parte.
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da classificacdo cientifica é, em definitivo, a prépria historia das etapas
no curso das quais este elemento de afetividade social se enfraqueceu
progressivamente, deixando cada vez mais o lugar livre para o pensa-
mento refletido dos individuos. Todavia, muito falta ainda para que
estas influéncias longinquas, que acabamos de estudar, tenham cessado
de se fazer sentir. Deixaram atrds de si uma conseqiiéncia que sobre-
vive e que continua sempre presente: o quadro mesmo de todas as c1a§-
sificagbes, o conjunto todo de hdbitos mentais em virtude dos quais
concebemos os seres e os fatos sob a forma de grupos coordenados e
subordinados uns aos outros.

Pode-se ver, por exemplo, o raio de luz que a Sociologia projeta
na génese e, por conseguinte, no funcionamento das opgraqées l6gicas.
O que tentamos fazer para a classificagdo poderia ser 1gualr.nente ten:
tado para outras fungdes ou nogdes fundamentais do entendimento. Ja
tivemos ocasido de indicar de passagem como mesmo idéias tdo abstra-
tas quanto as de tempo e de espago estio, em cada momento de sua
histéria, em relacdo estreita com a organizagdo social correspondente.
O mesmo método poderia ajudar igualmente a compreender a .maneira
pela qual se formaram as idéias de causa, de substancia, as dlferex}ttj,s
formas de raciocinio, etc. Todas estas questdes, que metafisicos e psico-
logos agitam h4 tanto tempo, serdo enfim libertadas das repeticoes
fastidiosas em que se detém marcando passo, no dia em que forem colo-
cadas em termos sociolégicos. Ai estd, pois, um novo caminho que
merece ser trilhado.
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