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Cuvint 1nainte

A. N. Whitehead a spus ci istoria filozofiei occidentale nu
este, in fond, decft un lung sir de note de subsol la filozofia lui
Platon. Ne indoim c4, in viitor, gindirea occidentala se va putea
mentine in aceastd ,splendidd izolare“. Epoca modemni se
distinge prea net de perioadele precedente: ea se caracterizeazi
prin confruntarea cu ,,necunoscutii, cu ,,strdinii* si cu lumile
lor; universuri neobisnuite, deloc familiare, exotice sau arhaice.
Descoperirile psihologiei abisale si ascensiunea grupurilor
etnice extraeuropene la orizontul Istoriei marcheazid incon-
testabil pitrunderea ,necunoscutilor in universul, altidata
inchis, al constiintei occidentale.

Asa cum s-a remarcat si cu alte ocazii, lumea occidentald
suferd transformiri radicale ca urmare a acestor descoperiri si
intilniri. De la sfirsitul secolului trecut pind azi, cercetirile
orientalistilor au familiarizat treptat Apusul cu insolitul, cu
fabulosul societitilor si al culturilor asiatice. La rindul ei, etno-
logia modernd a adus in atentie lumi spirituale inviluite pina
atunci in intuneric si mister, universuri care, chiar daci nu erau,
cum a crezut la un moment dat Lévy-Bruhl, produsul unei
mentalitéti prelogice, erau totusi straniu de diferite de peisajul
cultural cunoscut occidentalilor.

Psihologia abisali este insé cea care a scos la iveald cele mai
multe terrae ignotae si a dat nastere confruntirilor celor mai
dramatice. Descoperirea inconstientului ar putea fi pusa pe
acelasi plan cu descoperirile maritime ale Renasterii si cu cele
astronomice datorate inventirii telescopului. Céci fiecare dintre
aceste descoperiri a fiacut cunoscute lumi a ciror existentd nici
micar nu fusese binuitd, a produs un fel de ,,rupturd de nivel*,
invalidind imaginea traditionald despre lume s§i dezviluind
structurile unui Univers pind atunci de neinchipuit. Astfel de
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»Tupturi de nivel* nu au ramas insi fird consecinte. Descope-
ririle astronomice §i geografice ale Renasterii au modificat
complet imaginea Universului §i conceptul de spatiu; in plus,
au asigurat, pentru cel putin trei secole, suprematia stiintifica,
economica si politicd a Occidentului, deschizind totodata calea
care duce inevitabil spre unitatea lumii.

Descoperirile lui Freud constituie o alti ,,deschidere*, de asti
datd spre lumile abisale ale inconstientului. Tehnica psihanalitica
a inaugurat un nou tip de descensus ad inferos. Cind Jung a pus
in evidenta existenta inconstientului colectiv, explorarea acestor
comori imemoriale care sint miturile, simbolurile, imagistica
societitilor arhaice a Inceput si semene cu tehnicile oceano-
grafice si speologice. Asa cum scufundarile in adincul madrilor
sau explorarea pesterilor au permis descoperirea unor organis-
me elementare, de mult disparute de pe suprafata Pamintului,
psihanaliza a dat la lumini forme ale vietii psihice profunde,
altddatd inaccesibile studiului. Speologia a pus la dispozitia
biologilor organisme din era tertiara sau chiar secundari, forme
zoomorfe primitive nefosilizabile, adica forme care au disparut
de pe Terra firi a lasa urme. Prin descoperirea ,,fosilelor vii*,
speologia asigura un adevirat salt inainte in ceea ce priveste
cunoasterea modalitdtilor arhaice de viatd. Tot asa, formele
arhaice ale vietii psihice, ,,fosilele vii* din adincurile intunecate
ale inconstientului puteau fi acum cercetate gratie tehnicilor
elaborate de specialistii din domeniul psihologiei abisale.

Merita retinut faptul cd exploatarea psihanalizei in plan
cultural si interesul crescind pentru studierea simbolurilor si a
miturilor au coincis in mare masurd cu pitrunderea Asiei in
Istorie si mai ales cu desteptarea politici si spirituald a popoare-
lor ,,primitive*. Dupéd al doilea rdzboi mondial, intilnirea cu
»ceilalti“, cu ,necunoscutii“, devenise o fatalitate istoricd
pentru occidentali. Mai mult decit atit: de citiva ani incoace,
acestia nu numai cd simt tot mai puternic ce inseamna confrun-
tarea cu ,strainii*, dar 1si dau chiar seama ci sint uneori do-
minati de ei. Ceea ce nu implici neapirat ci vor fi aserviti sau
oprimati de acestia, ci doar ci vor simti presiunea unei spiritu-
alitati ,,striine*, neoccidentale. Ciaci, la urma urmei, intilnirea
— ori ciocnirea — dintre civilizatii este totdeauna o intilnire
intre spiritualitdti, chiar intre religii diferite.
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O adevirati intilnire presupune dialogul. Pentru a intra intr-un
dialog valabil cu reprezentantii culturilor extraeuropene, trebuie
sd cunoastem si sa Intelegem aceste culturi. Hermeneutica este
raspunsul occidentalilor — singurul rispuns inteligent cu putin-
td — la solicitérile Istoriei contemporane, la faptul ca Apusul este
sortit confruntirii (am fi tentati si spunem condamnat la confrun-
tarea) cu valorile culturale ale ,,celorlalti‘. in aceasti situatie,
hermeneutica va gisi un ajutor pretios in Istoria religiilor. Cind
aceasta din urmi va deveni acea ,,disciplind totald*“ care ar
trebui si fie, oamenii vor intelege ca, la fel ca lumile ,,strdine*
neoccidentale, lumea ,,Inconstientului** poate fi mai bine anali-
zatd in planul valorilor si al comportamentelor religioase.

Nu toti specialistii sint convinsi cd ,,deschiderile* pe care le
reprezinti descoperirile psihologilor si ale exploratorilor gindirii
arhaice sint comparabile cu aparitia masiva a popoarelor ne-
europene pe scena Istoriei; ci nu e vorba deci numai de o largire
considerabild a orizontului stiintific (asa cum s-a intimplat in
cazul descoperirilor geografice si astronomice ale Renasterii),
ci §1 — mai cu seama — de experienta intilnirii cu ,,necunoscutii*.
Or, indiferent dacd sintem sau nu constienti de acest lucru,
intilnirea cu ,cineva total diferit* declanseazi o experientd de
facturd religioasd. Nu este exclus ca epoca noastrd si intre in
congstiinta posteritatii ca fiind cea dintii care a redescoperit ,,ex-
perientele religioase difuze*, abolite de triumful crestinismului.
Nu este exclus ca atractia pentru activititile Inconstientului,
interesul pentru mituri si simboluri, pasiunea pentru exotic,
primitiv, arhaic, pentru intilnirile cu ,Ceilalti“ — implicind
sentimente ambivalente —, nu este exclus, spuneam, ca toate
acestea si apari intr-o zi ca un nou tip de Teligiozitate.

Deocamdatd avem doar sentimentul cd aceste elemente pre-
gitesc inflorirea unui nou umanism, care nu va fi o simpld
replici a celui de altddati. Cici acum trebuie integrate in special
cercetirile orientalistilor, etnologilor, specialistilor in psihologia
abisald si ale istoricilor religiilor, spre a se ajunge la o cunoas-
tere totald a omului. Acesti savanti au atras mereu atentia asupra
interesului uman, asupra ,,adevirului“ psihologic si asupra valo-
rii spirituale a atftor simboluri, mituri, zeitati si tehnici atestate
la asiatici ca si la populatiile ,,primitive*. Pind acum, documen-
tele acestea au fost examinate cu detasarea si indiferenta cu care
naturalistii secolului al XIX-lea studiau insectele. In zilele
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noastre, cercetitorii incep sa-si dea seama ci ele exprimi situatii
umane exemplare, fiind parte integrantd a istoriei spiritului
omenesc. Or, pentru intelegerea sensului unei situatii umane
exemplare, nu de ,,obiectivitatea* naturalistului este nevoie, ci
de simpatia inteligentd a exegetului, a interpretului. Se cerea
deci schimbat insusi demersul utilizat. Caci si cel mai straniu
sau mai aberant comportament trebuie privit tot ca fapt uman;
nu-1 vom putea intelege dacd il vom trata ca pe un fenomen
zoologic ori ca pe un caz teratologic.

Abordind un simbol, un mit sau un comportament arhaic ca
expresii ale unor situatii existentiale, le recunoastem o demni-
tate umani si o semnificatie filozofica. O asemenea atitudine ar
fi parut absurda si ridicola unui savant din secolul al XIX-lea.
Pentru el, ,,salbaticia* ori ,,stupiditatea primordiald‘* nu puteau
reprezenta decit o fazd embrionard, deci ,,aculturala*, a omenirii.

Dar, asa cum am afirmat mai sus, in momentul de fati e
necesar si articuldm si sa integram rezultatele acestor cercetiri,
intreprinse intr-un spirit complet diferit de cel al secolului
al XIX-lea, pentru a ajunge la o cunoastere mai exactd a omului.
Nu e departe ziua in care Occidentul nu numai cé va trebui si
cunoascd s§i sd inteleagid universurile culturale ale popoarelor
neoccidentale, dar va fi chiar obligat si recunoascd valoarea
acestora ca parte integrantd a istoriei spiritului uman, incetind
s# le mai considere drept episoade infantile ori aberante ale unei
Istorii exemplare a Omului. Mai mult, confruntarea cu ,,ceilalti‘
il ajutid pe occidental sd se cunoasca mai bine pe sine. Efortul
de intelegere corectd a modalititilor de gindire straine traditiei
rationaliste occidentale, adica, in primul rind, de descifrare a
semnificatiei miturilor si simbolurilor, se traduce printr-o consi-
derabild imbogitire a constiintei. Fara indoiald ca specialistii din
domeniul psihologiei abisale s-au striduit sa cerceteze structura
simbolurilor si scenariile miturilor pentru a descifra dinamismul
inconstientului. Dar confruntarea cu culturile extraoccidentale,
guvernate de simboluri si alimentate de mituri, trebuie sd se
realizeze pe alt plan: aceste culturi nu pot fi ,,analizate* asa
cum sint analizate visele unui individ, pentru a le ,,reduce* la
dimensiunea de semne tridind anumite modificéari in constiinta
profunda; de acum incolo, creatiile culturale ale popoarelor
extraoccidentale trebuie examinate in sine, fiind de asteptat ca
cercetitorii s Incerce si le inteleagi cu aceeasi pasiune intelec-
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tuald cu care se apleacéd asupra lumii lui Homer, asupra profetilor
lui Israel, asupra filozofiei mistice a lui Meister Eckhardt. Cu
alte cuvinte, simbolurile, miturile si riturile din Oceania sau din
Africa trebuie abordate — si, din fericire, lucrul acesta incepe
sd devind un fapt real — cu acelasi respect, cu aceeasi dorinta
de a inviita cu care s-au apropiat specialistii de creatiile culturale
occidentale. Chiar dacid aceste rituri si mituri sint uneori ex-
presia unor aspecte terifiante ori aberante, ele evoca totusi
situatii paradigmatice ale unor oameni a caror existenta se des-
fasoard in societati de tipuri diferite si este condusa de alte forte
istorice decfit cele care au faurit istoria lumii occidentale.
Dorinta de a-i intelege exact pe ,,ceilalti* se traduce, spuneam,
printr-o imbogitire a constiintei occidentale. intilnirea cu ei ar
putea determina chiar o reinnoire a problematicii filozofice, asa
cum descoperirea artei exotice si primitive a deschis, acum o
jumitate de secol, perspective noi artei europene. Credem, de
exemplu, cd un studiu aprofundat al naturii si functiei simbo-
lurilor ar putea stimula gindirea filozofica apuseana si i-ar putea
lirgi orizontul. fn mod surprinzitor, istoricii religiilor au fost
cei care au pus in evidenti indraznetele conceptii ale ,,primiti-
vilor* si ale popoarelor orientale cu privire la structura existentei
umane, la caderea in temporalitate si la necesitatea de a cunoaste
»moartea* inainte de a accede la lumea Spiritului; iatd o serie
de idei destul de apropiate de cele care se afla astdzi chiar in
centrul cercetirii filozofice occidentale. Faptul cé in ideologiile
religioase arhaice si orientale pot fi identificate conceptii asemi-
nitoare celor din filozofia occidentald ,,clasica‘ nu diminueazi
citusi de putin importanta confruntirii, cici conceptiile respec-
tive nu pornesc de la aceleasi premise. Astfel, cind gindirea
indiand sau anumite mitologii ,,primitive* afirmi ci actul ho-
tirftor pentru actuala conditie umana a avut loc intr-un trecut
primordial, deci cé esentialul precedd actuala conditie umand, ar
fi deosebit de interesant pentru filozoful sau teologul occidental
sa afle cum s-a ajuns la aceastd conceptie, si din ce motive.
Daci descoperirea inconstientului i-a pus pe occidentali in
situatia de a se confrunta cu ,,istoria* intimai, larvara, intilnirea
cu culturile extraoccidentale 1i va obliga sa patrunda adinc in
istoria spiritului uman si sa inteleaga, poate, necesitatea de a
asuma aceastd Istorie ca pe o parte integrantd a propriei lor
fiinte. Intr-adevir, problema care se ridici inci de pe acum si
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care se va pune cu o acuitate tot mai dramaticid pentru cerce-
tatorii din generatia urmitoare este: cum si recuperam ceea ce
mai e incd de recuperat din istoria spirituald a umanitatii? Si asta
din doud motive: 19 occidentalii nu vor putea trii la nesfirsit rupti
de o parte importanta a fiintei lor, adicd de fragmentele unei
istorii spirituale ale cdror mesaj si semnificatie sint incapabili
sid le descifreze; 2° mai devreme ori mai tirziu, dialogul cu
»ceilalti* — reprezentantii culturilor traditionale, asiatice si ,,pri-
mitive* — va trebui sa fie purtat nu in limbajul empiric si utilitar
de azi (care nu poate evoca decit realititi sociale, economice,
politice, medicale etc.), ci intr-un limbaj cultural, apt sd exprime
realitdti umane §i valori spirituale. Un astfel de dialog e in-
evitabil; el e inscris in fatalitatea Istoriei. Si am da dovada de
o tragica naivitate dacd am crede cé va continua mereu la nivelul
mental la care se afla inca in prezent.

Studiile adunate in acest volum de dimensiuni reduse ilus-
treazd demersul unui istoric al religiilor animat de dorinta de a
explica o parte din comportamentele religioase si valorile spiri-
tuale ale populatiilor neeuropene. Nu am ezitat sd facem apel
la fapte culturale cunoscute din traditia occidentala, ori de cite
ori acestea puteau oferi un termen de comparatie edificator
pentru cercetarea noastra. Asemenea apropieri vor permite, fari
indoiala, specialistilor si schiteze perspectivele unui nou uma-
nism al viitorului.

Primele patru capitole au fost citite in cadrul conferintelor
Eranos de la Ascona, intre anii 1957 si 1960; ceea ce si explicad
de altfel stilul lor oral. Desi am fost tentati ca, folosindu-ne de
prilejul reunirii lor in volum, sd le remaniem ori si le dez-
voltam, n-am incercat s-o facem, caci fiecare dintre aceste mici
expuneri ar fi riscat sd se transforme intr-o carte. Ne-am
mirginit deci sd addugam cfteva trimiteri la publicatiile noastre
recente.

Iubitul si eruditul nostru prieten Dr Jean Gouillard a avut din
nou bundvointa sa contribuie la ameliorarea versiunii franceze
a acestor pagini; 1i exprimam aici sincera noastrd recunostinta.

Universitatea din Chicago MIRCEA ELIADE
noiembrie 1960



I

EXPERIENTE
ALE LUMINII MISTICE

Un vis

Pe la mijlocul secolului trecut, un negustor american in
virsti de treizeci si doi de ani a avut urmitorul vis: ,,Intr-o
dupi-amiazi luminoas#, insoritd, mi aflam, scrie el, in ma-
gazin, in spatele tejghelei; brusc, cerul s-a intunecat si ne-am
cufundat intr-o bezni mai neagri ca noaptea ori ca interio-
rul unei mine. Domnul cu care vorbeam a iesit afari in fugi.
L-am urmat gribit si, desi era atit de intuneric, am vizut
nenumdirati oameni navélind in stradi si intrebindu-se toti
se ce petrece. In clipa aceea am observat pe cer, departe spre
sud-vest, o lumind strilucitoare ca o stea cam de mirimea
podului palmei. Foarte repede am remarcat c3 ea creste si
se aprapie, incepind si risipeascd intunericul. Cind a ajuns
de dimensiunile unei pilidrii barbatesti, s-a fractionat in
douisprezece lumini mai mici, dispuse in cerc in jurul uneia
mai mari si si-a sporit rapid strilucirea; am stiut imediat cd
asistam la sosirea Mintuitorului. In clipa in care m-a fulgerat
acest gind, partea de sud-vest a cerului s-a umplut de fiinte
inviluite in lumind; in mijlocul lor se aflau Cristos si cei
doisprezece apostoli. Acum era mai mult3 lumin3 decit in
cea mai Insoriti zi §i, in vreme ce strilucitorul grup inainta
spre risdrit, prietenul cu care vorbeam a strigat: «Acesta
este Mintuitorul meu!»; imediat, despirtindu-se de propriul
trup, s-a ridicat la Cer, in timp ce eu mi gindeam ci nu sint
vrednic s3-1 insotesc. Apoi m-am trezit.“

Citeva zile, omul a fost atit de tulburat incit n-a indriznit
sd povesteascd nim#nui visul pe care il avusese. Dupi vreo
doui siptimini, i-a vorbit despre el mai Intii sotiei, apoi si
altora. Trei ani mai tirziu, cineva despre care se stia ci
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triieste in spiritul credintei celei mai profunde i-a spus sotiei
acelui om: ,,Sotul dumitale s-a niscut a doua oari, dar el
nu stie inci acest lucru. Nou venit pe tirimul vietii spirituale,
este ca un copilas ai cirui ochi inci nu s-au deschis, dar in
scurti vreme va afla el insusi adevirul.“ Ceea ce s-a si
intimplat: dupi trei sdptimini, pe cind trecea cu sotia pe
Second Avenue din New York, omul a strigat deodati: ,,Oh,
sint diruit cu viat3 vesnicd!“ A simtit atunci cum Cristos
reinvie in el si a inteles cd aceastd constiintd va diinui
vesnic (would remain in everlasting consciousness). La trei ani
de la eveniment, a trdit o nou#d experientd spirituald si
mentali pe cind se afla pe un vapor si era inconjurat de o
multime de oameni: i s-a parut ci atit sufletul, cit §i corpul
ii sint inundate de lumini. In povestirea autobiografici pe
care am rezumat-o, omul adaug# insid c3 experientele din
starea de veghe nu i-au putut-o niciodati sterge din amintire
pe cea dintii, trditd in vis.!

Daci m-am hotirit si incep cu acest exemplu de experienta
spontand a luminii, am fdcut-o cu precddere din doui
motive: 1° este vorba de un negustor multumit de negotul
lui §i pe care, aparent, nimic nu-1 indrepta spre o iluminare
aproape mistic3; 2° prima experientd a luminii traitd de acest
om a avut loc in vis. El pare si fi fost foarte impresionat de
cele petrecute, dovedindu-se insi incapabil si le desluseascd
intelesul. Simtea doar ci i se intimplase ceva hotiritor, ceva
care privea salvarea sufletului siu. Ideea nasterii spirituale
nu i-a venit decit dupi ce a aflat ce-i spusese sotiei sale o
altid persoand. Numai dupi aceastd explicatie, datd de cineva
autorizat, a triit constient experienta prezentei lui Cristos si,
in sfirsit, dupi trei ani, experienta luminii supranaturale in
care se sciildau atit sufletul, cit si corpul lui.2

1 Acest mic text autobiografic a fost publicat de R. M. Bucke, The
Cosmic Consciousness (Philadelphia, 1901), pp. 261-262. Despre alte citeva
experiente ale luminii trdite in vis i despre interpretirile psihologice care
li s-au dat, v. C. G. Jung, Psychology and Alchemy (New York-Londra,
1953), pp. 86, 89, 165, 177.

2 Observati frecventa cifrei ,,trei“.
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Un psiholog ar avea multe lucruri interesante de spus cu
privire la semnificatia profundd a acestei experiente. La
rindul s#u, istoricul religiilor va retine c3 acest caz al comer-
ciantului american ilustreazd cum nu se poate mai bine
situatia omului modem, care se crede — ori se vrea — areli-
gios: la el, sentimentul religios al existentei a fost impins spre
— ori s-a retras in — zonele inconstiente ale vietii psihice.
Or, asa cum afirmi profesorul C. G. Jung, inconstientul e
totdeauna religios. Am putea epiloga indelung asupra
aparentei disparitii a sentimentului religios la omul modemn,
mai exact asupra deplasdrii religiozititii spre nivelurile cele
mai profunde ale sinelui. Dar aceastd problema depiseste
cadrul studiului de fat3.? Intentia mea este si fac un comen-
tariu istorico-religios al experientei spontane a luminii
interioare. Exemplul de mai sus ne introduce direct in
miezul problemei: am vazut cum intilnirea cu lumina — desi
petrecutd in vis — sfirseste prin a transforma radical o
existentd umand, ficind-o si se deschidd spre lumea Spiri-
tului. Si toate experientele implicind lumina supranaturali
au un numitor comun: cel care triieste 0 asemenea experienti
suferd o mutatie ontologicd, dobindind un alt mod de a fi,
care 1i permite accesul la lumea spiritului. Ce inseamni cu
adevidrat mutatia ontologicad suferitd de individ, ce este
spiritul la care acesta are acum acces, iatd doud probleme
complet diferite, pe care le vom discuta mai tirziu. Pentru
moment trebuie si retinem urmitorul fapt: chiar in ochii
unui extrem-occidental din secolul al XIX-lea, intilnirea cu
lumina este semnul unei noi nasteri spirituale.

Exemplul mentionat nu este singular; existd numeroase
alte cazuri similare si despre unele dintre ele voi mai avea
ocazia s3 vorbesc. Dar cum subiectul va fi tratat din per-
spectiva istoricului religiilor, trebuie si vedem mai intii ce
semnificatii are lumina interioard sau supranaturald in
diversele traditii religioase. Subiectul este imens; vom fi
deci obligati s ne limitdm cercetarea. Pentru a putea fi con-

3 Cf. cartea noastra Das Heilige und das Profane (Rowohlt Deutsche
Enzyklopidie, Hamburg, 1957) (Trad. rom. de Brindusa Prelipceanu:
Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresti, 1995 — n.t.).
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siderat satisfacitor, un studiu al valorilor religioase ale lumi-
nii interioare ar trebui s3 contini nu numai analiza atenti a
tuturor formelor pe care le imbraci astfel de experiente, ci
si o prezentare a ritualurilor i mai ales a diferitelor mito-
logii ale Luminii. Cici ideologiile religioase sint cele care
explici si, la urma urmei, valideazi experientele mistice. in
limita posibilitdtilor, voi incerca si schitez rapid contextele
ideologice ale diverselor experiente ale luminii in anumite
religii fundamentale. Dar numeroase aspecte vor fi trecute
sub ticere. Nu voi vorbi despre mitologiile Luminii, nici
despre miturile solare, nici despre limpile sau focurile
rituale; dupid cum nu voi vorbi nici despre semnificatia
religioas3 a luminii lunare sau a fulgerului, desi toate aceste
epifanii luminoase au o mare importantd pentru subiectul
nostru.

Qaumanek

Interesantd pentru noi este in special mitologia — sau,
mai curind, metafizica — fulgerului. Caracterul instantaneu
al ilumindrii spirituale a fost comparat in numeroase religii
cu fulgerul. Mai mult: brusca manifestare luminoasi a
trisnetului sfisiind intunericul a fost valorizatd ca mysterium
tremendum care, transfigurind lumea, umple sufletele de o
teroare sacrd. Se consideri ci persoanele ucise de trisnet au
fost rdpite la Cer de zeii furtunilor, iar rimisitele lor pimin-
testi sint venerate asemenea moastelor. Cel care supra-
vietuieste unei astfel de experiente suferd o transformare
radicald; de fapt, incepe o noui existentd, este un om
complet nou. Un yakut scdpat cu viatd dupi ce fusese lovit
de trisnet a povestit cd zeul coborise din cer, ii sfirtecase
trupul si apoi il inviase — iar ca urmare a mortii §i a invierii
sale initiatice a devenit saman. ,,Acum, a addugat el, vad ce
se petrece in jur pind la o distanti de treizeci de verste.“4 E
semnificativ faptul ci, in acest exemplu de initiere instan-
tanee, binecunoscuta temi a mortii §i a invierii e insotita si

4 C. W. Ksenofontov, Legendy i raskazi o shamanach u jakutov, burjat i
tungusov (editia a 2-a, Moscova, 1930), pp. 76 si urm.
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completati de motivul iluminirii bruste; lumina orbitoare a
fulgerului provoaci transmutatia spirituald prin care omul
capiti darul viziunii. ,,A vedea la o distant3 de treizeci de
verste* este formula traditionald prin care samanismul
siberian desemneazi clarviziunea.

La eschimosi, acest tip de clarviziune este insi rezultatul
unei experiente mistice numite ,,fulger sau ,,iluminare*
(gqaumanek), si nimeni nu poate deveni saman firi si fi
trecut prin ea. Potrivit informatiilor culese de Rasmussen
de la samanii eschimosi iglulik, gaumanek este o ,,lumini
misterioasi pe care samanul o simte brusc in corpul siu, in
cap, chiar in centrul creierului, un far imposibil de explicat,
un foc luminos datoritd ciruia poate vedea in intuneric, la
propriu si la figurat, cici acum, chiar cu ochii inchisi,
reuseste sd sfredeleascd tenebrele, distingind lucruri si
evenimente viitoare, invizibile pentru alti oameni; in felul
acesta, el poate cunoaste deopotrivd viitorul si tainele
celorlalti“s.

Cind novicele trdieste pentru prima oard experienta
luminii mistice este ,,ca si cum coliba in care se afli s-ar
ridica brusc in aer; el vede pini foarte departe in fata lui,
prin stinca muntelui, de parci toatd intinderea ar fi o cimpie
neted3, iar privirile lui ajung pini la marginea pAmintului.
Nimic nu-i rimine ascuns. Nu numai ci este capabil sd vadi
la mare distanti, dar poate chiar descoperi sufletele furate,
fie cid sint prizoniere, aflate sub pazi in stranii tinuturi
indepirtate, fie ci au fost duse in cer :sau sub pimint, in
impairitiile mortilor*s,

Si retinem trisiturile esentiale ale acestei experiente a
ilumindrii mistice: a) ea este rezultatul unei pregitiri in-
delungate, dar se produce totdeauna brusc, asemenea unui
»fulger“; b) este vorba de o lumini interioard, perceputi in
tot corpul, dar mai ales in cap; c) cind e trditi pentru prima
dati, e insotitd de o experientd a ascensiunii in aer; d) este
vorba atit de capacitatea de a vedea la distanti, cit si de

5 Rasmussen, citat in cartea noastrd Le Chamanisme (Paris, 1951), p. 69.
6 Rasmussen, in Le Chamanisme, p. 71.
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clarviziune: samanul vede peste tot si la mare distantd, dar
distinge si entititi invizibile (sufletele bolnavilor, spiritele),
ba chiar §i evenimente viitoare.

Trebuie subliniatd totodatd solidaritatea dintre gaumanek
si un alt exercitiu spiritual tipic samanic: capacitatea de a
contempla propriul corp ca schelet. E un alt mod de a spune
cd samanul poate ,,vedea“ ceea ce pentru moment este invi-
zibil. Afirmatia poate fi inteleasi in doui feluri: fie ci, aseme-
nea razelor X, samanul vede prin came, fie cd, scrutind
viitorul indepirtat, vede ce se va intimpla cu corpul lui dupd
moarte. In orice caz, si aceasti putere este un fel de clarvizi-
une obtinuti prin iluminare. Este necesar si insistim asupra
urmdtorului punct: desi receptatd ca o lumind interioara,
perceputi ca un fenomen luminos, aproape in sensul fizic al
cuvintului, iluminarea ii conferd samanului eschimos facul-
ti{i paragnomice, capacitindu-l in acelasi timp pentru o cu-
noastere de ordin mistic.

»Lumina solidificatd

Ar fi tentant si trecem de la aceastd experientd samanici
la analiza conceptiei indiene despre lumina interioari. Am
gidsi acolo aceeasi solidaritate intre experienta luminii,
gnozi si depidsirea conditiei umane. Dar as vrea si mi
opresc o clipd asupra unui alt ansamblu de fapte referitoare
la civilizatiile arhaice, in special asupra initierii vindeci-
torilor (medicine-men) din Australia. Nu cunosc exemple
australiene de tipul ,,ilumindrii“ samanilor iglulik, dar
aceasti carentd se datoreste poate faptului ci ii cunoastem
prea putin pe vindecdtorii din Australia. Putem totusi
compara pe acesti medicine-men australieni cu samanii sibe-
rieni §i arctici; nu numai cid procedurile lor de initiere au
multe puncte comune, dar §i unii si ceilalti sint considerati
a avea puteri parapsihologice similare: merg pe jiratic,
dispar si reapar dupi voie, au darul clarviziunii, pot citi
gindurile celorlalti etc.”

7 Cf. A. P. Ekkin, Aboriginal Men of High Degree (Sydney, 1946), pp. 52
si urm.
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Or, 1n ritualurile initiatice ale medicine-men-ilor australieni,
lumina misticd joacd un rol important. Vindecitorii gi-1
inchipuie pe Baiam, maestrul initierii, ca pe o fiint3d intru
totul aseminitoare celorlalti magicieni, ,,cu exceptia luminii
care izvoriste din ochii s#i*“8. Altfel spus, ei simt o legituri
intre conditia de Fiintid supranaturali $i lumina supraabun-
dentd. Baiam 1i initiazi pe tinerii candidati stropindu-i cu o
»apa sacri, cu puteri magice*, care, dupi spusele vindeca-
torilor, este cuart lichefiat.® Cuartul joaci un rol considerabil
in initiere. Neofitul este socotit a fi ucis de o Fiinti supra-
naturali, tiiat in bucdti si umplut cu cristale de stinci; cind
reinvie, este capabil s3 vadi spiritele, s3 citeasci gindurile
celorlalti, si zboare prin aer, si se facd nevizut etc. Datoritd
cristalelor de stinci aflate in corpul si in special in capul siu,
vindecdtorul se bucurd de o modalitate de existentd diferitd
de a celorlalti muritori. Cuartul datoreste acest prestigiu extra-
ordinar originii sale ceresti. Tronul lui Baiam este ficut din
astfel de cristale si insusi Baiam lasi s cadi pe pdmint buciti
desprinse din el.l® Cu alte cuvinte, se considerd ci aceste
cristale ar veni din cer, fiind un fel de ,,lumin3 solidificati®.

Intr-adevir, daiacii maritimi numesc cristalele ,,pietre-
lumini“.!! Lumina solidificati in cuart este socotitd supra-
naturali: datoritd ei, vindecitorul poate vedea sufletele,
chiar la distante foarte mari (de exemplu, cind sufletul unui
bolnav s-a riticit in brusid ori este ripit de demoni). Mai
mult: gratie cristalelor, medicine-men sint capabili s efec-
tueze ascensiuni ceresti — credintd atestat3 si in America de
Nord.!2 Putind s vadi la mari depirtiri, si zboare prin aer,
sd disting3 entitdti spirituale (sufletele mortilor, demoni,
zei), vindecidtorul nu mai este prizonierul Universului
omului profan si impértiseste conditia Fiintelor superioare.
El dobindeste aceastd conditie privilegiatd printr-o moarte
initiaticd, in cursul cireia i se introduc in corp substante

8 Elkin, op. cit., p. 96.

9 Ibid., p. 96

10 Cf. Le Chamanisme, p. 135.
11 Ibid., p. 135.

12 Cf. Le Chamanisme, p. 135.
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considerate a fi lumin solidificatd: in momentul reinvierii
mistice, s-ar putea spune ci el se scaldd, pe diniduntru, intr-o
lumind supranaturald.

Asadar, vindecitorii australieni stabilesc aceeasi legituri
intre lumina spiritual3d, gnozi, ascensiune, clarviziune si
facultitile metagnomice pe care am intilnit-o la samanii
eschimosi — dar elementul care ne intereseazi, lumina spiri-
tuald, este valorizat cu totul altfel. Neofitul australian nu
trebuie s treacd prin experienta ilumindrii de tip gaumanek
pe care o cunoaste samanul eschimos: el primeste lumina
supranaturald direct in corpul siu, sub forma unor cristale
de stincid. Nu este deci vorba de o experientd mistici a
luminii, ci de o moarte initiatici, pe durata cireia corpul
novicelui este umplut cu cristale, simboluri ale luminii
ceresti si divine. In acest caz avem de a face cu un ritual de
structuri extaticd; desi ,,mort* si tiiat in buciti, novicele vede
ce se intimpli cu el: el vede Fiintele supranaturale umplin-
du-i corpul cu cuart si, reintors la viatd, are aproximativ
aceleasi puteri pe care le-a dobindit samanul eschimos prin
iluminare. Accentul cade pe ritualul sdvirsit de Fiintele
supranaturale — pe cind iluminarea samanului eschimos este
0 experienti ce are loc in singuritate si intrucitva ca rezultat
al unei indelungate asceze. Repetim insd, consecintele celor
doud tipuri de initiere sint aseminitoare: atit samanul
eschimos cit si vindecitorul australian sint oameni noi, care
»vadd“, inteleg si cunosc intr-un fel supranatural si pot
infaptui lucruri supraomenesti.

India: lumina §i atman

Asa cum era de asteptat, in religiile si filozofiile indiene
mistica Luminii e mult mai complexi. Este, inainte de toate,
ideea fundamentald ci lumina e creatoare. ,,.Lumina este
procreatie“ (jyotir prajanaman), spune Satapatha Brahmana
(VIl, 7, 2, 16-17). Ea este ,,puterea care procreeazi* (Tait-
tirtiya Samhita, VIII, 1, 1, 1). Rg Veda (I, 115, 1) afirma
deja cid Soarele este Viata sau atman, Sinele oricérui lucru.
Upanigadele insisti in special pe urmitoarea temi: fiinta se
manifestd prin Lumina puri, iar omul cunoaste fiinta printr-o
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experienti a Luminii supranaturale. Or, spune Chandogya
Upanigad (IOII, 13, 7), ,,Jumina care striluceste dincolo de
acest Cer, dincolo de toate, in lumile cele mai inalte dincolo
de care nu existi altele mai Tnalte, este de fapt aceeasi lumind
care striluceste induntrul omului (antah puruse)“.

Constientizarea identitdtii dintre lumina interioari si
lumina transcosmicd este insotiti de doui binecunoscute
fenomene de fiziologie subtild: incdlzirea corpului si
perceperea unor sunete mistice (ibid., 111, 13, 8). Ceea ce ne
arati ci revelarea Sinelui (atman - brahman) ca Lumini nu
este doar un act de cunoastere metafizici, ci 0 experienta mai
profundi in care se afld angajat insusi regimul existential al
omului. Gnoza suprem# antreneazi schimbarea modalititii
de a fi. Cum spune Brhadaranyaka Up. (I, 3, 28), ,.de la
nefiintd (asat) condu-mi la fiintd (saf), de la intuneric
condu-mi la lumin# (tamaso ma jyotir gamaya), de la moarte
condu-mi la nemurire*.

Lumina este deci identicd cu fiinta si cu nemurirea.
Chandogya Up. (111, 17, 7) citeazi doud versuri din Rg Veda
in care se vorbeste despre contemplarea ,,Luminii ce
strdluceste mai sus decit Cerul* si adaugi: ,,Contemplind
(aceasti) Prea-Inalti Lumin, dincolo de Intuneric, ajungem
la Soare, zeu printre zei...“. Potrivit celebrei formule din
Brhadaranyaka Up. (IV, 3, 7), atman este persoana care silis-
luieste in inima omului, sub forma unei ,,lumini in inimi“
(hrdy antarjyotih purusah). ,,Aceasti fiintd senind, care se
ridici din trupul siu si ajunge la lumina cea mai tnalt3, apare
in propria-i form# (svena ripenabhinispadyate). Ea este
itman. Este nemuritorul, cel firi-frici. Este Brahman. In
realitate, numele lui Brahman este Cel Adevirat“ (Chando-
gya Up., VIII, 3, 4).13 In clipa mortii, ne spune tot Chan-
dogya Up. (VIII, 6, 5), sufletul urci spre indltimi prin razele
Soarelui. El se apropie de Soare, ,,Poarta Lumii“. Cei care
stiu pot intra, dar Poarta rimine inchisi pentru cei nestiutori.

13 §ankara interpreteazi ,,care se ridics din trupul siu* (fariral samut-
thaya) sub forma ,care renunti la notiunea de identitate a Sinelui cu
corpul®.
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Este vorba deci de o stiintd de naturd transcendentald si
initiatic, intrucit cel care a primit-o nu a dobindit numai un
mod de cunoastere, ci §i, mai cu seami, un mod de existenti
nou, superior. Revelatia este brusci; de aceea e comparati cu
fulgerul — si am analizat intr-un alt context simbolismul
indian al ,,iluminirii instantanee“.14 Insusi Buddha a avut o
revelatie intr-un moment atemporal — cind, la risdritul
zorilor, dupd o noud noapte petrecutd in meditatie, si-a ridicat
ochii spre Cer si a zirit brusc luceafdrul de ziui. S-au scris
mii de pagini despre misterul acestei ilumindri in zori de zi.
in filozofia mahayanici lumina cerului in zori, cind luna si-a
pierdut strilucirea, a ajuns s3 simbolizeze ,,Lumina limpede
numiti Vidul Universal“. Cu alte cuvinte : starea de Buddha,
situatia celui care s-a eliberat de orice fel de conditionare, este
simbolizati prin lumina perceputd de Gautama in momentul
iluminirii. Aceasti Lumini e descrisd ca fiind ,,limpede*,
,»purd“, adicd nu numai fara pete ori umbre, dar si lipsitd de
orice culoare, fird nici o determinare. De aceea este numiti
,»Vidul Universal“, cici termenul ,,vid“ (sinya) desemneazi
exact ceea ce este lipsit de orice atribut, de orice specificare :
este Urgrund, realitatea ultimi. Intelegerea Vidului Uni-
versal — intocmai ca, in Upanigade, constientizarea identit#tii
brahman-atman — constituie un act instantaneu, asemanator
fulgerului. Tot asa cum nimic nu prevesteste strilucirea
orbitoare care sfisie intunericul dens — tot astfel aparent
nimic nu prevesteste experienta ilumindrii: aceasta apartine
unui alt plan de referinti, nu existi continuitate intre timpul
care o precedd si momentul atemporal in care are loc.

Yoga §i ,,luminile mistice“

Dar, cel putin in conceptia unor scoli indiene, ruptura
de nivel realizati prin iluminare poate fi presimftiti.
Ascetul se pregiteste prin lungi meditatii §i prin Yoga, iar

14 Cf. Images et Symboles. Essais sur le symbolisme magico-religieux,
(Paris, 1952), pp. 97, 106 (trad. rom. de Alexandra Beldescu: Imagini si
simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios, Humanitas, Bucuresti,
1994 — n. ¢.).
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pe parcursul itinerarului siu spiritual intiflneste uneori
semne care 1i vestesc apropierea revelatiei finale. Printre
semnele vestitoare, experienta luminilor de diferite culori
este cea mai importanti. Svetasvatara Upanigad (II, II)
noteazi cu griji ,,formele preliminare (rupani purassarani)
ale lui Brahman“ care se manifestd in timpul practicérii
tehnicilor yoga prin epifanii luminoase. Acestea sint:
ceata, fumul, soarele, focul, vintul, insectele fosforescente,
fulgerele, cristalul si luna. Mandala Brahmana Up. (11, I)
da o listd complet diferitd: imaginea unei stele, o oglinda
de diamant, discul lunii pline, soarele de amiaz#, un cerc
de flicéri, un cristal, un cerc negru, apoi un punct (bindu),
un deget (kala), o stea (naksatra) si din nou soarele, o
lamp3, ochiul, strilucirea soarelui §i a celor noui pietre
pretioase. !’

Dup# cum se vede, nu existd nici o reguld fixd pentru
succesiunea experientelor luminoase. In plus, ordinea in care
sint notate epifaniile luminoase nu corespunde unei cresteri
progresive a intensitdtii luminii. Potrivit Svetasvatara Up.,
lumina lunii este perceputd mult dupd perceptia luminii
soarelui. In Mandala Brahmana Up., epifaniile luminoase se
succed intr-o ordine si mai derutanti. O dovadi in plus,
dupd pirerea noastrd, ci nu e vorba despre lumini fizice,
proprii lumii naturale, ci de experiente de structurd mistici.

Diversele scoli Yoga pomenesc despre epifaniile luminii
interioare. Asa de exemplu, comentind Yoga Sitra (I, 36),
Vyasa vorbeste despre concentrarea in ,,10tusul inimii“, prin
care se ajunge la o experientd de lumind puri. Intr-un alt
context (II1, I), el mentioneazi ,,Jlumina din cap“ printre
obiectele asupra cdrora trebuie si se concentreze yoginul.

15 S. Radhakrishnan The Principal Upanisads (New York, 1953), p. 721,
reproduce un fragment din Lankavatara S#tra potrivit caruia, in timpul
exercitiilor sale, yoginul vede forma ,Soarelui sau a Lunii, ori ceva
asemanator lotusului, ori lumea cealalti (subterani), sau forme variate ca
focul ceresc ori lucruri similare. Cind toate acestea au fost lasate la o
parte si s-a ajuns la o stare lipsitd de imagini (...), atunci toti Buddha
vin impreund din toate tarile lor si ating cu miinile lor arzinde capul
yoginului®.
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Tratatele budiste insisti asupra importantei pe care o poate
avea un semn luminos pentru reugita meditatiei. ,,Nu pier-
deti legitura cu semnul luminii, sti scris in Sravakabhimi,
fie el lumina unei 1dmpi, sau incandescenta unui foc ori a
discului solar!“16

E de la sine inteles c# aceste semne luminoase servesc doar
ca punct de plecare pentru diverse meditatii yogice. Un
tratat yogavacara descrie amanuntit cromatismul luminilor
mistice care i se reveleazd cdlugirului in timpul ascezei.
Particularitatea acestui manual yogavacara constd in medi-
tatia asupra elementelor cosmice: el descrie un numir
considerabil de exercitii, alcituite fiecare din trei parti care
se disting intre ele prin experienta unei lumini de culoare
diferitd. Am discutat in alti parte metoda expusd in acest
tratat yogavacaral7 si ar fi inutil s3 reluim aici cele prezen-
tate acolo. S# spunem doar ci pitrunderea in structura
ultimd a fiecirui element cosmic — pétrundere realizat3 prin
meditatia yogici — se traduce prin experienta unei lumini
de culoare diferitd. Vom intelege cu sigurantd semnificatia
si valoarea soteriologicd a acestei cufundiri in structura
ultimd a substantei cosmice, dacd ne vom aminti c3, pentru
Mahayana, elementele cosmice — skandha sau dhatu — se
identifici cu Tathagata: a medita in sistemul yoga asupra
elementelor cosmice inseamni, de fapt, a intelege insisi
esenta acestor Tathagata, adici a inainta pe calea eliberirii.
Or, realitatea ultim3 a acestora este Lumina diferit colorati.
»Tathagata sint cele cinci Lumini*, scrie Candrakirti.!®
Dharmadhatu, adici forma transcendental a lui Vajradhara,
este Lumina Pur3, Lumina complet acromatici. Candrakirti
scrie: ,Dharmadhatu este Lumina strilucitoare — iar

16 Ms. citat de A.J. Wayman, ,,Notes on the Sanskrit term jiiana*
(Journal of the American Oriental Society, vol. 75, 1955, pp. 253-268),
p- 261, noti.

17 Vezi M. Eliade, Le Yoga. Immortalité et Liberté (Paris, 1954), pp. 198
si urm. (trad. rom. de Walter Fotescu: Yoga. Nemurire si libertate, Huma-
nitas, Bucuresti, 1993, pp. 170 §i urm. — n. ¢.).

18 Text citat de G. Tucci, ,,Some Glosses upon Guhyasamija* (Mémoires
bouddhiques et chinoises, vol. 111, 1935, pp. 339-353), p. 348.
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concentrarea yogici este perceperea acesteia.“!? Cu alte
cuvinte, fiinta nu poate fi cunoscuti decit printr-o experient
de ordin mistic — iar cunoasterea fiintei se traduce prin
experienta Luminii absolute. Ne amintim ci in Upanisade
entitatea brahman sau atman sint identificate cu Lumina.

Avem deci de a face cu o conceptie panindiani, care ar
putea fi rezumati astfel: fiinta puri, realitatea ultimd, poate
fi cunoscutd mai ales printr-o experientd a Luminii pure;
procesul manifestdrii cosmice constd, in ultimi instant,
dintr-o serie de epifanii luminoase, iar resorbtia cosmici
repetd aparitiile luminoase divers colorate. Potrivit unei
traditii pistrate prin Dighanikaya (I, 2, 2), dupd distrugerea
Lumii nu au mai rimas decit niste fiinte luminoase numite
Abbassara, care aveau corp eteric, zburau prin aer, radiau
lumini si erau nemuritoare. O resorbtie la scard micro-
cosmici are loc si in momentul mortii — si, dupd cum vom
vedea mai departe, moartea propriu-zisa consti dintr-o serie
de experiente ale luminii.

Din aceastd metafizicd panindiani a Luminii se desprind
citeva corolare si anume: 1° ci divinitatea ni se reveleazi
in modul cel mai potrivit prin Lumin; 2° c# cei care au atins
un inalt grad de spiritualitate — adicd, in termenii filozofiei
indiene, au ajuns in situatia ori cel putin s-au apropiat de
situatia de ,,eliberat“ sau Buddha — sint si ei in misuri si
radieze Lumina; 3° in sfirsit, cd cosmogonia poate fi consi-
deratd drept o epifanie luminoasa.

Si ilustrim prin citeva exemple fiecare dintre aceste
corolare.

Teofanii luminoase

Oricine a citit Bhagavad-Gita stie ci teofania exemplari
este o revirsare de lumini orbitoare. Amintiti-vd celebrul
capitol al XI-lea in care Krsna i se infdfiseazi lui Arjuna sub
forma lui adevirati, de foc.

19 Tucci, ibid., p. 348.
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Dacd mii de Sori ar rdspindi, tofi laolalid, in cer sclipirea lor,
Ar fi atunci o lumind ca aceea a prea-mdritului (XI, 12).
Asa te vdd — cine te-a vdzut vreodatd? — arunctind in jur

O lumind ca strdlucirea fldcdrii 5i a soarelui,

Imens (17).

Farad tnceput, fdrd mijloc, fard sfirsit, netnchipuit de puternic,
Netnchipuit de tare! Luna §i Soarele stnt ochii tdi,

Aga te vad, cu chipul strdlucitor de foc,

Strdlucirea ta lumineaza lumea (19).

Tu ajungi pind la nori, strdlucegti in mii de culori.

Gura ta e larg deschisd, ochii tdai mari sint de jar!

Gurile tale cu dinti proeminenti

Par a fi focul distrugerii totale (24-25).

Dar acesta nu este decit un exemplu — cel mai celebru,
e adevdrat — dintre nenumairatele teofanii luminoase men-
tionate in Mahabharata si in Purane. Harivamsa istoriseste
cildtoria lui Krsna, a lui Arjuna si a unui brahman spre
oceanul de la miazdnoapte. Krsna porunceste valurilor s se
retragi si cei trei traverseazi Oceanul mergind parcd intre
doud ziduri de ap3. Ajung apoi in fata unor munti inalti, dar
la porunca lui Krsna, acestia pier. iIn sfirsit, cei trei cilitori
pétrund intr-un tinut al ceturilor si caii se opresc. Lovind
ceata cu cakra, Krsna o impristie si atunci Arjuna si
brahmanul vid o lumind extraordinar de strilucitoare, cu
care acesta se confundi si in care dispare. Mai tirziu, Krsna
1i dezviluie lui Arjuna cid acea Lumin3 era adeviratul siu
Sine .20

in cartea a XII-a a Mahabharatei, Visnu se infitiseazi
intr-o lumini orbitoare, comparabili cu strilucirea a 0 mie
de sori. Si textul adaugd: ,pitrunzind in aceastd lumini,
muritorii care cunosc invititura Yoga obtin eliberarea
finali“2!, Tot cartea a XII-a a Mahabharatei povesteste
despre cei trei intelepti care au practicat asceza timp de o
mie de ani, intr-un tinut aflat la Nord de Muntele Meru,

20 Harivamsa 169 (2, 186-188); cf. Mahabhirata, XII, 333, 10; XIII,
14, 382-383. Vezi si W. E. Clark, Sakadvipa and $vetadvipa (Journal of
American Oriental Society, 39, 1919, pp. 202-242), pp. 226 si urm.

21 Mahabharata, XTI, 336, 39-40.
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spre a putea contempla chipul real al lui Narayana. O voce
din cer le porunceste si se duc# la nord de Oceanul de
Lapte, in Svetadvipa, misterioasa ,,Insul alb“ din mitologia
indiand, al cdrui simbolism este solidar atit cu metafizica
Luminii, cit §i cu gnoza soteriologici. inteleptii ajung in
Svetadvipa, dar sint imediat orbiti de lumina ce izvoriste din
Narayana. Atunci mai petrec o sutd de ani in ascezd, si incep
si distingd oameni albi ca fata lunii. ,,Fiecare dintre acesti
oameni, precizeazi textul, strilucea cum striluceste Soarele
in pragul disolutiei Universului.* Deodati, cei trei intelepti
zdresc o lumini strilucind ca o mie de sori. Aceasta este epi-
fania lui Narayana — si tot norodul din Svetadvipa aleargi
spre lumini si o preasliveste ingenunchind si rugindu-se.2?
Acest ultim exemplu ilustreazd un dublu fapt: cd Lumina
este insisi esenta divinitdtii, dar si cd fiintele care ating
desdvirsirea in plan mistic radiazi ele insele lumini.
Imaginea Svetadvipei?? confirmi identitatea dintre lumini
si perfectiunea spirituali: acest tinut este ,,alb“ pentru cd este
locuit de oameni perfecti. E suficient si ne amintim de
celelalte ,,Insule albe“ din traditia indo-europeani — Leuké,
Avallon — ca si ne dim seama ci mitul tinuturilor transcen-
dentale, locuri care nu mai apartin geografiei profane, este
solidar cu valoarea mistici atribuité culorii albe simbolizind
transcendenta, perfectiunea, caracterul sacru.

Budismul

Idei similare existi si in budism. Insusi Buddha spune in
Dighanikaya ci semnul premergitor manifestirii lui Brahm3
este ,,lumina care urci si aureola care striluceste“?4, O sutra
chinezi afirmi ci ,,in Rupaloka, prin contemplatie §i prin
absenta oricirei dorinte impure, zeii (= Devii) ating acel tip
de samadhi cunoscut sub numele de «strilucirea focului»
(agnidhatu samadhi), iar trupurile lor devin mai sclipitoare

22 Mahabharata, XII, 336; W. E. Clark, op. cit., pp. 233 si urm.

23 I legdturi cu aceast chestiune, vezi Le Chamanisme, pp. 367 si urm.;
Le Yoga, p. 397 (trad. rom. cit. Walter Fotescu, 1993, p. 335 — n.¢.).

24 Dighanikaya, XIX, 15 (,,Dialogues of the Buddha*, II, p. 264).
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decit Soarele si Luna. Acest extraordinar nimb este rezul-
tatul des#virsitei lor curitenii sufletesti“?5. Dupd Abhidhar-
makosa, zeii de felul lui Brahma sint albi ca argintul, pe
cind cei din categoria Ripadhatu sint galbeni si albi.26
Potrivit altor texte budiste, toate cele optsprezece categorii
de zei au corpuri ce strilucesc ca argintul si locuiesc in
palate galbene ca aurul.?’

A fortiori Buddha este imaginat ca impristiind raze de
lumini. La Amaravati este reprezentat sub forma unei
coloane de foc. Dupi rostirea unei cuvintiri, povesteste el,
»Am devenit flacdrd si m-am ridicat in cer pini la o inil-
time de sapte palmieri“ (Dighanikaya, III, 27). Cele doui
imagini ale dep#sirii conditiei umane — luminozitatea de
foc (,ignitia“) si ascensiunea — sint utilizate aici im-
preund. Strilucirea lui Buddha devine aproape un cliseu in
texte (cf. Divyavadana, 46—47, 75; Dhammapada, XXVI,
51 etc.). Statuile scolii Gandhara reprezinti flicirile iesind
din trupul lui Buddha, mai cu seam# din umeri.28 in
frescele murale din Asia Centrald nu numai numerosii
Buddha, ci si Arhat-ii sint reprezentati cu fliciri de diverse
culori tisnind din umeri. Unii Buddha sint pictati zburind,
ceea ce a ficut ca flicdrile sd fie confundate cu niste
aripi.2?

25 S. Beal, A Catena of Buddhist Scriptures from the Chinese (Londra,
1871), p. 87.

26 Beal, Catena, p. 88.

27 Beal, ibid., p. 97.

28 Cf. B. Rowland, Jr., ,,The Iconography of the Flame Halo* (The
Bulletin of the Fogg Museum of Art, XI, 1949, pp. 10-16). Vezi, de
asemenea, o alti statuie a scolii Gandhara reprodusid in Catalogul
Expozitiei, L' Arte del Gandh&ra in Pakistan (Roma, 1958), pl. IIL

29 In iconografia sincretismului iraniano-elenistic, flacirile tisnind din
umeri erau caracteristica anumitor zei si a regilor Kushana. Cf. Ugo
Monneret de Villard, ,,Le monete dei Kushana e I'Impero romano* (Orien-
talia, XVII, 1948), p. 217; A. C. Soper, ,,Aspects of Light Symbolism in
Gandhiaran Sculpture* (Artibus Asiae, XII, 1949), p. 269. Probabil ca acest
simbolism a fost aplicat de artistii Gandhara lui Buddha pentru a traduce
plastic puterea lui de a radia. ,,Luminozitatea de foc* a celor care au depisit
conditia umani este insa o idee panindiana.
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Multe texte afirmi ci aceasti lumind e de esentd yogici,
fiind rezultatul realizarii pe cale experimentald a unei stari
transcendente, nonconditionate. Cind Buddha se afli in sa-
madhi, spune Lalitavistara, ,,0 razi, numiti «Podoaba Lumi-
nii Gnozei» (jfianalokalanakram nama rasmih), tisnind din
deschizitura protuberantei craniene (usnisa), danseazi
deasupra capului siu“39, De aceea iconografia il reprezintd
pe Buddha cu o flacdri inil{indu-se deasupra capului.
A. K. Coomaraswamy aminteste intrebarea din Saddharma-
pundarika (p. 467): ,,Din cauza cirei gnoze (jfiana) stri-
luceste protuberanta craniani a lui Tathagata 7 — si giseste
rispunsul intr-un vers din Bhagavad-Gita (XIV, I): ,,Cind
se produce gnoza, lumina tisneste din orificiile corpului. ‘3!
Capacitatea corpului de a radia este deci un sindrom al
transcenderii oricédrei stiri de conditionare: zeii, oamenii,
toti Buddha radiazi cind sint in samadhi, adici atunci cind
se identificd cu realitatea ultimi, cu Fiinta. Potrivit traditiilor
budismului chinez, cinci lumini strilucesc la nasterea
fiecdrui Buddha, iar din cadavrul siu tisneste o flacdri.3? Si
fiecare Buddha poate lumina intregul Univers prin smocul
de pir dintre sprincene.?3 Se stie ci Amita — Buddha al
Luminii nesfirsite — este figura centrali a amidismului,
scoald misticd ce acordd o importanti capitald experientei
Luminii.34

O alti tem# mistici importanti pentru cercetarea noastri
este vizita pe care Indra i-a ficut-o lui Buddha pe cind

30 Lalitavistara, I (ed. Lefmann, 1902, p. 3); cf. Ananda K. Cooma-
raswamy, Lila (Journal of American Oriental Society, 1941, pp. 98-101),
p- 100.

31 AK. Coomaraswamy, Lila, p. 100.

32 Cf. E.J. Eitel, Handbook of Chinese Buddhism (editia a doua, Londra,
1888), pp. 1364, 138b.

33 Cf. Eitel, op. cit.,, p. 188b. A§vagosa compara deja nasterea lui
Buddha cu rasdritul triumfal al Soarelui, luminind intreaga lume
(Buddhacarita, 1, 28 etc.). Cu privire la simbolismul solar in legenda lui
Buddha, vezi B. Rowland, Jr., ,,Buddha and the Sun God* (Zalmoxis, 1, 1938,
pp. 69-84).

34 Cf. T. Richards, The New Testament of Higher Buddhism (Edinburgh,
1910), pp. 55, 140 si urm. etc.; H. de Lubac, Amida (Paris, 1955), passim.
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acesta medita intr-o pesterd (Indrasailaguha). Conform
acestui mit, Indra, insotit de o multime de zei, a coborit din
cer la Magadha, unde Tathagata medita intr-o pesteri din
muntele Vediyaka. Trezit din meditatie de cintecul unui
Gandharva, Buddha a lirgit prin magie pestera, astfel incit
oaspetii sdi sd poati intra cu totii infuntru, §i i-a primit cu
bucurie. O lumini strilucitoare a inundat grota. Potrivit
textului Dighanikaya (Sakka Panha Sutta), lumina emana
de la zei, dar alte surse (Dirghanana-Sttra, X etc.) explici
fenomenul prin ,,extazul inflicdrat* al lui Buddha. ,,Vizita
lui Indra“ nu este pomenitd in biografiile clasice ale lui
Buddha scrise in limba pali §i in sanskritd. Dar acest episod
ocupi un loc insemnat in creatia artistici a scolii Gandhara
si din Asia Centrali.35 Aceastid temi mitic3 este o paraleld
a legendei Nasterii lui Cristos intr-o pesterd si a vizitei
Regilor Magi (vezi mai jos, pp. 44 si urm.). Asa cum
remarci Monneret de Villard36, ambele legende vorbesc
despre un Rege al Zeilor (Indra) sau despre ,,Regi, fii ai
Regilor* care intrd intr-o pesteri spre a aduce slavi Mintui-
torului, si despre lumina miraculoasi care inund3 pestera in
timpul vizitei lor. Aceastd tema mitic3 este cu siguranti mai
veche decit sincretismul indo-iraniano-elenistic; ea este
strins legatd de mitul emergentei victorioase a Zeului solar
din Pestera Primordiala.

Trebuie acum s3 spunem citeva cuvinte despre relatiile
dintre cosmogonie si metafizica luminii. Am vizut ci Maha-
yana identifici acesti Tathagata cu elementele cosmice
(skandha) si le considerid drept entiti{i luminoase. Este o
ontologie indrizneati, care nu poate fi cu adevirat inteleasd
decit dac3 tinem seama de Intreaga istorie a gindirii budiste.
Dar se poate ca idei similare sau cel putin unele intuitii ale
acestei grandioase conceptii asupra cosmogoniei ca mani-

35 Problema a fost studiatid pe larg de A.C. Soper, ,,Aspects of Light
Symbolism in Gandharan Sculpture* (Artibus Asiae, XII, 1949, pp. 252-283,
314-330; XIII, 1950, pp. 63-85). Autorul sugereazi o influentd mithraici
(pp- 259 si urm.).

36 Ugo Monneret de Villard, ,Le Leggende Orientali sui Magi
Evangelici“ (Studi e Testi, 163, Citta del Vaticano, 1952), pp. 59-60.
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festare a Luminii si fi fost atestate intr-o perioadi si mai
veche inci. Coomaraswamy a apropiat termenul sanskrit fzla
— insemnind ,,joc*, in special joc cosmic — de ridicina
lelay ,,a arde cu flac#ri®, ,,a scinteia®, ,,a striluci“. Verbul
lelay poate vehicula notiunile de Foc, Lumind sau Spirit.3?
Gindirea indiani pare deci si fi intuit intr-adevar un anumit
raport intre Creatia cosmicd inteleasi ca joc divin, pe de o
parte, si jocul flicdrilor, strilucirea unui foc intretinut cu
grijd, pe de altd parte. Evident ci imaginea creatiei cosmice,
ca dans divin, a putut fi comparati cu imaginea unui dans
al flicarilor tocmai pentru ci flacira era deja considerati ca
epifanie exemplard a divinitdtii. Dupd enumerarea faptelor
de culturd indian3 de mai sus, aceastd concluzie ni se pare
incontestabili.3® In India, flacira si lumina simbolizeazi
deci creatia cosmicid si insdsi esenta Cosmosului, tocmai
fiindcd Universul este conceput ca manifestare liberd a
divinititii, in ultimi instant3, ca un ,,joc* al acesteia.

O serie paraleli de imagini si de concepte, cristalizate in
jurul notiunii maya, dezvidluie o viziune aseminitoare:
creatia cosmici e un joc divin, un miraj, o iluzie proiectati
magic de divinitate. Se cunoaste importanta deosebitd pe
care notiunea maya a avut-o in dezvoltarea ontologiei si a
soteriologiei indiene. S-a insistat mai putin asupra faptului
cd a descoperi adeviérul in legiturd cu maya, a pitrunde
misterul iluziei cosmice inseamni inainte de toate a-i inte-
lege caracterul de ,,joc*, adicd de activitate liberd, spontani,
a divinitdtii — i, prin urmare, a imita gestul divin si a
accede la libertate. Paradoxul gindirii indiene este ci ideea
de libertate se intrepitrunde in asa misurd cu notiunea maya
— deci notiunea de iluzie §i de sclavie — Incit e necesar un
lung ocol pentru a o descoperi. De fapt, e de ajuns si Inte-
legi semnificatia profundd a notiunii maya — ,,joc divin —
ca si te afli deja pe calea eliberdrii.

37 A K. Coomaraswamy, Lilz, p. 100.

38 Coomaraswamy citeazi Actes, II, 3—4 (unde Sfintul Duh se infdjiseazi
discipolilor sub forma unor limbi de foc), pentru a arita ca nu e vorba
doar despre o conceptie indiani (op. cit., p. 101).
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Lumina si bardo

In doctrina Mahiyana, Lumina Limpede simbolizeazi in
acelasi timp realitatea ultim3 si constiinta nirvanici. Toti
oamenii au pentru citeva clipe in fatd aceastd Lumind
Limpede in momentul mortii; yoginii trec prin respectiva
experientd cind sint in samadhi — iar cei care au devenit
Buddha o triiesc neintrerupt.3® Moartea este un proces de
resorbtie cosmic3, nu in sensul intoarcerii trupului in
pamint, ci in sensul trecerii progresive a elementelor cos-
mice dintr-unul intr-altul: elementul Pimint ,,curge* in
elementul Apd, Apa in Foc si asa mai departe. Evident ci
fiecare dizolvare a unui element intr-altul reprezinti o noui
regresiune si ci, la sfirsitul procesului, Cosmosul pe care il
alcdtuia omul viu este redus la neant, asa cum sint reduse
la neant Universurile la sfirsitul Marilor Cicluri (mahayuga).
Fiecare regresiune este resimtitd de cel aflat in agonie: de
exemplu, cind elementul Pdmint se dizolvd in elementul
Api, corpul isi pierde structura de sustinere (literal ,,prop-
teaua*), cu alte cuvinte coeziunea“?: el devine dezarticulat,
ca o marioneti (vezi mai jos, cap. IV).

Cind procesul de resorbtie se incheie, muribundul percepe
o lumind aseminitoare aceleia a Lunii, apoi aceleia a
Soarelui, dupi care se cufundi in intuneric. El este trezit
brusc de o lumini orbitoare4!: este momentul intilnirii cu
propriul Sine, care, conform doctrinei panindiene, este tot-
odati realitatea ultimi, Fiinta. Cartea tibetand a Mortilor
numeste aceastd Lumind ,,Adevirul Pur“ si o descrie ca
fiind ,,subtild, scinteietoare, strilucitoare, orbitoare, sclipi-
toare si infricositoare in splendoarea ei. Textul il indeamn3
pe cel petrecut din lumea noastri: ,,Nu fi nici intimidat, nici
inspdimintat, cici este splendoarea adeviratei tale naturi.
Recunoagte-o!“ Atunci, din centrul acestei lumini striluci-

39 Cf. W.Y. Evans-Wentz, Tibetan Yoga and Secret Doctrines (Oxford,
1935), pp. 166, 223 si urm. etc.

40 Evans-Wentz, ibid., p. 235.

41 Ibid., p. 235; cf. i W.Y. Evans-Wentz, The Tibetan Book of the Dead
(Oxford, 1927), pp. 102 si urm.
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toare se face auzit un zgomot la fel de puternic ca o mie de
tunete percepute simultan. ,,Acesta e sunetul natural al ade-
viratului tiu suflet*, precizeazi textul. ,,Nu te inspdiminta!
(...) Cum nu mai ai un trup material de carmne si singe, orice
s-ar intimpla, zgomote, lumini sau raze nu-ti pot face nici
un riu. Tu nu poti muri. E destul pentru tine si stii cd aceste
aparitii sint propriile tale forme de gindire. Recunoaste in
aceasta starea bardo.42

Dar, asa cum se intimpld cu majoritatea oamenilor,
petrecutul dintre cei vii nu e capabil s3i pund in practica
aceste sfaturi. Conditionat de situatia lui karmicd, se lasi
antrenat in ciclul manifestirilor caracteristice stérii bardo.
in ziua a patra dupi moarte, defunctul este prevenit ci va
vedea lumini si divinititi. ,,Intregul cer va pirea albastru
inchis.“ Il va vedea pe Bhagavin Vairocana, alb, apoi din
inima lui va apirea Intelepciunea lui Dharmadhatu, tot de
culoare albi, strilucitoare, transparenti, orbitoare, atit de
luminoasi incit nu poti si o privesti. ,,In acelasi timp, vei
fi izbit in frunte de o lumind alb-murdari, emanatd de
devi.“ Tmpins de karmanul cel riu, sufletul se va teme de
lumina strilucitoare a lui Dharmadhatu si va fi atras de
lumina de un alb murdar a devi-lor. Dar textul 1l indeamni
pe defunct s3 ignore lumina devi-lor, spre a nu fi atras in
virtejul celor sase Loka, si sd-si concentreze gindul asupra
lui Vairocana. In felul acesta va fi absorbit in cele din
urmi — intr-un halo luminos ca un curcubeu — in inima
lui Vairocana si va accede la conditia de Buddha, in plin
Sambhoga-kaya.4?

Timp de inci sase zile, decedatul va avea posibilitatea sd
aleagi intre Luminile pure — reprezentind eliberarea, identi-
ficarea cu esenta lui Buddha — si Luminile impure, sim-
bolizind o form# oarecare de postexistentd, altfel spus,
reintoarcerea pe Pimint. Dupad Lumina albi si cea albastra,

42 Evans-Wentz, The Tibetan Book of the Dead, p. 104 (citat in Mircea
Eliade, Morfologia religiilor — Prolegomene, Editia a II-a, Editura Jurnalul
literar, 1993, p. 46 — n.1.).

43 Evans-Wentz, ibid., pp. 105 si urm.
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va vedea Luminile galbeni, rosie si verde, iar la urmi va
vedea toate Luminile la un loc.44

Ne este cu neputintd sd comentdm aici asa cum ar merita
acest text extrem de important. Trebuie sd ne limitim la
citeva remarci privind direct cercetarea noastrd. Cum am
vizut mai sus, fiecare om are sansa de a obtine eliberarea in
momentul mortii : pentru asta e de ajuns si se recunoasci in
Lumina Limpede cu care intrd in contact in acea clipi. La
prima vedere, acest lucru pare paradoxal, dat3 fiind im-
portanta karmanului pentru intreaga gindire indiand — axati
pe ideea cd omul culege roadele faptelor sale. Faptele unui
om care a trdit in nestiintd constituie o mostenire karmica
imposibil de anulat in momentul mortii. Dar in realitate
lucrurile se petrec conform legii karmanului: cici sufletul
celui nestiutor respinge chemarea Luminii Pure §i se lasi
atras de luminile impure, semnificind modurile inferioare de
existentid. Dimpotriv3, cei care au practicat yoga in timpul
vietii sint capabili si se recunoasci in Lumina Limpede si
deci si se contopeascd cu esenta lui Buddha.

Lumina pe care omul o vede in momentul mortii e agadar
totuna cu lumina interioari despre care Upanisadele afirmi
cd este atman : in timpul existentei padmintesti, aceasta nu este
accesibild decit celor care sint pregititi spiritual — prin
practicarea tehnicilor yoga sau prin gnozd — si ia cunostinti
de ea. Daci privim cu atentie, observdm cd aceeasi situatie
se repetd in momentul mortii: Lumina se arati tuturor, dar
ea nu e acceptati — si asumati — decit de initiati. E adevirat
cd, in timpul agoniei §i in primele zile dup3 moarte, Cartea
Mortilor este cititd de un lama anume pentru defunct, si cd
aceasti lecturi cu glas tare constituie o ultimi chemare; dar
tot cel decedat isi hotiriste soarta. El singur trebuie si
dovedeasci vointa de a alege Lumina Limpede si puterea
de a rezista tentatiilor postexistentei. Cu alte cuvinte,
moartea oferd o noud posibilitate de a fi initiat, dar aceastd
initiere comporti, ca orice initiere, o serie de incerciri pe
care neofitul este obligat si le infrunte si si le depdseasci

44 Ibid., pp. 110-130; cf. si pp. 173-177, precum si Tibetan Yoga and
Secret Doctrines, pp. 237 si urm.
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cu succes. Experienta Luminii post-mortem este ultima — si
poate cea mai grea — proba initiatica.

Lumind si maithuna

Tantrismul cunoaste o altd posibilitate de experimentare
a Luminii interioare, anume in timpul ritualului maithuna,
adicd in timpul impreunirii (mudra) cu o tinird fati
incarnind energia feminind (Sakti). Si precizdm ci nu este
vorba de un act profan, ci de un ceremonial care imiti
»jocul® divin, cici el nu trebuie sd se sfirseascd printr-o
emisie seminali.45> Comentind unul dintre cele mai impor-
tante texte tantrice, Guhyasamadja Tantra, Candrakirti si
Tsong-kha-pa insistd asupra urmitorului aménunt: in timpul
ritualului maithuna se realizeazi o unire de ordin mistic
(samapatti), in urma cidreia cuplul dobindeste constiinta
stirii de nirvana. La birbat, constiinta nirvanic, numitd
bodhicitta ,,Gindirea Ilumindrii“, se manifestd prin — si
intr-un fel este identici cu — o picituri, bindu, care coboard
din crestetul capului si umple organele sexuale cu un jet de
cvintupli lumini. Candrakirti recomandi: ,In timpul
fmpreuniirii, trebuie si se mediteze la vajra si padma
socotindu-le a fi pline, in interior, cu o Incinciti lumini. “46

»Picitura“ este identicd cu constiinta stirii de nirvana si,
ca atare, se presupune ci se formeazi in crestetul capului,
acolo unde este in general experimentati lumina interioari.
Prin urmare, ,,picitura“ este Lumina Limpede a constiintei
nirvanice. In tantrism ins3 bodhicitta este in acelasi timp
identificati cu esenta semintei birbitesti (semen virile).
Pentru ca acest proces paradoxal si poati fi inteles ar trebui
si intrdim in aminuntele fiziologiei subtile indiene. Si
retinem ins3 cel putin urmitorul lucru: congtiinta stirii de
nirvana este puri experientd a luminii, dar cind se realizeazi
prin maithuna, ea poate péitrunde pini in mecanismele cele

45 Cu privire la ideologia, tehnicile si istoria ritualului maithuna, vezi
Le Yoga, pp. 256 si urm., 395 si urm (trad. rom. cit. Walter Fotescu, 1993,
pp- 218 si urm., 352 §i urm. — n. ¢.).

46 Texte citate de Tucci, Some glosses upon Guhyasamija, p. 349.



34 / MEFISTOFEL $1 ANDROGINUL

mai intime ale vietii organice si descoperi, si acolo — in
insdsi esenta semintei barbitesti (semen virile) —, lumina
divin, strilucirea primordiald care a creat Lumea. Pentru
Mahayana, identificarea luminii mistice cu esenta semintei
birbitesti (semen virile) nu era o absurditate — dat fiind cd
atit elementele cosmice, cit si cei cinci Tathagata si, in
ultimi instanti, Urgrund-ul oricirei existente si modalitatea
constiintei trezite constau toate din Lumina Primordiala.

Metafizica si soteriologia luminii sint, desigur, solidare
cu o lungi si striveche traditie panindiani. Totusi, asa cum
a aritat profesorul G. Tucci, Guhyasamaja Tantra si in
special comentariile lui Candrakirti si ale lui Tsong-kha-pa
prezinti aseminiri prea evidente cu maniheismul ca si nu
presupunem o eventuali influenti iranian3.4” Ne gindim mai
ales la cele cinci elemente luminoase care joacd un rol
important in cosmologia si in soteriologia maniheist3, dar
si la faptul cd partea divinid din barbat, bodhicitia, este
socotiti a fi siminta (semen).

Mituri tibetane despre Omul-Lumind

Anumite influente iraniene s-au exercitat probabil si
asupra unor mituri tibetane referitoare la originea lumii si
a omului. Unul dintre aceste mituri relateazd cd din Vidul
Primordial a apirut o lumind albastrd care a produs un ou
din care s-a format Universul. Un alt mit spune ci Lumina
Albi a dat nastere unui ou, din care a iesit Omul Primor-
dial. In sfirsit, un al treilea mit prezinti versiunea urmi-
toare: din vid s-a niscut Fiinta Primordiald, iar aceasta a
radiat Lumina.48

Cum se vede, potrivit acestor mituri, atit Cosmosul, cit
si Omul Primordial s-au niscut din Lumin3 si sint alc#tuiti,
in fond, din Lumin&. O alti traditie explicd in ce mod s-a
ficut trecerea de la Omul-Lumini la fiintele umane de azi.

47 G. Tucci, op. cit., pp. 349 si urm.

48 Cf. G. Tucci, Tibetan painted scrolls (Roma, 1949), vol. II, Apendice
I, pp. 709 si urm.; Mathias Hermanns, Mythen und Mysterien, Magie und
Religion der Tibeter (Koln, 1956), pp. 14 si urm.
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La inceput, oamenii erau asexuati si fird dorinte sexuale;
aveau in ei insisi Lumina si o impréstiau in jurul lor. Soarele
si Luna nu existau. Cind s-a trezit in ei instinctul sexual, au
apirut organele sexuale — dar atunci Lumina din om s-a
stins, iar Soarele §i Luna au apirut pe cer.* Un cilugir
tibetan i-a dat pdrintelui Mathias Hermanns urmitoarele
explicatii suplimentare: La inceput, oamenii se inmulteau
astfel: lumina care emana din corpul birbitesc piatrundea,
lumina si fecunda matricea femeii. Vederea era suficienti
pentru satisfacerea instinctului sexual. Dar oamenii au
degenerat, au inceput sd se atingi cu miinile si in cele din
urmi au descoperit impreunarea sexuali.5°

Potrivit acestor credinte, Lumina si Sexualitatea sint doud
principii antagonice: cind una domini, cealaltd nu se poate
manifesta, si invers. Poate ci aici trebuie cdutatd explicatia
ritului tantric pe care 1-am analizat mai sus: daci aparitia
sexualitdtii sileste lumina s3 dispard, aceasta nu se poate
ascunde decit in Tnsisi esenta sexualitdtii, in simintd. Citd
vreme omul practicd actul sexual orbit de instinct, adicd la
fel ca orice alt animal, lumina rimine ascunsi. Dar ea se
dezviluie — printr-o experienti complexd a ilumindrii,
gnozei §i beatitudinii — dacd impreunarea devine un ritual,
ori un ,,joc* divin, adicd dacd, oprindu-se emisia seminald,
se anuleazi finalitatea biologicd a actului sexual. Privit in
aceastd perspectivi, ritualul maithuna apare ca un efort
disperat de reintoarcere la situatia primordial3, cind oamenii
erau fiinte luminoase care se perpetuau prin lumina.

49 M. Hermanns, ,,Schépfungs -und Abstammungsmythen der Tibeter*
(Anthropos, 41-44, 1946-1949), pp. 279 si urm.; Id., Mythen und Myste-
rien, p. 16.

50 M. Hermanns, Mythen und Mysterien, p. 16. Idei analoge apar si la
mongoli; zeii fac dragoste prin imbritisari, prin ris ori luindu-se de mina.
Cf. A. Schiefer, Mélanges asiatiques, I, p. 396. Dar aceastd conceptie pare
a fi de origine tibetand; cf. M. Hermanns, op. cit., p. 29. Cu privire la
Omul-Lumina in Apokryphon de Jean si alte texte gnostice, cf. J. Doresse,
Les livres secrets des gnostiques d'Egypte, 1, pp. 225 si urm., 88 (Codex de
Bruce), 190 (Révélation fara titlu, consacrata in special lui Pistis Sophia),
217 (Sagesse de Jésus); E.S. Drower, The Secret Adam. A Study of Nasoraean
Gnosis (Oxford, 1960), pp. 72, 75 si passim.
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Firi indoiald ci Guhyasam3ja Tantra, asa cum este
comentati de Candrakirti si Tsong-kha-pa, nu-si propune in
mod constient acest scop. Lumina experimentati in timpul
ritualului maithuna este Lumina Limpede a gnozei, a con-
stiintei stdrii de nirvana — si constituie o justificare
suficientd pentru acest exercit{iu indriznet. Dar un intreg
grup de credinte indo-tibetane, solidar atit cu mitul Omului
Primordial care radiaz3 lumina, cit si cu ideologiile si tehni-
cile tantrice si alchimiste vorbesc despre unii yogini care au
dobindit un corp nemuritor. Acesti yogini nu mor, ei dispar
in Cer, intr-un corp numit ,,corp-curcubeu“, ,,corp celest®,
,,COTPp spirit“, ,,corp de Lumina Puri* sau ,,corp divin“.5! Se
recunoaste aici ideea corpului astral — altfel spus constituit
din Lumini — al Omului Primordial.52

Experienta indiand a luminii mistice

Privite in ansamblu, diferitele experiente si valoriziri ale
Luminii interioare atestate in India si in budismul indo-tibe-
tan pot fi integrate intr-un sistem perfect articulat. Expe-
rienta Luminii semnifici prin excelentd intilnirea cu
realitatea ultim3: de aceea omul descoperd Lumina interi-
oard cind devine constient de Sinele siu (atman), ori cind
pitrunde in insisi esenta vietii si a elementelor cosmice,
ori, in sfirsit, cind moare. In toate aceste imprejuriri, vilul
iluziei si al ignorantei este sfigiat. Brusc, omul este orbit de
Lumina Puri, adicd se cufundi in fiintd. Dintr-un anumit
punct de vedere se poate spune ci el transcende lumea
profani, lumea conditionatd, si cd spiritul se regiseste pe un
plan absolut, planul fiintei si totodati al sacrului. Brahman,
ca si Buddha, este in acelasi timp semnul sacrului si al
fiintei, al realitdtii supreme. Gindirea indiani identifici
fiinta cu sacrul si cu cunoasterea misticd, act prin care se
capiti constiinta realititii. De aceea poti gési Lumina fie prin
meditatia asupra fiintei — cum se intimpld in Upanisade si

51 Cf. Le Yoga, pp. 282 si urm., 312 si urm (trad. rom. cit. Walter
Fotescu, 1993, p. 243 si urm., 269 si urm. — n t.).
52 Cf. M. Hermanns, Mythen und Mysterien, p. 42.
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in budism —, fie prin incercarea de revelare a sacrului, ca
in unele forme ale invititurii yoga si in scolile mistice.
Fiinta fiind identificatd cu esenta sacrului, divinitdtile sint
necesarmente luminoase ori se arati adoratorilor lor prin
epifanii luminoase. Dar §i oamenii radiazi lumini cind au
abolit sistemul de constringeri caracteristic conditiei umane
profane; adici atunci cind au dobindit cunoasterea suprem4,
reusind si acceadi la libertate. In gindirea filozofici indiani,
libertatea si cunoasterea sint solidare: cel care stie, care a
ajuns sd cunoascd structurile profane ale fiintei, este un
eliberat in viata sa piminteasci, nemaifiind conditionat de
legile cosmice; de acum inainte el se bucurid de spontanei-
tatea divini, nu se mai miscd asemenea automatelor ome-
nesti conform legilor cauzelor si efectelor, ci ,,danseazi‘“ ca
zeii — sau ca flicirile.

Si conchidem: pentru filozofia indiand, Lumina percepu-
td pe cale mistici este sindromul depisirii lumii pAmintesti
— lume profan3, supusi tuturor constringerilor — si al
trecerii intr-un alt plan de existentd: acela al fiintei pure, al
divinului, al cunoasterii supreme si al libertitii absolute. E
prin excelentd semnul revelatiei realitidtii ultime — iar
aceasta este lipsitd de orice atribut. De aceea este perceputi
ca o strilucitoare Lumini albi, in care omul intri orbit si
sfirseste prin a dispirea, topindu-se in ea firi a lisa urme.
Cici urmele sint legate de istoria personali a individului, deci
de amintirea evenimentelor efemere si, in fond, ireale — eveni-
mente care nu au nimic de a face cy fiinta. Cel care
intilneste Lumina §i se recunoaste in ea dobindeste un mod
de a fi transcendent, pe care e imposibil si ni-1 inchipuim.
Tot ce putem intelege e cid individul respectiv e mort pentru
totdeauna pentru lumea noastrdi — $i cid € mort §i pentru
toate celelalte lumi posibile ale postexistentei.

Tehnici chinezesti

Dacid trecem acum la China, experienta Luminii anunti
§i aici depédsirea conditiei profane. ,,Cind omul atinge starea
de pace sufleteascd absolutd, scrie Chuang Tzu (cap. XXIII),
radiazi o lumini celestd. Cel care a emanat aceasti Lumini
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celesti vede Omul interior (Sinele Real). Numai prin aceasti
practici spirituali omul poate cunoaste vesnicia.“ Intilnirea
cu Lumina poate fi spontanid, dupi cum poate fi si
consecinta unei asceze indelungate. Sub dinastia Ming
(secolul al XVI-lea), un discipol s-a aliturat unui maestru
care medita intr-o pesteri de treizeci de ani. Intr-o noapte,
pe cind mergea pe o cirare in munti, discipolul ,,a simtit un
fulger circulind in interiorul corpului siu si a auzit bubuitul
tunetului in crestetul capului®“. Muntele, riul, lumea si chiar
propriul sdu eu au dispirut. Experienta a durat ,,atit cit i-ar
trebui unui baton de timiie lung de cinci degete ca si ardi“.
Dupi aceea a simtit ci devenise alt om, complet diferit, si
cd fusese purificat prin propria Lumini. Maestrul i-a
explicat mai tirziu cd, in timpul celor treizeci de ani
petrecuti in meditatie, trecuse el insusi destul de des prin
aceastd experientd, dar ci isi diduse seama ci nu trebuia s-0
mai ia in consideratie — si i-a spus ci pini si aceastd lumin3
mistic3 trebuie ldsati la o parte.33

fn exemplul de mai sus, experienta Luminii interioare
indici o rupturi de planuri, dar nu semnific3 neapirat — ca
in India — intilnirea cu realitatea ultimi. Totusi, anumite
tehnici psihofiziologice elaborate — sau sistematizate — de
neotaoism acordd o mare importan{i experimentirii
diverselor lumini interioare. Un ansamblu de exercitii
prezentind anumite asemaniri cu Yoga au avut drept scop
asa-numita inghitire a suflurilor. Practica propriu-zisi
constd in a medita asupra suflurilor pina in momentul in care
practicantul ajunge sd le vadi culoarea — pentru ca, chiar
in acea clip4, si le absoarbd. Suflurile sint vizualizate ca
si cind ar veni din cele patru directii cardinale, precum si
din Centru — adicé din intregul Univers — si sint inghitite,
spre a le sili s3 pitrundi in corp. in felul acesta, energia cos-
micd — esenta vietii §i, totodatd, germene al nemuririi —
umple corpul pe dinduntru, il ilumineazi si il transfigu-
reazi; cici idealul taoistului nu este eliberarea, ci Viata

53 Cf. Chung-Yuan Chang, ,,An Introduction to taoist Yoga* (Review of
Religion, 1956, pp. 131-148), pp. 146-147.
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eternd in preafericire, beatitudinea unei existente perfect
integrate in ritmurile cosmice.

Procedeul inghitirii suflurilor colorate pare a-si avea
originea intr-o tehnicd mai veche practicati in vederea
absorbirii suflului solar. Iatd cum trebuie procedat, potrivit
unui tratat neotaoist.5 ,,In zori (intre orele 3 si 5 ale dimi-
netii), cind risare soarele, stind jos sau in picioare, (dar) cu
atentia concentrati, si scrignesti din dinti de noui ori, si
chemi din adincul inimii huen-ul soarelui care scinteiazi ca
o perli, cu reflexe verzi ce se transformi intr-un halo rosu,
adolescent rosu, imagine ce striluceste tainic; apoi sd
inchizi ochii si si tii pleoapele strinse, si meditezi la faptul
cd cele cinci culori care sint in soare se rispindesc in halo
si vin toate si-ti ating3 corpul, ajungind jos pind la cele
doui tilpi ale picioarelor, iar sus pini in crestetul capului.
in plus, s# faci astfel incit in mijlocul aurei strilucitoare, si
existe un suflu purpuriu, aseminitor pupilei ochiului etc.“

Se poate obtine acelasi rezultat inghitind, in locul suflului
Soarelui, imaginea acestuia din urmi. Desenezi ideograma
soarelui intr-un pitrat sau intr-un cerc ,,si in fiecare dimi-
neatd, cu fata spre ris#rit, tinind hirtia in mina stingi, te
concentrezi asupra ei astfel incit s se transforme in insusi
soarele strilucitor;atunci il inghiti si 1l tii in inim%*“55. In
sfirsit, un alt procedeu consti in a medita, la miezul noptii,
»asupra faptului cd soarele intri prin gurd in inimi si
lumineazi pe dinfiuntru intreaga inimi, astfel incit aceasta
este la fel de strilucitoare ca soarele; le lasi impreuni o
vreme, si simti ci inima se incilzeste“%. In acest ultim
exemplu, soarele real nu mai joacd nici un rol, doar
imaginea lui este interiorizati si proiectatd in inimi, spre a
trezi acolo lumina interioard. Un alt text adaugd un am#nunt
semnificativ: dupd vizualizarea discului solar — rosu si de

54 Fragment tradus de Henri Maspéro, ,,.Les procédés de «Nourrir le
Principe vital» dans la religion taoiste** (Journal Asiatique, 1937, pp. 177-252,
353-430), p. 374.

55 H. Maspéro, op. cit., p. 374.

56 Text tradus de H. Maspéro, op. cit., p. 375.
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dimensiunea unei monede —, care se aflid in centrul inimii,
faci s circule aceastd imagine prin tot corpul.5’

Misterul Florii de Aur

Aceastd aluzie la circulatia unei imagini in interiorul
corpului poate fi mai bine inteleasi daci ne raportim la
procedeele folosite de taoisti pentru a plimba lumina
interioard. Procedeele sint prezentate in tratatul neotaoist
Misterul Florii de Aur, tradus de R. Wilhelm si comentat
de C. G. Jung.5® Textul este destul de cunoscut; nu voi
insista deci decit asupra anumitor aspecte direct legate de
subiectul nostru.

»Esenta Vietii, ni se spune, nu poate fi vizuti: ea se afld
in Lumina Inimii. Lumina Inimii nu poate fi vizuti: ea se
afli in cei doi ochi.“5% QOchii vor fi deci invitati s3 priveascd
spre interior. Meditind, oarecum ca in tehnicile yoga (cici
respiratia trebuie si aibi un anumit ritm), pleoapele se inchid
— si atunci ochii nu mai privesc spre exterior, ci lumineazd
spatiul interior. Numai atunci poate fi descoperitd Lumina.0
Un alt exercitiu constd in a concentra gindurile in spatiul
dintre cei doi ochi, ceea ce permite Luminii si pitrundi
adinc in corp.%! Esential e nu atit si descoperi lumina, cit s-o
faci si circule in interiorul corpului. Sint recomandate mai
multe procedee, dar cel mai important pare si fie ceea ce textul
numeste ,,miscarea regresivid“, ,,mersul impotriva curen-
tului“. Prin acest exercitiu psihofiziologic gindurile se adund
in punctul ce constituie sediul Constiintei celeste, Inima
celestd — iar in acest loc, ni se spune, Lumina e suverani.s2

Nu putem comenta aici aceastd metodd care prezintd ana-
logii atit cu tehnica tantrici ulta-sadhana$? (literal ,,a merge
impotriva curentului*), cit si cu procedeele taoiste de ,,intoarce-

57 Text tradus de H. Maspéro, ibid., p. 375.

58 Folosesc traducerea englezeasci: R. Wiihelm si C. G. Jung, The Secret
of the Golden Flower (New York, 1931).

59 The Secret of the Golden Flower, p. 23.

60 Op. cit., pp. 40, 43.

1 Op. cit., p. 40.

62 Op. cit., pp. 24 si urm.

63 Cf. Le Yoga, p. 315 (trad. rom. cit. Walter Fotescu, 1993, p. 271 — n. 1.).
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re la origine“.% Si retinem doar ci, prin acest exercitiu,
Lumina interioard incepe si circule si cd, dac3 i se permite
sid se miste in cerc suficient de mult timp, se cristalizeazi,
adici di nastere asa-numitului ,,Corp-Spirit natural*.65
Circulatia Luminii produce in interiorul corpului ,,siminta
adevirati“, care se transformi intr-un embrion. Dac3 este
incilzit, hrinit si scildat vreme de un an printr-o metodi ce
tine fird indoiald de alchimie (cici textul face aluzie la foc),
embrionul ajunge la maturitate®s, adicd se naste o fiin{d nou3.

Un alt pasaj precizeazi ci ficind si se deplaseze in cerc
lumina, se obtine cristalizarea — sub formi de simintd — a
fortelor cosmice simbolizate de Cer si de Pimint, si ci dupid
alte o suti de zile ia nastere, in mijlocul Luminii, ,,sdminta-per-
14“67. Sint folosite mai multe imagini spre a sugera
cristalizarea Luminii: Floarea de Aur care inmugureste si se
deschide, siminta care se dezvolti si devine embrion, in
sfirsit perla. Simbolismul cosmologic, embriologic si cel al
alchimiei converg si se completeazi. Rezultatul final este
obtinerea Elixirului nemuririi, identificat cu Floarea de Aur.

Or, deschiderea Florii de Aur este semnalati printr-o
experienti a Luminii. ,,indati ce te-ai linistit, Lumina din
ochi incepe si striluceascd puternic, astfel incit tot ce se
afld in fata ta devine scinteietor, ca si cind ai fi in mijlocul
unui nor. Dac3 deschizi ochii cidutind corpul, nu gisesti
nimic. Acest fapt este desemnat prin formula: «In camera
goald se face lumini.» Este un semn foarte favorabil. Sau,
cind te afli, sezind, in meditatie, corpul de came devine
foarte strilucitor, de parci ar fi mitase si'jad. Pare greu si
rimii asezat; te simti parcd ridicat in sus. Asta poartd
numele: «Spiritul se intoarce si se gribeste spre Cer.» Cu
timpul, experienta devine atit de intens# incit intr-adevar
plutesti in aer.*68

64 Cf. M. Eliade, Forgerons et Alchimistes (Paris, 1956), pp. 129 si urm.

65 The Secret of the Golden Flower, p. 24.

6 Ibid., p. 26.

§7 Ibid., pp. 34 si urm.

68 Ibid., p. 56. Existd si riscul unor false experiente ale luminii, cind,
asa cum se exprim3 Le Commentaire du Secret de la Fleur d’Or, crezind ci
~meditezi“, de fapt te lasi cuprins de ,fantezii“; cf. ibid., p. 53.



42 / MEFISTOFEL $1 ANDROGINUL

Aceste texte sint mult mai complexe decit s-ar putea
crede dupi expunerea noastrd prea sumari. Dar pe noi ne
intereseazi indeosebi experienta Luminii interioare. Cum a
fost valorizati aceasti experientd in mediile taoiste ? Trebuie
si remarcim ci aceste tehnici nu implicid ajutorul, nici
micar prezenta unei divinititi. Lumina s#lisluieste in mod
firesc inliuntrul omului, in inima lui. Ea poate fi treziti si
obligatd si se miste in interiorul corpului printr-un proces
de cosmo-fiziologie misticd. Altfel spus, secretul vietii si al
nemuririi corpului este inscris in insisi structura Cosmo-
sului si deci §i in structura acestui microcosmos care este
fiinta uman3. Accentul cade aici pe practici, nu pe cunoas-
terea metafizicd sau pe contemplatia misticd. Dar, pentru
taoism, practica in sine este un mister — cici nu e vorba de
efort, de vointd ori de tehnici in sensul profan al termenului,
ci de redobindirea spontaneititii primordiale, pierdute ca
urmare a unui lung proces de civilizatie; de redescoperirea
intelepciunii naturale, adicd a acelei intelepciuni care tine
atit de instinct, cit si de ceea ce s-ar putea numi ,,simpatia
misticd* gratie cireia inteleptul redesteapti inconstient, in
strifundul fiintei sale, armonia cu ritmurile cosmice.

Iranul

Cum remarca insusi R. Wilhelm, rolul capital al Luminii
in Misterul Florii de Aur ne face si ne gindim la Persia.®?
Am identificat unele influente iraniene si in miturile tibetane
ale Omului Primordial pe care le-am discutat mai sus.’® Nu
vom aborda foarte complexa problem2 a influentelor ira-
niene in Asia Centrald si extrem-orientald. Si observim
totusi: 1° ci nu trebuie s3 atribuim o origine iranian3 tuturor

69 Op. cit., p. 10, citindu-1 pe P.Y. Saeki, The Nestorian Monument in China
(editia a II-a, Londra, 1928). Acest autor considerd ca ,,religia Elixirului
de aur al Vietii* (Chin Tan Chiao) este de origine nestoriana.

70 G. Tucci, Tibetan painted scrolls, vol. II, pp. 730 si urm. Dupi
M. Hermanns, miturile bon avind o structura dualistd ar fi de origine
iraniana; cf. Mythen und Mysterien, pp. 338 §i urm.
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formelor de dualism sau de antagonism pe care le intilnim
in Asia’!; 2° c4, de asemenea, nu trebuie s3 explicim printr-o
influentd iranian3 toate conceptiile care identifici spiritul
pur, sau fiinta, cu Lumina. Am vizut cid India, chiar la
nivelul Brahmanelor si al Upanisadelor, asimila fiinta si
spiritul luminii. Dar gindirea speculativi iranian a siste-
matizat intr-un grad mai inalt decit oricare alta antagonismul
Lumini-Intuneric, incluzind in Lumini nu numai pe Zeul cel
bun si creator, Ahura Mazdai, ci si esenta creatiei si a Vietii
si, mai cu seami, spiritul si energia spirituali. in mai multe
dintre conferintele sale Eranos, Henry Corbin a dezvoltat in
chip strilucit diferitele aspecte si implicatii ale teologiei
Luminii in zoroastrism §i in gnoza ismaelian4, si ar fi inutil
sd reludm aici rezultatele cercetirilor sale.”2

S3 precizim numai cd unele imagini utilizate de zoroas-
trism pentru a desemna consubstantialitatea spirit-lumina
amintesc repertoriul imagistic traditional indian, in special
imageria budismului. Astfel Denkard precizeazi ci lumina
emanati de Zarathustra in pintecul mamei sale, in timpul
ultimelor trei zile tnainte de nastere, era atit de putemnici incit
lumina tot satul tatilui siu.” Intelepciunea, caracterul sacru,
intr-un cuvint spiritualitatea puri sint simbolizate aici — ca
si in India — prin luminozitatea cea mai intensi. Si, asa cum
doctrina Upanisadelor asimila sufletul (atman) luminii
interioare, tot asa un capitol din Marea Genezi (Bundahisn)
identificd sufletul cu xvarna’4, cu ,,Lumina strilucitoare®, cu

71 Citeva exemple de ,,dualism“ la oamenii primitivi pot fi gisite in
articolul parintelui Joseph Henninger, ,,.L’ Adversaire du Dieu bon chez les
primitifs* (Saran, Etudes Carmélitaines, XXVII, Paris, 1948, pp. 107-119).
Vezi si Hermann Baumann, Das doppelte Geschlecht (Berlin, 1955),
PP- 229 si urm., precum si Ugo Bianchi, Il dualismo religioso (Roma, 1958),
pPp. 57 si urm.

72 Cf. in special ,,Terre céleste et Corps de Résurrection d’aprés
quelques traditions iraniennes* (Eranos-Jahrbuch, 1953, vol. XXIII,
pp. 151-250).

73 Dénkard, V, 2, 2; VII, 2, 56-58.

74 Apropierea a fost deja facuti de Schaeder; cf. R. Reitzenstein si
H.H. Schaeder, Studien zum antiken Synkretismus aus Iran und Griechenland
(Leipzig, 1926), p. 230, nota 1; cf. si H. Corbin, Terre céleste, p. 110.
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»Jluminescenta puri care este originea creatiilor lui Ohrmmazd*.7s
Dar spre deosebire de India, stim relativ putine lucruri cu
privire la experienta Luminii interioare in Iranul antic.’6

Cert pare a fi faptul ci iranienii considerau epifaniile
Luminii §i, in primul rind, aparitia unei Stele supranatu-
rale, drept semn prevestind prin excelenti nasterea Stipi-
nului lumii si a Mintuitorului. Si intrucit nasterea viitorului
Rege-Mintuitor al Lumii va avea loc intr-o pesteri’’, Steaua
sau Coloana de Lumini va striluci deasupra acesteia.
Probabil c3 crestinii au imprumutat de la parti imageria
nasterii Stipinului-Mintuitor al Lumii §i au transferat-o
asupra lui Cristos (cf. Widengren, op. cit., p. 70). Cele mai
vechi surse crestine care plaseazi nasterea lui Isus intr-o
pesterd sint Protoevanghelia lui Iacob (XVIII, 1 si urm.),
mucenicul Justin si Origen.’® Justin 1i ataca pe initiatii in
misterele lui Mithra care, ,,impinsi de diavol, pretindeau
ci-si sdvirsesc ritualurile initiatice intr-un loc numit de ei
speleum*.”® Acest atac dovedeste ci incd in secolul al II-lea
crestinii percepeau analogia dintre acel speleum mithraic si
pestera de la Bethleem.

Dar mai ales Steaua si lumina strilucind deasupra grotei
au jucat un rol important in credintele religioase crestine si

75 H. Corbin, Terre céleste, p. 109.

76 Cu privire la Lumina vesnicd in zoroastrism, vezi textele traduse si
comentate de R. C. Zaehner, Zurvan. A zoroastrian Dilemma (Oxford, 1955),
pp- 199 si urm. (capitolul III al Marii Bundahisn), 210 si urm., 389 si urm.
si passim. Cu privire la teologia Luminii in maniheism, cf. textele comen-
tate de A. V. Williams Jackson, Researches in Manichaeism (New York,
1932), pp. 8 si urm., 177, 183, 191, 216 etc. Vezi de asemenea Geo Widen-
gren, The Great Vohu Manah and the Apostle of God (Uppsala, 1945),
pp- 27 si urm.; H.- Ch. Puech, Le Manichéisme (Paris, 1949), pp. 74 si urm.
si notele 285 si urm. (pp. 159 si urm.).

77 Cu privire la aceasti chestiune, cf. Geo Widengren, ,,Iranisch-semi-
tische Kulturbegegnung in parthischer Zeit“ (Arbeitsgemeinschaft fiir
Forschung der Landes Nordrhein-Westfalen, fasc. 70, Kéln si Opladen,
1960), pp. 62 si urm. Este vorba despre un scenariu mitico-ritual depinzind
in ultima instant3 de cultul lui Mithra.

78 Ugo Monneret de Villard, Le Leggende Orientali sui Magi evangelici,
p. 63.

79 Justin le Martyr. Dialogue avec Tryphon, cap. LXXVIII etc., citat in
Monneret de Villard, p. 63.
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in iconografie. Or, asa cum au aritat recent Monneret de
Villard si Widengren, acest motiv este foarte probabil de
origine iranian3. Protoevanghelia (XIX, 2) vorbea despre 0
lumin# orbitoare care umplea pestera de la Bethleem. Cind
a inceput si scadi, a apirut Pruncul Isus. Ceea ce inseamni
fie cid Lumina era consubstantiali lui Isus, fie cd era una din
epifaniile acestuia.

insi cel care introduce elemente noj — probabil de origine
iraniand — in legendi este autorul anonim al partii numite Opus
imperfectum din Matthaeum (Patr. Gr., LVII, col. 637-638).
Dupi el, cei doisprezece Regi Magi triiau in apropierea
Muntelui Victoriilor. Ei cunosteau revelatia tainicid a lui
Seth cu privire la sosirea lui Mesia i urcau in fiecare an pe
Muntele unde se afla o pesteri cu izvoare §i copaci. Acolo
se rugau in soaptd lui Dumnezeu, timp de trei zile, asteptind
sd apard Steaua. Aceasta a apirut in cele din urmi sub
infitisarea unui copilas, care le-a spus si se duci in Iudeea.
Ciliuziti de Stea, Regii Magi cilitoresc timp de doi ani.
Intorcindu-se acasi, povestesc minunea la care fuseseri
martori. Si cind apostolul Toma, dup3 inviere, ajunge in
tinutul lor, Regii Magi cer si fie botezati (Monneret de
Villard, pp. 22 si urm.).

Cu unele dezvoltiri foarte sugestive, aceasti legendi se
regiseste in Cronica lui Zugnin, scriere siriani cunoscuti
multi vreme sub numele Pseudo-Dionisie de la Tell Mahre.
Cronica lui Zuqnin se opreste la anii 774775, dar proto-
tipul ei (ca de altfel si cel al textului Qpus imperfectum)
trebuie si fie anterior sfirsitului secolului al VI-lea
(Monneret de Villard, p. 52). Iati rezumatul pasajelor de
interes pentru subiectul nostru: Dupi ce a notat intr-o carte
tot ce 1i dezviluise Adam cu privire la sosirea Mintuito-
rului, Seth a ascuns textul in Pestera Comorilor Misterelor
oculte. El le-a impirtisit fiilor sdi continutul acestor mis-
tere, cerindu-le si urce in fiecare luni muntele si si intre
in pesteri. Cei doisprezece ,,Regi-Intelepti“ din tara lui
Shyr, ,,Regi fii ai Regilor*, fac cu sfintenie ascensiunea
rituald pe Munte, asteptind si se implineascd profetia lui
Adam. Intr-o zi, ei ziresc o coloani de lumini imposibil
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de descris in cuvinte, deasupra cidreia se afla o Stea ce
strilucea mai puternic decit mai multi sori la un loc. Steaua
a pétruns in Pestera Comorilor, care a devenit strilucitoare.
O voce i-a invitat pe Regi si intre. Pisind in#untrul
pesterii, Regii sint orbiti de lumini si cad in genunchi. Dar
lumina se concentreazi si, citeva clipe mai tirziu, apare
sub infitisarea unui om mic de staturi si modest la
infitisare, care le spune ci este trimisul Tat#lui ceresc. El
ii sfituieste si ia comoara ascunsi in groti de strimosii lor
si sd se ducid in Galileea. C#lduziti de Lumind, Regii ajung
la Bethleem. Acolo giisesc o grotd aseminitoare Pesterii
Comorilor. Si minunea se repeti: coloana de lumini si
Steaua coboarid si pitrund in pesterd. Auzind un glas care
1i invitd sd intre, Regii pidsesc induntru. Ei se prosterneazi
in fata Copilului preasldvit si pun la picioarele lui coroa-
nele aduse. Isus li se adreseazi cu formula ,,Fii din Orient
ai Luminii Supreme*®, ,,demni de a vedea Lumina primor-
diali eterni“. In timpul acesta, pestera se lumineazi in
intregime. Copilul, ,,Fiul Luminii“, le vorbeste indelung,
numindu-i ,,cei care au primit Lumina si sint demni si
primeascd Lumina sublimi“. Regii fac cale intoarsi. La
primul popas, in timp ce mininci din merindele pe care le
aveau asupra lor, trdiesc noi experiente luminoase. Unul
dintre ei vede ,,0 Lumini mare firi seamin pe lume*; un
altul, ,,0 Stea care intuneca Soarele cu strilucirea ei* etc.
fntorsi in tara lor, Regii povestesc ce au vizut. Mai tirziu,
apostolul Iuda Toma vine in Shyr si incepe sd propovi-
duiasci credinta. Regii primesc botezul si atunci un Copil
de Lumini se pogoari din Cer si le vorbeste.80

Din aceastd povestire prolixid si stingace si retinem
temele care se potrivesc perfect cu subiectul nostru: 1° pre-
dominanta epifaniilor luminoase (Coloan3 de Lumini, Stea,
Copil luminos, lumin# orbitoare etc.) care reflectd, toate,
conceptia cd Isus este Lumin# inefabild; 2° Nasterea intr-o

80 Traducere in limba italiand de G. Levi Della Vida, in U. Monneret
de Villard, pp. 27-49; traducere in latind de J.-B. Chabot, Chronicon
Pseudo-Dionysianum vulgo dictum (Scriptores Syri, Ser. III, vol. I, Louvain,
1949), pp. 45-70.



EXPERIENTE ALE LUMINII MISTICE [/ 47

pesterd; 3° numele tirii — Shyr, in Cronicd — este forma alte-
ratd a cuvintului Shyz, locul de nastere al lui Zarathustra®!;
»Muntele Victoriilor* se afld deci in tinutul Shyz32; 40 acest
»Munte al Victoriilor pare sd fie o replici a Muntelui
Cosmic iranian, Hara Berezaiti, adici a Axei Lumii (Axis
Mundi) care leagd Cerul cu Pimintul.8? Seth ascunde deci
profetia asupra venirii lui Mesia in ,,Centrul Lumii* si tot
acolo Steaua vesteste nasterea Stipinului Mintuitor al lumii.
Conform traditiilor iraniene, xvarna care striluceste
deasupra Muntelui sfint este semnul vestitor al lui Sao$yant,
Mintuitorul n#scut in chip miraculos din s3dminta lui
Zarathustra. S% remarcdm in fine simbolismul ascensiunii
periodice pe Muntele Victoriilor: Lumina eshatologici se
arati intii in ,,Centrul Lumii®.

Toate aceste elemente fac parte integranti din marele mit
sincretist, puternic influentat de religia iraniani, al Stipi-
nului-Mintuitor al Lumii. Sub o formi sau alta, acest mit
a influentat in mod cert iudaismul tirziu si crestinismul.
Totusi, unele dintre aceste idei religioase sint anterioare
cultului lui Mithra si sincretismului iraniano-semitic. Ca s3
didm doar un singur exemplu, in traditia evreiasci Mesia
apare in virful Muntelui.?®4 Ideea derivi insi din imaginea
Muntelui sacru — Sion — situat la ,,nord“ (cf. de pilda
psalmul 48, 3), conceptie atestati deja la canaaneeni®, dar
cunoscuti si babilonienilor. In mod mai mult sau putin
sistematic, religiile din Orientul apropiat antic articulaseri
intr-un scenariu mitico-ritual urmitoarele elemente: Mun-
tele Cosmic — ,,Paradisul“ — Palatul Zeului suprem sau
locul nasterii Stipinului lumii (mintuitor) — Salvarea Lumii

81 G. Widengren, op. cit., p. 79.

82 L.-1. Ringbom, Graltempel und Paradies. Beziehungen zwischen Iran
und Europa im Mittelalter (Stockholm, 1951), pp. 243 si urm.

83 Cu privire la acest simbolism, vezi Le Mythe de I’ Eternel Retour, pp. 32
si urm.; Images et Symboles, pp. 52 si urm. (trad. rom. cit. Alexandra Beldescu,
1994, pp. 50 si urm. — n.t); ,,Centre du Monde, Temple, Maison* (in Le
Symbolisme Cosmique des Monuments religieux, Roma, 1957, pp. 57-82).

8 Cf. Harald Riesenfeld, Jésus transfiguré (Lund, 1941), pp. 221 si urm.

85 La Ugarit, se vorbeste despre Muntele Sapan sau Baal Sapan, unde
Baal se urca pe tron si devine regele zeilor §i al oamenilor.
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(regenerare cosmic#) realizati prin intronarea unui nou
Suveran. Interesant pentru studiul nostru este faptul ci
expresia iraniand a Nasterii Stipinului-Mintuitor al Lumii
este dominati de imaginile Luminii, Stelei si Pesterii, si ci
acestea sint imaginile care au fost imprumutate si prelu-
crate de credintele populare crestine.

Vechiul Testament §i iudaismul

Este imposibil s3d trecem aici in revistd valorizirile
religioase ale luminii §i diversele experiente mistice
implicind lumina atestate in iudaism, sincretismul elenistic,
gnozi si crestinism. Subiectul este imens §i nu se preteazi
la rezumate §i la priviri de ansamblu rapid schitate; in plus,
a fost studiat pe larg de numerosi savanti. S amintim doar,
pentru Vechiul Testament si iudaism, dosarele prezentate
de Sverre Aalen in cartea sa Die Begriffe ‘Licht’und
‘Finsternis’ im Alten Testament, im Spdtjudentum und im Rabbi-
nismus (Oslo, 1951)8, pentru Filon si experienta mistici a
Luminii divine in iudaismul elenic, cartea profesorului
Erwin Goodenough, By Light, Light. The Mystic Gospel of
Hellenistic Judaism (New Haven, 1935); pentru simbolismul
Luminii la sfirsitul Antichititii clasice, studiul lui R. Bultmann,
Geschichte der Lichtsymbolik im Altertum®’ ; studiile recente
ale lui O.S. Rankin, J. Morgenstern si Werblowsky despre
sidrbitoarea Hanukka, sidrbitoarea evreiascd a Luminii®3;
cercetdrile lui F.J. Dolger despre simbolismul din Lumen

8 Vezi si A.M. Gierlich, ,,Der Lichtgedanke in den Psalmen. Eine termi-
nologisch-exegetische Studie“ (Freiburger Theologische Studien, fasc. 56,
Freiburg im Breisgau, 1940).

87 Philologus, XCVII, 1948, pp. 1 si urm.

88 O.S. Rankin, The Origins of the Festival of Hanukkah, the jewish New
Age Festival (Edinburgh, 1930); id., ,,The Festival of Hanukkah* (in
volumul The Labyrinth, editat de S.H. Hooke, Londra, 1935, pp. 159-209);
J. Morgenstern, ,,The Chanukkah Festival of the Calendar of Ancient
Israel” (Hebrew Union College Annual, XX, 1947, pp. 1 si urm.; XXI, 1948,
pp- 365 si urm.); RJ. Zwi Werblowsky, ,,Hanouca et No&l ou Judaisme et
Christianisme* (Revue de I'Histoire des Religions, ianuarie-martie 1954,
pp. 30-68). Cf. si Sverre Aalen, op. cit., pp. 130 si urm.
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Christi et Sol Salutis®®, — si lista e departe de a fi completi.
Pitrundem acum in climate religioase deosebit de complexe
si, pentru a fi cu adevirat utild, orice comparatie intre
diferitele sisteme de simboluri si experiente mistice ale Lu-
minii trebuie si fie nuantati. Trebuie si tinem seama de dife-
rentele culturale ireductibile §i de divergentele de ideologie
religioasi, dar si de numeroasele convergente $i sincretisme.

Nu ne propunem s# abordim subiectul in ansamblul s3u.
Ne vom multumi si facem doar citeva observatii. Astfel, de
pildd, e important si remarcdm ci, in Vechiul Testament,
Lumina nu este identicd cu Dumnezeu $i nu e conceputd ca
o putere divinid: ea e creati de Iahve si nu este lumina
Soarelui, cici Soarele a fost creat in ziua a patra.?° Pe de
alti parte, nu poate fi interpretati in sens dualist nici lupta
lui Iahve cu Noaptea ori cu Oceanul primordial. Tenebrele,
ca si masa de apid sau Dragonul simbolizeazd fortele
Haosului — iar lupta lui Iahve este, de fapt, un act cosmo-
gonic. Tenebrele sint, de altfel, destul de rar asociate Oceanu-
lui primordial si Dragonului si prezentate ca fiind solidare
cu acestia.%! Intunericul nu este adversarul lui Dumnezeu —
cum se intimpla in Iran. Marea originalitate a Vechiului
Testament consti in faptul ci Iahve transcende in mod radi-
cal sacralitatea cosmici. in iudaism, lumina nu este consi-
deratd sfinti pentru cd — prin insusi modul ei de a fi — ar
fi analog# Spiritului §i vietii spirituale, ci pentru ci este o

8 F. J. Dolger, Sol Salutis (Munster i.W., 1920; editia a 2-a, ibid., 1925);
Id., ,Lumen Christi. Untersuchungen zum abendlichen Licht-Segen in
Antike und Christentum Die Deo-gratias-Lampen von Selinunt in Sizilien
und Curcul in Numidien* (Antike und Christentum, V, 1936, pp. 1-43); cf.
de asemenea ,Die Sonne der Gerechtigkeit und der Schwarze: eine
religions-geschichtliche Studie zum Taufgelobnis* (Liturgiegeschichtliche
Forschungen, 11, Minster, 1918). Vezi, de asemenea, H. Rahner, ,,.Das
christliche Mysterium von Sonne und Mond* (Eranos - Jahrbuch, 1943,
vol. X, pp. 305-404), in special pp. 352 si urm.; G. Widengren, Iranisch-semi-
tische Kulturbegegnung, pp. 56 si urm.

90 Vezi H.G. May, ,, The Creation of Light in Genesis*, 1, 3-5 (Journal
of Biblical Literature, vol. 58, 1939, pp. 203 si urm.) si in special Sverre
Aalen, Die Begriffe ‘Licht’ und‘Finsternis 'im Alten Testament, pp. 14 si urm.

91 Cf. S. Aalen, op. cit., pp. 12 si urm., impotriva lui Gunkel.
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creatie a lui Dumnezeu. Filon asimileazi Lumina Spiritului,
dar ea nu se bucuri de aceast3 cinste decit pentru ci emand
direct de 1a Dumnezeu.?

Botezul si Schimbarea la fatd

Pozitii teologice apropiate au fost adoptate de celelalte
doui religii monoteiste, crestinismul si islamismul. Dar cum
pe noi nu teologia ne intereseazd — ci in special experienta
luminii interioare —, si vedem cum era aceasta cunoscutd
si valorizatd in crestinismul primitiv. Unul din momentele
esentiale ale misterului crestin este o teofanie a Luminii
divine: Schimbarea la fati a lui Isus. Lumina mistici este
implicati si in principala tain3 bisericeasci crestini, botezul.

Fir3 indoiald cid simbolismul botezului este extrem de
bogat si complex, dar elementele de natura luminii §i a
focului joacid un rol foarte insemnat. Iustin, Grigore din
Nazianz i alti Pdrinti ai Bisericii numesc botezul ,,ilumi-
nare* (photismds) : bineinteles, ei fac acest lucru bazindu-se
pe cele doud pasaje din Epistola cétre Evrei (6, 4; 10, 32),
in care initiatii in tainele crestinismului, adici cei botezati
(cici aceasta este interpretarea dati de traducerea siriaci a celor
doui pasaje), sint desemnati prin termenul photisthéntes,
»iluminati“. Inci in secolul al II-lea, Iustin (Dial., 88)
pomeneste de o legendi potrivit cireia, in timpul botezului
lui Isus, ,,in Iordan s-a aprins un foc“.9 Existi un intreg grup
de credinte, simboluri §i rituri cristalizate in jurul notiunii
de botez de foc.9¢ Sfintul Duh este reprezentat ca o flaciri;
sanctificarea este redatd prin imaginea focului sau a unor
flacidri strilucitoare. Aceasta este una din sursele doctrinale
ale credintei c3 perfectiunea spirituald — adici sanctitatea —

92 Cf. E.R. Goodenough, By Light, Light, pp. 7 si urm. Cu privire la
experienta mistica a ,,Luminii divine* (identificati de Filon cu Dumnezeu),
cf. ibid., pp. 146 si urm., 166 si urm.

93 Cf. H. Usener, Das Weihnachtsfest (editia a 2-a, Bonn, 1911), pp. 62
§i urm.

94 Vezi C.M. Edsman, Le baptéme de feu (Uppsala-Leipzig, 1940),
pp. 182 si urm.
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conferi sufletului capacitatea de a vedea trupul de lumini
al lui Cristos si, mai mult, este insotitd si de fenomene
exterioare : corpul sfintului radiazi lumini sau striluceste ca
un foc arzind.

Cealaltd sursi a acestei credinte este, evident, misterul
Schimbirii la fati a lui Cristos pe Munte (loc identificat
mai tirziu cu Muntele Tabor?5). De vreme ce orice faptd a
lui Isus devine un model exemplar pentru crestin, misterul
Schimbirii la fati std si el 1a baza unui model transcendent
al perfectiunii spirituale. Imitindu-1 pe Cristos, sfintul de-
vine demn, prin gratia divini, si fie transfigurat chiar in
timpul vietii pimintesti; cel putin asa a inteles Biserica
orientali misterul de pe Muntele Tabor. Intrucit trans-
figuratia este fundamentul intregii mistici si teologii crestine
ale Luminii divine, ar fi interesant de vizut cum a fost ea
asteptati ori presimtiti de iudaism.

Harald Riesenfeld a pus in evidents, in cartea sa Jésus
transfiguré (Lund, 1947), fondul evreiesc al misterului.
Unele dintre interpretirile sale, in special cea privitoare la
aspectele culturale ale regalititii la israeliti, au fost contro-
versate, dar acest lucru nu are urmiri directe asupra
cercetirii noastre. Iati ce trebuie sd retinem din fondul
evreiesc al Schimbdrii la fati: 1° ideea de lumini este
inclusi in conceptul de ,,Strilucire” divin4, iar a-1 intilni pe
Iahve inseamni a pitrunde in Lumina Sfinti; 2° cind a fost
creat, Adam era o fiintd care radia lumind, dar pAcituind si-a
pierdut aureola strilucitoare; 30 intr-o zi, Lumina Sfinti va
reapirea o dati cu Mesia, care va striluci ca Soarele, cici
Mesia este Lumini si aduce Lumina; 4° cei drepti vor avea
capul incununat de raze, in lumea viitoare, cici Lumina e
semnul caracteristic al Lumii viitoare, reinnoite; 5° cind

95 Textele evanghelice vorbesc despre un ,,munte inalt* (Matei, 17, 1;
Marcu, 9, 2) sau ,,sfint* (Luca, 9, 28). Cu privire la muntele Tabor, cf. Juges,
4, 6 5i urm.; Psalmul 89, 13; Evanghelia Evreilor (Hennecke, p. 54). Cf.
referirile ulterioare la muntele Tabor (Simeon, isihasm etc.) in articolul lui
Max Pulver, ,,Die Lichterfahrung im Johannes-Evangelium, im Corpus
Hermeticum, in der Gnosis und in der Ostkirche* (Eranos - Jahrbuch, 1944,
vol. X, pp. 253-296, pp. 288 si urm.
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Moise a coborit de pe Muntele Sinai (Exodul, 34, 29 si
urm.), fata lui era atit de strilucitoare incit Aaron si poporul
intreg s-au infricosat.%

E important s3 subliniem c3 transfigurarea lui Isus apare
in contextul Vechiului Testament si al cultului mesianic;
vor fi astfel mai bine intelese ridicinile istorice ale
crestinismului primitiv. Dar dac3 examindm lucrurile mai de
aproape, observidm c# ideologia vetero-testamentard si
mesianici implicitd in misterul Muntelui Tabor, desi legatd
istoric de experienta religioasi a Israelului si, pind la un
punct, de protoistoria religioasi a Orientului Apropiat, nu
este total strdind altor climate religioase. Identificarea
luminii cu epifania exemplard a divinititii este, dupd cum
am vizut, un cliseu al teologiilor indiene. Adam cel care
radiazi lumina nu e departe de Omul primordial de Lumini
din miturile iraniene §i indo-tibetane; strdlucirea proprie
celor care au atins perfectiunea spirituald ori au primit harul
de a privi in fatd divinitatea este si ea un motiv frecvent
atestat in India.

S4d fim bine intelesi: nu e vorba de echivalente perfecte,
de identitatea unor continuturi religioase sau a unor formu-
13ri ideologice — ci de similitudini, de omologii, de simetrii.
Totul depinde, in ultimi instanti, de valoarea teologali sau
metafizicd ce se acordd experientei mistice a Luminii — §i
vom vedea curind ci in sinul uneia si aceleiasi religii, cres-
tinismul, aceste valoriziri pot fi divergente si contradictorii.
Dar e la fel de important si constatdm ci existd convergenta
si simetrie intre Figurile, simbolurile si chiar ideologiile
religiilor asiatice i cele ale religiei revelate prin excelenta
— monoteismul evreiesc si deci crestinismul. Aceastd con-
statare ne face sd presupunem c#, pe lingd o anumit3 unitate
la nivelul experientei mistice insesi, existi o adevirati
echivalentd a imaginilor si a simbolurilor folosite pentru a
exprima experienta misticd. Tocmai conceptualizarea expe-
rientei mistice permite precizarea diferentelor, reperarea
rupturilor.

96 H. Riesenfeld, Jésus transfiguré, pp. 98 si urm., 110 si urm. etc.
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Calugdrii ,,arzdtori“

Vom reveni asupra acestei chestiuni in cele citeva
concluzii ale anchetei noastre comparative. S3 continuim
analiza faptelor crestine. S3 1isdm la o parte imaginile si
vocabularul Luminii mistice din literatura crestind primitiva
si din teologia patristici. Intocmai ca in cazul celorlalte re-
ligii, doud categorii de fapte ne intereseazi in primul rind
aici: experienta subiectivd a Luminii §i fenomenele obiec-
tive, adicd lumina perceputi obiectiv de alte persoane. Daca
botezul este ,,iluminare; dacd Sfintul Duh este vizualizat
ca epifanie a focului; dacd Lumina Schimbirii la fati,
observati de Apostoli pe Muntele Tabor, reprezintd forma
vizibild a divinitdtii lui Cristos — perfectiunea vietii mistice
crestine trebuie logic sd se dezviluie si ea tot prin fenomene
luminoase. Aceasti consecinti era cum nu se poate mai
evidenti la misticii din Egipt. Cilugirul, citim in Cartea
Paradisului, ,,impristie lumina Harului divin“%’. Avva losif
proclami cd nu poti fi cilugdr fird si devii complet
strilucitor ca focul. Unul dintre frati, care s-a dus intr-o zi
sd-1 viziteze pe Avva Arsenie in desert, 1-a zdrit prin fereas-
tra chiliei sale arzind ,,asemenea unui foc“9%. Cilugirii ris-
pindeau Lumina mai cu seami in timpul rugiciunilor. Cind
Pisentius era cufundat in rugiciune, chilia lui era in intre-
gime scildati in lumini.9° Deasupra locului unde se rugau
sihastrii se vedea un minunat stilp de lumini. in literatura
asceticd a vremii, orice om care a atins perfectiunea in plan
spiritual era considerat ca o coloand de foc — si imaginea
isi dezviluie adevirata semnificatie daci ne amintim c3
teofaniile sau cristofaniile sub forma unor coloane de foc
abundi in scrierile gnostice i ascetice. Avva losif gi-a intins
o dati miinile cétre Cer, iar degetele lui s-au transformat in

97 Wallis Budge, The Book of Paradise, I-11 (Londra, 1904), p. 1009;
C.-M. Edsman, Le baptéme de feu, p. 155.

98 P.G., vol. LXV, col. 229 C (cf. Budge, op. cit., p. 950, nr. 440;
Edsman, op. cit., p. 156; P.G., vol. LXV, col. 95 C (Budge, p. 798, nr. 611;
Edsman, ibid.).

99 C.-M. Edsman, op. cit., p. 162.
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zece ficlii arzinde. El s-a adresat unui cilugir spunindu-i:
»Dacl vrei, prefd-te tot intr-un foc!“100

In lucrarea sa Viata Sfintului Sava, Chiril din Scythopolis
povesteste cd Iustinian (in anul 530) a vizut ,,pe capul
bitrinului (Sava avea peste noufizeci de ani) un semn fulgu-
rant al harului divin, o coroani care impristia raze ca
soarele“10!, Avva Sisoe 1si trdia ultimele clipe, inconjurat de
cilugdri; brusc ,fata lui a inceput si striluceasci precum
soarele. Si el le-a spus: Il vid venind pe Avva Antonie.
Putin dupi aceea, a spus din nou: Iati ci vine ceata aposto-
lilor, si strilucirea fetei lui a devenit de dou# ori mai
puternici“. In cele din urmi, Sisoe ,,se sivirseste din viati,
parcd in scipirarea unui fulger*102,

Ar fi de prisos si citdim alte exemple. S3 addugim doar ci
secta crestind a Mesalienilor a mers atit de departe in exal-
tarea Luminii mistice, incit misura gradul de perfectiune a
sufletului prin capacitatea acestuia de a avea viziunea Ieru-
salimului, orasul lumini, sau a vesmintului de raze al Domnu-
lui. Pentru mesalieni, scopul final era contopirea extatici a
sufletului cu corpul de lumini al lui Cristos. O asemenea
exaltare nu putea s3 nu trezeascd binuielile anumitor teologi
oficiali in legituri cu experienta Luminii mistice.

Palama si lumina taboricd

in secolul al XIV-lea, un cilugir calabrez, Varlaam, i-a
atacat pe isihastii de la Muntele Athos acuzindu-i de
mesalianism; de altfel, el se intemeia pe propria lor afir-
matie cum ci puteau vedea Lumina increatd. Dar cilugirul
calabrez a ficut, indirect, un mare serviciu teologiei
mistice orientale. Cici i-a dat marelui teolog Grigore
Palama, arhiepiscop al Salonicului, prilejul s3-i apere pe
isihagtii de l1a Muntele Athos la Conciliul de la Constan-

100 Ibid., pp. 157, 159 si urm.

101 Vijra S. Sabae, ed. E. Schwartz, p. 173; J. Lemaitre, Dictionnaire de
Spiritualité (1952), col. 1850.

102 p G., 65, 396 bc; J. Lemaitre, op. cit.
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tinopol (in 1341) — si si elaboreze o intreagi teologie
misticd in jurul luminii taborice.

Lui Palama nu i-a fost greu si arate ci in Sfinta Scripturi
se pomeneste de nenumdrate ori despre Lumina divini si
despre Strilucirea lui Dumnezeu, si ci insusi Dumnezeu
este numit Lumini. Mai mult, el avea la indemini o bogatd
literaturid misticd si ascetici — mergind de la Pirintii din
pustie pini la Simeon Noul Teolog — pentru a ardta ci deifi-
carea prin Sfintul Duh si manifestérile vizibile ale Harului
se disting prin viziuni ale Luminii increate sau prin emanatii
de lumini. Pentru Palama, scrie Vladimir Lossky, ,,Lumina
divini este un element al experientei mistice. Este carac-
terul vizibil al divinititii, al energiilor prin care Dumnezeu
se comunici §i se dezviluie celor ce si-au purificat ini-
mile“103. Aceasti Lumind divin3 si deificatoare este Harul.
Evident, schimbarea la fati a lui Isus constituie misterul
central al teologiei lui Palama. Discutia cu Varlaam viza in
special urmitoarea problemi: Lumina Schimbirii la fati era
creati sau increati? Majoritatea Pirintilor Bisericii consi-
derau Lumina vizuti de Apostoli ca fiind increati si divini,
iar Palama dezvolti cu precidere aceasti tezi.!% In concep-
tia lui, Lumina {i este in chip firesc proprie lui Dumnezeu,
ea existd n afara Timpului si a Spatiului §i apare ca vizibild
in teofaniile din Vechiul Testament. Pe Muntele Tabor nu
s-a produs o schimbare in Isus, ci o transformare in Apos-
toli: acestia au dobindit — prin har — facultatea de a-1 vedea
pe Isus asa cum era, orbitor in lumina Iui divini. Inainte de
picat, Adam avea si el aceastdl facultate, care va fi recapi-
tatid de oameni in viitorul eshatologic. Altfel spus, perceperea
lui Dumnezeu in centrul Luminii increate este pusi in
legiturd cu perfectiunea proprie inceputurilor §i sfirsitului,

103 Vl]adimir Lossky, ,,La Théologie de la Lumiere chez saint Grégoire
Palamas de Thessalonique* (Dieu Vivant, 1, 1945, pp. 93-118), p. 107. Cf.
de asemenea lucrarea aceluiasi autor, Essai sur la théologie de I'Eglise
d’Orient (Paris, 1944), in special pp. 214 si urm. Vezi actualmente Jean
Meyendorff, Saint Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe (Paris, 1959),
pp. 88 si urm.

104 V. Lossky, La Théologie de la Lumiére, pp. 110 si urm.
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cu Paradisul de dinaintea Istoriei $i cu acel eschaton care va
pune capit Istoriei. Dar cei care devin demni de Impiritia lui
Dumnezeu se bucurd de pe acum de capacitatea de a vedea
Lumina increat#, intocmai ca Apostolii pe Muntele Tabor.

Pe de altd parte, dezvoltind traditia cilugirilor egipteni,
Palama afirmi cd perceperea Luminii increate este insotita
de luminescenta obiectivi a sfintului. ,,Cel care participi la
energia divini (...) devine el insusi, intr-un fel, lumini; el
este unit cu Lumina, si impreuni cu Lumina vede in deplini
trezie tot ceea ce ramine nevizut celor care nu se bucuri de
acest har.«105

Palama se baza mai cu seami pe experienta misticd a lui
Simeon Noul Teolog. In Viata lui Simeon, scrisi de Nicetas
Stethatos, existi citeva indicatii deosebit de precise cu privire
la aceasti experienti. ,,Intr-o noapte, pe cind se ruga si spiri-
tul lui purificat se unise cu Spiritul primordial, a vizut in cer
0 lumini proiectindu-si brusc din inalt razele asupra lui, o
lumin3 puri si foarte puternici ce scilda totul facindu-te si
te gindesti la strilucirea zilei. Scildat si el in aceastd lumini,
avea impresia ci intreaga casi, impreuni cu chilia in care se
afla, disparuse intr-o clipitd in neant, ci el insusi era ridicat
in aer si uitase complet de trupul lui...“ Cu un alt prilej, ,,de
sus a inceput si luceasci o lumini asemindtoare zorilor (...);
aceasta crestea treptat, ficind s# striluceasci tot mai tare
aerul, si s-a simtit el insusi izolat, cu tot corpul, de lucrurile
terestre. Cum lumina continua si striluceasci tot mai
puternic si devenea, deasupra lui, aidoma soarelui in splen-
doarea amiezii, §i-a dat seama ci se afla el insusi in centrul
ei, plin de bucurie si de lacrimi datoritd acelei dulci pici
care, de atit de aproape, ii cuprindea tot corpul. A vizut
lumina contopindu-se ea insisi, incredibil, cu carnea lui §i
pitrunzindu-i progresiv in membre (...). A vizut deci cum
aceastd lumini sfirseste prin a-i cuprinde toati, treptat,
intregul corp, §i inima §i miruntaiele, ficindu-1 s4 pard numai
foc si lumind; si, cum se intimplase cu casa putin mai

105 Sermon pour la féte de la Présentation au Temple de la Sainte Vierge,
text tradus de Lossky, op. cit., p. 110.
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inainte, acum l-a ficut pe el si piard3 sentimentul formei, al
pozitiei, al volumului, al aspectului corpului siu.“106

Aceasti conceptie s-a pistrat pini in prezent in Bisericile
ortodoxe. Voi cita drept exemplu de strdlucire corporali
celebrul caz al Sfintului Serafim din Sarov (inceputul seco-
lului al XIX-lea). Discipolul care a consemnat mai tirziu
Revelatiile sfintului povesteste cd o datd 1-a vizut strdlucind
atit de tare, incit i-a fost cu neputin{i si-1 priveasci. Atunci
i-a strigat: ,,Nu pot s te privesc, Pirinte; ochii dumitale au
sclipirea fulgerului, chipul ti-a devenit mai strilucitor decit
soarele si m# dor ochii cind mi uit la tine.* Atunci Serafim
a inceput si se roage, iar discipolul a reusit si-1 contemple.
»M-am uitat, scrie el, si am fost cuprins de o spaimi
religioasi. Inchipuiti-v4 in mijlocul soarelui, inviluit in
strilucirea razelor sale orbitoare de amiaz3, fata unui om
care vd vorbeste. Vedeti migcarea buzelor lui, expresia
schimbitoare a ochilor, 1i auziti glasul, 1i simtiti miinile care
v-au cuprins pe dupd umeri, dar nu vedeti aceste miini, nici
corpul interlocutorului dumneavoastri — nimic decit lumina
strilucitoare care se intinde la citiva stinjeni in jur, luminind
cu sclipirea ei cimpul acoperit de zdpadi si fulgii albi care
cad neincetat...*“197 Ar fi pasionanti confruntarea acestei
experiente a discipolului sfintului Serafim cu povestirea lui
Arjuna — din capitolul al XI-lea al Bhagavad-Gitei — despre
epifania lui Krsna.

S3 amintim, de asemenea, ci Sri Ramikrsna, contem-
poran al Sfintului Serafim din Sarov, apirea uneori luminos
sau parci inconjurat de fliciri. ,, Trupul lui pirea mai nalt,
si usor ca un corp vizut in vis. Devenind mai luminos,
culoarea inchisd a corpului se transforma intr-o nuantd
foarte deschisi a pielii (...). Culoarea ocru a vesmintului se
confunda cu strilucirea corpului §i il puteai crede inconjurat

106 Vie de Syméon le Nouveau Théologien, nr. S, pp. 8-10, nr. 60,
pp. 94-95, texte citate de J. Lemaitre, op. cit., col. 1852, 1853.

107 Révélation de Saint Séraphim de Sarov, fragment tradus de Lossky,
op. cit., pp. 111-112. Despre luminescenta sfintilor, cf. importantul dosar
constituit de O. Leroy, La splendeur corporelle des saints (Paris, 1936).



58 / MEFISTOFEL $1 ANDROGINUL

de fliciri“ (Saradananda, Sri Ramakrishna, the Great Master,
traducere englezi, editia a doua revizuiti, p. 825).

Mistica Luminii

Un studiu fenomenologic al luminii mistice ar trebui si
tini seama atit de lumina care 1-a orbit pe sfintul Pavel pe
drumul Damascului, cit si de experientele luminoase ale
sfintului Ioan al Crucii; de faimosul §i misteriosul bilet al
lui Pascal, cu cuvintul ,,Foc* scris cu majuscule, ca si de
extazul lui Jakob B6hme provocat de reflexul soarelui pe
suprafata unei farfurii, urmat de o iluminare intelectuald atit
de desdvirsitd incit i se pirea cid a inteles toate misterele;
de multe alte experiente mai putin cunoscute, ca, de exem-
plu, aceea a Venerabilei Serafina di Dio, carmeliti din
Capri (moart3 in 1699) al cidrei chip, dupi impirtisanie si
in timpul rugiciunilor, strdlucea ca o flaciri si ai cérei
ochi scinteiau ca focull98; sau chiar de experientele neferi-
citului Pirinte Surin care, dupi ce suferise atitia ani de pe
urma lucrdrii diavolilor din Loudun, a cunoscut, spre
sfirgitul vietii, citeva ore de beatitudine : intr-o zi, pe cind
se plimba prin griadin3, lumina soarelui a devenit atit de
intens3, de strilucitoare si totusi atit de blind4, incit i s-a
pdrut ci se plimbi prin Paradis.!?? La fel de semnificative,
la misticii musulmani, viziunile luminoase care insotesc
diversele faze ale meditatiei dikr: fie cele sapte ,,lumini
colorate“, percepute succesiv de ochiul interior al ascetului
in stadiul de meditatie (dikr) a inimii!l?, fie lumina ema-

108 Vezi Montague Sumners, The physical phenomena of Mysticism (editia
a doua, Londra, 1950), p. 71.

109 Cf. Aldous Huxley, The Devils of Loudun (1952), p. 305.

110 ] ouis Gardet, ,,La mention du nom divin (dhikr) dans la mystique
musulmane* (Revue Thomiste, 1952, pp. 641-679; 1953, pp. 197-213), in
special 1952, pp. 669 si urm. Despre cele ,,sapte invelisuri luminoase*, vezi
L. Massignon, Recueil de textes inédits concernant la mystique en pays
d’Islam (Paris, 1929), p. 143, si nota 1 (in legiturd cu Al al Dawla
Simnani, niscut in 1336, si care a fost ,,primul scriitor mistic la care se
contureazi tipul de sef de congregatie modern: preocupat de clasificarea
«luminilor colorate intrezarite in timpul extazului, de experimentarea
diferitelor formule de dikr»*).
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nat3 din interior, la care se accede in timpul meditatiei
(dikr) constiintei profunde si care este intr-adevir o lumind
divini ce nu se mai stinge.!!! Ambele tipuri de dikr pot fi
insotite de radiatii obiective.

Experiente spontane ale Luminii

Dar trebuie si ne oprim aici cu exemplele de experiente
mistice implicind lumina. As vrea s3 mai citez citeva cazuri
privitoare la subiecti fir3 apartenentd religioas3 sau nestiind
mai nimic despre viata mistici si despre teologie. Ne vom
intoarce, adici, la orizontul spiritual al negustorului ameri-
can, ale ciirui aventuri interioare le-am relatat la inceputul
acestui studiu. Deosebit de instructiv este cazul doctorului
R. M. Bucke (1837-1902), unul dintre cei mai renumiti
psihiatri canadieni ai vremii sale. Era titularul catedrei de
boli nervoase si mintale de la Westerm University, Ontario,
si in 1890 a fost ales Presedinte al American Medico-Psy-
chological Association. La virsta de treizeci §i cinci de ani
a trdit o experientd neobisnuitd, pe care am si o povestesc
si care i-a schimbat radical conceptia despre viati. Cu putin
inainte de a muri, a publicat o carte, Cosmic Consciousness,
in care William James vedea o ,,importantd contributie la
psihologie“. Dr. Bucke considera cd unele persoane pot
accede la un nivel superior de constiintd, numitd de el
»constiintd cosmicid*, si a cdrei realitate i se pirea demon-
stratd in primul rind de o experientd subiectivd a luminii.
Cartea lui evoci multe astfel de experiente, de la aceea a lui
Buddha si a sfintului Pavel pini la cele ale contemporanilor
sdi. Analizele si interpretirile pe care le propune nu sint
interesante, dar cartea este pretioasi pentru documentatie,
cici, intr-adevir, relateazd numeroase experiente inedite,
culese mai ales de la contemporanii sii.

1 Focurile meditatiei dikr nu se sting, iar luminile nu dispar (...).
Vezi mereu lumini care urci si altele care coboara; focurile in jurul tiu
sint luminoase, foarte calde, si ard cu fliciri mari“ (/bn ‘Ai@’ Allah, citat de
Gardet, op. cit., p. 677). ,Numai in acest stadiu efectele meditatiei dikr
ar putea fi comparate cu marile iluminéri din traditiile bizantine. Notind
imediat diferente profunde de conceptualizare“ (Gardet, ibid.).
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Iatd cum povesteste Dr. Bucke, la persoana a treia, ce i
s-a intimplat intr-o seari de primivari: Dupd mai multe ore
petrecute citind, in tovirisia unor prieteni, versuri de
Wordsworth, Shelley, Keats si mai ales Whitman, la miezul
noptii s-a retras din plicuta lor companie si a pomnit intr-o
lungi plimbare cu birja (intimplarea se petrece in Anglia).
,»Era intr-o stare de bucurie calmi, aproape pasivi. Deodati,
fird cel mai mic semn prevestitor, s-a trezit inviluit intr-un
nor de culoarea flicirilor. O clipi s-a gindit la foc, 1a un in-
cendiu declansat subit in marele oras — dar si-a dat curind
seama ci lumina era in el insusi. Imediat a fost cuprins de
un sentiment de exaltare, de imensi bucurie, insotit si urmat
de o iluminare intelectuali imposibil de descris. In creierul
lui a strilucit pentru o clipd splendoarea brahmici, de care
i-a fost luminata de atunci viata; pe inima lui a cazut o pici-
turd de beatitudine brahmici, ce i-a 14sat pentru totdeauna
un gust de Cer (...). A vizut, a aflat ci Cosmosul nu este
materie moartd, ci o Prezentd vie; cid sufletul omenesc e
nemuritor (...), ci principiul fundamental al lumii este ceea
ce numim noi dragoste si cd, privitid pe termen lung, ferici-
rea fiecdruia este absolut asigurati. In cele citeva secunde
de iluminare a invitat, ne spune el, mai mult decit invitase
inainte, in luni si chiar in ani si ani de studiu, si a invitat multe
lucruri pe care nici un studiu nu i le-ar fi putut dezvilui.“!12

Dr. Bucke adaugi cé, pini la sfirsitul vietii, nu a mai avut
nici o altd experientd de acest fel. Si iatd acum concluziile
lui: realizarea constiintei cosmice se traduce prin senzatia
de a pluti in interiorul unei fliciri ori al unui nor roz, sau,
mai exact, prin senzatia ci spiritul (mind) este el insusi
saturat de nori sau de ceatid. Aceastd senzatie e insotitd de
un sentiment de bucurie, de incredere, de triumf, de ,,mintu-
ire“. Simultan cu aceastd experienti, sau imediat dupi ea,
se produce si o iluminare intelectuald imposibil de descris.
Instantaneitatea acestei ilumindri nu poate fi comparati decit
cu un fulger orbitor care sfisie noaptea intunecoasd, scildind
in lumin# peisajul ascuns pini atunci in bezni.113

112 R, M. Bucke, The Cosmic Consciousness, pp. 7-8.
113 Ibid., pp. 60-62.
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Ar fi multe de spus in legituri cu aceasti experientd. Ne
vom multumi si facem aici doar citeva observatii: 1° la
inceput, lumina interioard e perceputd ca venind din ex-
terior; 2° numai dupi ce a inteles caracterul ei subiectiv,
Dr. Bucke cunoaste inexplicabila beatitudine si are ilumi-
narea intelectuali pe care o compari cu un fulger plutind in
creierul sidu; 3° aceasti iluminare i-a schimbat definitiv viata,
a determinat o noud nagtere spirituali. Din punct de vedere
tipologic, aceastd experientd poate fi apropiatd de iluminarea
samanului eschimos si, pind la un punct, de autorevelatia
Sinelui (atman).

Prieten si admirator al lui Whitman, Dr. Bucke vorbeste
de ,.constiinti cosmici” si de ,,splendoare brahmici“;
acestea sint conceptualiziri retrospective, tributare propriei
sale ideologii. Avind un caracter transpersonal si caritabil,
experienta aminteste mai curind climatul budist. Un psiho-
log jungian sau un teolog catolic ar spune ci este vorba de
luarea in stipinire a Sinelui. Dar esential este, dupd pirerea
noastrd, faptul ci datoritd acestei experiente a luminii inte-
rioare Dr. Bucke a ajuns la o lume spirituali a cirei exis-
tentd nici nu o binuia mai inainte, si ci accesul la aceasti
lume transcendentald a constituit, pentru el, inceputul unei
noi vieti (incipit vita nova).

Un alt caz la fel de interesant este acela al unei femei al
cidrei nume ne este comunicat de Dr. Bucke doar prin
initiale: A.J.S. Pe cind era copil, a suferit un accident la co-
loana vertebrali in urma unei cizituri. inzestrati cu o voce
foarte frumoasi, muncea mult spre a deveni artisti, dar
fragilitatea fizicd era un mare obstacol pentru ea. Dupi ce
s-a cisdtorit, a avut o depresiune nervoasi si starea sanititii
ei s-a inrdutitit grav, in ciuda ingrijirilor. Durerile de
coloani au devenit atit de mari incit nu mai putea nici si
doarmi, si a trebuit transportati intr-un sanatoriu. Cum nu
inregistra ins# nici o ameliorare, pindea momentul favora-
bil pentru a se sinucide — cind a avut urmitoarea experienti.
Intr-o zi, pe patul de suferinti; a simtit deodati o mare
liniste. ,,Am adormit $i m-am trezit dupi citeva ore intr-o
baie de luminid. Eram speriati. Mi s-a pdrut apoi c3d aud
neincetat urmitoarele cuvinte: «Calmeazi-te! Nu fi
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nelinistitd!» Nu pot si precizez daci era o voce, dar auzeam
cuvintele clar si distinct (...). Am rimas in starea asta un
timp care mi s-a pirut foarte lung, apoi, treptat, am reintrat
in intuneric.“

Din noaptea aceea, starea sindtitii ei s-a ameliorat brusc.
A devenit foarte robustd, si fizic si spiritual, dar modul de
existentd i s-a schimbat: pin# atunci i pldcuse agitatia vietii
publice, din acel moment a preferat viata linistitd de interior,
vizitele citorva prieteni. A descoperit c3 putea si-i vindece
pe altii: atingindu-i, sau uneori numai privindu-i in ochi,
aducea somnul celor care sufereau de insomnie. A avut
aceastd intilnire cu lumina la virsta de douiizeci §i patru de
ani, si pini la sfirsitul vietii a mai avut incd doudi asemenea
experiente. O datd, sotul ei era lingd ea: l-a intrebat dacd
vede si el lumina, dar sotul nu observase nimic. in poves-
tirea autobiografici pe care i-a trimis-0 doctorului Bucke,
recunoaste ci-i este cu neputinti si exprime in cuvinte ,,ce
i s-a dezviluit in timpul acestei experiente si imediat dupd
prezenta luminii (...). Este ca si cum ai vedea induntru si
poate cd ceea ce vezi este in parte exprimat de cuvintul
armonie“. Femeia adaugad: ,,Experienta mentald ce urmeazi
dupi aparitia luminii este mereu aceeasi, in esentd; o dorintd
intensi de a-1 revela pe om siesi si de a-i ajuta pe cei care
se striduiesc sd giseascd ceva care sd merite a fi trdit in
ceea ce ei numesc «aceastd viati».«114

Remarcabil in aceastd experientd ni se pare nu numai
climatul areligios, ci mai cu seami caracterul ei modemn si,
se poate spune, ,,umanitarist“. Intr-adevir, lumina nu avea
nimic infricositor, iar vocea, foarte umani, nu aducea un
mesaj transcendental, ci recomanda, foarte modest, calmul.
Vindecarea rapidi, aproape miraculoasd, a marcat si in acest
caz inceputul unei vieti noi, dar aceasti a doua nastere nu
a dat roade decit in sfera activitdtilor umane: tinira femeie
a dobindit puterea de a vindeca in special insomniile, iar
mesajul spiritual al iluminirii sale consta in dorinta de a-i
ajuta pe oameni si dea un sens vietii lor.

114 R.M. Bucke, The Cosmic Consciousness, pp. 300 si urm.
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Lumind si Timp

Iatd acum relatarea unei experiente contemporane, aceea
pe care W.L. Wilmhurst, autorul Contemplatiilor, a avut-o
intr-o bisericd de tari, pe cind intona Te Deum-ul. El a
observat, ,,in naos, pe partea lui, un fum albistrui care iesea
printre pietrele podelei. Privind mai atent, am vizut ci nu era
fum, ci ceva mai subtil, mai insesizabil — o ceati subtire, de
naturd luminoasi (self luminous), de culoare viorie, complet
diferitd de orice fel de abur fizic (...). Gindind ci era vorba
de un defect optic sau de o iluzie de moment, mi-am aruncat
privirea mai departe de-a lungul naosului, dar si acolo era
aceeasi ceatd find (...). Am observat faptul uimitor ci ea se
prelungea dincolo de ziduri si de acoperisul constructiei si
cd nu era limitati de acestea. Puteam privi prin ziduri si
vedea peisajul de dincolo de ele (...). Vedeam simultan cu
toate pértile corpului §i nu numai cu ochii (...). $i in ciuda
acestei puteri aperceptive intense nu pierdeam nici contactul
cu mediul fizic, nici facultitile mele senzoriale (...). M-am
simtit cuprins de o nespusi fericire §i de un extraordinar
sentiment de pace. Chiar in clipa aceea, ceata albastrd si
luminoasd care mi inconjura pe mine si tot ce era in jurul
meu s-a transformat intr-o aureold aurie, intr-o lumini ce nu
poate fi descrisd in cuvinte (...). Lumina aurie, pe care ceata
viorie pdrea acum doar si o fi ascuns sau si o fi prelungit
la marginea exterioard, tisnea dintr-un urias glob central stri-
lucitor (...). Dar lucrul cel mai minunat ¢ra ci aceste raze si
aceste valuri de lumin3, aceasti vasti suprafati de fotosferi
si insusi marele glob central erau pline de siluete de creaturi vii
(...). Un singur organism coerent care umplea tot spatiul, un
organism format totusi dintr-o infinitate de existente indivi-
duale (...). In plus, am vizut ci aceste fiinte erau prezente
cu miliardele, in biserica in care mi aflam; ci se intrepitrun-
deau si cd treceau fird dificultate atit prin mine, cit si prin
celelalte persoane (...). Armata cereasci trecea prin multimea
de oameni cum trece vintul printr-un pilc de copaci...“115

115 W. L. Wilmhurst, Contemplations, pp. 142 si urm.; R. C. Johnson, The
Imprisoned Splendour (New York, 1953), pp. 306-307.
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M3 opresc aici cu traducerea fragmentelor din aceastd
uimitoare povestire; stirile prezentate in continuare intere-
seazd mai curind fenomenologia experientei mistice in
general. Particularitatea acestei experiente consti in faptul
cd nu a fost brusci, ci s-a dezvoltat in timp. Nu a existat o
iluminare spontand, ci o trecere de la ceata alb3struie asema-
nitoare fumului la un abur vioriu si in sfirsit la lumina aurie,
orbitoare. Viziunea se modificd si-si schimbi continuu
natura: la inceput, spatiul invadat de lumina violeti care se
intinde in toate pdértile, iar autorul vede in toate directiile,
si vede prin ziduri, dincolo de bisericd si de sat. Dupa
aceasta experientd, el are un sentiment de fericire §i de pace
indescriptibile, si in aceastd stare de seninitate spirituald
lumina devine aurie si el zireste globul central, pentru ca
apoi s3 descopere miliarde de fiinte spirituale.

Viziunea aceasta a fost urmati de o alta, in care tot ce tinea
de timp si de spatiu a dispirut din constiinta lui, riminindu-i
in loc doar ,lucrurile inefabile si eterme“. Iar constiinta,
scrie el, ,,a ficut un salt pini la limita ei extrem3 si a trecut
in zona entitdtilor fird formi (formless) si a increatului‘.
Atunci a incetat si mai fie constient de lumea fizici inconju-
ritoare, dar absenta nu a durat decit citeva clipe, intrucit, cind
si-a revenit, Te Deum-ul nu se terminase. De remarcat repe-
ziciunea cu care se trece de la un tip de viziune la altul, de
la senzatia de lumini fizicd la aperceptia unei lumi pure,
transcendentale, dincolo de Timp si de Spatiu. Parci ar fi o
initiere mistici desfisurati in mare grabi, fird respectarea
etapelor obisnuite.

O experientd aseminitoare, desi mai sumari, este
povestiti de Wamer Allen, in cartea sa The Timeless Moment
(1946); ea s-a desfisurat intre dou note succesive ale celei
de a saptea simfonii a lui Beethoven, fird si fi implicat
totusi vreun hiat in urmirirea constienti a muzicii. Iatd
descrierea lui Warner Allen: ,,Am inchis ochii §i observam
lumina argintie care cdpita forma unui cerc cu un focar cen-
tral mai strilucitor decit restul. Cercul s-a transformat Intr-un
tunel de lumini ce pornea de la un Soare indepirtat si se
deschidea in inima Sinelui (the heart of the Self). Repede
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si usor am fost purtat prin tunel, si cum inaintam, lumina a
trecut de la culoarea argintului la cea a aurului. Am avut
impresia cd absorb energie dintr-un imens ocean de forta si
totodatd (am avut) sentimentul unei linisti crescinde.
Lumina s-a ficut mai strilucitoare, firi si devind totusi,
nici micar pentru o clipi, orbitoare sau alarmantd. Am ajuns
intr-un punct in care timpul $i miscarea inceteazi si mai
existe (...). Sint absorbit in Lumina Universului, in Reali-
tatea care striluceste ca un foc prin cunoasterea de sine,
continuind si fiu insi unul si eu insumi, absorbit ca o
piciturid de mercur in Tot, si totusi distinct ca un griunte de
nisip in desert. Pacea care depiseste intelegerea si fre-
mitinda energie creatoare sint in Centru (...), acolo unde se
unifici toate contrariile.*116

Aceastd experientd este interesanti mai cu seamid din
punct de vedere metafizic: ea ne dezvaluie paradoxul unui
mod de a fi simultan in Timp si in afara Timpului, oarecum
0 coincidentia oppositorum; autorul are constiinta de a fi el
insusi si totodatd individ absorbit in Tot, beneficiazd de o
constiintd care e §i personali si transpersonald, si are, in
acelasi timp, revelatia unui centru ontologic, un Urgrund in
care contrariile sint abolite. Preambulul acestei revelatii —
acel tunel de lumini care lega Sinele de un Soare indepirtat
— ar merita un intreg studiu. Dar mi gribesc si mai prezint
un text, deosebit de instructiv, fiindci autorul siu este in
acelasi timp un observator scrupulos §i un cunoscétor in
materie. intr-adevir, C. H. M. Whiteman, profesor de mate-
matici la Universitatea din Capetown, este un cunoscitor al
metafizicii si al teologiei mistice orientale si occidentale si
dispune totodati de un mare numir de observatii personale
asupra diverselor stdri parapsihologice.!1?

116 Warner Allen, The Timeless Moment (Londra, 1946), pp. 30-33;
R.C. Johnson, The Imprisoned Splendour, pp. 309-310. Alte citeva
experiente ale luminii interioare deosebit de interesante pot fi gisite in
Bucke, Cosmic Consciousness, pp. 267-273; Johnson, The Imprisoned Splen-
dour, p. 302 (citat in Payne si Bendit, The Psychic Sense, Londra, 1943,
pp- 183-184).

117 A publicat si comentat citeva dintre experientele sale in studiul ,,The
Process of Separation and Return in experiences fully «out of the body»*
(Proceedings, Society for Psychical Research, mai 1956, pp. 240-274).
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Iati relatarea unei experiente pe care a avut-o la douidzeci
si opt de ani. in timpul noptii, dar nu in vis, se vede ,,des-
partit*“ de corp si ridicat, foarte repede, la 0 mare in#l{ime.
,,Deodati, firi vreo altid schimbare, ochii mi s-au deschis. Sus
si in fata mea, si totusi in mine, in jurul meu §i apartinindu-mi,
se afla Aura strilucitoare a Luminii arhetipale. Nimic nu
putea fi mai cu adevirat lumini, deoarece aceastd Lumind face
ca orice altd lumin# si fie lumind. Nu este o lumini simpli,
materiald, ci lumina creatoare a vietii insesi, revirsindu-se
ca Dragoste si Intelegere, si dind nastere tuturor celorlalte vieti
din substanta ei (...). (N. B. — Las la o parte continuarea
analizei, care nu intereseazd direct subiectul nostru.) Departe,
jos, atit cit poti vedea lucrurile in astfel de momente fari si
intorci capul, apirea ceva ce semina cu suprafata Pamintului.
Dar asta a durat numai o clipd, nefiind decit o viziune
reprezentativd menitd si arate la ce indltime extraordinard se
ridicase sufletul, aflindu-se 1n vecinitatea Soarelui.

Cum s-ar putea descrie oare Sursa? Cum s#-i descrii
directia? Desi indreptatd in sus si nainte, nu era vorba de
o directie geometric#, definitd in raport cu altceva, ci de o
directie absoluti prin propria-i naturd arhetipald. Era Sursa
Vietii si a Adevirului, fiind sursa tuturor ideilor de viati si
de adevir — si totusi se manifesta in spatiu.

Unele dintre aceste experiente ,,in afara corpului“ implicd si o experienta
luminoasa. Asa de exemplu cind, la virsta de doisprezece ani, a avut un
accident facind o experienta cu fosfor, a vazut ,,lumina din camera devenind
strilucitoare, ca de vis, §i imediat urechile i s-au infundat* (op. cit., p. 248).
in timpul unui vis, despirtindu-se de propriul corp si simtindu-se dus foarte
departe, a zirit un splendid palat ori templu, din virful cdruia o lumind
puternici se scurgea printr-o fereastri largi. In citeva clipe s-a operat in
el un proces de intelegere de ordin intelectual — si s-a simtit inviluit intr-o
lumini §i mai vie. Intr-un alt vis, la virsta de patruzeci si trei de ani, s-a
vizut iesind din propriu-i corp §i patrunzind intr-un parc; ,strilucirea
luminii era foarte puternici (p. 252). Intr-o alti viziune, i s-a parut ci trece
printr-un tunel, intr-o stare apropiati de cea de vis, §i ca iese la capitul
celilalt, unde il astepta un peisaj insorit, scildat in lumini (p. 254). In
visul pe care l-a avut la patruzeci si trei de ani, a devenit brusc constient
de o lumind strilucitoare, de ordin spiritual (p. 259). Cu o alti ocazie, i
s-a parut cd poate distinge lumina dintr-o alti lume de lumina din lumea
fizica (p. 266).
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Si iatd cid deodatd, fird nici o schimbare de directie, lu-
mina nu mai putea fi vizutd decit intr-un singur punct. Si in
acest punct era ideea de Doisprezece; nu un «doisprezece»
care ar fi putut fi numirat sau care ar fi apirut divizat in
unititi distincte, insd totusi Ideea de Doisprezece care intrid
in toate conceptele noastre de doisprezece; de neinteles altfel
decit in Divinitate. Si, trecind chiar prin aceastd Lumini (...),
am ajuns la ideea arhetipali de Tati Ceresc. Dar atunci
intelegerea si supunerea au inceput si sldbeasci, iar opaci-
tatea spiritului le-a luat treptat locul, din cauza uzurpirii
Sinelui. Pentru o clip3, mi s-a pirut ci vid, la un nivel
inferior, o reprezentare a Ideii de Sapte: dar era ea oare obiec-
tivd, sau sugeratd de imaginatie? a fost imposibil si-mi dau
seama. Si imediat, constiinta s-a instalat din nou in corp.“!!8

Am vrut si inchei cu aceastd experienti in care gidsim
cifra 12 — pe care am intilnit-o si in visul negustorului
american. Relatarea este foarte precisi si bogati in date: se
vede cd autorul este matematician si cd a citit pe filozofi si
pe teologi. Ceea ce ne spune el despre aperceptia Luminii,
despre directia sursei de Lumini, despre sursa ideilor de
Viatd si de Adevar ne face sd credem ci lipsa de precizie si
caracterul vag al descrierilor unor experiente similare sint
datorate in special absentei unei culturi filozofice a autorilor
lor. Ceea ce ni se prezintd ca ,,imposibil de descris“ sau
dincolo de intelegere nu vizeazi numai continutul expe-
rientei, ci si insuficienta pregitirii filozofice a autorului
povestirii. Spre deosebire de celelalte exemple moderne pe
care vi le-am citat, aceasta este experienta unui credincios
care e in acelasi timp si un filozof. Este vorba de extazul
unui om deja instruit de numeroasele sale experiente de
»iesire din corp“ — si pregitit in plan spiritual de credinta
si de filozofia sa religioasd. Iatd de ce — dupi cite ne mir-
turiseste autorul — aceasti intilnire cu Lumina divini nu a
marcat o rupturd in viata lui, asa cum s-a intimplat, de
exemplu, cu Dr. Bucke: ea n-a ficut decit si-i adinceascd
credinta si s3-1 lumineze in plan filozofic.

118 J H. M. Whiteman, ,,The Vision of Archetypal Light* (Review of
Religion, 18, 1954, pp. 145-162), pp. 153-154.
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Observatii finale

Am trecut in revistd credinte si experiente ale Luminii
atestate cam peste tot in lume, tinind de diverse religii si chiar
de ideologii nereligioase.!!® Si incercim acum si vedem in
ce misurd aceste experiente se aseamini si cit de mult se
deosebesc intre ele. inainte de toate, trebuie si facem
distinctia intre lumina subiectivd $i fenomenele luminoase,
percepute obiectiv de alte persoane. In traditia indiani,
iraniani §i crestind, cele doui categorii de experiente sint
solidare; iar explicatiile acestei solidarititi sint, in mod
fundamental, asemindtoare : divinitatea (sau fiinta, in India)
fiind Lumind sau emanind lumini, inteleptii (India) ori cei
care ajung sid realizeze unio mystica radiazi la rindul lor
lumina (Bhagavad-Gita, bhakti; samanism).

Morfologia experientei subiective a Luminii este extrem
de vasti. Se pot totusi distinge unele tipuri mai frecvente.

1° Existd Lumina care striluceste atit de puternic incit
reduce intr-un fel la neant lumea inconjuritoare — iar cel
cdruia i se arati este orbit. O astfel de experienti a triit Sfin-
tul Pavel pe drumul Damascului, ca si atitia alti sfinti — sau,
pini la un anumit punct, chiar Arjuna in Bhagavad-Gita.

20 Existd Lumina care transfigureazi Lumea firi a o
aboli: experienta unei lumini supranaturale foarte puternice
care lumineazi pind in adincurile materiei, dar in mijlocul
cdreia formele subzisti. Gen de Luminid paradiziaci ce
dezviluie Lumea asa cum era in perfectiunea ei initiald —
sau, in traditia iudeo-crestind, asa cum era ea inaintea
picatului lui Adam. In aceasti categorie intri majoritatea
experientelor luminoase ale misticilor, crestini §i necrestini.

30 Destul de apropiatd de acest tip de experiente este
iluminarea (gaumanek) samanului eschimos, care ii permite
sd vadd la distante foarte mari, dar si si zireascid entititile
spirituale; sau viziunea pe care am putea-o numi extra-

119 fntr-o lucrare de mici proportii intitulat Le Ciel et la Terre (traducere
francez3, Monaco, 1956), Aldous Huxley a aratat rolul culorilor pure si
strilucitoare in experientele vizionare si artistice.
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retiniand, care iti permite si vezi nu numai foarte departe,
dar si in toate directiile deodat3, dezviluind in cele din urmi
prezenta fiintelor spirituale; sau, in sfirsit, descoperirea
structurilor ultime ale materiei, situatie ce comporti o cres-
tere vertiginoasi a puterii de intelegere. Aici trebuie si
addugim si deosebirile intre diferitele Universuri percepu-
te pe cale misticd Tn timpul revelatiei: Universul a cirui
structurd pare a fi aceeasi cu cea a Universului natural, cu
singura diferentd ci acum este intr-adevir inteles — si
Universul care dezviluie o structuri inaccesibild inteligentei
in stare de veghe.

40 Trebuie de asemenea si facem o deosebire intre expe-
rienta instantaneititii si diversele tipuri de lumina perceputi
progresiv, a cirei intensitate crescindi este insotiti de un
sentiment de pace profundi, sau de certitudinea nemuririi
sufletului, sau de o intelegere de ordin supranatural.

50 in sfirsit, trebuie si distingem fintre lumina care se
arati ca Prezentd divind personald si lumina care dezviluie
o sacralitate impersonald: cea a Lumii, a Vietii, a omului,
a realitdtii — In ultimi instantd, sacralitatea pe care o des-
coperim in Cosmos cind il contempldm ca operi divini.

Trebuie si subliniem ci, oricare ar fi natura §i intensitatea
experientei Luminii, ea se transformi totdeauna intr-o reve-
latie religioasi. Intre toate tipurile de experiente ale luminii
pe care le-am citat existi un numitor comun: ele il scot pe
om din Universul lui profan sau din situatia lui istoricd si
il proiecteazd intr-un Univers diferit calitativ, care este o
cu totul alti lume, transcendenti si sacri. Structura acestui
Univers, sacru §i transcendent variaza de la o culturi la alta,
de la o religie la alta — §i am insistat suficient asupra acestui
punct pentru a impiedica orice confuzie. Existd totusi un
element comun: Universul pe care il descoperim prin
intilnirea cu Lumina se opune Universului profan — sau il
transcende — fiindcd este de esentd spirituali, adici este
accesibil numai celor pentru care Spiritul existi. Am
subliniat in mai multe rinduri ci experienta Luminii schimbi
radical statutul ontologic al subiectului, deschizindu-1 spre
lumea Spiritului. Evident c# in istoria omenirii au existat mii
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de modalititi de a concepe sau de a valoriza lumea Spiri-
tului; nici n-ar fi putut fi altfel, cici orice conceptualizare
este iremediabil legatd de limbaj si, prin urmare, de culturd
si de istorie. S-ar putea spune ci semnificatia luminii supra-
naturale apare direct in sufletul celui care triieste experienta
— si totusi nu devenim pe deplin constienti de aceastd
semnificatie decit dac# ea este integratd intr-o ideologie
preexistentd. Paradoxul este ci semnificatia luminii e, in
definitiv, o descoperire personald — si ci, pe de alti parte,
fiecare descoperi ceea ce era pregitit spiritual si cultural si
descopere. Rimine insi urmitorul fapt, care ni se pare
fundamental : oricare ar fi integrarea ideologicd ulterioari,
intilnirea cu Lumina produce o rupturi in existenta subiec-
tului, fie c3 i reveleazi, fie ci 1i aratd doar mai clar decit
fnainte lumea Spiritului, a sacrului, a libertitii, intr-un
cuvint: existenta ca operi divinid sau lumea sanctificati prin
prezenta lui Dumnezeu.

1957
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MEFISTOFEL SI ANDROGINUL
SAU MISTERUL TOTALITATII

»Simpatia“ lui Mefistofel

Cu vreo douizeci de ani in urmi, recitind intimplitor
»Prolog in Cer* din Faust, dupi ce recitisem Séraphita de
Balzac, mi s-a pirut cid descopir intre cele doud opere un
fel de simetrie pe care nu izbuteam s-o precizez. Ce mi
fascina si mi tulbura totodati in ,,Prolog in Cer* era indul-
genta, mai mult: simpatia pe care Dumnezeu o arita fatd de
Mefistofel. ,,Von allen Geistern*, spunea Dumnezeu.

Von allen Geistern, die verneinen,

Ist mir der Schalk am wenigsten zur Last.

Des Menschen Titigkeit kann allzuleicht erschlaffen,
Er liebt sich bald die unbedingte Ruh;

Drum geb’ich gern ihm den Gesellen zu,

Der reizt und winkt und muss als Teufel schaffen.

(Nu am urit fiintele de seama ta, vreodat’

Si printre duhurile care neagd

Cel mai ugor esti tu de suportat.

Activitatea omului atit de lesne lincezegste

Odihna el prea grabnic si-o doregte,

De aceea bucuros fi dau pdrtas pe unul care-atftd,
Pe unul care, desi diavol, nevoit e sd creeze.)!

De altfel simpatia era reciprocd. Cind Cerul se inchide si
arhanghelii dispar, Mefistofel, rimas singur, recunoaste ci
si el, din cind in cind, se intilneste bucuros cu Bitrinul:

1 Traducere in limba roman3 de Lucian Blaga (Goethe, Faust 1, Editura
pentru Literaturd, B.P.T., Bucuresti, 1962), p. 17 — n. ¢.).
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»Von Zeit zu Zeit seh’ich den Alten gern..." (,,Din cind in cind
eu pe bdtrinul bucuros il vad...*) (id., p. 18).

Se stie cd, in Faust al lui Goethe, nici un cuvint nu e
intrebuintat 1a intimplare. Mi se pirea deci ci repetarea
adjectivului gern, ,,bucuros“ — rostit o datd de Dumnezeu
si a doua oard de Mefistofel —, trebuie sd aibd o semni-
ficatie. In mod paradoxal, exista o ,,simpatie* neasteptati
intre Dumnezeu si Spiritul negator.

Evident, integrati in ansamblul operei lui Goethe, aceastd
»simpatie“ devine usor de inteles. Mefistofel stimuleazi
activitatea umani. Pentru Goethe, riul la fel ca si greseala
sint productive. ,,Dacd nu faci greseli nu vei ajunge si
intelegi“, i spune Mefistofel lui Homunculus (V. 7847).
»Contradictia ne face productivi®, i mirturisea Goethe lui
Eckermann la 28 martie 1827. Si, intr-una din Maximele
(Maximen) sale (nr. 85), nota: ,,Uneori intelegem cd o
greseald poate si ne puni in miscare si si ne indemne la
actiune exact la fel ca un adevir.” Sau, si mai clar: ,,Natura
nu se preocups de greseli; le repard ea insdsi, fard sd se
intrebe ce putea si iasi de pe urma lor.“ In conceptia lui
Goethe, Mefistofel este spiritul care neagi, care protesteazi,
mai cu seami care opreste fluxul vietii si impiedici lucrurile
sd se realizeze. Activitatea lui Mefistofel nu este indreptatd
fmpotriva lui Dumnezeu, ci impotriva Vietii. Mefistofel este
,»tatdl tuturor piedicilor* (der Vater aller Hindernisse, Faust,
v. 6209). Ceea ce 1i cere Mefistofel lui Faust este sd se
opreascd. ,,Verweile doch!* — formula de inspiratie mefisto-
felicid prin excelentd. Mefistofel stie cd in momentul cind
Faust se va opri, 1si va pierde sufletul. Dar oprirea nu este
o negare a Creatorului, ci a Vietii. Mefistofel nu se opune
direct lui Dumnezeu, ci principalei sale creatii, Viata. In
locul miscdrii si al Vietii, el se striduieste sd impuni
repaosul, nemigcarea, moartea. Cici ceea ce Inceteazi si se
schimbe si si se transforme se descompune si piere. Aceastd
»moarte in Viati“ se traduce prin sterilitate spirituali;
aceasta e, la urma urmei, damnatia. Cel care a 14sat si piari,
in adincul fiintei sale, ridicinile Vietii cade in puterea Spiri-
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tului negator. Crima impotriva Vietii, lasi si se inteleagid
Goethe, este o crimi impotriva mintuirii.

Si totusi, cum s-a remarcat adesea, desi se opune prin
toate mijloacele fluxului Vietii, Mefistofel stimuleazi Viata.
El lupti impotriva Binelui, dar pini la urmi ajunge de fapt
si facd Binele. Acest demon care neagi Viata este totusi un
colaborator al lui Dumnezeu. De aceea Dumnezeu, in pre-
stiinta lui divini, i-1 d4 bucuros omului drept tovaris.

Am putea cita firi dificultate multe alte texte care arati
cd, pentru Goethe, greseala si riul sint necesare nu numai
existentei umane, ci $i Cosmosului — ceea ce Goethe numea
,Unu-intreg“. Desigur, se cunosc sursele acestei metafizici
imanentiste : Giordano Bruno, Jakob B6hme, Swedenborg.
Dar nu studierea surselor mi se pirea metoda cea mai po-
trivitd pentru a intelege mai bine ,,simpatia‘ dintre Creator
si Mefistofel. De altfel, nu aveam in vedere o exegezi a lui
Faust, nici o contributie la istoria gindirii goetheene. Nu
aveam competenta necesard acestui gen de cercetidri. Do-
ream doar si fac o comparatie intre ,,misterul* schitat in
»Prolog in Cer* si anumite conceptii traditionale continind
»mistere* aseminitoare.

Pentru a-mi pune ordine in ginduri, am redactat un mic
studiu intitulat La Polarité divine. Scriindu-1, am inteles de
ce simteam o simetrie intre ,,Prolog in Cer*“ din Faust si
Séraphita lui Balzac. In ambele opere este vorba despre
misterul identitd{ii contrariilor (coincidentia oppositorum) si
al totalititii. Abia perceptibil in ,,sxmpatla“ care il leagi pe
Dumnezeu de Mefistofel, acest mister poate fi perfect re-
cunoscut in mitul androginului imprumutat de Balzac de la
Swedenborg. Putin mai tirziu am publicat un alt studiu
asupra mitologiilor Androginului, iar in mai 1942 am strins
toate aceste texte intr-un mic volum intitulat: Le Mythe de
la Réintégration (Mitul reintegrdrii, Bucuresti, 1942).

Nu am intentia si reiau astizi toate temele analizate in acea
carte de tinerete. Imi propun si prezint doar un anumit
numdr de rituri, mituri §i teorii traditionale implicind identi-
tatea contrariilor si misterul totalitdtii, ceea ce Nicolaus
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Cusanus numea coincidentia oppositorum. Se stie ci identi-
tatea contrariilor (coincidentia oppositorum) era, pentru
Nicolaus Cusanus, definifia cea mai putin imperfecti a lui
Dumnezeu.? Se stie, de asemenea, ci una din sursele de
inspiratie ale lui Cusanus a fost opera lui Pseudo-Dionisie
Areopagitul. Cum spunea Areopagitul, unirea contrariilor
intru Dumnezeu constituie un mister. Dar nu despre aceste
speculatii teologice si metafizice vreau sd vorbesc. Nu
pentru ci ele n-ar fi de mare interes pentru istoria filozofiei
occidentale, ci pentru ci, dupi pirerea mea, ceea ce trebuie
s3d ne retind astizi atentia este tocmai preistoria filozofiei,
faza presistematicd a gindirii.

Nu voi insista nici asupra importantei conceptului de
totalitate in opera lui C. G. Jung. E suficient s3 amintesc ci
expresiile coincidentia oppositorum, complexio oppositorum,
unirea contrariilor, mysterium coniunctionis etc. sint frecvent
folosite de Jung pentru a desemna totalitatea Sinelui si mis-
terul dublei naturi a lui Cristos. Dupi Jung, procesul indivi-
duatiei constd esentialmente intr-un fel de coincidentia
oppositorum, cici Sinele inglobeazi atit totalitatea con-
stiintei, cit si continuturile inconstientului. Psychologie der
Ubertragung si Mysterium Coniunctionis oferi forma cea mai
completi a teoriei jungiene cu privire la coincidentia oppo-
sitorum ca scop final al activititii psihice integrale.’

2 Heraclit scria deja (fr. 67, Hipolit, Ref., IX, 10, 8): ,,Dumnezeu este
zi noapte, iarna vard, razboi pace, satietate foame: asta inseamni toate
contrariile” (cf. textul i comentariul in C.S. Kirk si J. E. Raven, The Preso-
cratic Philosophers, Cambridge, 1957, pp. 191 si urm.).

3 Cf. C. G. Jung, Die Psychologie der Ubertragung, Zurich, 1946; tradu-
cere englezi de R.F.C. Hull, Psychology of the Transference, in The Practice
of Psychotherapy: The Collected Works of C.G. Jung, vol. 16, New York,
1954, pp. 163-321; Id., Mysterium Coniunctionis. Untersuchung iiber die
Trennung und Zusammensetzung der seelischen Gegensdtze in der Alchemie,
I-II, Zurich, 1955-56. Pentru a evita orice neintelegere, precizam ca in
paginile urmitoare nu ne-am referit la conceptia jungiana a ,,totalitatii
psihice®. Vederile lui Jung asupra realititii raului au suscitat discutii pasio-
nante. Cf., de exemplu, H.L. Philp, Jung and the Problem of Evil (New
York, 1959); Victor White, Soul and Psyche (Londra, 1960), in special
Pp. 141 §i urm.
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Preistoria identitdtii contrariilor
(coincidentia oppositorum)

Pentru istoricul religiilor, coincidentia oppositorum sau
misterul totalititii poate fi descoperit atit in simbolurile,
teoriile si credintele referitoare la realitatea ultimi, acel
Grund al divinititii, cit si in cosmogoniile care explici
Creatia prin fragmentarea unei Unitdti primordiale, in
ritualurile orgiastice urmirind inversarea comportamentelor
umane si confuzia valorilor, in tehnicile mistice de unire a
contrariilor, in miturile androginului si riturile de androgini-
zare etc. In general, se poate spune ci toate aceste mituri,
rituri §i credinte au drept scop sd aminteascd oamenilor ci
realitatea ultimi, sacrul, divinitatea depasesc posibilititile lor
de intelegere rationald, ci Grund-ul poate fi inteles doar ca
mister §i paradox, cd perfectiunea divinid nu trebuie
conceputi ca o sumi de calitdti si virtuti, ci ca o libertate
absoluts, aflatd dincolo de Bine si de Riu, c# divinul,
absolutul, transcendentul se deosebesc calitativ de uman, de
relativ, de imediat pentru cd nu sint modalititi particulare
ale fiintei, nici situatii contingente. Intr-un cuvint, aceste
mituri, rituri §i teorii implicind coincidentia oppositorum ii
invatd pe oameni ci cea mai buni cale de a-1 cunoaste pe
Dumnezeu sau realitatea ultimi consti in a renunta, fie si
numai pentru citeva clipe, sd gindeascd si si imagineze
divinitatea in termenii experientei imediate; o astfel de
experientd nu poate percepe decit fragmente si tensiuni.

Toate acestea nu inseamni ci sintem neapirat constienti de
ceea ce facem in mod ritual sau de ceea te gindim in mod
mitic. In anumite culturi, in anumite momente istorice, si
pentru anumite categorii de indivizi, implicatiile metafizice
ale identitdtii contrariilor (coincidentia oppositorum) sint clar
intelese si asumate. Exemplele indiene pe care le vom da mai
jos ilustreazi perfect aceastd constientizare. Dar majoritatea
documentelor noastre nu fac parte din aceastd categorie. De
exemplu, miturile si legendele referitoare la consangvinitatea
lui Dumnezeu si a Satanei, sau a Sfintului si a Diavolitei,
desi fiind de inspiratie savantd, au cunoscut un enorm succes
in mediile populare, ceea ce dovedeste ci ele rispundeau unei
dorinte obscure de a pitrunde misterul existentei Riului sau
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misterul imperfectiunii Creatiei divine. Desigur, pentru tiranii
si pistorii care le ascultau si le transmiteau, aceste mituri $i
legende nu reprezentau teme filozofice sau teologice. Dar nu
se poate spune nici ci nu erau pentru ei decit o distractie, o
ocupatie pentru timpul liber. Folclorul religios comportd
totdeauna o invititurd. Cind asculti mituri i legende omul
o face cu intreaga lui fiinti; in mod constient sau nu,
totdeauna sfirseste prin a le descifra mesajul si a-1 asimila.

Iatid un exemplu care ilustreazi admirabil cele spuse mai
sus si ne introduce direct in miezul problemei. Este vorba
despre conceptia fundamentald a zurvanismului iranian,
potrivit cireia Ohrmazd si Ahriman sint amindoi fiii lui
Zurvan, Zeul Timpului fir3 sfirsit. Ne afldm aici in fata unui
suprem efort al teologiei iraniene de a depisi dualismul si
a postula un principiu unic de explicare a Lumii. Orice s-ar
crede despre originea zurvanismului, un lucru e sigur: aceste
doctrine fundamentale au fost gindite si elaborate de oameni
cu solide cunostinte in domeniul teologiei si al filozofiei.

Or, e important si constatdm ci doctrine aseminitoare
existd si in folclorul religios sud-est-european. Existi cre-
dinte si proverbe romanesti potrivit cirora Dumnezeu §i
Satana sint frati.* In acest caz avem de a face cu coalescenta
a doud teme distincte, dar solidare: mitul gnostic al frater-
nitdtii lui Cristos cu Satana si mitul arhaic al asocierii, chiar
al cvasifraternitdtii lui Dumnezeu cu Diavolul. Vom reveni
imediat asupra acestui ultim motiv mitic. In ceea ce priveste
primul mit, el este atestat la bogomili: potrivit informatiei
transmise de Euthymius Zigabenus, bogomilii credeau ci
Satanail era primul n#scut al lui Dumnezeu, iar Cristos al
doilea.5 Credinta in fraternitatea Cristos-Satana era impirti-
sitd si de ebioniti, ceea ce ne face sid presupunem ci o ase-
menea conceptie a circulat intr-un mediu iudeo-crestin.® Dar
la bogomili, aceastd credintd deriva probabil dintr-o sursd

4 Proverbe culese si publicate de Zane; cf. M. Eliade, Traité d’Histoire
des Religions, Paris, 1949; editia a 3-a, 1959, p. 356 (trad. rom. de Mariana
Noica: Tratat de istorie a religiilor, Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 381 — n.1.).

5 Euthymius Zigabenus, Panoplia, P.G., vol. 130, col. 1290.

6 Cf. R. Schaerf, Die Gestalt des Satans im Alten Testament, in C.G. Jung,
Symbolik des Geistes, Zurich, 1948, p. 252, n. 60.
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iraniani, fiindci si in traditia zurvanitd Ahriman era consi-
derat drept primul n#scut.”

Dar nu problema originii unor astfel de credinte in
consangvinitatea Cristos-Satana sau in prietenia dintre Dum-
nezeu si Diavol ne va retine atentia. Ceea ce trebuie si
subliniem e faptul ci mituri aseminitoare au continuat si
circule in mediile populare din Orientul Apropiat si din
Europa de Risirit pind in secolul trecut. Este o dovadi ci
aceste mituri si legende rispundeau unei nevoi a sufletului
popular. Consangvinitatea reprezentantilor Binelui si Rdului
este ilustratd si de un ciclu de legende cristalizate in jurul
luptei dintre un sfint si sora sa, o diavolitd, care furi si ucide
copiii. In versiunile etiopiene, numele sfintului este Sus-
nyos, iar sora lui se numeste Uerzelia. Sfintul il implor# pe
Isus si ii dea puterea de a-si omori propria sori. Intr-ade-
vidr, Susnyos o stripunge pe Diavolitd cu lancea si o
omoari.? i)rlx cazul de fati, este vorba despre foarte vechiul
mit al fratilor dusmani, reinterpretat si crestinizat. Faptul cd
sfintul si Diavolita sint considerati frate si sord dovedeste
ci afabulatia mitici reproduce, la niveluri si in contexte va-
riate, imaginea exemplard a consangvinititii Binelui §i R3ului.

Asocierea Dumnezeu-Diavol
si plonjonul cosmogonic

Motivul asocierii, chiar al prieteniei dintre Dumnezeu si
Diavol apare mai cu seamd intr-un tip de mit cosmogonic
extrem de raspindit’, care poate fi rezumat, dupd cum urmea-

7 Cf. R.C. Zaehner, Zurvan. A zoroastrian Dilemma (Oxford, 1955), pp. 419
si urm. Intr-un mit yakut, Cristos creeazi Lumea, iar Satana se pretinde
fratele lui mai mare (cf. W. Schmidt, Ursprung der Gottesidee, vol. XII,
Miinster i.W., 1955, p. 34). Este foarte probabil vorba despre crestinarea
unei conceptii mai vechi: Spiritul Malefic frate mai mare al Spiritului Benefic.

8 Vezi M. Eliade, ,,Notes de démonologie* (Zalmoxis, 1, 1938, pp. 197-203);
Id., Mitul reintegradrii, pp. 56 si urm. Legenda este probabil de origine
iraniani; cf. H.A. Winkler, Salomo und die Kdrina, Stuttgart, 1931, p. 154;
Erik Peterson, Eis Theos, Gottingen, 1926, p. 122.

9 Acest mit ridici un numér de probleme asupra cirora nu ne putem opri.
Singurul aspect care ne intereseazi aici este tema asocierii dintre Dumnezeu
si Diavol in crearea Lumii, tema care, de altfel, nu este atestati in variantele
cele mai vechi ale mitului.
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zi: La inceput nu erau decit Apele, iar pe Ape se plimbau
Dumnezeu si Diavolul. Dumnezeu il trimite pe Diavol in
fundul oceanului cu ordinul si aduci putin pimint, ca si
facd din el Lumea. Las la o parte peripetiile acestei scufun-
dari cosmogonice si consecintele colabordrii Diavolului la
opera Creatiei.!® Aici nu ne intereseazd decit variantele
central-asiatice si sud-est-europene care pun in evidenti fie
consangvinitatea Dumnezeu-Diavol, fie faptul c3 si Dumne-
zeu si Diavolul sint nemuritori, fie, in sfirgit, neputinta lui
Dumnezeu de a crea sau de a termina Lumea fir# ajutorul
Diavolului.

Asa, de exemplu, un mit rusesc afirmi c3 nici Dumnezeu,
nici Diavolul nu au fost creati, ci ei existau impreuni de la
inceputurile Timpurilor.!! Dimpotrivi, conform miturilor
atestate la altaicii de sud, la abakan-katzini si la mordvini,
Diavolul a fost creat de Dumnezeu.!? Dar revelator este felul
in care a fost creat: cici Dumnezeu il creeazi pe Diavol
oarecum din propria sa substant3. Iati ce povestesc mordvinii:
Dumnezeu se afla singur pe o stinci. ,,Dacé as avea un frate,
as face Lumea!“ spune el — si scuipi in Ape. Din scuipatul
lui ia nastere un munte. Dumnezeu il despici cu sabia sa,
iar din munte iese Diavolul (Satana). De cum apare, Diavolul
ii propune lui Dumnezeu si fie frati si sd creeze impreuni
Lumea. ,,Nu vom fi frati — 1i rispunde Dumnezeu — ci
tovaridsi.“ Si, impreuni, purced la facerea Lumii.!3

in varianta tiganilor din Transilvania, Dumnezeu suferi
din cauza singuritdtii. El recunoaste cu glas tare ci nu stie
cum s3 facd Lumea, nici, de altfel, de ce ar trebui s-o faci.
Atunci 1si arunci toiagul — si din acesta iese Diavolul.}
Intr-o varianti finlandezi, Dumnezeu se priveste in api si,

10 Esentialul dosarului poate fi gisit in O. Daehnhardt, Natursagen, I,
Leipzig-Berlin, 1907, pp. 1-89; Wilhelm Schmidt, Ursprung der Gottesidee,
vol. XII, pp. 9-173; M. Eliade, ,,Preistoria unui motiv folcloric romanesc*
(Buletinul Bibliotecii Romdne din Freiburg, vol. 111, 1955-1956, pp. 41-54).

11 Daehnhardt, op. cit., pp. 338 §i urm.

12 W. Schmidt, op. cit., pp. 129-130.

13 Daehnhardt, op. cit., pp. 61 §i urm., 101 si urm.; U. Harva, Die
religisen Vorstellungen der Mordwinen, Helsinki, 1954, pp. 134-135.

14 Daehnhardt, op. cit., pp. 34 si urm.
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zdrindu-si chipul reflectat in ea, il intreabd cum se poate
face Lumea.!> Mai cu seami legendele bulgiresti acordd
ins# Diavolului un rol simpatic §i, la urma urmei, creator.
Dupi una din aceste legende, Dumnezeu se plimba singur.
Zirindu-si umbra, strigi: ,,Ridicd-te, camarade ! “ Satana se
ridici din umbra lui Dumnezeu si 1i cere si imparti Universul
intre ei: Pimintul pentru el, Cerul pentru Dumnezeu; viii
pentru Dumnezeu si mortii pentru el. $i semneaz3 impreund
un contract in acest sens.!6 Alte legende bulgidresti pun in
relief ceea ce s-ar putea numi ,,prostia lui Dumnezeu*. Cici,
dupi ce a ficut PAmintul, Dumnezeu isi di seama ci nu mai
are loc pentru Ape, si, nestiind cum si rezolve aceastd
problemi cosmogonici, trimite pe ingerul Rizboiului la
Satana ca s#-i ceard sfat.!”

In unele variante ale mitului cosmogonic (la altai-kizi,
buriati, voguli, tiganii din Transilvania), Dumnezeu 1fsi re-
cunoaste el insusi incapacitatea de a crea Lumea!® — si face
apel la Diavol. Acest motiv al neputintei cosmogonice a lui
Dumnezeu este solidar cu o altd tem3: ignoranta lui Dumne-
zeu cu privire la originea Diavolului. Dar ignoranta aceasta
e interpretati diferit in mituri. In unele cazuri (la altai-kizi,
yakutii de risirit, voguli, populatia din Bucovina) faptul ca
Dumnezeu nu stie de unde vine Diavolul pune §i mai
puternic in lumini incapacitatea si neputinta lui. In alte
variante ale aceluiasi mit (la mordvini, tigani, in Bucovina,
Ucraina!?), Dumnezeu isi dovedeste puterea cosmogonici,
dar ignori totusi originea Diavolului. E un alt mod de a
spune ci Dumnezeu nu are nimic de a face cu originea Raului.
El nu stie de unde vine Diavolul, deci nu e rispunzitor de
existenta Riului in lume. Pe scurt, este un efort disperat de
a disocia pe Dumnezeu de faptul cd Raul existd. Este vorba
despre o reinterpretare moralizatoare a unei teme mitice mai

15 W. Schmidt, op. cit., p. 49.

16 Daehnhardt, op. cit., p. 44; W. Schmidt, op. cit., p. 123.

17 A. Strauss, Die Bulgaren, Leipzig, 1898, pp. 6 si urm.; Daehnhardt,
op. cit., pp. 2 §i urm. ,,Prostia lui Dumnezeu* este o expresie miticd a
»oboselii* Creatorului dupa ce a terminat de facut Lumea.

18 Cf. W. Schmidt, op. cit., pp. 136-137.

19 Jbid., p. 126.
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vechi. Exact asa cum, in unele variante ugrice §i turco-mon-
gole, faptul ci Diavolul se naste din scuipatul lui Dumnezeu
nu mai este privit ca o dovadid a cvasiconsubstantialitatii
sale cu Dumnezeu, ci, dimpotrivi, ca o dovada zdrobitoare
a inferiorititii lui.20

Toate aceste mituri si legende ar merita o analiza mult mai
aminuntitd, pe care nu o putem intreprinde aici.2! Ne limi-
tim la constatarea c#, in folclorul religios, se simtea inci,
in rindul populatiilor din Asia centrald si din Europa de
multd vreme islamizate sau crestinate, necesitatea de a-i face
un loc Diavolului, nu numai in crearea Lumii — ceea ce se
putea intelege prin nevoia de a explica originea Raului —,
dar chiar aldturi de Dumnezeu, ca tovards niscut din dorinta
acestuia de a nu mai fi singur. in cercetarea de fatd nu are
nici o importantd faptul cd ar putea fi vorba de creatii
folclorice de origine ereticid, altfel spus savantd. Important
e cid astfel de mituri si legende au circulat in mediile
populare, cd s-au bucurat chiar de un anume succes, de
vreme ce sint incd vii dup sapte sau opt secole de cruciadi
antiereticid. La urma urmei, aceste mituri si legende fac parte
din folclorul crestin, la fel ca alte materiale mitice ,,depigi-
nizate“ si asimilate de crestinism. Ceea ce vrem sd sub-
liniem e faptul c3 sufletul popular nu s-a sfiit s3 imagineze
singuritatea Creatorului si sentimentul sdu de camaraderie
fatd de Diavol, rolul acestuia din urmi de servitor, de cola-
borator si chiar de sfetnic suprem al lui Dumnezeu; si
inchipuie in plus cid Diavolul e de origine divini, cici, la
urma urmei, scuipatul lui Dumnezeu este totusi un scuipat
divin; in sfirsit, si imagineze ci intre Dumnezeu si Diavol
existd o anumitd ,,simpatie* care ne aminteste fird indoiald
»simpatia“ dintre Creator si Mefistofel.

Inci o dati: toate acestea apartin folclorului, acestui
imens rezervor de credinte, mituri si conceptii nesistematice,
in acelasi timp arhaice si moderne, pigine si crestine. Este
cu atit mai semnificativ sd constatdm c3 teme mai mult sau

20 Ibid., p. 127; cf. si W. Schmidt, Ursprung, vol. VI, pp. 38 si urm.,
referitor la acelasi motiv in mitologiile nord-americane.

21 Vezi articolul nostru ,,Preistoria unui motiv folcloric romanesc* si
studiul in pregitire : , Folklore sud-est-européen et mythologies asiatiques*.
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mai putin asemanitoare au servit drept subiect de meditatie
unor cilugiri, intelepti si mistici indieni. Dar, intorcindu-ne
spre India, schimbidm radical decorul.

Devi si Asuri

India a fost obsedatd de problema realiti{ii ultime, de
Fiinta-Una ascunsi sub aparenta multipld si eterogeni.
Upanisadele au identificat aceasti realitate ultimi cu
Brahman-atman. Mai tirziu, sistemele filozofice au explicat
multiplicitatea fie — ca Vedanta — prin iluzia cosmici,
maya, fie — ca Samkhya si Yoga — prin dinamica Materiei,
in continuid miscare, transformindu-se neincetat pentru a-1
indemna pe om si caute eliberarea. Dar etapa presistema-
tici a gindirii indiene este si mai importantd incid pentru
cercetarea noastri. In cadrul Vedelor si al Brahmanelor,
doctrina realit#tii unice este implicitd in mituri si simboluri.
Mitologia si religia vedic3 ne prezintd o situatie care, la
prima vedere, pare paradoxald. Pe de o parte, ni se infiti-
seazi distinctia, opozitia si conflictul intre Devi si Asuri, zei
si ,demoni“, puterile Luminii si cele ale Intunericului. O
mare parte din Rg Veda e consacrati luptelor victorioase ale
zeului rdzboinic Indra impotriva Dragonului Vrtra si a
Asurilor. Dar, pe de alti parte, numeroase mituri scot in
evidentd consubstantialitatea sau fraternitatea Devilor si
Asurilor. S-ar zice cid doctrina vedicd se striduieste si
stabileasci o dubli perspectivd: daci, in realitatea imediat3,
in ceea ce se intimpld sub ochii nostri, Devii i Asurii sint
dusmani de neimpicat, fiind de naturid diferitd, sortiti si
lupte unii impotriva celorlalti, in schimb, la inceputurile
Timpurilor, adicd Tnainte de Creatie sau inainte ca Lumea
sd fi cipitat forma actuald, ei erau consubstantiali.22

22 Ananda K. Coomaraswamy a studiat aceasti problema in mai multe
din articolele pe care le-a publicat. Cf. in special ,,Angel and Titan. An Essay
in Vedic Ontology*, Journal of the American Oriemal Society, 55, 1935,
pp. 373-419; Id., ,, The Darker Side of Dawn*, Smithsonian Miscellaneous
Collections, vol. 94, nr. 1, Washington, 1935; Id., ,,Atmayajfia: Self-Sacri-
fice*, Harvard Journal of Asiatic Studies, 6, 1942, pp. 358-398. Cooma-
raswamy pacatuieste poate printr-un exces de sistematizare meta-
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Intr-adevir, ei sint fiii lui Prajapati sau ai lui Tvastr;
adicd frati, niscuti dintr-un singur Tatd. Adityas-ii — adici
fiii lui Aditi, ,,Sorii“ — erau la origine Serpi. Lepiddindu-si
vechile piei — ceea ce inseamn# ci au dobindit nemurirea
(,au invins Moartea“) —, ei au devenit Zei, Devi (Panca-
vimsa Brihmaga, XXV, 15, 4). In India vedici, precum si
in mai multe alte traditii, a-si lepidda pielea inseamni a se
elibera de ,,omul bitrin“ §i a-si regési tineretea sau a accede
la un mod de existentd superior. Imaginea revine foarte
frecvent in textele vedice. Dar — fapt surprinzitor — acest
comportament reptilian se dovedeste a fi propriu Zeilor.
Cind risare in zori, sti scris in Satapatha Brahmapa (11, 3;
I, 3 si 6), Soarele ,,se elibereazd de Noapte... asa cum Ahi
(Sarpele) se elibereazd de pielea sa“. La fel, zeul Soma
»intocmai ca Ahi, se tirigte afard din vechea lui piele“.2?
Actul de a lepidda o piele de animal si de a iesi tirindu-se
din ea are un rol ritual important: cel care il efectueazi e
privit ca eliberindu-se de conditia profan#, de picate ori de
bétrinete. Dar zeul Soma nu numai cid se comporti ca
Sarpele mitic, Ahi: Satapatha Brahmana il identifici literal-
mente cu Vrtra, Dragonul primordial. ¢

Aceasti identificare paradoxald a unui Zeu cu Dragonul
primordial nu constituie o exceptie. Chiar in Rg Veda se
spune cd Agni este ,,preot Asura“ (VII, 30, 3), iar Soarele
este ,,preot asura al Devilor* (VIII, 101, 12). Altfel spus, Zeii
sint, sau au fost, sau sint susceptibili sa devind Asuri, non-zei.
Agni, zeul Focului si al ciminului, zeul luminos prin
excelentd, este consubstantial cu Sarpele Ahi Budhnya,
simbol al ntunericului subteran si omolog al lui Vrtra. in
Rg Veda (I, 79, 1), Agni este numit ,,un sarpe furios*.
Aitareya Brahmana (III, 36) afirmi ci Ahi Budhnya este in

fizicid. Nu trebuie sa credem c@ aceastd coerentd teoretici este neaparat
rezultatul unei gindiri sistematice: ea apare deja in stadiul imaginii si al
simbolului, facind parte integranti din gindirea mitica.

23 Rg Veda, IX, 86, 44; cf. si alte referinte in Coomaraswamy, ,, Angel
and Titan“, p. 405.

24  Soma era Vytra“, Slup.tlu Brihmanpa, III, 4, 3, 13; 111, 9, 4, 2; IV,
4,3,4.
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chip invizibil (paroksena) ceea ce Agni Garhapatya este in
chip vizibil (pratyaksa). Cu alte cuvinte, Sarpele este o virtu-
alitate a focului, iar Tenebrele sint Lumini nonmanifestati.
In Vijasaneyi Samphita (V, 33), Ahi Budhnya este identifi-
cat cu Soarele (Aja Ekapad).25

Poate cd speculatiile asupra esentei ofidiene a lui Agni isi
au originea in imaginea nasterii focului. Focul ,,se naste* din
intuneric sau din materia opaci, dens#, ca dintr-o matrice
htoniani si se tiriste ca un sarpe. In Rg Veda (IV, 1, 11-12),
focul care se aprinde — ,,cind se naste pe terenul lui“ — e
descris ca fiind ,,fird picioare si fird cap, ascunzindu-si
extremititile“ (guhamano anta), ca un sarpe incolicit.2¢
Altfel spus este infédtisat ca un Ouroboros, imagine a
inlintuirii extremititilor si totodati a totalititii primordiale.
Actul separdrii picioarelor de cap simbolizeazi, in India,
fragmentarea unititii initiale, deci Creatia. in cosmogonia
transmisd prin Rg Veda (X, 90, 14), Creatia a inceput prin
despirtirea capului de picioarele Uriasului Puruga. S& addu-
gém ci paradoxul dublei naturi a lui Agni — Sarpe si
totodati Zeu — apare §i in ambivalenta religioasi a focului.
Astfel, dupd Rg Veda (X, 16, 9 etc.), focul este, pe de o parte,
o putere care-i distruge pe oameni §i care trebuie cu orice
pret evitatd; pe de alti parte, este heruvimul (data) Zeilor,
prieten (mitra) si oaspete (atithi) al oamenilor.

Vrtra si Varupa

Ambivalenta divinititii este o temi atestati in intreaga
istorie religioasd a umanititii. Sacrul il atrage pe om si in
acelasi timp il sperie. Zeii se aratd in acelasi timp bine-
voitori si infricositori. in India, alituri de forma amabilX si
prietenoasd, fiecare divinitate are si 0 ,,form# infricogdtoare*
(krodha murti): este fata ei furioasi, amenintitoare, inspéi-
mintitoare. Varuna este prin excelenti un zeu care atrage §i
sperie. Numeroase texte vedice vorbesc despre ,,laturile lui

25 in legatura cu acest motiv, cf. Coomaraswamy, ,,Angel and Titan*,

p- 395 si nota 30.
26 Cu privire la atributele ofidiene ale Aurorei, cf. Coomaraswamy,

»»The Darker Side of Dawn*, p. 7 si passim.
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Varupa“??, iar una dintre rugiciunile cele mai frecvente
implor# ,,eliberarea de Varuna“ (de exemplu, Rg Veda, X,
97, 16 etc.). Si totusi credinciosul se intreabi: ,,Cind fi-voi
in sfirsit cu Varuna?“ (Rg Veda, VII, 86, 2). Varuna este,
si el, asimilat Sarpelui Ahi si Dragonului Vrtra.28 in Atharva
Veda (XII, 3, 57) este numit ,,viperd“. Numele Vrtra si
Varuna au probabil aceeasi etimologie.2® Mai mult: existi
0 anumiti corespondenti structurali intre Vrtra si Varuna.
Latura ,,noctumi“ a lui Varuna i-a permis si devini un zeu
al Apelor, apropimdu-l de Vrtra care ,,opreste sau ,,inlin-
tuie” Apele.30 Existd un aspect ,,demoniac* al lui Varuna,
vrijitor de temut, care ,,Jeagi*“ oamenii la distanti, 1i para-
lizeaz#, asa cum Vrtra opreste apele in adincul Muntelui, le
»inldntuie*, ameninta sd stingd Viata si sd cufunde din nou
Universul in Haos. Si totusi, aceste aspecte ofidiene si aceste
atribute ,,demoniace* nu ar trebui sd intre in natura lui
Varuna, zeu cosmic §i Suveran Universal, zeu al Cerului
instelat, cu ,,0 mie de ochi“ etc.3! Dar, ca toti zeii mari,
Varuna este un zeu ambivalent, iar spiritualitatea indiana
s-a strdduit sd interpreteze aceasti ambivalentd fie ca o
biunitate divini, fie ca o coincidentia oppositorum.

Efortul gindirii filozofice indiene de a ajunge la un
Urgrund unic al Lumii, al Vietii si al Spiritului a fost in-

27 Cf. M. Eliade, Images et Symboles, Paris, 1952, p. 124 (trad. rom. cit.
Alexandra Beldescu, 1994, p. 118 — n.¢).

28 Vezi referintele reunite de Coomaraswamy, ,,Angel and Titan*, p. 391,
nota.

29 Cf. Images et Symboles, p. 128 (trad. rom. cit. Alexandra Beldescu, 1994,
p- 122 — n.t); vezi si ,,Angel and Titan*, p. 391.

30 Cu privire la aceasti tem3, vezi Images et Symboles, pp. 128 si urm.
(trad. rom. cit. Alexandra Beldescu, 1994, pp. 122 §i urm. — n. 1)

31 Cu privire la Varuna, vezi Traité d’Histoire des Religions, pp. 70 si urm.,
365 si urm. (trad. rom. cit. Mariana Noica, 1994, pp. 81 si urm., 391 si urm.
— n.t.). Nu vom insista aici asupra functiilor diferite, dar complementare,
ale lui Mitra si Varuna, studiate in mod stralucit de Georges Dumézil; cf.
Mitra-Varuna, Paris, 1940; editia a 2-a, 1950; Jupiter, Mars, Quirinus, Paris,
1941 etc. Sa refinem totusi ca gindirea speculativd metafizica a vazut in
Varuna nonmanifestatul, virtualul si eternul, iar in Mitra — manifestatul
(vezi deja Rg Veda, I, 164, 38). Ulterior, cele doud aspecte ale entititii
Brahman — apara si para, ,,inferiorul* si ,,superiorul®, vizibilul §i invizi-
bilul, manifestatul si nonmanifestatul — au fost utilizate de contemplativi
pentru a surprinde modalititile realitatii totale.
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cununat de succes §i in privinta lui Vrtra, monstrul ofidian
prin excelenti. Vrtra simbolizeazi atit intunericul, inertia,
imobilitatea, cit si virtualititile, amorful, nediferentiatul; pe
scurt, Haosul. Conflictul intre Indra si Vrtra — adversarul
exemplar al Zeilor — joacd un rol considerabil in mitologia
vedici. Se stie ci lupta dintre Dragon si zeul sau eroul solar
este un motiv mitic extrem de rispindit, care se regiseste
in toate mitologiile Orientului Apropiat antic, in Grecia, la ve-
chii germani. Ca lupt# intre Sarpe — simbolul Tenebrelor —
si Vultur, pasire solari, este rispindit in Asia Centrali si de
Nord pind in Indonezia.32 Antagonismul dintre Dragon si
Zeul luptitor este susceptibil de numeroase interpretédri. Nu
intentiondm si studiem aici diversele planuri de referintd
ale acestui mit exemplar. Vom aminti doar cd victoria lui
Indra are, in India, o semnificatie cosmologic#. Eliberind
Apele oprite din curgerea lor de Vrtra, Indra salveazi
Universul, adic#, in termeni mitici, ! creeazd din nou.

Or, este surprinzitor si constatim ci acest adversar de
temut este intr-un fel ,, fratele“ lui Indra, din moment ce a
fost creat de tatil lui, Tvastr. Intr-adevir, potrivit mitului,
Tvastr omisese si-1 invite pe fiul sdu, Indra, la jertfa sucului
imbétitor soma. Dar reusind si se apropie de locul sacrifi-
ciului, Indra a luat cu forta licoarea (soma). Furios, tatil siu
a aruncat in foc ce ramisese din bautura divind, strigind:
,Cresti si fii adversarul lui Indra!“ Din restul de soma virsat
in foc s-a niscut Vrtra.33 Acesta i-a inghitit indati pe zeii
Agni si Soma, iar celelalte divinitdti s-au inspdimintat.
Insusi Tvastr a fost atit de speriat, incit i-a dat arma sa
— fulgerul — lui Indra, asigurindu-i astfel victoria finala.

Nu vom enumera toate fazele luptei. Dupi unele surse34,
Cerul si Pamintul s-au niscut din trupul lui Vrtra — asa cum,

321 legéturi cu acest motiv, vezi studiul nostru in pregatire: ,.L’Aigle
et le Serpent®.

33 Taittirfiya Samhiti, II, 4, 12 5i S, 1 si urm.; cf. Kaus$itaki Brahmapa,
XV, 2-3; vezi, de asemenea, A.K. Coomaraswamy, ,,Angel and Titan*,
p- 385. Amintim c3 Viivaripa, fratele lui Vytra, este numit ,preotul
Devilor* (Tain. Samh., 11, S, 1).

34 De exemplu Papcavimia Brihmaga, XVIII, 9, 6; cf. Coomaraswamy,
op. cit., p. 386, nota 18.
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in mitologia mesopotamian#, Marduk a creat Cerul i Pimin-
tul din trupul sfirtecat al lui Tiamat. Satapatha Brahmaga
{, 6, 3) povesteste un aminunt foarte semnificativ: invins,
Vrtra i s-a adresat lui Indra cu urmitoarele cuvinte: ,,Nu mi
lovi, céci tu esti acum ce eram eu inainte!“ Si i-a cerut si-1
taie in doui, ceea ce Indra a si ficut. Din partea care continea
soma, Indra a creat Luna. Din cealaltd jumitate a lui Vrtra,
adici din partea lui nedivin, a ficut pintecul oamenilor. De
aceea se spune: ,,Vrtra este induntrul nostru!*35

In concluzie, constatim ci aceste mituri si exegeza lor
teologicd dezviluie un aspect mai putin cunoscut, fiindci e
mai putin evident, al istoriei divine. S-ar putea aproape
spune ci este vorba despre o ,,istorie secretd“ a Divinititii,
care nu poate fi inteleasd decit de initiati, adici de cei care
cunosc traditiile si inteleg doctrina. ,,Istoria secreti* vedici
dezviluie, pe de o parte, consangvinitatea Devilor si a
Asurilor, faptul cid aceste doui clase de Fiinte supraomenesti
au o origine comuni; pe de alti parte, ea pune in evidenti
identitatea contrariilor (coincidentia oppositorum) in structura
profundi a divinitdtilor, care se arati, rind pe rind, sau
simultan, binevoitoare si infricositoare, creatoare si dis-
trugitoare, solare si ofidiene (adici manifeste si virtuale)
etc. Recunoastem aici efortul spiritului indian de a degaja
un principiu unic de explicare a Lumii, de a ajunge la o
perspectivd in care contrariile se abolesc, iar opozitiile se
anuleazi. Metafizica clasicd nu va face altceva decit si
elaboreze si sa sistematizeze aceastd conceptie totald asupra
realului, schitati in Vede si in Brahmane. Ce se dovedeste
a fi contradictoriu, imperfect, riu, ,,demoniac“ etc. in lumea
noastri piminteasci este explicat ca un aspect negativ al
realitétii. Devii i Asurii sint modalititi complementare sau
momente succesive ale aceleiasi puteri divine.

35 Evident, o aluzie la aspectul ofidian al intestinelor. Dar aceasti
imagine a fost punctul de plecare al unor speculatii asupra valorii mistice
a hranei si a digestiei, apoi, de aici, asupra fortelor divine care se afla in
stare latentd in om.
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Cele doud planuri de referintd

Evident, lucrul acesta nu este adevirat decit intr-o per-
spectivi transcendentali si atemporald; in experienta ime-
diatd a2 omului, in existenta lui concreti, istorici, Devii se
opun Asurilor, si omul este dator si urmireasci binele §i sd
lupte impotriva rdului. Ceea ce este adevdrat la scara eter-
nitafii nu este neapdrat adevdrat in plan temporal. Lumea a
ajuns sd existe ca urmare a unei rupturi a unitdfii primor-
diale. Existenta Lumii, ca §i existenta in Lume, presupune
despdrtirea Intunericului de Lumini, distinctia intre Bine si
Riu, alegerea si tensiunea. Dar, pentru India, Cosmosul nu
este modalitatea de a fi exemplari si de nedepdsit a realului,
iar existenta in Lume nu este considerati ca summum bonum.
Atit Cosmosul, cit si existenta omului in Cosmos sint situatii
particulare — iar o situatie particulard nu poate epuiza
bogitiile fabuloase ale Fiintei. Idealul spiritului indian este,
dupi cum se stie, jivan mukta, ,.eliberatul in viati“, adici
cineva care, triind in Lume, nu este conditionat de structurile
Lumii, cineva care nu mai este ,,in situatie“, ci, asa cum
spun textele, e ,liber si se miste dup# voie* (kamacarin). Jivan
mukta trdieste simultan in timp si in eternitate; existenta lui
este paradoxali, in sensul c3 reprezintd o coincidentia oppo-
sitorum imposibil de inteles sau de imaginat.

Eforturile depuse de om pentru depésirea contrariilor fi
permit si iasi din situatia lui imediatd si personald, si si se
ridice la o perspectivd transsubiectivi; cu alte cuvinte, si
ajungi la cunoasterea metafizica. in experienta imediati,
omul este alcituit din perechi de contrarii. Mai mult: nu
numai ci deosebeste plicutul de neplicut, pliacerea de
durere, prietenia de dusminie, dar este chiar inclinat si
creadi cd aceste contrarii sint valabile si in absolut; altfel
spus, ci realitatea ultimd poate fi definitd prin aceleasi
perechi de contrarii ce caracterizeazi realitatea imediati, in
care omul este cufundat prin simplul fapt ci triieste in
Lume. Miturile, riturile si speculatiile filozofice indiene
zdruncind aceasti tendintd umani de a considera experienta
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imediati a Lumii ca o cunoastere valabili pe plan metafizic,
reflectind, am putea zice, realitatea ultimi. Este stiut ci
depisirea contrariilor e un laitmotiv al spiritualititii indiene.
Prin reflectie filozofici §i contemplatie — asa cum ne invati
Vedanta — sau prin tehnici psihofiziologice si meditatii
— cum recomandi Yoga —, ajungem si transcendem opo-
zitiile, chiar si realizdm coincidentia oppositorum in propriul
nostru corp §i in propriul nostru spirit.

Vom mentiona mai departe citeva metode indiene de
abolire a contrariilor. Pentru moment si spunem doar cj, in
India, ca in orice culturi traditionald, adevarurile funda-
mentale sint formulate la toate nivelurile cunoasterii, desi
sint exprimate prin mijloace proprii diferitelor planuri de
referintd. Principiile clar expuse si articulate in Upanigade
sau in sistemele filozofice se regisesc in practicile religioase
populare sau in folclorul religios. E semnificativ, de
exemplu, sd constatim cd in anumite texte ale visnuismului
medieval, Arhidemonul Vrtra s-a transformat intr-un brah-
man, un luptitor exemplar §i chiar un sfint.3¢ Demonul
Ravanpa, care o ficuse prizonierd pe Sita si o dusese in
Ceylon, este considerat in acelasi timp autorul unui tratat de
medicind magic3 infantild, Kumaratantra. Un demon, autor
al unui tratat continind formule si ritualuri antidemoniace !
Zeita Haritl ar fi obtinut dreptul s minince copii in urma
meritelor dobindite intr-o existenti anterioar3.3?

Aceste cazuri nu constituie o exceptie: multi demoni au
reputatia de a-si fi cistigat prestigiul demoniac prin faptele
bune sivirsite in existente anterioare. Altfel spus: binele
poate servi la sdvirsirea raului. Prin eforturile sale ascetice,
o fiintd demoniacd dobindeste libertatea de a face riul;
asceza conduce la obtinerea unei rezerve de forte magice care
permit intreprinderea oricirei actiuni fard vreo deosebire de
valoare ,,morali“. Toate aceste exemple nu sint decit
ilustriri particulare si populare ale doctrinei indiene funda-

36 Cf. M. Eliade, ,,Notes de démonologie* (Zalmoxis, I, 1938, pp. 197-203),
pp- 201 si urm.
37 Cf. ,,Notes de démonologie*, p. 201.
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mentale potrivit cireia binele si rdul n-au nici sens, nici
ratiune de a fi decit in lumea aparentelor, in existenta pro-
fani si neiluminati. Tn schimb, in perspectiva transcen-
dentali, binele si riul sint la fel de iluzorii §i de relative ca
toate celelalte perechi de contrarii: cald-frig, pldcut-nepla-
cut, lung-scurt, vizibil-invizibil etc.

Toate miturile, riturile si credintele pe care le-am men-
tionat au in comun o not# esentiald: ele il silesc pe om si
se comporte altfel decit ar fi inclinat si o facd spontan, si
contrazicd prin gindire ceea ce i aratd experienta imediati
si logica elementari: intr-un cuvint, si devind ceea ce nu
este — ceea ce nu poate fi — in starea profani, neiluminati,
in conditia lui umani. Altfel spus, aceste mituri si herme-
neutica lor au o functie initiatici. Se stie ci, in societitile
traditionale, initierea 1l pregiteste pe adolescent sd asume
responsabilitdtile persoanelor adulte, adici il introduce in
viata religioasd, il familiarizeazi cu valorile spirituale. Prin
initiere, adolescentul accede la o cunoastere transpersonali,
care i era pind atunci inaccesibild.3® Or, asa cum am vizut
mai inainte, miturile indiene ale identititii contrariilor
(coincidentia oppositorum) il ajutd pe cel care mediteazi la
ele si depiseasci planul experientei imediate §i si descopere
o dimensiune absconsi a realitdii.

Mituri gi rituri ale integrdrii

Cele citeva exemple pe care le-am comentat nu sint
exceptii In istoria spiritului indian. Asa cum am mai spus,
in India a integra, a unifica, a totaliza, intr-un cuvint a aboli
contrariile si a reuni fragmentele constituie demersul de
predilectie al Spiritului. Lucrul acesta este evident inci din
conceptia brahmanici a sacrificiului. Oricare ar fi fost rolul
jertfei in protoistoria indo-ariani si in perioada vedici, e
cert cd incepind cu Brahmanele ea devine principalul mijloc
de restaurare a unititii primordiale. Intr-adevir, prin sacri-
ficiu se unesc membrele sfirtecate ale lui Prajapati, adici se

38 Relativ la functia si morfologia initierilor, vezi Naissances mystiques,
Paris, 1959.
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reconstituie Fiinta divind, sacrificati la inceputurile Timpu-
rilor, pentru ca din trupul ei si se poati naste Lumea.
Functia esentiali a jertfei este de a pune din nou laolalti
(samdha) ceea ce a fost fragmentat in illo tempore. O dati
cu reconstituirea simbolicd a lui Prajapati, in insisi persoana
oficiantului se opereazd un proces de reintegrare. Reunind
prin ritual fragmentele lui Prajapati, oficiantul se ,,aduni*
(samharati) pe sine insusi, adicid se striduieste si resta-
bileascd unitatea adeviratului siu Sine. Asa cum scrie
Ananda Coomaraswamy, unificarea si actul de a deveni sine
insusi reprezintd in acelasi timp o moarte, o renastere §i 0
ciisitorie.?? De aceea, simbolismul jertfei indiene este extrem
de complex: el contine simultan simboluri cosmologice,
sexuale si initiatice.

Sacrificiul conceput ca mijlocul de unificare prin exce-
lentd ilustreazi, aldturi de numeroase alte exemple, aspiratia
nestdvilitd a spiritului indian spre transcenderea contrariilor
si spre ridicarea la nivelul unei realititi totale. Istoria ulte-
rioard a spiritualitiitii indiene s-a dezvoltat aproape exclusiv
in aceastd directie. Asta explicd, printre altele, de ce spiritul
indian a refuzat sd acorde o valoare Istoriei si de ce India
traditionald nu a avut congtiintd istorici. Cici, in raport cu
realitatea totald, ceea ce numim noi Istoria Universald nu
reprezintd decit un moment particular al unei drame cosmice
grandioase. India, tinem s3 subliniem acest lucru, a refuzat
sd acorde o semnificatie exageratd unei realititi care nu era,
pentru ontologia ei, decit un aspect efemer al unei situatii
particulare; adicd , situatiei omului in Istorie“, cum o
numim noi azi.

Androginul §n secolul al XIX-lea

Séraphita este fird indoiald cel mai incintitor dintre
romanele fantastice ale lui Balzac. Nu din cauza teoriilor lui
Swedenborg, de care este pitruns.pini la ultima fibri, ci

39 Cf. ,,Atmayajfia: Self-Sacrifice”, p. 388. Cf. ibid., p. 372, referitor la
wadunarea“ oficiantului prin mijlocirea sacrificiului.
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pentru ci Balzac a reusit s dea o strdlucire fari seamin
unei teme fundamentale a antropologiei arhaice : androginul
considerat drept imaginea exemplari a omului perfect. Ne
amintim cadrul si subiectul romanului. Intr-un castel situat
la marginea satului Jarvis, in apropierea fiordului Strom-
fjord, trdia o fiintd stranie de o frumusete schimbitoare si
melancolici. Asemenea multor personaje ale lui Balzac, pirea
sd ascundi un teribil ,,secret”, un , mister“ de nepitruns.
Dar de data aceasta nu mai este vorba de un ,,secret” ca acela
al lui Vautrin. Personajul din Séraphita nu este un om ros
de propriul destin si in conflict cu societatea. Este o fiintd
deosebiti calitativ de restul muritorilor, si ,,misterul* sdu nu
tine de episoade tenebroase ale trecutului, ci de structura
propriei sale existente. Cici misteriosul personaj o iubeste
pe Minna si este iubit de ea. Ea il vede ca pe un birbat,
Séraphitus; dar el mai este iubit si de Wilfred, in ochii
cdiruia trece drept femeie, Séraphita.

Acest perfect androgin se niscuse din pirinti care fuse-
serd discipolii lui Swedenborg. Desi nu iesise niciodatd din
fiordul lui, desi nu deschisese nici o carte, nu vorbise cu nici
un savant si nu practicase nici o artd, Séraphitus-Séraphita
dovedea o mare eruditie, iar facultitile sale mintale le
depiseau pe cele ale muritorilor. Balzac descrie cu o pate-
ticd naivitate calititile acestui androgin, viata lui solitari,
extazele lui contemplative. Toate acestea, desigur, pe baza
doctrinelor lui Swedenborg, cdci romanul,.este scris mai cu
seami pentru a ilustra §i comenta teoriile acestuia despre
omul perfect. Dar androginul lui Balzac nu apartine decit in
foarte micd misurd vietii pAimintesti. Viata lui spirituali este
in intregime indreptati spre cer. Séraphitus-Séraphita tri-
ieste numai pentru a se purifica si pentru a iubi. Desi Balzac
nu o spune clar, se intelege ci Séraphitus-Séraphita nu poate
pdridsi viata pidminteasci inainte de a fi cunoscut iubirea.
Este poate ultima perfectiune si cea mai de pret: a iubi cu
adevdrat si in acelasi timp doud fiinte, de sexe opuse. O
dragoste serafici, evident, ceea ce nu inseamnai totusi o dra-
goste abstractd, generald. Androginul lui Balzac iubeste
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doui fiinte bine individualizate; el rimine deci in planul
concret al vietii. Iar aici, pe pimint, nu este un inger, ci un
om perfect, adici o ,,fiinti total3“.

Séraphita este ultima mare creatie literari europeand care
are drept motiv central mitul androginului. Subiectul a fost
reluat si de alti scriitori din secolul al XIX-lea, dar operele
lor sint mediocre, dacd nu chiar de-a dreptul proaste. Ca o
curiozitate, si amintim L’Androgyne al lui Péladan (1891),
al optulea volum din seria de dou#zeci de romane intitulate
La décadence latine. In 1910, Péladan a revenit asupra acelu-
iasi subiect in brosura intitulati De !’androgyne (seria ,Les
idées et les formes‘), care nu este complet lipsitd de interes,
in ciuda informatiei confuze si a aberatiilor pe care le con-
tine. Intreaga operi a lui Sar Péladan — pe care nimeni nu
mai are curajul si o citeasci astdzi — pare dominatd de mo-
tivul androginului. Anatole France scria ,,c3 este obsedat de
ideea hermafroditului care std la baza tuturor cirtilor sale“.
Dar toatd productia literard a lui Sar Péladan — ca de altfel
si a modelelor lui contemporane: Swinburne, Baudelaire,
Huysmans — se dezvoltid sub un semn total diferit de cel al
romanului Séraphita: eroii lui Péladan sint ,perfecti“ in
planul senzualititii. Semnificatia metafizicd a ,,omului
perfect“ se degradeazi si sfirseste prin a dispédrea in a doua
jumitate a secolului al XIX-lea.

Decadentismul francez si englez revine sporadic la tema
androginului4?, dar totdeauna este vorba despre un herma-
froditism morbid, chiar satanic (ca, de exemplu, la Aleister
Crawley). Ca in toate marile crize spirituale ale Europei, §i
aici ne afldm in fata unei degraddri a simbolului. Cind
spiritul nu mai este capabil si perceapd semnificatia meta-
fizici a unui simbol, acesta este inteles in planuri din ce in
ce mai vulgar-concrete. La scriitorii decadenti, androginul
este inteles doar ca un hermafrodit in care cele doui sexe
coexistd anatomic si fiziologic. Nu mai este vorba despre o
plenitudine datorati fuziunii sexelor, ci de o supraabundentd

40 Cu privire la intreaga miscare, cf. Mario Praz, La carne, la morte e il
diavolo nella letteratura romantica, Milano-Roma, 1930.
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a posibilitdtilor erotice. Nu se mai pune problema aparitiei
unui nou tip de umanitate, in care fuziunea sexelor ar fi
produs o nou# constiin{d, apolard, ci doar aceea a unei
asa-zise perfectiuni senzuale, rezultind din prezenta activi
a celor doui sexe.

Aceasti conceptie asupra hermafroditului a fost foarte
probabil incurajati de cercetarea atentd a anumitor opere
ale sculpturii antice. Insi scriitorii decadenti nu cunosteau
faptul cd in Antichitate hermafroditul reprezenta o situatie
ideald pe care oamenii incercau si o actualizeze spiritual
prin intermediul riturilor; dar cd, dacd un copil didea la
nastere semne de hermafroditism era ucis de propriii lui
parinti. Altfel spus, hermafroditul concret, anatomic, era
considerat ca o aberatie a Naturii sau ca un semn de minie
a zeilor si, prin urmare, era suprimat imediat. Numai
androginul ritual constituia un model, deoarece implica nu
cumulul organelor anatomice, ci, in mod simbolic, totali-
tatea puterilor magico-religioase aferente celor doud sexe.

Romantismul german

E suficient si ne intoarcem spre romanticii germani
pentru a ne da seama de distanta care desparte idealul unui
Péladan de cel al unui Novalis. Pentru romanticii germani
androginul ar fi tipul omului perfect al viitorului.4! Ritter,
doctor celebru si prieten al lui Novalis, schitase in cartea lui,
Fragmente aus dem Nachlass eines jungen Physikers, o in-
treagi filozofie a androginului. Pentru Ritter, omul viitorului
va fi, ca Isus, androgin. ,,Eva, scrie el, s-a niscut din birbat
fird ajutorul femeii; Cristos s-a niscut din femeie fird
ajutorul birbatului; Androginul va lua nastere din amindoi.
Dar sotul si sotia se vor contopi intr-o singuri, intr-o aceeasi
strilucire.*“ Corpul care se va naste atunci va fi nemuritor.

41 fn legatura cu ceea ce urmeazi, vezi Fr. Giese, Der romantische
Charakter, vol. 1: Die Entwicklung des androgynen Problems in der Friihro-
mantik, Langensalza, 1919. Cf. si M. Eliade, Mitul reintegradrii, pp. 76 si
urm.; Ronald D. Gray, Goethe the Alchemist (Cambridge, 1952), cap. X
(,,Male and Female*).
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Descriind noua omenire a viitorului, Ritter foloseste termi-
nologia alchimiei, semn ci alchimia era una din sursele
romanticilor germani in reactualizarea mitului androginului.

Wilhelm von Humboldt s-a ocupat de acelasi subiect intr-o
scriere de tinerete, Uber die mdnnliche und weibliche Form,
in care a tratat mai ales androginia divind, temi arhaici si
extrem de rispinditd, de care ne vom ocupa mai tirziu.
Friedrich Schlegel a abordat si el idealul androginului in
eseul Uber die Diotima, criticind accentuarea caracterelor
exclusiv masculine sau feminine la care se ajunge prin
educatie si prin obiceiurile modeme. Cici, scria el, scopul
cédtre care trebuie si tindid specia umand este reintegrarea
progresivid a sexelor pini la obtinerea androginiei.

Dar dintre autorii romantici, Franz von Baader a fost cel
care a acordat problemei androginului o importantd deo-
sebitd. Dupd Baader, androginul a existat la inceput si el va
exista din nou la sfirsitul timpurilor. Principalul izvor de
inspiratie al lui Baader era Jakob Bohme. El a luat de la
Bohme ideea unei prime cédderi in picat a lui Adam:
somnul, in timpul cidruia soata lui celestd s-a desprins de el.
Dar datoritd lui Cristos omul va redeveni androgin, asem3-
nitor ingerilor. Baader scria c3 ,,scopul cisitoriei ca taini
sfinti este restaurarea imaginii celeste sau angelice a
omului, asa cum ar trebui el s3 fie“. Dragostea sexuald nu
trebuie confundati cu instinctul reproducerii: adevirata ei
functie este ,,si ajute birbatul si femeia si integreze in plan
interior imaginea umand completd, adici imaginea divind
originard“.42 Baader era de pdrere cid teologia care va
prezenta ,,picatul originar ca o dezintegrare a omului, iar
mintuirea si invierea ca o reintegrare a lui“ va triumfa
asupra celorlalte teologii.43

Pentru a afla sursele acestei revaloriziri a androginului
in romantismul german, ar trebui s3 analizim conceptiile
lui Jakob Bohme si ale altor teozofi din veacul al XVII-lea,

42 Gesammelie Werke, 111, p. 309, reprodus de Emst Benz in antologia
sa Adam. Der Mythus des Urmenschen, Mtinchen, 1955, pp. 221 §i urm.

43 Gesammelte Werke, 111, p. 306; Benz, op. cit., p. 219. Vezi si E. Susini,
Franz von Baader et le r tisme mystique (Paris, 1942).
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in special ale lui J.G. Gichtel si Gottfried Amold. Ceea ce
se va putea face firi greutate, datoritd antologiei comentate
realizate de profesorul E. Benz, Adam. Der Mythus des Urmen-
schen (Miinchen, 1955). Pentru B6hme, somnul lui Adam
reprezintd prima ciidere in picat: Adam s-a desprins de lumea
divin3 si ,,s-a Inchipuit* cufundat in Natur3, fapt prin care
s-a degradat si a devenit pimintean. Aparitia sexelor este o
consecintd directi a acestei prime cideri in p#cat. Potrivit
unor continuatori ai lui B6hme, vizind animalele impere-
chindu-se, Adam a fost tulburat de dorint3, si Dumnezeu i-a
dat sexul ca si evite lucruri si mai rele.#4 O altd idee funda-
mentali a lui B6hme, Gichtel si a altor teozofi era cd Sophia,
Fecioara divini, se afla initial induntrul Omului primordial.
Acesta voia s o domine, fapt care a ficut-o pe Fecioard si
se separe de el. Dupd pirerea lui Gottfried Amold, din cauza
dorintei trupesti si-a pierdut Fiinta primordiali ,,sotia ocultd“.
Dar, chiar in starea decdzutd de azi, cind un barbat iubeste o
femeie, el tot pe Fecioara celesti*> o doreste n adincul s&u.
Bohme compara pierderea naturii androgine a lui Adam cu
crucificarea lui Cristos.46

Probabil cd Jakob Bohme a luat ideea androginului nu
din Cabala, ci din alchimie, a cérei terminologie o utilizeazi
de altfel.#7 Intr-adevir, unul dintre numele Pietrei Filozofale
era tocmai Rebis, ,,fiinta dubld“ (literal : ,,doui lucruri*) sau An-
droginul ermetic. Rebis se néstea din unirea lui Sol cu Luna,
sau, in termenii alchimiei, din unirea sulfului cu mercurul 4®

44 E. Benz, op. cit., pp. 60 si urm., 67 si urm., 110. Cf. si J. Evola, La
Meafisica del Sesso, Roma, 1958, p. 272 (trad. rom. de Sorin Marculescu:
Meztafizica sexului, Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 322 — n.1.).

45 E. Benz, pp. 125 si urm., 129 etc.; J. Evola, op. cit., p. 273 (trad.
rom. cit. Sorin Mirculescu, 1994, p. 323 — n.¢.).

46 Der Weg zu Christo, citat de Hermann Baumann, Das doppelte
Geschlecht, Berlin, 1955, p. 175.

47 Cf. J. Evola, p. 271 (trad. rom. cit. Sorin Mérculescu, 1994, p. 321 — n. ¢.).
Vezi si A.Koyré, La philosophie de Jacob Behme (Paris, 1929), p. 225.

48 Cf. definitia termenului rebis dati de Michael Meier, 1687, si citatd
de John Read, Prelude to chemistry, Londra, 1959, p. 239. Cf. si descrierea
androginului dupa un codex inedit in Carbonelli, Sulle fonti storiche della
chimica, Roma, 1925, p. 17.
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Ar fi inutil s3 insistim asupra importantei androginului in
opus alchymicum acum, dupd aparitia lucririlor fundamen-
tale ale lui C.G. Jung.49

Mitul androginului

Nu avem intentia sd rezumi3m aici istoria doctrinei
androginului in Renastere, Evul Mediu si Antichitate. Vom
aminti doar ci in Dialoghi d’Amore Leone Ebreo a incercat
sd stabileascd o legidturd intre mitul androginului lui Platon
si traditia biblicd a c3dderii in picat, interpretati ca o
dihotomie a Omului Primordial.®® O teorie diferitd, dar tot
centratd pe unitatea initiald a fiintei umane, a fost sustinuti
de Scottus Eriugena, care se inspira de altfel din Maxim
Mirturisitorul. Eriugena considerd cd separarea sexelor face
parte dintr-un proces cosmic. Diviziunea Substantelor a
inceput in Dumnezeu si s-a continuat progresiv pini in fiinta
umani, separati pe aceastd cale in doui — bdrbatul si
femeia. De aceea, unificarea Substantelor trebuie si inceapi
in om si s& se infaptuiascd din nou pe toate planurile fiintei,
inclusiv in Dumnezeu. In Dumnezeu nu mai existi diviziune,
cidci Dumnezeu este Tot si Unu. Pentru Scottus Eriugena,
diviziunea sexuald a fost o consecinti a pacatului, dar ea va
lua sfirgit prin reunificarea fiintei umane, care va fi urmati
de unirea eshatologicd a cercului terestru cu Paradisul.
Cristos a anticipat reintegrarea finald. Scottus Eriugena 1l

49 Cf. in special Psychologie der Uebertragung, passim.; Mysterium
Coniunctionis, 11, mai ales pp. 224 si urm. Vezi si John Read, op. cit.,
pl. XVI si LX etc. Mitul reintegrdrii, pp. 82 si urm. Si adaugim ca
androginul continud si preocupe gindirea teologici contemporana. Cf., de
exemplu, lucrarea Die Gnosis des Christentums (Salzburg, 1939), a
teologului catolic Georg Koepgen, in care Cristos ca si Biserica si preotii
sint considerati androgini (pp. 316 si urm.: cf. Jung, Myst. Conj., II, 130
si urm.). Si pentru N. Berdiaev, omul perfect al viitorului va fi androgin,
asa cum a fost Cristos (cf. The Meaning of the Creative Act, 1916, traducere
engleza, 1955, p. 187; cf. si Donald A. Lowrie, Revellions Prophet. A Life
of Nicolai Berdjaev, New York, 1960, pp. 75 si urm.).

50 Leone Ebreo, Dialoghi d’ Amore, ed. Caramella, Bari, 1929, pp. 417
si urm.; E. Benz, op. cit., pp. 31 si urm.



MEFISTOFEL $I ANDROGINUL / 97

citeazi pe Maxim Mirturisitorul, potrivit cdruia Cristos
unificase sexele in propria-i naturi, cici, inviind, nu era
,»hici birbat, nici femeie, desi se niscuse si murise birbat*.5!
Si amintim de asemenea ci mai multe comentarii de tip
midras spuneau ci Adam a fost androgin. Dupi Bereshit
rabba, ,,1a Facere, Adam si Eva stiteau spate in spate, lipiti
de umeri: atunci Dumnezeu i-a despirtit printr-o lovitur3
de secure, care i-a separat in doud. Altii sint de alt3 pirere:
primul om (Adam) era birbat pe partea dreapti si femeie pe
stinga; dar Dumnezeu l-a t3iat in doud jumititi“52. Mai cu
seamd anumite secte gnostice crestine au acordat ins# ideii
androginului un loc central in cadrul doctrinelor lor. Dupi
informatiile transmise de Sfintul Ipolit’3, Simon Magul
numea spiritul primordial arsénothélys, ,,birbat-femeie*. Si
naasenii® il concepeau pe Adamas, Omul celest, ca pe un
arsénothélys. Adam cel terestru, care nu era decit o imagine
a arhetipului celest, era si el androgin. Dat fiind c3 oamenii
se trag din acel Adam, arsénothélys-ul existd, virtual, in
fiecare om, iar perfectiunea spirituali consti tocmai in a
regdsi aceastd androginie in sine fnsusi. Spiritul suprem,
Logosul, era si el androgin. lar reintegrarea finalj, ,,a reali-
titilor spirituale ca si a celor animale si materiale ar urma
si se realizeze intr-un om, in Isus fiul Mariei“ (Refutatio,
V, 6). In conceptia naasenilor, drama cosmici comporti trei
elemente: 1° logosul preexistind ca totalitate divini si uni-
versald; 2° ciderea in pécat, avind drept rezultat fragmen-
tarea Creatiei si suferinta; 3° venirea Mintuitorului, care va
reintegra in unitatea lui nenumiratele fragmente ce consti-
tuie azi Universul. Pentru naaseni, androginia este un
moment al grandiosului proces de totalizare cosmici.

51 De divisionibus Naturae, 11, 4; II, 8, 12, 14; texte citate de Evola,
op. cit., p. 180. (trad. rom. cit. Sorin Mirculescu, 1994, p. 219 — n. 1)

52 Texte citate in M. Eliade, Traité d’Histoire des Religions, p. 361 (trad.
rom. cit. Mariana Noica, 1994, p. 386 — n. t.). Vezi si Miwul reintegrarii,
PP- 90 si urm.

53 Refuratio omn. haer, V1, 18.

54 Refutatio, V, I-1I, Cf. M. Eliade, Mitul Reintegrdrii, pp. 86 si urm.
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in Epistola Preafericitului Eugnoste, din a cirui form#
manuscrisi au fost recent descoperite doud exemplare la
Khenoboskion, Tatil ceresc creeazi el insusi o fiinti umana
androgini. Prin unirea cu Sophia sa, aceasti fiintd pro-
creeazi un fiu androgin. ,,Fiul acesta e Tatidl cel dintii
niscitor, Fiul Omului, care mai este numit si Adam al
Luminii. (...) El se impreuneazi cu Sophia sa si di nastere
unei mari lumini androgine care este, pe numele sdu
birbitesc, Mintuitorul, creator al tuturor lucrurilor, iar pe
numele siu femeiesc, Sophia, niscitoare a toate cele, care
mai e numitd si Pistis. Aceste doud ultime entititi dau
nastere altor sase perechi spirituale androgine care produc
alte 72, apoi 360 de entititi...“55 Dupid cum se vede, este
vorba despre un intreg sir descinzind dintr-un Tatd androgin,
si care se repeti la niveluri descrescinde (mai indepirtate de
,»Centrul“ unde se afli Tatil autogen).

Androginia este de asemenea atestatd in Evanghelia lui
Toma, care, fir3 si fie o scriere gnosticd propriu-zisi, aratd
atmosfera mistici a crestinismului ce se nistea. Remaniati
si reinterpretatd, aceastd scriere s-a bucurat de altfel de o
popularitate destul de mare in rindul primilor gnostici, iar
traducerea ei in dialectul sa’idic figura in biblioteca gnostici
de 1a Khenoboskion. in Evanghelia lui Toma, Isus spune,
adresindu-se discipolilor sii: ,,Cind veti transforma cei doi
«a fi» Intr-unul singur, si cind veti face ce e induntru la fel
cu ce e in afard si ce e in afard la fel cu ce e induntru, si
ceea ce e sus la fel cu ceea ce e jos! Si dacd veti face bir-
batul si femeia intr-unul singur, astfel incit barbatul si nu
mai fie birbat, iar femeia si nu mai fie femeie, atunci veti
intra in Impiritie.“5¢ Intr-un alt logion (nr. 106, ed. Puech;

55 J. Doresse, Les livres secrets des gnostiques d'Egypte, vol. 1 (Paris,
1958), pag. 211. Esentialul din Epistola Preafericitului Eugnoste se gaseste
intr-o altd povestire gnosticd de la Khenoboskion, Sophia lui Isus, care era
deja accesibild intr-o a doua redactare in Codexul de la Berlin. Cf. Doresse,
I, 215 si urm.

56 Doresse, op. cit., vol. II (1959), p. 95; A. Guillaumont, H.-Ch. Puech
etc., L'Evangile selon Thomas (1959), log. 17-18; Robert M. Grant, The
Secret Sayings of Jesus (New York, 1960), pp. 143 si urm.
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n. 103 Grant), Isus spune: ,,Cind veti face asa incit cei doi
s fie unul singur, veti deveni fii ai Omului si dacid veti
spune: «Munte, muti-te!» acesta se va muta*“ (Doresse,
II, p. 109, n. 110). Expresia ,,a deveni unul“ mai este
mentionati inci de trei ori (log. 4 Puech; 3 Grant; 10 Grant,
11 Puech; 24 Grant, 23 Puech). Doresse face trimitere la
citeva paralele din Noul Testament (loan, 17, 11; 20-23;
Romani, 12, 4-5; 1 Corintieni, 12, 27 etc.). Important este mai
cu seami pasajul din Galateni, 3, 28: ,,Nu mai este nici
Iudeu, nici Grec; nu mai este nici rob, nici slobod; nu mai
este nici parte birbiteasci, nici parte femeiasci, fiindci toti
sinteti una in Cristos Isus.* Aceast# unitate este cea a primei
creatii, anterioard credrii Evei, cind ,,Omul“ nu era nici
birbat, nici femeie (Grant, p. 144). Dupi Evanghelia lui Filip
(Codex X de 1a Khenoboskion), separarea sexelor — crearea
Evei, despirtitd de trupul lui Adam — a fost principiul
mortii. ,,Cristos a venit si restabileasci ce a fost astfel
«despirtit» la inceput §i si uneasci din nou pe cei doi. Cei
care au murit pentru ci au fost despirtiti vor fi reinviati de
el printr-o noud unire !“ (Doresse, 11, p. 157).

Alte scrieri contin pasaje asemanitoare despre unificarea
sexelor ca semn al Impiritiei. ,,Intrebat de cineva despre
momentul cind va veni Impiritia, Domnul insusi a rispuns:
«Cind cei doi vor fi unul, ceea ce e in afari la fel cu ceea
ce e induntru si barbatul cu femeia — nici barbat, nici
femeie !»*“ (A II-a Epistold a lui Clement, cit. Doresse, II,
157). Citatul mentionat in Epistola lui Clement provine
probabil din Evanghelia dupa egipteni, din care Clement din
Alexandria a pistrat urmitorul pasaj: ,,Cind Salomeea a
intrebat cind vor fi cunoscute lucrurile despre care el vorbea,
Domnul a spus: «Cind veti cidlca in picioare vesmintele
rusinii si cind cei doi vor deveni unul si cind bérbatul si cu
femeia nu vor fi nici birbat, nici femeie.»* (Stromates, 111,
13, 92; Doresse, 11, 158).

Nu este aici locul potrivit pentru a studia originea acestor
formule gnostice si paragnostice referitoare la totalitatea
divini si la androginia ,,omului perfect*. Se stie ci izvoarele



100 / MEFISTOFEL SI ANDROGINUL

gnosticismului sint extrem de disparate; aldturi de gnoza
evreiasci, de speculatiile asupra lui Adam primordial s§i
asupra Sophiei, trebuie mentionat aportul doctrinelor neo-
platoniciene §i neopitagoreice, precum si influente orien-
tale, mai cu seami iraniene. Dar, asa cum am vizut,
Sf. Pavel si Evanghelia lui Ioan socoteau deja androginia
printre caracteristicile perfectiunii spirituale. Intr-adevir, a
deveni ,,si birbat si femeie“ sau a nu fi ,,nici bérbat, nici
femeie* sint expresii plastice prin care limbajul incearci si
descrie metdnoia, ,,conversiunea“, risturnarea valorilor. Este
la fel de paradoxal si fii ,,si barbat si femeie* ca si s redevii
copil, s3 te nasti din nou, si treci prin ,,poarta strimti“.

Desigur, conceptii aseminitoare au circulat si in Grecia.
In Banchetul (189 E-193 D), Platon descria omul primitiv
ca o fiint3 bisexuati de form3i sferici. Ceea ce intereseazi
studiul nostru este faptul ci, in speculatia metafizici a lui
Platon, la fel ca si in teologia unui Filon din Alexandria, la
teozofii neoplatonicieni §i neopitagoricieni, ca si la erme-
tistii a ciror sursi era Hermes Trismegistul sau Poimandres,
sau la numerosi gnostici crestini, perfectiunea umand era
imaginatd ca o unitate fard fisuri. De altfel, aceasta nu era
decit o reflexie a perfectiunii divine, a Intregului-Unu. In
Discursul perfect, Hermes Trismegistul ii dezviluie lui
Asclepios ci ,,Dumnezeu nu are nume sau mai curind le are
pe toate, deoarece el este in acelasi timp Unu si intregul.
Bucurindu-se in veci de fecunditatea celor doud sexe, el di
mereu nastere la tot ceea ce a avut intentia sd procreeze.

— Cum, Trismegiste, spui cd Dumnezeu are ambele sexe ?

— Da, Asclepios, si nu numai Dumnezeu, ci §i toate fiin-
tele insufletite si vegetale...“57

Androginia divind

Tocmai aceasti idee a bisexualititii universale, decurgind
in mod necesar din ideea bisexualititii divine ca model si
principiu al oricirei existente, poate aduce ldmuriri in dome-

57 Corpus Hermeticum, 1, 20, 21.
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niul cercetdrii noastre. Cici, in fond, o asemenea conceptie
implic3 ideea ci perfectiunea, deci Fiinta, consti in ultimi
instantd intr-o unitate-totalitate. Tot ce este prin excelentd
trebuie si fie total, comportind coincidentia oppositorum la
toate nivelurile si in toate contextele. Fapt verificat atit in
androginia zeilor, cit si in riturile de androginizare simbo-
licd, dar si in cosmogoniile care explici Lumea pomind de
la un Ou cosmogonic sau de la o totalitate primordiald de
forma unei sfere. Idei, simboluri si rituri asemanitoare se
intilnesc nu numai in lumea mediteraneani si a Orientului
Apropiat antic, dar si in multe alte culturi exotice si arhaice.
O asemenea rispindire nu se poate explica decit prin faptul
cd aceste mituri ofereau o imagine satisficdtoare a divini-
titii, chiar a realitdtii ultime, ca totalitate nedivizati, si
indemnau in acelasi timp omul si se apropie de aceasti
plenitudine prin rituri sau tehnici mistice de reintegrare.
Citeva exemple ne vor ajuta si intelegem mai bine acest
fenomen religios. In cele mai vechi teogonii grecesti, Fiinte
divine neutre sau feminine procreeazd singure. Aceasti
partenogenezd implicd androginia. Potrivit traditiei trans-
mise de Hesiod (Teogonia, 124 si urm.), din Haos (neutru)
s-au niscut Erebe (neutru) si Noaptea (feminin). Terra a dat
nastere singurd Cerului instelat. Sint formule mitice ale
totalititii primordiale, incluzind toate fortele, deci toate
perechile de contrarii: haosul si formele, tenebrele si lumi-
nile, virtualul si manifestatul, barbatul si femeia etc. Ca
expresie exemplard a puterii creatoare, bisexualitatea se
numiri printre atributele de prestigiu ale divinititii. Hera i-a
conceput singuri si i-a niscut pe Hefaistos si pe Tifeu, iar
aceasti ,,zeitd nuptiald apare mai intii ca fiind androgini ‘58,
La Labranda, in Caria, era adorat un Zeus birbos cu ,,sase
mamele dispuse in triunghi pe piept“5. Herakles, eroul viril
prin excelenti, si-a schimbat vesmintele cu Omfala. fn miste-
rele lui Hercule Victor Italiotul, atit zeul, cit si initiatii erau

38 Marie Delcourt, Hermaphrodite. Mythes et rites de la bisexualité dans
I’ Antiquité classique, Paris, 1958, p. 29.
59 Marie Delcourt, op. cit., p. 30.
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imbricati in haine femeiesti; asa cum a demonstrat Marie
Delcourt, ritului acestuia i se atribuia puterea de ,,a promova
siinitatea, tineretea, vigoarea §i viata cit mai indelungati a fiin-
tei umane, ba poate chiar de a-i conferi un fel de perenitate‘“s0,

Cipru era venerati o Afroditi cu barbi numiti Afro-
ditos, iar in Italia 0 Venus cu chelie. Cit despre Dionysos,
el era zeul bisexuat prin excelenti. Intr-un fragment din
Eschil (fragmentul 61), cineva spunea vizindu-1: ,,De unde
vii, barbatule-femeie, si care este patria ta? Ce fel de ves-
mint e acesta ?*6! Initial, Dionysos era reprezentat ca o fiinti
robusti si birboasi, cu puteri indoite din cauza dublei sale
naturi. Abia mai tirziu, in epoca elenistici, arta a ficut din
el un efeminat.2 Nu ne vom opri asupra celorlalte divinit#ti
androgine ale sincretismului, ca, de exemplu, Marea Mami
frigiani si fiintele bisexuate cirora le di ea viati, Agditis
si Misé. In ceea ce priveste divinitatea desemnati de antici
prin numele Hermafrodit, ea a cipitat un statut propriu ceva
mai clar destul de tirziu, citre secolul al IV-lea sau al III-lea,
iar istoria® ei destul de complexd e mai putin importanti
pentru cercetarea noastra.

Nu vom aminti aici divinitdtile androgine atestate in alte
religii.®* Numadrul lor este considerabil. Ele se intilnesc atit
in religiile complexe §i evoluate — de exemplu, la vechii
germani, in Orientul Apropiat antic, in Iran, in India, in
China, in Indonezia etc. —, cit si 1a popoarele avind o culturi
arhaicd, in Africa, in America, in Melanezia, in Australia si

60 Ibid., p. 36.

61 Text citat de Marie Delcourt, op. cit., p. 40.

62 El ii ia vesmintele care erau simbolul dublei sale naturi: vélul de
culoarea sofranului, cingitoarea, mitra de aur. 1l lasi in pielea goald, nu
despuiat de virilitatea lui, dar prea fragil ca sa si-o foloseasca. Ovidiu
(Metam., IV, 20) si Seneca (Oedip, 408) spun ci avea un «chip de fecioard»,
ceea ce i-ar fi surprins foarte mult pe pictorii arhaici care il reprezentau
cu o barbid stufoasi“ (Marie Delcourt, Hermaphrodite, pp. 42-43). Cu
privire la hermafroditismul lui Dionysos, vezi §i Karl Lehmann-Hartleben
si E.C. Olsen, Dionysiac Sarcophagi in Baltimore (Baltimore, 1942), pp. 34
§i urm., precum si bibliografia citati in nota 89.

63 Poate fi cititd intr-un amplu capitol al Mariei Delcourt, pp. 65 si urm.

64 Cf. M. Eliade, Mitul reintegradrii, pp. 99 si urm.; Traité d’Histoire des Reli-
gions, pp. 359 si urm (trad. rom. cit. Mariana Noica, 1992, pp. 384 si urm.
—nt).
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in Polinezia.%> Majoritatea divinititilor vegetatiei si ale
fertilititii sint bisexuate sau prezintd urme de androginie.
Sive deus sis, sive dea, ziceau vechii romani despre divinititile
agricole; si formula ritual# sive mas sive femina era frecvent
utilizatd in invocatii. In unele cazuri (de exemplu la
estonieni), zeitdtile agricole sint considerate birbati intr-un
an si femei in anul urmitor.5 Dar cel mai curios este faptul
urmitor: sint androgine zeitédtile masculine sau feminine prin
excelentd, ceea ce este explicabil dacd tinem seama de
conceptia traditionald potrivit céreia nu poti fi ceva desdvirsit
daci nu esti simultan si opusul respectivei calititi, sau, mai
exact, daci nu esti in acelasi timp multe alte lucruri.

Zurvan, zeul iranian al Timpului fird sfirgit, era androgin
— ca si divinitatea supremi chinezi a Tenebrelor si a Lumi-
nilor.67 Aceste douii exemple ne arati clar ci androginia era
prin excelentd formula totalititii. Cdci, asa cum am vizut,
Zurvan era tatdl gemenilor Ohrmazd si Ahriman, zei ai
Binelui, respectiv Riului — iar Tenebrele si Luminile
simbolizeazi, in China ca si in India, modalitdtile nonmani-
festate si manifestate ale realitdtii ultime.

Numeroase divinititi erau numite ,, Tati si Mam#“.¢® Era
o aluzie la plenitudinea lor sau la eventuala lor autogenezi

65 O documentatie destul de bogati poate fi gisitd la Hermann Baumann.
Das doppelte Geschlecht, pp. 129-249. Nu vom aborda aici problema
cronologiei, foarte importanti. H. Baumann considerd cd bisexualitatea
divind nu este clar atestatid decit incepind cu culturile megalitice (cf. de
asemenea observatiile noastre din Revue d’Histoirerdes Religions, 1958,
pp-89-92). Cit despre interpretarea bisexuala dati de L.F. Zotz unor idoli
paleolitici (Bull. Soc. Préh. Franc., 48, 1951, pp. 333 si urm.), ea a fost
respinsd de H. Breuil (ibid., 49, 1952, p. 25) si K.J. Narr (Anthropos, 50,
1955, pp. 543 si urm.). Asta nu inseamna ci conceptul de androginie divina
ar fi categoric necunoscut populatiilor primitive (vezi, de exemplu, Clyde
Kluckhohn, in Myth and Mythmaking, editat de Henry A. Murray, New
York, 1960, p. 52). Sa notim de asemenea c4, la nivelul culturilor arhaice,
ntotalitatea* poate fi exprimati prin orice pereche de contrarii: femi-
nin-masculin, vizibil-invizibil, Cer-Pamint, lumin&-intuneric.

66 Cf. Traité d’Histoire des Religions, p. 359 (trad. rom. cit. Mariana
Noica, 1992, p. 384 — n. ¢.).

§7 Traité d’Histoire des Religions, p. 360 (trad. rom. cit. Mariana Noica,
1992, p. 385 — n.1).

68 Cf. Alfred Bertholet, Das Geschlecht der Gottheit, Tibingen, 1934, p. 19.
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§i, In acelasi timp, o indicatie asupra puterilor lor creatoare.
De asemenea, este foarte probabil ca un numir de ,,cupluri
divine“ si constituie elaboriri tirzii ale unei divinititi
primordiale androgine sau personificarea atributelor lor.
Intrucit androginia este un semn distinctiv al totalititii
originare in care sint reunite toate posibilititile — Omul
primordial, Strimosul mitic al umanititii este conceput in
numeroase traditii ca androgin. Am amintit mai sus exem-
plul lui Adam. Tuisto, primul om din mitologia germanici,
era si el bisexuat; numele sdu se leagi etimologic de vechiul
norvegian tvistr (,,bipartit*), de vedicul dvis, de latinescul
bis etc.s® In anumite traditii, Strimosul mitic androgin a fost
inlocuit cu o pereche de gemeni, ca in India, Yama si sora
lui Yami, ori in Iran, Yima si Yimagh.

Androginizarea rituald

Toate aceste mituri ale androginiei divine si ale omului
primordial bisexuat dezviluie modele exemplare pentru
comportamentul uman. Prin urmare, androginia este sim-
bolic reactualizatd prin rituri. Androginizarea rituald are
scopuri multiple, iar morfologia ei este extrem de complexi.
Nu ne putem angaja aici in studiul ei. Ne vom multumi si
amintim doar ci, la multe populatii primitive, initierea de
pubertate implicd androginizarea prealabild a neofitului.
Exemplul cel mai cunoscut — desi incd insuficient expli-
cat — este oferit de subincizia initiatici practicati inci la
unele triburi australiene, prin care neofitul primeste simbolic
un organ sexual feminin.”? Dac3 tinem seama c#, pentru
australieni, ca de altfel pentru multe alte populatii primi-
tive, neinitiatii sint asexuati si c3 accesul la sexualitate este
una din consecintele initierii, semnificatia profundi a acestui
rit pare a fi urmitoarea: nu poti deveni un birbat adult pe
plan sexual inainte de a fi cunoscut coexistenta sexelor, andro-

69 Cf. Mitul reintegrdrii, p. 92.
70 Relativ la aceastid problema, vezi M. Eliade, Naissances mystiques,
pp. 62 si urm.
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ginia; altfel spus, nu poti accede la un mod de a fi particu-
lar, bine determinat, inainte de a fi cunoscut un mod de a fi total.

Androginia initiatici nu este marcati totdeauna printr-o
operatie, ca la australieni. in multe cazuri, ea este sugerati
prin travestirea biietilor in fete si, viceversa, a fetelor in
biieti. Obiceiul este atestat la unele triburi africane, dar §i
in Polinezia.”! Ne putem intreba daci nu cumva nuditatea
ritual3, frecventd in numeroase initieri de pubertate nu
semnifici tot o androginizare simbolici. De asemenea,
practicile homosexuale, atestate in diverse initieri, se explica
probabil tot printr-o credinti similar3, anume ci neofitii, in
timpul instruirii lor initiatice, cumuleazi ambele sexe.

Travestirile intersexuale erau frecvente si in Grecia
antici. Plutarh vorbeste despre citeva obiceiuri care i se
pireau neobisnuite: ,,In Sparta, scrie el, cea care se ocupi
de pregitirea tinerei mirese o rade in cap, 1i pune incaltiri
si vesminte bérbitesti, apoi o culcd pe pat singuri in intu-
neric. Sotul vine la ea intr-ascuns (Plutarh, Lycurg, 15). In
Argos, mireasa isi pune o barbi falsi pentru noaptea nuntii
(Plutarh, Virtutea femeilor, p. 245). In Cos, sotul este cel
care imbracd vesminte femeiesti ca si-si primeascd sotia
(Plutarh, 58, Problema greacd).“™ In toate aceste exemple
travestirea intersexual3 este un obicei nuptial. Or, este stiut
ci, in epoca arhaici, in Grecia, césitoriile aveau loc dupi
initierile de pubertate. Travestirile erau practicate $i cu
prilejul Oschoforiilor ateniene, ceremonie in care se pot
distinge ,,reminiscente ale initierilor masciiline, o sirbitoare
a culesului viilor si 0 comemorare a intoarcerii lui Tezeu.
Toate acestea s-au sudat atit de bine tocmai pentru ci, asa
cum a aritat H. Jeanmaire, legenda lui Tezeu are ea insisi
ridicini Tn vechiul rit social al probatiunilor, a cirui inter-
pretare narativi este, cel putin in parte“.”3

Dar, in afara acestor reminiscente ale travestirilor initia-
tice, deghizirile intersexuale se practicau in Grecia la anu-

71 H. Baumann, op. cit., pp. 57-58 ; Eliade, Naissances mystiques, p. 64.
72 Marie Delcourt, Hermaphrodite, p. 7.
73 Ibid., pp. 15-16.
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mite ceremonii dionisiace, cu prilejul s3rbitorilor Herei la
Samos, ca si cu alte ocazii.’ Daci tinem seama ci traves-
tirile erau foarte rispindite in timpul Camavalului sau al
sdrbitorilor de primivari, in Europa, dar si in cadrul diver-
selor ceremonii agricole din India, Persia si din alte regiuni
din Asia’s, intelegem principala functie a acestui rit: pe
scurt, e o0 modalitate de a iesi din sine insusi, de a-si trans-
cende situatia particulari, extrem de istoricizati, si de a
regdsi situatia de la inceputuri, transumani si transistorici,
acea situatie care a precedat constituirea societitii umane;
o situatie paradoxal3, imposibil de mentinut in durata profun-
d4, in timpul istoric, dar in care trebuie si te reintegrezi peri-
odic, spre a reface, fie si numai pentru o clipi, plenitudinea
initiald, sursa nestirbitd a sacralititii si a puterii.
Schimbarea rituald a costumelor implic# o inversare sim-
bolicd a comportamentelor, servind drept pretext bufone-
riilor camavalesti ca si libertinajului Saturnaliilor. In ultimi
instanti, este o suspendare a legilor si a obiceiurilor, fiindcd
felul in care se comporti acum indivizii de ambele sexe este
exact opus comportamentului lor normal. Inversarea com-
portamentelor presupune confuzia totald a valorilor — noti
specificd a oriciirui ritual orgiastic. Din punct de vedere
morfologic, travestirile intersexuale si androginia simbolica
pot fi asimilate unor orgii ceremoniale. in fiecare din aceste
cazuri, se constati o ,,totalizare* rituali, o reintegrare a con-
trariilor, o intoarcere la nediferentiatul primordial. In defini-
tiv, este vorba despre restaurarea simbolici a ,,Haosului*, a
unitdtii nediferentiate care a precedat Creatia, iar aceastd
reintoarcere la indistinct se traduce printr-o supremi regene-
rare, printr-o prodigioasd sporire a puterii. Este unul dintre
motivele care justifici orgia rituald organizati spre binele

74 Cf. Marie Delcourt, op. cit., pp. 18 si urm.

75 Cf. Traité d’Histoire des Religions, p. 362 (trad. rom. cit. Mariana
Noica, 1992, p. 387 — n. t.). Schimbarea costumelor cu ocazia césitoriilor,
E. Samter, Geburt, Hochzeit und Tod (Berlin, 1911), pp. 92 si urm. Refe-
ritor la aceasti problema, cf. W. Mannhardt, Der Baumkultus der Germanen
und ihre Nachbarstdmme (Berlin, 1875), pp. 200 si urm., 480 si urm.;
J.J. Meyer, Trilogie altindischer Mdchte und Feste der Vegetation (Ziirich-
Leipzig, 1937), I, pp. 76, 86, 88 si urm.
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recoltelor sau cu prilejul Anului Nou: in primul caz, orgia
asigur3 fertilitatea agricold; in cel de-al doilea, ea simbo-
lizeazi intoarcerea la Haosul precosmogonic $i cufundarea
in rezervorul nesfirsit de fortd care exista inainte de Crearea
Lumii si care a ficut posibili cosmogonia. Anul care
urmeazi a se naste corespunde Lumii pe cale de a fi creati.?¢

Totalitatea primordiald .

Dupid cum se vede, riturile totalizdrii prin androginie
simbolici sau prin orgie pot fi valorizate in chip divers. Dar
toate sint practicate cind trebuie asigurat succesul unui
fnceput: fie inceputul vietii sexuale si culturale semnificat
prin initiere, fie Anul Nou, primévara, ,,inceputul* repre-
zentat de orice nou# recolti. Daci ne gindim ci, pentru omul
din societitile traditionale, cosmogonia reprezinti ,,incepu-
tul“ prin excelenti, intelegem prezenta simbolurilor cosmo-
gonice in ritualurile initiatice, agricole sau orgiastice. In
definitiv, ,,a Tncepe“ un lucru inseamni ci sintem pe cale
de a crea acel lucru, deci ci punem in actiune o enormi
rezervi de forte sacre. Asta explici aseminarea structurali
dintre mitul Androginului primordial, Strimosul umanit#tii,
si miturile cosmogonice. Si intr-un caz §i in celilalt, miturile
arati cd la inceput, in illo tempore, exista o totalitate com-
pactd — si cd aceasti totalitate a fost sectionati ori fracturata
pentru ca Lumea sau umanitatea si se poati naste. Andro-
ginului primordial, mai ales androginului.sferic descris de
Platon, i corespund, in plan cosmic, Oul cosmogonic sau
Uriasul antropocosmic primordial.

Intr-adevir, un mare numir de mituri cosmogonice descriu
starea originari — ,,Haosul“ — ca pe o masd compacti si
omogeni, in care nu se putea distinge nici o formi; sau ca
pe o sferd aseminitoare cu un ou, in care Cerul si Pdmintul
erau unite, sau ca pe un Macrantrop urias etc. in toate aceste
mituri, Creatia se realizeazi prin tdierea oului in doui

76 Despre aceasti temd, vezi M. Eliade, Le Mythe de I'Eternel Retour,
Paris, 1949, pp. 83 si urm.
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jumititi — reprezentind Cerul si Pimintul — sau prin sfirte-
carea Uriasului, sau prin fragmentarea masei unitare.”’

La inceput, atit in plan cosmic, cit i in plan antropo-
logic, exista o plenitudine care continea toate virtualititile.
Dar aceasti obsesie a ,,inceputului, pusi in evidentid de
atitea mituri §i rituri diferite, trebuie interpretati si intr-o
altd perspectivd. Cici constatim c#, desi se verificd la
niveluri multiple, tendinta de unificare, de totalizare se
exprimi prin mijloace variate si urméreste scopuri diferite.
Reintegrarea contrariilor §i abolirea opozitiilor au loc atit
in orgia rituald, cit si in androginizarea initiatic3, dar
planurile de realizare nu sint aceleasi. O reintegrare a
principiilor polare se efectueazi si prin tehnicile yoga, mai
cu seami prin tehnicile yoga tantrice. S$i in acest caz se
urmireste obtinerea unei ,,unititi-totalititi“, dar experienta
se desfisoard pe mai multe niveluri simultan, iar unificarea
finald nu poate fi descrisi decit in termeni transcendentali.
Altfel spus, in planul tainicei experiente a orgiei rituale, al
androginizirii rituale, sau al intoarcerii la Haosul pre-
cosmogonic, avem de a face cu tendinte de reintegrare si
de reunificare comparabile, in ceea ce priveste structura, cu
tendinta Spiritului de a se intoarce la Unu-Tot. Nu este
nevoie sd insistim asupra acestei tendinte paradoxale a
Vietii de a converge spre comportamentul Spiritului.’® E
totusi necesar sd precizim ci daci toate aceste mituri, rituri
si tehnici mistice implic3 o coincidentia oppositorum abso-
lutd, daca, din punct de vedere structural, Oul cosmogonic
este asimilabil orgiei rituale, androginizirii sau situatiei de
jivan mukta — unitatea-totalitate nu este aceeasi in cazul
celui care participi la un ritual orgiastic §i in cazul celui
care anuleazi contrariile prin yoga.

Cele citeva exemple pe care le vom da ne vor permite si
intelegem mai bine varietatea perspectivelor si diferenta de

77 Cf. M. Eliade, ,,Structure et fonction du mythe cosmogonique* (in
volumul La Naissance du Monde, Paris, 1959, pp. 471-495).

78 Vezi in acest sens observatiile noastre asupra simbolismului ascen-
siunii, in Mythes, réves et mystéres, Paris, 1957, pp. 133 si urm.
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planuri. Am spus deja ci androginul nu era admis in Grecia
decit ca realitate rituali, copiii niscuti cu semne de herma-
froditism fiind imediat ucisi de propriii lor périnti. Deci in
acest caz orice confuzie intre realitatea anatomo-fiziologicda
si realitatea rituald este exclusi. In samanismul siberian,
se intimpli ca samanul si cumuleze in mod simbolic ambele
sexe: costumul pe care-1 poarti este impodobit cu simboluri
feminine, iar in unele cazuri samanul. se striduieste si imite
comportamentul femeilor. Dar se cunosc si exemple de
samanism in care bisexualitatea este atestatd ritual, deci
concret: samanul se poarti ca o femeie, se imbraci cu haine
femeiesti, uneori chiar 1si ia un sot.’9 Aceasti bisexualitate
— sau asexualitate — rituald este socotitd a fi un semn al
spiritualitatii, al legdturilor cu Zeii si spiritele — si totodati
o sursid a puterii sacre. Cici samanul reuneste in el cele
doui principii polare; si intrucit propria lui persoan consti-
tuie o hierogamie, el reface simbolic unitatea dintre Cer si
Pimint, asigurind prin urmare comunicarea intre Zei si
oameni.?0 Aceasti bisexualitate este trditi ritual si extatic;
ea este asumatd ca o conditie indispensabild depisirii
conditiei omului profan.

Aspectul aberant al unora dintre practicile samanice nu
trebuie s ne faci si pierdem din vedere ci scopul final §i
justificarea teologici a asexualititii sau a bisexualititii rituale
erau transformarea omului. Faptul cd s-a incercat uneori
realizarea acestei transformiri prin mijlgace implicind o
modificare fiziologici a samanului nu schimbi natura pro-
blemei. Istoria religiilor cunoaste si alte cazuri de confuzie
a planurilor: cazuri in care se incearci obtinerea, la nivelul
experientei fiziologice, a unui mod de existenta spiritual,
accesibil numai pe cale rituald sau mistici.

Aceeasi confuzie intre planuri apare si la samanii siberieni
si indonezieni care 1si inverseazd comportamentul sexual

79 M. Eliade, Le Chamanisme et les techniques archaiques de I'extase,

Paris, 1951, pp. 233 si urm.
80 Cf., de exemplu, samanismul la ngadju-daiaci; Eliade, Le Chama-

nisme, pp. 317 si urm.
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spre a trii, in concreto, androginia rituali. Nu are nici o
importantd faptul ci in aceste ultime cazuri este vorba
despre o aberatie spontani, sau de degradarea unei tehnici
mistice indiene, tehnicd pe care samanii nu vor fi stiut si o
aplice sau al cérei sens spiritual il vor fi uitat. Important este
cd androginizarea rituald de tip samanic, mai ales cind se
prezintd sub forme aberante, trideazi un efort disperat de a
ajunge, prin mijloace concrete, fiziologice, la o totalitate
paradoxali a fiintei umane. Altfel spus, si in acest caz tre-
buie si facem distinctia intre scopul urmdrit si mijloacele
utilizate pentru atingerea lui. Mijloacele pot fi simpliste si
uneori puerile si extravagante; se ajunge atunci la totalizarea
contrariilor in sensul concret, imediat al termenului, obti-
nindu-se un mod de a fi care nu mai este uman, dar nici trans-
uman. Scopul urmirit isi pistreazi insd valoarea in ciuda
mijloacelor inadecvate prin care se incearci atingerea lui. Cea
mai buni dovadi este ci se poate descifra un scop analog
in anumite tehnici yoga-tantrice. Dar este suficient s3 amin-
tim metafizica impliciti din aceste tehnici pentru a ne da
imediat seama c3 aveam de a face cu un plan de experientd
complet diferit.

Doctrine §i tehnici tantrice

Se stie cid, In metafizica tantricd, realitatea absoluti,
Urgrund-ul, cuprinde in ea insisi toate dualititile si
polarititile reintegrate intr-o stare de Unitate absolutd
(advaja).®! Creatia reprezinti spargerea Unititii primordiale
si separarea celor dou3 principii polare, incarnate in Siva si
Sakti. Orice existent3 conditionati implici o stare de duali-
tate si deci suferinta, iluzia, ,,sclavia“. Scopul final al doc-
trinei tantrice este unirea celor doui principii polare — Siva
si Sakti — in propriul corp. Cind Sakti, care doarme, sub
forma unui sarpe (kundalini), la piciorul unui trunchi de
copac, este trezitd prin anumite tehnici yogice, ea se depla-

81 Cf. M. Eliade, Le Yoga. Immortalité et liberté, Paris, 1954, pp. 211 si
urm. si passim (trad. rom. cit. Walter Fotescu, 1993, pp. 182 si urm. — n. 1.).
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seazi printr-un canal median (sugumpga), stribate mai multe
cakra si se ridici pini in crestetul capului (sahasrara), unde
locuieste Siva — si se impreuneazi cu el. Unirea cuplului
divin in interiorul propriului corp il transformi pe yogin
intr-un fel de ,,androgin®. Dar trebuie sd precizidm imediat
ci ,,androginizarea“ este numai unul dintre aspectele unui
proces total, procesul unirii contrariilor. Intr-adevir, textele
tantrice vorbesc despre un mare numir de ,perechi de
contrarii“ care trebuie unite. Trebuie unificate Soarele si
Luna, cele doui filoane mistice, ida si pingala (care de altfel
simbolizeazi cei doi astri), si cele doud sufluri prana si
apana; trebuie mai cu seami unite prajna, Intelepciunea, si
upaya, Mijlocul de a o atinge, §iinya, vidul, si karuna,
compasiunea. Hevajra Tantra vorbeste de asemenea despre
starea de ,,doi-in-unu“, cind elementul feminin este trans-
format in principiu masculin (II, IV, 40-47; ed. Snellgrove,
Pp. 24 si urm.). Aceastd unire a contrariilor corespunde de
altfel coexistentei paradoxale a stdrilor samsara si nirvana.
»Nu existd nirvana in afara stirii samsara“, ar fi declarat
Buddha (Hevajra Tantra, 11, 1V, 32).

Cele de mai sus vor s3 spuni c3 este vorba despre o
coincidentia oppositorum realizatd la toate nivelurile Vietii
si ale Constiintei. Datoritd acestei conjunctii a contrariilor,
experienta dualitétii este abolitd, iar lumea fenomenali este
depdsitd. Yoginul se ridicd la o stare nonconditionati de liber-
tate si transcendentd, desemnatd prin termenul samarasa
(identitate de plicere), experientd paradoxalid a unei uniri
perfecte. Unele scoli tantrice afirmi c# starea de samarasa
poate fi atinsi mai ales prin maithuna (unire sexual rituald)
si se caracterizeazd prin ,,oprirea* sau ,,blocarea“ principa-
lelor trei functii ale fiintei umane: respiratia, ejacularea si
gindirea.’2 Unirea contrariilor se traduce prin oprirea simul-
tand a proceselor biosomatice si a fluxului psihomental.
Blocarea functiilor prin excelenta fluide este semnul cd a fost
depisitd conditia umani si ci s-a atins un plan transcendent.

82 Cf. Le Yoga, pp. 255 si urm. (trad. rom. cit. Walter Fotescu, 1993,
pp- 222 si urm. — n. t.).
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Si remarcim simbolismul hierocosmic folosit pentru
exprimarea unirii contrariilor. Yoginul este asemuit in
acelasi timp cu un Cosmos §i cu un panteon; el incareazi
in propriul corp atit pe Siva si Sakti, cit si numeroase alte
zeitdti care se pot reduce de altfel la acest cuplu arhetipal.
Cele doui principale faze pe care le presupune sadhana
yogico-tantrici sint: 1° ,cosmizarea“ experientei psiho-
somatice; 2° abolirea acestui Cosmos, intoarcerea simbolici
la situatia initial3, cind Unitatea primordiali nu fusese inci
fragmentatd prin actul Creatiei. Altfel spus, eliberarea si
beatitudinea libertdtii absolute sint asimilate plenitudinii
care exista Tnainte de Crearea Lumii. Dintr-un anumit punct
de vedere, starea paradoxali realizatd prin tehnicile tantrice
in timpul samarasei poate fi comparati cu ,,orgia* rituald si
cu intunericul precosmic: In fiecare din aceste doui stiri,
»formele“ sint reintegrate, iar tensiunile si contrariile abo-
lite. Dar trebuie s precizim ci aceste similitudini sint pur
formale, ca yoginul, ridicindu-se deasupra lumii, nu regdseste
beatitudinea proprie unei existente fetale. Toate sistemele de
simboluri ale unificarii si totalizarii indica faptul ci yoginul
nu mai este conditionat de ritmurile si legile cosmice, ci,
pentru el, Universul a Incetat si existe, ci a reusit si se
situeze in momentul extratemporal in care acest Univers nu
era creat inci.

A aboli Cosmosul este un fel de a spune ci s-a realizat
transcenderea oricdrei situatii conditionate, ci a fost atinsa
nondualitatea si libertatea. In Yoga clasici, ,,dobindirea,
prin samadhi, a nondualititii initiale aduce un element nou
in raport cu situatia primordiali (cea care exista inainte de
bipartitia realului in obiect-subiect): cunoasterea unititii si
a beatitudinii. Existd «intoarcere la origine», dar cu deose-
birea ci «eliberatul in viati» regiseste situatia de inceput
imbogititd cu dimensiunea libertdtii si a transconstiingei. Cu
alte cuvinte, el nu recupereazi, in mod automat, o situatie
«datd», ci reintegreazd plenitudinea originard dupd ce a
instaurat un mod de a fi inedit §i paradoxal: congstiinta liber-
titii, care nu existd nicidieri in Cosmos, nici la nivelurile
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Vietii, nici la nivelurile «divinititii mitologice» (devii), care
nu existi decit in Fiinta suprem3, Isvara“.83

Nu este lipsit de interes si constatim ci starea paradoxali
a unui jivan mukta, a celui care a realizat nonconditionatul
— oricare ar fi termenul prin care se exprimi aceasti stare:
samadhi, muk:i, nirvana, samarasa etc. —, aceasti stare im-
posibil de inchipuit este sugeratd prin imagini §i simboluri
contradictorii. Pe de o parte, imagini ale spontaneititii pure
si ale libertitii (jivan mukta este un kamacarin, ,,cineva care
se miscd dupi voie“, de aceea se spune despre el cid poate
»zbura prin aer*)84; pe de alti parte, imagini ale nemiscarii
absolute, ale incetdrii definitive a oricirei misciri, solidifi-
carea oricirei mobilititi.®5 Coexistenta acestor imagini con-
tradictorii se explic# prin situatia paradoxald a ,,eliberatului
in viatid“; cici el continui si existe in Cosmos, desi nu mai
este conditionat de legile cosmice; pe scurt, nu mai apartine
Cosmosului. Imaginile nemiscirii §i ale totalizirii exprima
transcenderea oricirei situatii conditionate: cici un sistem
de conditionare, un Cosmos se defineste tocmai prin
devenire, prin miscarea continui si prin tensiunea dintre
contrarii. A nu te mai misca, a nu mai fi sfisiat de tensiuni
intre contrarii Tnseamni a nu mai exista in Cosmos. Dar, pe
de alti parte, a nu mai fi conditionat de perechile de con-
trarii inseamni a te bucura de libertatea absolut3, de abso-
luta spontaneitate — §i aceastd libertate nu ar putea fi
exprimatd mai bine decit prin imagini ale miscdrii, ale
jocului, ale bilocatiei sau ale zborului.

83 Le Yoga, p. 111 (trad. rom. cit. Walter Fotescu, 1993, p. 92 — n.t.).
Observatii analoge pot fi ficute si cu privire la tehnicile taoiste. Este
adevirat c3 rao este totalitatea preformalid din care porneste manifestarea
tripartitd a universului (Cer, Pamint, lumea subterani); dar a obtine
intelepciunea rao inseamni a realiza situatia umani exemplari, aceea de
intermediar intre cele doui regiuni cosmice extraterestre. Cf. Carl Hentze,
Bronzegerat, Kultbauten, Religion im dltesten China der Shanzeit (Anvers,
1951), pp. 192 si urm., precum si observatiile noastre din revista Critique,
nr. 83, aprilie 1954, pp. 323 si urm.

84 Vezi Mythes, réves et mystéres, pp. 146 si urm.

85 In alchimia occidentald imaginea cea mai folositi este aceea a
»coagularii mercurului®.
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Pe scurt, avem de a face tot cu o situatie transcendentali,
care, fiind imposibil de conceput, este exprimati prin ima-
gini contradictorii sau paradoxale. Acesta este motivul
pentru care formula coincidentia oppositorum se aplici ori de
cite ori trebuie si se exprime o situatie inimaginabild in
Cosmosul nostru sau in Istoria noastri. Sindromul eshato-
logic prin excelentd, semnul cd Timpul si Istoria au luat
sfirgit — este mielul lingi leu si copilul jucindu-se cu o
viperd. Conflictele, cu alte cuvinte contrariile, sint abolite;
Paradisul este redobindit. Aceastd imagine eshatologici
pune perfect in evidenti faptul ci identitatea contrariilor
nu implici totdeauna ,,totalizarea* in sensul concret al ter-
menului; ea poate insemna §i intoarcerea paradoxald a
Lumii la starea paradiziacd. Faptul cd mielul, leul, copilul
si vipera existd aratd ci Lumea este prezentd, ci existi un
Cosmos, si nu Haosul. Dar faptul cd mielul sti lingi leu, iar
copilul adoarme lingd viperd implici de asemenea ci nu
este vorba despre lumea noastrd, ci de Paradis. Intr-un
cuvint, este vorba despre o Lume paradoxali, fiindc# este
golitd de tensiunile si de conflictele care definesc orice
Univers. De asemenea, anumite texte apocrife (Actele lui
Petru, Actele lui Filip, Evanghelia lui Toma etc.) folosesc
imagini paradoxale pentru a descrie Impiritia sau risturna-
rea cosmici produsd de venirea Mintuitorului. ,,A face astfel
incit ceea ce e in afari si fie la fel cu ceea ce e infuntru*,
»a face astfel incit ceea ce e sus si fie la fel cu ceea ce e
jos“, ,,a face astfel incit cei dintii si fie cei din urmi*, ,,a
face ca dreapta si fie stinga“ etc. (cf. Doresse, op. cit.,
vol. IT, 158 si urm., 207 si urm.) sint formule paradoxale
prin care se semnifici totala inversare a valorilor §i a
orientirilor produsi de Cristos. Este demn de luat in seami
faptul ci aceste imagini sint folosite in paralel cu acelea ale
androginiei omului si ale reintoarcerii la starea copiliriei.
Fiecare dintre aceste imagini subliniazi cid Universul
»profan*“ a fost inlocuit in mod misterios printr-o Alti
Lume, eliberati de legi si de constringeri, printr-o Lume de
naturd pur spirituali.
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Semnificatii ale identitdtii contrariilor
(coincidentia oppositorum)

Ce ne dezviluie toate aceste mituri si simboluri, toate
aceste rituri si tehnici mistice, aceste legende si credinte
implicind mai mult sau mai putin clar coincidentia opposi-
torum, unirea contrariilor, totalizarea fragmentelor? Mai
intii, o profundi insatisfactie a omului fati de situatia sa
actuali, de ceea ce numim conditia umani. Omul se simte
sfisiat si despartit. {i este greu sd-si dea permanent seama
cu exactitate de natura acestei separdri, cici uneori se simte
despirtit de ,,ceva*“ puternic, total diferit de el insusi; iar
alteori se simte despdrtit de o ,,stare“ imposibil de definit,
atemporali, despre care nu-si aminteste nimic cu precizie,
dar de care isi aminteste totusi In adincurile fiintei sale: o
stare primordiala de care se bucura inainte de Timp, inainte
de Istorie. Aceastd despirtire s-a manifestat sub forma unei
rupturi produse in el Tnsusi §i totodati in Lume. Era o
»cddere”, nu neapirat in sensul iudeo-crestin al termenului,
dar totusi o cadere, pentru ci se traducea printr-o catastrofd
fatald geniului uman s§i in acelasi timp printr-o schimbare
ontologici in structura Lumii. Dintr-un anume punct de
vedere, se poate spune ci o parte din credintele ce implici
coincidentia oppositorum trideazi nostalgia unui Paradis
pierdut, nostalgia unei stiri paradoxale in care contrariile
coexisti fird a se infrunta si unde pluralitdtile configureazd
aspectele unei misterioase Unititi.

La urma ummei, chiar dorinta de a regisi aceasti Unitate
pierduti 1-a constrins pe om si imagineze contrariile ca
aspecte complementare ale unei realititi unice. Tocmai pe
baza unor astfel de experiente existentiale, declansate de
necesitatea de a transcende contrariile, s-au articulat primele
speculatii biologice si filozofice. Inainte de a deveni
concepte filozofice prin excelentd, Unu, Unitatea, Totali-
tatea constituiau nostalgii care se dezviluiau in mituri §i
credinte si se implineau in rituri si tehnici mistice. La
nivelul gindirii presistematice, misterul totalititii reflecti
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stridania omului de a accede la o perspectivd in care
contrariile se anuleazi, Spiritul Riului se dovedeste stimu-
lator al Binelui, Demonii apar ca aspect nocturn al Zeilor.
Faptul cd aceste teme si motive arhaice triiesc incid in
folclor si ies mereu la iveald in lumea onirici §i imaginari
dovedeste ci misterul totalitdtii face parte din drama umani.
El revine sub aspecte multiple si la toate nivelurile vietii
culturale — in teologia misticd si in filozofie, ca si in
mitologiile si in folclorurile universale; in visele si fanteziile
oamenilor modemi, ca §i in creatiile artistice.%6

Nu este o intimplare ci Goethe a ciutat toati viata
adeviratul loc al lui Mefistofel, perspectiva in care Demonul
care nega Viata avea sid se arate, paradoxal, drept cel mai
pretios si neobosit colaborator al ei. Nu este o intimplare nici
cd Balzac, creatorul romanului realist modemn, a reluat in cel
mai frumos roman fantastic al siu un mit care obseda
omenirea de nenumirate milenii. Goethe si Balzac credeau
in unitatea literaturii europene si considerau propriile lor
opere ca apartinind acestei literaturi. Ei ar fi fost si mai

86 Acestea fiind spuse, trebuie fns3d si3 precizim cid nu existi o
echivalenta intre formulele implicind coincidentia oppositorum. Am
subliniat in mai multe rinduri: transcenderea contrariilor nu conduce
totdeauna la acelasi mod de a fi. Existi, de pilda, o diferentd enorma intre
androginizarea spirituala si ,,confuzia sexelor” obtinuti prin orgie; intre
intoarcerea la starea amorfa §i larvard si reintegrarea spontaneititii §i a
libertitii ,,paradiziace*. Toate riturile, miturile §i simbolurile pe care le-am
mentionat au drept element comun faptul cd urmiresc depasirea unei
situatii particulare pentru a aboli un sistem dat de conditiondri si a accede
la un mod de a fi ,,total“. Dar, in functie de contextele culturale, aceasta
ntotalitate* poate fi la fel de bine nediferentierea primordiala (de exemplu
,»orgia“ sau ,,haosul*), ori situatia unui jivan mukta, ori libertatea si beati-
tudinea celui care a gisit Impiritia in propriul sdu suflet. Ne-ar trebui mult
mai mult spatiu decit am previzut pentru acest eseu spre a preciza, in cazul
fiecdrui exemplu discutat, la ce fel de ,transcendentd* conduce abolirea
contrariilor. Pe de altd parte, nu e mai putin adevirat ca fiecare incercare
de a transcende contrariile implicd un anumit pericol. De aceea complexul
coincidentia oppositorum trezeste totdeauna sentimente ambivalente: pe de
o parte, omul este obsedat de dorinta de a scidpa din situagia sa particulard
si de a reintegra o modalitate transpersonal3; pe de alt3 parte, el este parali-
zat de teama de a-si pierde ,identitatea* si de a se ,,uita* pe sine.
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mindri daci ar fi binuit ci aceasti literaturi europeani
merge pin3 dincolo de Grecia si de Mediterana, dincolo de
Orientul Apropiat antic §i de Asia; c3 miturile reactualizate
in Faust $i in Séraphita ne vin de foarte departe in spatiu si
timp; cd ele ne vin din preistorie.

1958
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REINNOIRE COSMICA
SI ESHATOLOGIE

Nudismul eshatologic

In anii 1944-1945, in insula Espirito Santo din arhipela-
gul Noilor Hebride a apirut un cult straniu. Un anume Tsek,
fondatorul cultului, a trimis in sate urmitorul mesaj: barbatii
si femeile trebuie si-si scoatdl si sd arunce pinza care le
acoperi sexul, si renunte la colierele de perle si la celelalte
podoabe. Si adiuga: ,,Distrugeti toate obiectele pe care le
aveti de la albi, precum si toate uneltele servind la fabricarea
rogojinilor §i a cosurilor. Ardeti-vd casele si construiti, in
fiecare sat, cite doui dormitoare mari: unul pentru birbati,
celilalt pentru femei. Cuplurile nu mai trebuie si stea im-
preund noaptea. Ridicati si o bucitirie mare, in care veti
pregiti mincarea cit este ziui afari; este strict interzis
gititul in timpul noptii. Nu mai lucrati pentru albi. Ucideti
toate animalele domestice: porcii, ciinii, pisicile etc.“ In
plus, Tsek poruncea sd se renunte la numeroase tabuuri tra-
ditionale; de exemplu, interdictia csitoriilor in cadrul ace-
luiasi grup totemic, obligatia de a-si cumpdra sotia, izolarea
tinerei mame dupi nastere. Si obiceiurile funerare trebuiau
schimbate : mortul nu mai trebuia ingropat in cabana lui, ci
expus in jungli pe o platformi de lemn. Dar elementul cel
mai senzational din mesajul lui Tsek era apropiata sosire a
»Americii“ pe insuli; toti adeptii cultului vor primi enorme
cantititi de mirfuri; mai mult, ei nu vor muri niciodatd, vor
trii vesnic.!

1J. Graham Miller, ,,Naked Cults in Central West Santos*, The Journal
of the Polynesian Society (vol. 57, 1948, pp. 330-341, in special
pp- 331-333).
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Aceste ultime trisituri au permis, probabil, recunoasterea
caracterului specific migcirilor milenariste si eshatologice
oceaniene numite cultele cargourilor (cargo-cults), asupra
cdrora ne vom opri mai departe. S3 precizim acum ci acel
cult nudist din Espirito Santo a continuat si se rispindeasci
timp de citiva ani. In 1948, Graham Miller constati ci, cu
cit inainteazi spre interiorul insulei, cu atit cultul e mai
puternic. O treime din populatie aderase la el. Membrii sii
adoptaserd un limbaj comun, numit Maman, desi satele
apartineau unor grupuri lingvistice diferite. O noui unitate
— de ordin religios — se constituise in afara structurilor
tribale traditionale. Membrii sectei sint convingi ci noua
ordine este excelenti, pe cind cea veche este rea. Crestinis-
mul propoviduit de misionari este repudiat fitis. Centrele
noului cult se afl3 in satele din adincul insulei, acolo unde,
dupi toate probabilititile, nici un alb n-a pitruns vreodati.?
Ca toate celelalte misciri milenariste din Oceania, cultul are
si un caracter de protest impotriva albilor.

Cu toate acestea, succesul cultului nu este garantat. Dupa
ce entuziasmul din primele zile s-a domolit, 0 anumit3 rezis-
tentd incepe, pare-se, si se manifeste. Utopia promisi nu
s-a realizat; dimpotrivd, distrugerea masivd a bunurilor a
sdricit regiuni intregi. Mai mult, indigenii se pling de
nudism si de promiscuitatea orgiastici. Fiindcd, potrivit
unui informator al lui Graham Miller, adeviratul motiv al
nudismului ar fi fost incurajarea orgiei. Insusi intemeietorul
cultului ar fi spus cd, fiind o functie naturali, actul sexual
trebuia sivirsit in public, la lumina zilei, asa cum fac ciinii
si pasdrile din ogradi. Toate femeile si tinerele fete apar-
tineau 1n devélmaisie tuturor birbatilor.3

Pe buni dreptate indigenii, chiar unii adepti ai cultului,
fuseserd indignati de holocaustul bunurilor lor si de promis-
cuitatea sexuald. Cici acest nudism eshatologic, ca si dis-
trugerea uneltelor si a bunurilor, nu avea sens decit ca un
comportament ritual, anuntind si pregitind o nou3 eri a

2 Op. cit., pp. 334 si urm.
3 J. Graham Miller, op. cit., pp. 340-341.
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prosperitdtii, a libertitii, a beatitudinii §i a vietii vesnice.
Cum aceasti Impiritie intirzia si se materializeze, s-a intim-
plat ce se intimpli totdeauna in istoria miscirilor milenariste :
dupi entuziasmul initial au urmat descurajarea $i oboseala.
Acest cult nudist eshatologic este interesant pentru cerce-
tarea noastri in special prin elementele sale paradiziace.
Cici ceea ce anuntd Tsek 1n mesajul siu este, intr-adevir,
iminenta restaurare a Raiului pe Pimint. Oamenii nu vor
mai munci; ei nu vor mai avea nevoie nici de unelte, nici
de animale domestice, nici de proprietate personalid. O dati
abolitd vechea ordine, legile, regulile si interdictiile nu vor
mai avea nici o ratiune de a mai exista. Interdictiile si
obiceiurile sanctionate de traditie vor fi inlocuite prin liber-
tatea absoluti si, in primul rind, prin libertatea sexual3, prin
orgie. Cici, in orice societate umani, tocmai viata sexuali
este supusi tabuurilor si constringerilor celor mai severe. A
nu mai respecta legile, interdictiile, obiceiurile Tnseamni
a regisi libertatea si beatitudinea primordiale, starea care a
precedat conditia umani actuald, pe scurt, starea paradi-
ziacd. Adicd, in termeni iudeo-crestini, situatia lui Adam
fnaintea cdderii in picat. De aceea malamala, sau nudistii din
Espirito Santo, se striduiesc s imite comportamentul sexual
al animalelor, adic# s# lase la o parte orice sentiment al
rusinii, cici se considerd fird picat. Tot din aceeasi cauzi
asteapti nemurirea si totodati sosirea americanilor incircati
cu nenumirate daruri. E greu de spus daci, in mintea
intemeietorului cultului, nemurirea figureazi printre darurile
americanilor sau daci ea este efectul spontan al venirii
Tmp%irﬁtiei eshatologice. In orice caz, nemurirea si abundenta
hranei constituie sindromul paradiziac prin excelenti.
Oamenii trdiesc vesnic §i in cea mai deplini bunistare, din
moment ce pot minca fir3 si fie nevoiti si munceasci, iar
dragostea este eliberatd de interdictiile traditionale.
Tocmai acest sindrom paradiziac face interesant nudismul
eshatologic din Espirito Santo si e suficient pentru a-1 deo-
sebi de alte cargo-cults melaneziene. Cici nudismul eshato-
logic este si el o migcare profeticd si milenaristi de tipul
»cultului cargourilor®. Dar, in acest caz, toate elementele
paradiziace sint prezente. Era abundentei §i a libertitii,
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anuntati de toate cultele bazate pe mirfuri, este anticipatd
si nuantatd la nudistii din Espirito Santo: este vorba de o
intoarcere efectivd in Rai, cici credinciosii nu se vor bucura
numai de darurile aduse de cargouri, ci §i de libertatea
absoluti si de nemurire.

Venirea americanilor §i §ntoarcerea mortilor

In ceea ce fi priveste pe americani, evident, ei sint stri-
mosii, mortii care se intorc incircati de daruri. Americanii
au fost ultimii albi care au intrat in contact cu indigenii din
insulele oceaniene, in special in timpul celui de al doilea
rizboi mondial. In gindirea mitick a indigenilor, ei au luat
locul olandezilor, al germanilor, al francezilor ori al engle-
zilor. Toti sint albi, adic#, in ochii indigenilor, spirite ale
mortilor, fantome, stafii. Intr-adevir, ei sosesc de foarte
departe, din insulele de unde au venit, in timpurile mitice,
Strimosii melanezienilor — aceleasi insule in care fiecare
indigen se intoarce dupd moarte. Tocmai pentru ci Strimosii
au sosit cu vaporul, mortii sint pusi in mici birci care 1i vor
conduce in tara lor de origine.® Este vorba, bineinteles,
despre o tari mitic3, situatd dincolo de Ocean. Chiar daci
melanezienii au pastrat amintirea migratiilor ancestrale care
i-au adus in insulele pe care locuiesc acum, aceasti amintire
s-a transformat repede in mit. Tara Strimosilor, de dincolo
de Apele cel Mari, este o insuli fabuloasi, un fel de Paradis
unde sufletele mortilor isi asteaptd intoarcerea triumfald in
mijlocul celor vii. Intr-adevir, ele se vor intoarce intr-o zi,
dar de data asta in cordbii somptuoase §i incircate cu
mirfuri, asem#nitoare cargourilor uriase pe care albii le
intimpini zilnic in porturile lor.

4 Cu privire la vapoarele mortilor, cf. M. Eliade, Le Chamanisme et les
techniques archaiques de I’ extase, Paris, 1951, pp. 319 si urm. V. Lanternari,
,Origini storiche dei culti profetici melanesiani*, Studi e Materiali di Storia
delle Religioni, XXVII, 1956, pp. 31-86, pp. 77 si urm. Cu privire la rapor-
turile intre cultul mortilor si cargo-cults, cf. A. Lommel, ,,Der Cargo-Cuit
in Melanesien. Ein Beitrag zum Problem der «Europiisierung» der Primi-
tiven*, Zeitschrift fiir Ethnologie, vol. 78, 1953, pp. 17-53, si V. Lanternari,
op. cit., pp. 77 §i urm.
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Aceasta este conceptia religioasi din care au luat nastere
cultele cargourilor. Toate sint culte profetice si milenariste.’
Ele proclami iminenta unei ere fabuloase de abundentd si
beatitudine. Indigenii vor redeveni stipini in insulele lor s§i
nu vor mai munci, cici mortii le vor aduce cantititi fantas-
tice de provizii. De aceea majoritatea acestor migciri cer, pe
de o parte, distrugerea bunurilor, incepind cu obiectele
cumpdrate de la albi, pe de alt§ parte, construirea unor vaste
magazine in care vor fi depozitate proviziile aduse de morti.
Vom discuta mai departe despre citeva tipuri de cargo-cults.
Dar trebuie sd explicim mai intii cum a putut da nastere
unor astfel de microreligii profetice $i milenariste aparitia
cargourilor de-a lungul coastelor melaneziene. Asa cum am
vizut, ideea de bazi este mitul intoarcerii triumfale a
mortilor incédrcati cu daruri. Or, pentru indigeni, sosirea
vapoarelor cu mirfuri in porturile albilor este un fapt care
tine de miracol. Ei au observat ci albii primesc provizii si
nenumdrate obiecte manufacturate pe care nu le-au fabricat
ei insisi. Indigenii nu au vizut decit produsele, ei nu
cunosteau lungul proces de fabricatie care se desfisura
departe de insulele lor.% De unde concluzia — perfect logici,

5 Literatura consacrati cultelor profetice si milenariste melaneziene este
deja considerabild. Bibliografia mergind pind in 1951 a fost intocmita de
Ida Leeson, Bibliography of Cargo Cults and other Nativistic Movements in
the South Pacific, South Pacific Commission, Paper nr. 30, septembrie 1952.
Cele mai importante lucriri apirute din 1951 incoace sint mentionate in
Lanternari, op. cit., p. 39, n. 2 si passim. Se vor adauga Archives de Socio-
logie des Religions, vol. IV (Paris, iulie-decembrie 1957) si V (ianuarie-iulie
1958), consacrate problemei mesianismelor §si a milenarismelor (cf. in
special Jean Guiart, Institutions religieuses traditionnelles et Messianismes
modernes a Fiji, vol. IV, pp. 3-30; Jean Guiart 5i Peter Worsley, La répar-
tition des mouvements millénaristes en Mélanésie, vol. V, pp. 38-46, cu
hartd); Peter Worsley, The Trumpet shall sound. A Study of ,,Cargo* Cuits
in Melanesia, Londra, 1957 ; A. Buehler, ,,Kulturkontakt und Kulturzerfall®,
Acta Tropica, XIV, 1957, pp. 1-35. Referitor la problema mesianismului in
culturile primitive, cf. R. Lowie, ,,Le messianisme primitif*, Diogéne, nr. 19,
1957, pp. 1-15. Guglielmo Guariglia, Profetismus und Heilserwartungs-
bewegungen als volkerkundlicher und religionsgeschichtliches Problem (Viena,
1959); W. Koppers, ,,Prophetismus und Messianismus als volkerkundliches
und universalgeschichtliches Problem*, Saeculum, X, 1959, pp. 38-47.

6§ A. Lommel, op. cit., p. 58, a pus foarte bine in lumind acest fapt. Cf.
si V. Lanternari, p. 84; Peter Worsley, The Trumpet shall sound, p. 44.
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in perspectiva lor — ci aceste mirfuri sint fabricate fie prin
magie, fie de citre morti.” In cazul celei de a doua ipoteze,
ei erau st3pinii de drept ai mirfurilor, cici mortii lucraseri
pentru ei, si nu pentru albi. Foarte des indigenii credeau cu
tirie ci vapoarele cu mirfuri, trimise de mortii lor, fuseseri
confiscate de albi — si aceasti nedreptate sporea tensiunea
care exista deja intre negri si albi. Pe de altd parte, daci
mirfurile erau rezultatul magiei, ele le apartineau tot lor,
cici tot mortii sau zeii lor le produseseri.

Sincretismul pdgino-crestin

Toate aceste elemente care s-au adiugat, in timp, unele
altora au ajuns si creeze o stare de frustrare si de suspi-
ciune reciproci. Pe de o parte, cel putin la inceput, albii
erau priviti ca niste Strimosi care veneau si le aduci daruri.
Intr-adevir, ei aveau pielea albi ca spiritele mortilor si
soseau in vapoare. Pe de alti parte, o dati instalati in insule,
albii se purtau ca niste stipini, ii dispretuiau pe indigeni, i
obligau si faci muncile cele mai grele si incercau si-i
converteasci la crestinism. Ambivalenta sentimentelor fati
de albi explicd migcdrile antioccidentale de eliberare natio-
nali ca si invidia, pizma i imitarea mecanici a valorilor
occidentale. In aproape toate cargo-cults, crestinismul este
respins in mod mai mult sau mai putin categoric. Si totusi,
nu o datd mitul milenarist melanezian integreazi eshatologia
crestind. Astfel, Upikno, un pustnic indigen retras in jungla
din Peninsula Huon, a luat numele de Lazir in urma unei
porunci a lui Dumnezeu. Una din misc#rile milenariste din
Rai Coast (1936) anunta a doua venire a lui Cristos. Mambu,
un indigen catolic din Districtul Madang, a creat o miscare
sincretistd pigino-crestind indreptatid impotriva albilor si a
misionarilor.® Un alt cult melanezian, cunoscut sub numele
de ,,cultul Assisi“, anunta venirea lui Cristos pe un vapor cu
mirfuri; in urma acestui eveniment, indigenii urmau si-si
schimbe culoarea pielii: ei aveau sd devini albi si si fie

7 Cf. Peter Worsley, The Trumpet shall sound, p. 97.
8 Peter Worsley, op. cit., pp. 103 §i urm.
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stipinii albilor, deveniti acuma negri. La Kaimku, Filo, o fati
de saptesprezece ani, a intemeiat un nou cult profetic si sin-
cretist. Unul dintre unchii ei a luat numele de ,,Dumnezeu®,
celilalt numele de ,,Isus“. Aderentii cintau si dansau zi §i
noapte in jurul altarelor, recitind rugiciuni catolice si
indigene. Filo prezisese cd Dumnezeu le va trimite mirfuri,
dar si arme pentru a-i izgoni pe europeni: in primul rind vor
fi atacate misiunile, pentru ci ele propoviduiesc o falsd
religie; apoi va veni rindul politiei.?

Sanop, unul dintre sefii unui cult milenarist de la Buka,
ii acuza pe europeni ci au finut secretd o parte a ritualului
si a dogmei crestine.!° Potrivit adeptilor unui cult din Noua
Guinee olandezid, europenii rupseserd prima pagini din
Biblie si ascunseser# faptul cd Isus era papuas; prin acest
siretlic, isi rezervaseri, in crestinism, locul privilegiat care
revenea de drept papuasilor. Ca si indrepte aceasti nedrep-
tate, credinciosii isi rebotezau satele cu nume ca Galileea,
Ierichon etc., iar unul dintre sefii lor, care de altfel se numea
Moise, se retrisese spre a medita pe un munte rebotezat
Muntele Carmel.!! in 1939, o bitrini leproasi, care a anun-
tat sosirea unor vapoare cu mirfuri, a rebotezat insulele
Schouten cu numele de Iudeea si Gadar, satul sdu a devenit
Bethleem, iar un mic riu — Iordan.12 :

Dar sint fapte §i mai surprinzitoare: in numeroase cazuri,
migcirile milenariste au respins si formele traditionale ale
religiei melaneziene. Mistile societitilor secrete erau distruse,
iar participarea femeilor la ceremoniile ezoterice era admisi.
Religia traditional3 a fost uneori abandonat3 in ansamblul
ei. Nu ci indigenii ar fi devenit, de la o zi la alta, areligiosi
si ar fi renuntat, dintr-o unici pornire, si la crestinism si la

9 Ibid., pp. 111 §i urm.

10 1bid., p. 119.

11 Ibid., p. 137.

12 P, Worsley, op. cit., p. 138. Cf. alte exemple de sincretism pagino-cres-
tin, ibid., pp. 209 si urm., 245 si urm. etc. S3 addugim cid majoritatea
migcarilor profetice si mesianice s-au dezvoltat in rindul populatiilor primi-
tive ca urmare a contactelor cu crestinismul §i cultura occidentald; cf.
studiile lui G. Guariglia si W. Koppers, citate mai sus, n. 5.
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religia lor strimoseascd. Dimpotrivi, revirimentul trida
resurgenta unei vieti religioase mai autentice §i infinit mai
creatoare, tocmai fiindci isi trigea seva dintr-o experientd
profetici milenaristi. Lumea era in asteptarea Imparitiei lui
Dumnezeu — si toate formele religioase ale trecutului
trebuiau si dispari. Se astepta o viati nou#, radical regene-
ratd, o existentd mult mai de pret, intrucit se anunta aduci-
toare de beatitudine si fird de sfirsit. Am constatat acelasi
fenomen in cadrul cultului nudist din Espirito Santo: erau
respinse crestinismul, valorile etice si economice ale albilor
si obiceiurile si interdictiile tribale traditionale. Credinciosii
se pregiteau pentru reintoarcerea in Rai.

Desigur, toate miscirile milenariste din Oceania au ap#rut
ca urmare a unor situatii istorice precise si ele exprimi o
dorintd de independentd economici si politici. Numeroase
lucrdri au explicat si subliniat contextul sociopolitic al
acestor cargo-cults.!? Dar interpretarea istorico-religioasi a
microreligiilor milenariste se afli abia la inceput. Aceste
fenomene profetice nu pot fi insd pe deplin intelese decit
in perspectiva istoriei religiilor. Este imposibil si p#trun-
dem semnificatia diverselor cargo-cults $i si apreciem
corect succesul lor extraordinar fird si tinem seama de o
tema mitico-rituald care joacd un rol fundamental in reli-
giile melaneziene : reintoarcerea anuali a mortilor si reinno-
irea cosmici pe care aceasta o implici.!4 Cosmosul trebuie
regenerat anual, iar la ceremoniile de Anu] Nou — prin care
se realizeazi regenerarea — mortii sint prezenti. Dar acest
complex mitico-ritual este prelungit si completat in mitul
Anului cel Mare, adic3 anul reinnoirii radicale a Cosmosu-

13 Lucrdrilor citate in nota 6 li se pot adduga: J. Poirier, ,,Les mouve-
ments de libération mythique aux Nouvelles-Hébrides", Journal de la
Société des Océanistes, vol. V, 1949, pp. 97-103; Tibor Bodrogi, ,,Coloni-
zation and Religious Movements in Melanesia“, Acta Etnografica Acade-
miae Hungaricae, vol. II, Budapesta, 1955, pp. 259-292; Jean Guiart,
Espirito Santo, Paris, 1958.

14 Este meritul lui V. Lanternari de a fi degajat acest scenariu mitico-ri-
tual existent in cargo-cults melaneziene; cf. op. cit., pp. 45 §i urm., 55 §i urm.
i passim. Vezi si G. Guariglia, op. cit.
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lui, prin distrugerea tuturor formelor existente, prin intoar-
cerea la Haos urmati de o noui Creatie.

Distrugerea Lumii
si instaurarea Virstei de Aur

Tema distrugerii §i a recredrii periodice a Cosmosului
este un motiv religios extrem de rispindit si ne vom opri pe
larg asupra ei ceva mai departe. Pentru moment, s incercim
sd descriem sindromul Anului cel Mare, asa cum este el
infitisat in citeva culte profetice melaneziene. Ca si dim un
exemplu, profetul Tokeriu din Milne Bay (Noua Guinee) a
anuntat, in 1893, un adevdrat An Nou si 0 adevdratd sirbi-
toare a mortilor, care vor instaura noua erd a abundentei. Dar,
mai intli, un cataclism fnfricositor — eruptii vulcanice,
cutremure de pimint, inundatii — va distruge pe toti necre-
dinciosii, a se intelege toti aceia care nu aderaseri la cultul
lui. Dupd aceasti catastrofd de proportii cosmice — in care
se recunoaste imaginea exemplari a sfirgitului Lumii —,
vinturile, schimbindu-si brusc directia, vor aduce timpul
frumos. Gridinile vor fi pline de rizomi de ignam si de
tuberculi de taro, copacii se vor rupe sub povara fructelor,
si pe un vapor mortii vor veni s3-i viziteze pe cei vii: sosirea
lor va marca inceputul erei abundentei §i a beatitudinii.
Adeptii cultului trebuiau si se abtini de la folosirea obiec-
telor de origine europeani.!s

fn 1929-1930, mitul Virstei de Aur s-a rispindit printre
indigenii baining din New Britain. Un cutremur de pimint
urma s3-i nimiceasca pe toti europenii §i pe toti indigenii
sceptici: muntii se vor pribusi in vii, in locul lor riminind
o cimpie intins#, acoperitid de gridini si de livezi, care nu
vor cere nici un efort de ingrijire; mortii vor invia, inclusiv
porcii si clinii.!¢ Profetul Ronovuro, din Espirito Santo, a
anuntat in 1923 un potop urmat de reintoarcerea mortilor in

15 Cf. Charles W. Abel, Savage Life in New Guinea, Londra, 1902,
pp- 104-128, lucrare rezumati de Lanternari, op. cit., p. 45, si P. Worsley,
op. cit., pp. 51 i urm.

16 P. Worsley, op. cit., p. 90.
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cargoboturi incércate cu orez §i cu alte provizii.l? Se intim-
plad ca, dupd trecerea anilor, si se considere ci profetiile
s-au implinit intocmai. Miscarea cunoscuti sub numele de
» Vailala madness“ — care a ap#rut in 1919 si a intrat in
declin spre 1923, dispirind complet in 1931 — a inceput si
se bucure printre indigeni, citre 1934, de reputatia ci si-a
implinit intru totul profetiile. Intr-adevir, la data aceea bisti-
nagsii pretindeau cé-si amintesc foarte bine cum se cutre-
murase pimintul si se clitinaserd copacii, pentru ca apoi
plantele si infloreasci de la o zi la alta. Isi aminteau de
asemenea ci mortii veneau §i plecau iar in timpul noptii. A
doua zi, pe plaji se puteau vedea urmele pantofilor lor euro-
peni si chiar urmele bicicletelor lor.!® Profetiile se realizeazi
invers, adic# in trecut, dar sfirsesc totusi prin a se realiza.

iIn valea Markham (districtul Morobe) din Noua Guinee,
un indigen pe nume Marafi a declarat in 1933 c# fusese
vizitat de Satana care il dusese apoi cu el in miruntaiele
Pamintului ca si se poatd intilni cu spiritele mortilor ce
sdlisluiesc acolo. Acestea i-au spus cd ar fi dorit mult si se
reintoarcd pe Pdmint, dar ci Satana ii impiedica. Si addugau
ci, dacd Marafi reusea s#-i convingi pe siteni ci Satana era
Fiinta Suprem, ele ar putea reveni pe Pimint. Este remar-
cabil faptul ci Marafi a tras concluzia logicd a revoltei
impotriva uzurpirii religioase si politice de care se ficeau
raspunzitori albii: adevdratul dumnezeu al noii religii
profetice nu putea fi decit anti-Dumnezeul albilor, Satana.
Este, desigur, vorba despre o expresie figurati a antagonis-
mului albi-negri, dar nu lipseste nici condamnarea situatiei
istorice §i religioase actuale, dat fiind ci crestinismul albilor
nu corespunde spiritului Evangheliei.

Exist Tns3 un fapt si mai semnificativ: vestea ci intoar-
cerea mortilor va fi precedati de un cataclism cosmic: un
cutremur de pimint va risturna totul, apoi o ploaie de fliciri
de kerosen va arde casele, gridinile §i toate fiintele vii. De

17 V. Lanternari, ,,Origini storiche dei culti profetici melanesiani*, p. 47.

18 FE. Williams, ,,The Vailala madness in retrospect”, in Essays
presented to C.G. Seligmann, Londra, 1934, pp. 369-379, pp. 373 si urm.;
P. Worsley, pp. 90 si urm. Cf. si Lanternari, p. 46.



128 / MEFISTOFEL $1 ANDROGINUL

aceea Marafi 1i sfituia pe sdteni s3 construiascd o casid
suficient de mare pentru a adiposti comunititi intregi la cel
dintii semn al cataclismului, adic3 atunci cind pAimintul va
incepe si se cutremure. In ziua urmitoare, ii vor vedea pe
morti, care vor fi sosit deja, incércati de daruri: conserve de
came, tutun, orez, imbriciminte, 1dmpi si pusti. De acum
inainte poporul nu va mai fi obligat si-si lucreze gridinile.!®
Prevestirea cutremurelor de pimint si a tenebrelor care
precedd sosirea mortilor este o temi destul de rispinditd
in cargo-cults melaneziene.2® Un mit celebru din Indiile
olandeze anunti cd intoarcerea eroului Mansren va marca
inceputul Virstei de Aur: in locul unde triieste acum
(Indonezia; dupi unele variante, Singapore sau Olanda),
Mansren va planta un copac al cdrui virf va atinge cerul
(s3 retinem imaginea ,,axei lumii“ /axis mundi/); apoi
copacul se va inclina pini in insula Miok Wundi, locul de
nastere al lui Mansren, iar pe trunchiul siu va alerga un
copil miraculos, Konor. Sosirea acestui puer aeternus va
marca inceputul Virstei de Aur: bitrinii vor redeveni tineri,
bolnavii se vor vindeca, iar mortii se vor intoarce pe pi-
mint. Va fi belsug de hrani, de femei, de podoabe si de
arme. Nimeni nu va mai fi obligat si munceasci, nici si
pliteascd impozite.2!
versiunile recente ale mitului, sosirea lui Mansren si a
acelui puer aeternus va schimba radical nu numai situatia
sociald, sau chiar modalitatea de existentd a omului, dar si
structura propriu-zisi a Cosmosului. Yam-ii, cartofii si cele-
lalte feluri de tuberculi vor creste in copaci, in vreme ce
nucile de cocos si alte fructe vor creste ca niste tuberculi.
Animalele marine vor deveni terestre si viceversa. Toate
acestea nu sint decit expresiile figurate ale unei ristumiri
absolute a formelor si a legilor lumii actuale: ceea ce acum
se giseste sus va fi jos si asa mai departe. Cosmosul intreg

19 P. Worsley, p. 102.

20 Vezi citeva exemple in Worsley, pp. 116, 184, 199, 214 etc.

21 Cu privire la mitul lui Mansren, cf. F.C. Kamma, ,,Messianic
Movements in Western New Guinea*, International Review of Missions,
vol. 41, 1952, pp. 148-160; P. Worsley, op. cit., pp. 126 si urm.
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va fi reinnoit: Cerul si Pdmintul vor fi distruse si un nou
Cer si un nou Pimint vor fi create in locul lor.22

Celebrul John Frum a prevestit ci Tana, una dintre Noile
Hebride, va deveni netedi ca o cimpie in urma unui cata-
clism: muntii vulcanici urmau si se surpe si si umple viile,
astfel incit in locul lor si apari o cimpie fertili. (Surparea
muntilor si nivelarea Pidmintului constituie o tem# apoca-
liptic3 deosebit de frecventi in India si in Orientul Apropiat.)
Apoi bitrinii vor deveni tineri, nu vor mai fi boli, nimeni
nu va mai lucra in gridini, albii vor pleca si John Frum va
intemeia scoli pentru a le inlocui pe acelea ale misionarilor.23

Intr-o regiune silbatici din Noua Guinee, descoperiti
acum douizeci de ani, mitul milenarist a luat forme $i mai
tulburatoare. Va exista o Noapte Mare, dupi care Isus va veni
cu Strimosii i cu mirfurile. Spre a fi informati de sosirea
lor, indigenii infigeau in paimint tulpini de bambus inchipu-
indu-si c3 ridicd antene telegrafice. Mai puneau si stilpi de
lemn cu crestituri ca si-i permitd lui Isus s coboare pe
Piamint si ca ei la rindul lor si poati urca la Cer. (Regisim
tema lui axis mundi.) Mormintele erau curitate cu griji, se
distrugeau bunurile si armele. Se anuntase de asemenea ci
pielea neagri va deveni albi, si ci toate bunurile albilor vor
fi date negrilor. Ca urmare a luptelor aeriene dintre japonezi
si aliati, bistinasii au crezut cid un numir de Stradmosi vor
sosi cu aeroplanele. Primii aviatori care au aterizat in aceste
locuri au fost primiti cu mare pompi, fiind considerati
avangarda Strimosilor.24

Agteptarea mortilor si inactivitatea rituald

In toate cultele melaneziene ale cargourilor, asteptarea
catastrofei care va preceda Virsta de Aur este marcati

22 Despre aceste forme recente ale mitului lui Mansren, cf. P. Worsley,
pp- 136-137.

23 Referitor la migcarea lui John Frum, vezi Jean Guiart, ,,John Frum
Movement in Tanna*“, Oceania, XXII, 1951, pp. 165-177; V. Lanternari,
p. 44; P. Worsley, pp. 152 si urm.

24 R.M. Berndt, ,,A Cargo Movement in the East Central Highlands of
New Guinea*, Oceania, XXIII, 1952-1953, pp. 40-65, 137-158, pp. 53 si
urm., 60 si urm.; rezumat in Worsley, pp. 199 si urm.
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printr-o serie de actiuni care exprimi totala detasare de
valorile si de comportamentele obisnuite. Are loc un
adevirat micel al porcilor si al vacilor; oamenii isi cheltu-
iesc toate economiile ca s3 termine cu banii europeni, pe care
uneori 1i arunci chiar in mare2’; se construiesc antrepozite
pentru inmagazinarea proviziilor; cimitirele sint curitate si
impodobite cu flori, §i se fac noi alei2%; nimeni nu mai lu-
creazi, pentru a agtepta mortii in jurul meselor de banchet.?’
In cadrul miscirii lui John Frum, cu prilejul sirbitorilor
colective sint admise unele derogiri; vinerea, zi in care va
incepe Virsta de Aur, este ziua sfintd si oamenii petrec sim-
bita dansind si bind kava. Biietii si fetele locuiesc in comun
intr-o casi; ziua se scaldi impreuni, iar noaptea danseazi.28

Daci ldsdm la o parte elementele sincretiste §i crestine,
toate aceste microreligii melaneziene implicd acelasi mit
central: sosirea mortilor este considerati ca semnal al re-
innoirii cosmice. $tim insi ci aceasta este o idee religioasi
fundamentali a melanezienilor. Cargo-cults n-au facut decit
si reia, sd amplifice, si revalorizeze si si dea o intensitate
profeticd $i milenaristd sporitd urmaitoarei teme religioase
traditionale : Cosmosul se reinnoieste periodic, mai exact, el
este recreat simbolic in fiecare an. Ziua de Anul Nou este
o replici a cosmogoniei: o noui Lume s-a niscut, o lume
proaspitd, purd, bogati, cu toate virtualititile ei neatinse de
uzura timpului; altfel spus, Lumea asa cum era ea in prima
zi a Creatiei. Aceasti idee, de altfel extrem de rispinditi,
trideazi dorinta omului religios de a se elibera de povara
trecutului sdu, de a scidpa actiunii distructive a Timpului si
de a-si reincepe existenta ab ovo.2?

In Melanezia, marea sirbitoare agrari a Anului Nou com-
portd urmitoarele elemente: venirea mortilor, interdictia de

25 Migcarea John Frum, Worsley, p. 154; cult profetic de pe insula
Rambutjon, ibid., p. 188 etc.

26 Cf. P. Worsley, op. cit., p. 118.

27 Vezi, intre altele, Worsley, op. cit., pp. 84 si urm.

28 Cf. Jean Guiart, John Frum Movement, pp. 167 si urm.; P. Worsley,
pp. 155 si urm.

29 ip legaturi cu toate acestea, vezi Le Mythe de L’ Eternel Retour, Paris,
1949.
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a munci, ofrandele prezentate pe platforme pentru morti sau
banchetul oferit spiritelor, in sfirgit o sirbitoare colectivi de
tip orgiastic.3° Este usor si recunoastem in acest scenariu al
marii sdrbitori agrare a Anului Nou elementele cele mai
caracteristice ale diverselor cargo-cults : asteptarea mortilor,
uriasul holocaust al animalelor domestice si ofrandele pentru
spirite, petrecerile orgiastice, refuzul de a munci. Europenii
au fost mai cu seami impresionati de distrugerile masive
de bunuri si de inactivitatea totald. Ca si dim doar un singur
exemplu, iatd cum descrie un Acting Resident Magistrate
vizita sa intr-una din regiunile din Papua infestati de
asa-numita ,,nebunie* Vailala. ,,Stiteau jos nemiscati, $i nu
a fost rostit nici un cuvint in timpul celor citorva minute cit
am ramas acolo privindu-i. Era de ajuns si-i vezi purtindu-se
intr-un fel atit de prostesc ca si te simti cuprins de furie:
un grup intreg de bistinasi putemici si bine ficuti, purtind
haine noi si curate, asezati intr-o ticere absoluti, asemeni
unor pietre sau trunchiuri de copaci, in plind dup#-amiazi,
in loc si munceasci sau si se ocupe de ceva, ca niste fiinte
rationale. Ai fi zis ci sint niste indivizi tocmai buni de dus
la un azil de nebuni.“3!

Unui occidental ii era greu si inteleagi aceastd imobili-
tate rituald: nu mai era lene, ci nebunie curati. Si totusi,
acesti bistinasi celebrau un rit: ei asteptau mortii si din
aceastd cauzi se aflau sub interdictia de a munci. Dar, de
data asta, nu era vorba de intoarcerea mortilor cu ocazia
Anului Nou, a renasterii anuale a Lumii: ei asteptau ceea
ce s-ar putea numi inaugurarea unei noi ere cosmice, incepu-
tul unui An Mare. Mortii se vor intoarce definitiv si nu-i vor
mai parisi niciodati pe cei vii. Abolirea mortii, a bitrinetii
si a bolii va face s# dispari orice diferentd Tntre morti §i vii.

30 Cf. V. Lanternari, ,,Origini storiche dei culti profetici melanesiani*,
p- 46; Id., ,L’annua festa «<Milamala» dei Trobriandesi: interpretazione
psicologica e funzionale*, Rivista di Antropologia, X111, 1955, pp. 3-24, din
extras. Aceste pagini erau deja scrise cind a apirut cartea aceluiasi autor:
La Grande Festa. Storia del Capodanno nelle civilta primitive, Milano, 1959.

31 Papua, Annual Report, 1919-1920, Apendicele V, text reprodus de
Worsley, p. 84.
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Aceasti Lume cu totul noud inseamni practic instaurarea
Raiului pe Pimint. Si, asa cum am vizut, tocmai din acest
motiv, momentul va fi precedat de cataclisme teribile: cutre-
mure, potopuri, bezni adinci, ploi de foc etc. De data asta,
este vorba de nimicirea vechii lumi, spre a se permite o
noui cosmogonie §i instaurarea unui nou mod de existenta:
existenta paradiziaci.

Numirul mare de cargo-cults care au asimilat idei milena-
riste crestine se explicd tocmai prin faptul cd indigenii au
regisit in crestinism vechiul lor mit eshatologic traditional.
Ideea invierii mortilor proclamati de crestinism le era
familiari. Dac3 indigenii erau deceptionati de misionari $i
daci majoritatea cultelor cargourilor au sfirsit prin a deveni
anticrestine, cauza nu se afld in crestinismul propriu-zis, ci
in faptul cd misionarii si convertitii nu li se pireau a se
purta ca niste adevirati crestini. Numeroase §i tragice au
fost deceptiile bistinasilor in intilnirea lor cu crestinismul
oficial. Cici ceea ce i atrigea cel mai mult in crestinism era
ideea schimbirii radicale a Lumii, vestea venirii iminente a
lui Cristos si a invierii mortilor; tocmai aspectele profetice
si eshatologice ale religiei crestine trezeau in ei ecoul cel
mai profund. Exact acestea erau insi aspectele crestinis-
mului pe care misionarii §i convertitii pireau ci le ignori
sau le dispretuiesc. Miscdrile milenariste au devenit profund
anticrestine cind sefii lor au inteles ci misionarii, inspira-
torii lor indirecti, nu credeau in realitatea vapoarelor morti-
lor care aduceau daruri; intr-un cuvint, adic3, nu credeau in
iminenta Impiritiei ceresti, in invierea mortilor si in instau-
rarea Raiului pe Pamint.

Unul dintre episoadele cele mai semnificative ale conflic-
tului dintre ideologia milenaristd a cultelor cargourilor si
crestinismul oficial este nefericita intimplare a faimosului
Yali, figuri de prim-plan a miscirilor profetice din cadrul
religiei Madang. As vrea si termin aceastd trecere in revist3
a cultelor milenariste melaneziene prin povestea lui. Yali
se lisase antrenat de entuziasmul multimii intr-o miscare
milenaristi care comporta numeroase elemente eshatologice
crestine. Dar, in 1947, a fost convocat la Port Moresby,
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capitala insulelor Papua-Noua Guinee, pentru a discuta cu
unii functionari superiori alarmati de activitatea lui. In timp
ce se afla la Port Moresby, a aflat ci crestinii europeni nu
credeau in realitatea cargobotului miraculos. Un indigen i-a
aritat o carte despre evolutie, spunindu-i ci in realitate cres-
tinii europeni credeau in aceasti teorie. Informatia 1-a tul-
burat profund pe Yali; el a descoperit ci europenii socoteau
cid se trag din animale, altfel spus, impirtiseau vechea
credinti totemicd a propriului s#u trib. Yali s-a simtit inse-
lat, a devenit profund anticrestin §i s-a reintors la religia
strimosilor s#i.32 Prefera si stie ci se trage dintr-un animal
totemic familiar, mai curind decit dintr-o obscurd maimuti
care ar fi triit foarte departe de insula lui, intr-o nevero-
simild epocd geologici...

Anul Nou §i restaurarea Lumii la californieni

Triburile despre care vom vorbi acum nu cultivi tuber-
culi, nici nu cresc porci, ca melanezienii. Ele nu locuiesc in
regiunile tropicale, ci trdiesc pe un teritoriu care se intinde
intre coasta nord-vesticd a Californiei §i fluviile Klamath,
Salmon si Trinity. Este vorba in special de diferitele ramuri
ale triburilor karok, hupa si yurok, care nu se ocupi cu
agricultura, ci cu pescuitul somonului. in plus, tribul hupa
culege ghinde din care se scoate o fiini utilizati la pre-
gitirea unui gen de terci.

Pentru aceste triburi, principala ceremonie religioasi este
»Testaurarea Lumii®, ,,repararea“ (repair) sau ,fixarea“
(fixing) Lumii. In englez4 aceasti sirbjtoare se numeste New
Years, pentru cd, cel putin la origine, avea loc cu ocazia
Anului Nou indigen.33 Este o ceremonie anuali al cirei scop
¢ restabilirea sau consolidarea Pimintului pentru anul care
urmeazi sau pentru un interval de doi ani. Unele ritualuri

32 P. Lawrence, ,,The Madang District Cargo Cult“, Sourh Pacific, VIII,
1958, pp. 6-13; P. Worsley, op. cit., pp. 216 si urm.

33fn legiturd cu tot ceea ce urmeazi, cf. A.L. Kroeber si E.-W. Gifford,
»World Renewal, a Cult System of Native Northwest California*, Anthro-
pological Records, XIII, nr. 1, University of California, Berkeley, 1949.
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sint numite de bistinasi ,,a pune stilpi sub Lume*. Faptul
cd ceremonia este organizati astfel incit s inceapi o dati
cu disparitia lunii si sd ajungi la apogeu cind este luni nouid
indicd de asemenea simbolismul reinnoirii.34 Dar notiunile
de reinnoire, restaurare, reparare, stabilizare etc. reprezinti,
in constiinta religioasi a californienilor, repetarea rituali a
Creidrii Lumii. Intr-adevir, preotul este obligat si respecte
cu sfintenie gesturile si cuvintele ,,Nemuritorilor*, adici ale
spiritelor care locuiau pe Pimint naintea oamenilor §i care
l-au p#r#sit ori s-au transformat in pietre cind triburile
californiene le-au ocupat teritoriile. Or, asa cum vom vedea
curind, in realitate ,,Nemuritorii‘ au ,,creat“ Lumea in care
californienii aveau si se instaleze, stabilind, in plus, princi-
palele reguli de convietuire, intemeind institutiile civile si
religioase.

Ceremonialul cuprinde doui parti: una ezoterici, realizat3
de preot, in singuritate si in cea mai mare taini, si cealalti
publicd. Aceasta din urmi consti in dansuri si intreceri de
tir cu arcul rezervate tinerilor. Ceremoniile publice sint si
ele pitrunse de un simbolism religios destul de bogat. Dar
aici putem face abstractie de ele. Esentialul ritului ezoteric
consti intr-o povestire ori intr-un dialog continind cuvintele
Spiritelor Nemuritoare. Recitarea e insotiti de gesturi
simbolizind activitatea Nemuritorilor in Timpurile mitice.
Ansamblul ritualurilor constituie un scenariu de structuri
cosmogonicd. Se reconstruieste partial sau se repard casa
ceremoniald in care au loc dansurile, iar aceste lucriri
simbolizeazi consolidarea Lumii. La unele triburi yurok,
consolidarea Lumii se obtine prin reconstructia rituald a
colibei cu aburi.35 Casa cultuald constituie, asa cum desigur
se stie, 0 imago mundi. Pentru triburi amerindiene foarte

34 Gifford, fn Kroeber si Gifford, p. 106.

35 Kroeber, op. cit., p. 5. Pentru a evita ca prezentul studiu si devina
stufos, nu ne vom opri asupra credintelor paralele atestate la alte triburi
amerindiene. In ceea ce priveste simbolismul reparirii colibelor rituale la
indienii cheyenne, cf. Werner Mueller, Die Religionen der Waldlandindi-
aner Nordamerikas, Berlin, 1956, pp. 306 si urm.
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depirtate unele de altele cum sint kwakiutl si winebago,
casa cultuald reprezintd Universul §i se numeste ,,Lumea
Noastri*“.3¢

Un al doilea ritual consti in aprinderea focului nou, ale
cdrui flicidri si al cirui fum sint tabu pentru public. Cum
se stie, in multe piArti ale lumii in ajunul Anului Nou se
sting toate focurile, care vor fi aprinse din nou, conform
unui ritual, in prima zi a noului An. Simbolismul cosmo-
gonic poate fi usor identificat: noptile fird foc sint asimi-
late noptii primordiale; focul nou semnificd aparitia unei
noi Lumi.?” Un al treilea ritual consti in lungi peregrinatii
intreprinse de preot pentru vizitarea tuturor locurilor sfinte,
adicd a acelor locuri in care Nemuritorii au sivirsit
anumite gesturi. Vom vedea ci itinerariile urmate nu
numai ci le reproduc strict pe cele parcurse de Nemuritori,
dar implici si repetarea gesturilor lor din Timpurile mitice,
gesturi in urma cirora Lumea a cdpitat infitisarea pe care
o mai are inci si azi. in plus, ceremonialul cuprinde si
orele de veghe petrecute de preot in coliba cu abur,
rugiciuni §i binecuvintiri. Dar o fazi fundamentali este
masa ceremoniald constind din somon sau terci din fiin3
de ghindi. Preotul, izolat prin rit, pregiteste si consumi
singur aceastd mincare. Este vorba despre un sacrificiu de
trufandale, cici se di astfel semnalul deschiderii pescui-
tului de somon si se ridicd interdictia consumirii noii
recolte de ghindi. Dupi ce a recreat simbolic Cosmosul,
preotul imparte in cadrul unei ceremonii primele roade ale
unei Lumi Noi.

Ritualul karok

Far3 indoial3, ceremoniile variazi, intr-o anumiti masuri,
de la un trib la altul, dar structura scenariului rimine
aceeasi. Pentru a simplifica expunerea, vom urmdri, in liniile

36 Cf. Wemner Mueller, Die blaue Hiitte, Wiesbaden, 1954, pp. 60 si urm.;
Id., Weltbild und Kult der Kwakiutl-Indianer, Wiesbaden, 1955, pp. 17 si urm.

37 Citeva indicatii sumare figureazi in Le Mythe de I’Eternel Retour,
Paris, 1949, pp. 86 §i urm., 102 si urm.
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sale generale, ritualul karok.3® Preotul reprezinti, sau mai
degrabi incarneazi Nemuritorii, lucru subliniat prin titlurile
sale si prin tabuurile cédrora le este supus. El este numit
»Dersoani nemuritoare“ sau ,,persoani spirit“. In timpul
ceremoniei — mai cu seami cind aprinde focul si cind
minincid —, nu trebuie si fie privit. Chiar la doui sau trei
luni dupi ceremonie, preotul mai este inci supus unor
tabuuri: de exemplu, el trebuie si minince si si vorbeasci
stind jos, nu trebuie si bea etc.

Riturile esentiale se intind pe durata a zece sau doui-
sprezece zile. Preotul petrece un numir de ore in coliba cu
aburi, postind si rugindu-se. Dar cu adevérat semnificative
sint in special riturile pe care le indeplineste si cuvintele pe
care le rosteste in timpul peregrinatiei sale. Un preot karok
(tribul inam) i-a povestit lui Gifford cu numeroase detalii
tot ce face si tot ce spune in cursul pelerinajului siu la
locurile sfinte.? El se arunci in riu §i, inotind sub ap4, ,,gin-
deste‘ o rugiciune. Apoi iese si iIncepe sd meargi, gindind:
»Asa mergeau Nemuritorii in vremurile mitice.* Si continui
sid se roage pentru bunistarea comunititii. Preotul ajunge
intr-un loc unde se afli o piatrd. O roteste incet pentru ca
Lumea si fie mai stabild. Se indreaptd spre un loc sfint §i
aprinde focul. Incepe si miture, spunind: ,,Nemuritorul
miturd pentru mine. Toti cei care sint bolnavi se vor simti
mai bine de acum inainte.“ El miturd marginile Lumii la
risirit si la apus. Apoi urcid un munte. Acolo cauti o crean-
gi din care face un baston, spunind: ,,Aceasti Lume e cri-
patid, dar cind voi incepe si tirdsc bastonul pe pimint, toate
cripiturile se vor umple si Pimintul va deveni din nou
trainic.“ Preotul aprinde si aici un foc §i méaturd, ca mai
inainte, toate marginile Lumii.

Dupi aceea coboari spre riu. Acolo giseste o piatri si o
fixeaz3 bine, spunind: ,,P&mintul, care a fost risturnat, va

38 Gifford, in A. L. Kroeber 5i E.-W. Gifford, World Renewal, pp. 6 §i urm.,
10 si urm., 19 §i urm., 48 §i urm.

39 Gifford, op. cit., pp. 14-17. Urmirim destul de aproape acest docu-
ment pasionant §i traducem partial formulele traditionale pronuntate de
preot.
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reveni acum din nou in pozitie normali. Oamenii vor trii
(mult) si vor fi mai putemici.“ Apoi se asazi pe piatri. ,,Cind
mi voi fi agezat pe piatrd, explica el lui Gifford, Lumea nu
se va mai ridica §i nu se va mai risturna.“ Piatra respectivd
se afli acolo de pe vremea Nemuritorilor, adicd de la
inceputul Lumii. Ea a fost adusd in acel loc de Isivsanen,
Fiinta divini al cidrei nume inseamni ,,Lume, Univers*.

In ziua a sasea, preotul incameazi pe cel mai puternic
dintre Nemuritori (ixkareya), Astexewa wekareya. Cind
spune ceva — de exemplu: ,,Cel care a ficut aceastd lucrare
va trdi mult timp §i nu va fi bolnav* —, adaugi: ,,Astexewa
wekareya spune asta.* Cind alege locul unde se va desfisura
intrecerea de tir cu arcul, spune: ,, Astexewa wekareya, eu
insumi am ales acest loc.* Urci iar pe munte §i aprinde un
alt foc. Taie buruienile, rugindu-se: ,,Lumea este plind de boli.
Astexewa wekareya taie bolile din Lume.“ Incepe si miture
locul si spune: ,,Acum, Astexewa wekareya miturd toate
bolile, peste tot in Lume. Copilul meu nu va fi bolnav.“
(Expresia ,,copilul meu* se referd la toti copiii din lume.)
Ciopleste un baston si il pune pe pimint, zicind: ,,Astexewa
wekareya asazi bastonul. S3 aibi toti mai mult noroc §i si
nu mai fie boli in Lume. Vinatul si pestii vor fi prinsi mai
usor si vor fi din belsug.” Cind focul se stinge, preotul
pleaci si repetd acelasi ceremonial intr-un alt loc sfint, situat
la cinci sau sase kilometri depirtare.

Seara, 1n tabiri, are loc Dansul Cerbului. Cind preotul este
gata sd aprinda focul, cineva di de veste printr-un strigit si
fiecare isi ascunde fata cu piaturi sau cu crengi. La un
interval de timp destul de mare, preotul azvirle api peste foc
si sare in riu de pe o stinc# inalti de citiva metri. Acesta este
semnalul ce anunti asistenta cd 1si poate descoperi fata. in
ziua urmitoare, preotul se indreapti spre vatra celor doui
focuri aprinse pe munte si aduni cu griji cenusa.

Cele zece zile ale cilitoriei preotului karok au fost insti-
tuite de Nemuritori. Fiecare popas corespunde locului unde
un Nemuritor a dispirut dupi ce a indeplinit anumite rituri.
Nemuritorii au hot#rit ci preotul trebuie si se intoarci acolo
in fiecare an, in timpul ceremoniei Reinnoirii Lumii, si si
repete cu exactitate tot ceea ce au ficut ei.
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Cei din tribul hupa sint de acord cu indienii yurok si
karok ci un neam de Nemuritori (kixunai) a triit pe Pdmint
inaintea oamenilor, a intemeiat institutiile umane si a stabilit
ritualurile. Miturile si formulele recitate se leagi de gesturile
Nemuritorilor. Platforma din fata colibei cultuale inglobeazi
azi pietre sacre reprezentind pe Nemuritorii care nu au avut
timpul si piAridseasci Pimintul inainte de sosirea oamenilor.4?

An Nou gi Cosmogonie

Ansamblul ritualurilor pe care le-am amintit constituie
un scenariu cosmogonic. In Timpurile mitice, Nemuritorii
au creat Lumea in care aveau si trdiasci triburile cali-
forniene: ei au trasat contururile acestei lumi, i-au fixat
Centrul si temeliile, au asigurat abundenta somonilor $i a
ghindei si au alungat prin vriji bolile. Dar aceastd Lume nu
mai este Cosmosul atemporal si inalterabil in care triiau
Nemuritorii. Este o lume vie, locuiti si erodatd prin folosire
de citre fiinte in carne si oase, supuse legii devenirii,
bitrinetii i mortii. De aceea este necesari repararea, reinnoi-
rea §i consolidarea ei periodicd. Dar Lumea nu poate fi
reinnoit} decit repetindu-se ceea ce au ficut Nemuritorii in
illo tempore, adici repetindu-se creatia. Iatd de ce preotul
reface itinerarul exemplar al Nemuritorilor si repetd gesturi-
le si cuvintele lor. Pe scurt, el incamneazi Nemuritorii. Altfel
spus, cu ocazia Anului Nou, Nemuritorii sint considerati din
nou prezenti pe Pimint. De aceea ritualul refnnoirii anuale
a Lumii este cea mai importanti ceremonie religioasi a aces-
tor triburi californiene. Lumea devine mai stabild si este regene-
rati prin prezenta simbolici a Nemuritorilor care, in plus,
o sanctifici. Preotul care ii incarneazi devine — pentru un
anumit interval de timp — ,,persoand nemuritoare*, si, ca
atare, nu trebuie nici privit, nici atins. El indeplineste
ritualurile departe de oameni, intr-o singuritate absoluti,
cici, cind Nemuritorii le-au indeplinit pentru prima oar3,
nu existau inci oameni pe Pimint.

40 Gifford, dupa Goddard, op. cit., pp. 58 i urm.
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La nivel simbolic deci, Lumea reincepe cu fiecare An
Nou: Nemuritorii o fac stabili, sinitoasi, bogati, sacri, asa
cum era ea la inceputul Timpurilor. De aceea preotul
proclami cd nu vor mai fi boli, nici cataclisme, si cd oamenii
vor avea hrani din belsug. Ridicarea interdictiei privitoare
la pescuitul somonului sau la folosirea noii recolte de ghindi
permite oamenilor si consume produsele unui Cosmos abia
niiscut. Ei mininci asa cum primele fiinte umane au mincat
pentru intiia oari pe Pimint. Noi, oamenii modemi, care
am pierdut de multi vreme experienta si sensul hranei ca
taini sfintd, nu mai putem intelege decit cu mare greutate
valoarea religioasi a consumirii rituale a trufandalelor. Dar
sd Tncercdm si ne imaginim ce poate insemna pentru un
membru al societidtilor traditionale experienta pipdirii, a gus-
tidrii, a mestecirii si inghitirii fructelor unui Cosmos nou,
incid sfintit de prezenta Nemuritorilor. Ca si ne putem
inchipui aceasti experientd, trebuie si ne gindim la emotia
unui om modemn care descoper# dragostea, sau c3litoreste
pentru prima oari intr-o frumoasi tari indepartats, sau intil-
neste capodopera care ii va decide vocatia artisticd. Pentru
prima oard: acesta este marele mister, cheia atitor rituri §i
ceremonii urmirind renovarea Lumii, repetarea cosmogo-
niei. Nu e greu de ghicit dorinta profundi de a trii fiecare
experienti asa cum a fost triiti pentru prima oar3, atunci cind
ea reprezenta un fel de epifanie, intilnirea cu ceva putermic,
semnificativ, stimulator, o intilnire care:di sens intregii
existente.

Lumea modern3 a pierdut de mult3 vreme sensul religios
al muncii fizice si al functiilor organice. Chiar acolo unde
acestea supravietuiesc inc3, semnificatiile lor religioase sint
amenintate de rispindirea irezistibild a tehnicilor si ideolo-
giilor de origine europeand. Dar nu putem si le intelegem
decit tinind seama de nevoia omului traditional de a retrdi
periodic socul experientei initiale; altfel spus, de a trdi
diferitele modalititi de existent{d asa cum le-a triit el pentru
prima oard. Atunci totul era nou si plin de semnificatii §i
constituia cifrul unei realititi transcendentale.



140 / MEFISTOFEL $I ANDROGINUL

Aceastd nevoie de reinnoire periodici a Cosmosului — lu-
mea in care trdim, singura lume care exist3 in mod real,
lumea noastrd — o regisim in toate societitile traditionale.
Desigur, modul de expresie variazd de la o societate la alta,
in functie de structurile proprii fiecdrei culturi, si este con-
ditionat de diferenta de moment istoric. De exemplu, ca si
ne limitdm la cele doui tipuri de societiti pe care le-am ana-
lizat, cea a melanezienilor §i cea a triburilor din nord-vestul
Califomiei, diferentele de ideologie si comportament reli-
gios sint prea evidente ca s treaci neobservate. La mela-
nezieni, cei care se reintorc in timpul marii sirbitori agrare
a Anului Nou sint mortii si Strimosii mitici. La californieni,
este vorba despre o intoarcere simbolici a Nemuritorilor.
In Melanezia, ca de altfel la toate populatiile de agricultori,
intoarcerea periodicd a mortilor prilejuieste petreceri co-
lective de tip orgiastic. Si, asa cum am vizut, tensiunea
dramaticd a asteptirii mortilor, sindrom al unei reinnoiri
radicale a Lumii, poate provoca aparitia unor miscari pro-
fetice si milenariste. Cu totul altul este universul religios al
triburilor din nord-vestul Californiei. Aici avem de a face
cu o lume inchisi, perfecti, construiti, ca si spunem asa,
geometric de Nemuritori, §i ,,recreatd anual prin persoana
preotului, cu pelerinajele lui solitare, cu meditatiile si ruga-
ciunile lui. Iar analiza comparativd va pune in evidenti alte
diferente mai mult sau mai putin radicale.

in ciuda acestor diferente, in ambele tipuri de societiti
recunoastem un ansamblu ritual §i o ideologie religioasi ale
cédror structuri sint comparabile. Si la unii si la ceilalti,
Cosmosul trebuie si fie recreat si Timpul regenerat periodic,
iar scenariul cosmogonic prin mecanismele cdruia se ope-
reazi reinnoirea este legat de noua recoltd si de recunoas-
terea caracterului sacramental al hranei.

Regenerarea periodicd a Lumii

Nevoia regeneririi periodice a Cosmosului pare si fi fost
resimtiti de toate societitile arhaice si traditionale, cici o
regisim pretutindeni.4! Periodicitatea este fie anuald, fie in

41 Cf. Le Mythe de I Eternel Retour, passim.
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legiturd cu unele ceremonii initiatice — ca in Australia%? —
ori cu evenimente intimplitoare : o recoltd amenintati, ca in
insulele Fidji, sau urcarea pe tron a unui rege, ca in India
vedic3. Cel putin unele dintre aceste ceremonii periodice
trebuie si fi fost, la origine, sirbitori ale Anului Nou sau
sd le fi avut drept model. Cici regenerarea cosmici prin
excelents, paradigma oricérei reinnoiri, este sirbitoarea
Anului Nou. Anul reprezinti ciclul perfect, imaginea exem-
plarid a unei unititi spatio-temporale fir3 fisuri.

In culturile cu caracter agricol si urban din Orientul
Apropiat antic, unde calendarul a fost elaborat pe baza unor
studii indelungate si minutioase, scenariul ritual al Anului
Nou capiitd articulatiile cele mai complexe. Regédsim aici
elementele dramatice si orgiastice care caracterizeaza sirbi-
torile anuale ale societitilor agricole. Reiterarea cosmogo-
niei comporti o lupti rituald intre doud grupuri de b#rbati,
ca la mesopotamieni, hititi i egipteni: este vorba, asa cum
se stie, despre reactualizarea luptei lui Marduk cu monstrul
marin Tiamat, ori a lui Te3up cu sarpele Illuyanka$, ori a
lui Ré cu sarpele Apophis — lupti care a avut loc in illo
tempore si care, prin victoria finald a zeului, a pus capit
Haosului.

Cu alte cuvinte, cu ocazia sirbitorilor Anului Nou, se
reitera trecerea de la Haos la Cosmos, se repeta in prezent
cosmogonia. In Mesopotamia, ceremonialul Anului Nou
(akitu) includea si ceremonialul zakmuk, ,,sdrbitoarea sor-
tilor*, numiti astfel deoarece atunci se trigeau sortii pentru
fiecare luni a anului, adic3 se creau cele douisprezece luni
care aveau si urmeze. O intreagi serie de rituri se adiuga
acestora: coborirea lui Marduk n infern, umilirea Regelui,
expulzarea relelor sub forma unui tap isp#sitor, in sfirsit
hierogamia zeului cu Sarpanitum — hierogamie realizati
simbolic de rege cu o hieroduld in camera zeitei, moment
ce didea semnalul unei faze de licenti colectivi. Este deci
vorba despre o intoarcere simbolica la Haos (suprematia lui
Tiamat, ,,confuzia formelor*, orgie) urmati de o noui

42 Cf. Mircea Eliade, Naissances mystiques. Essai sur quelques types d’ini-
tiation, Paris, 1959, pp. 51 si urm.
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creatie (victoria lui Marduk, hotirirea destinelor, hiero-
gamie, noui nastere).4?

Repetarea rituald a cosmogoniei, care urmeazi distrugerii
simbolice a vechii lumi, regenereazi Timpul in totalitatea
sa. Se urmireste reinceperea unei vieti noi in sinul unei noi
Creatii. Aceastd nevoie de regenerare totali a timpului
(realizabild prin repetarea anuali a cosmogoniei) s-a pistrat
si in traditiile iraniene. Un text pehlevi spune ci: ,,In luna
fravardin, ziua xurdhith, Domnul Ohrmazd va s&virsi
invierea dind «al doilea corp», iar lumea va fi scoasi din
neputinti cu demonii, leacurile etc. Si va fi peste tot belsug;
oamenii nu vor mai avea dorinta de a minca; lumea va fi
purd, iar omul — eliberat de vrdjmisia (duhului riu) si
pentru totdeauna nemuritor.*“ Qazwini spune ci, in ziua de
Anul Nou, Dumnezeu a inviat mortii, ,le-a dat inapoi
sufletele si a poruncit Cerului, care a ldsat si cadi asupra
lor o ploaie, si de aceea oamenii au luat obiceiul s3 verse
api n ziua aceea“. Solidaritatea ideilor de ,,creatie prin api“
(cosmogonie acvaticii; potop care regenereazi periodic viata
istoricd; ploaie), de nastere si de inviere este confirmati de
urmitoarea frazi din Talmud: ,,Dumnezeu are trei chei: cea
a ploii, cea a nasterii, cea a invierii mortilor.“44

Potrivit traditiei transmise de Dimasqi, in ziua de Naurdz,
Anul Nou, regele proclama: ,,Iati o zi noui a unei lumi noi
a unui an nou: trebuie si innoim ceea ce timpul a erodat!“
Tot in ziua aceea e stabilit §i destinul oamenilor pentru un
an intreg. Se practicau purificirile prin api si libatiunile
pentru asigurarea unor ploi abundente in anul ce incepea. Pe
de alt3d parte, cu ocazia Marelui Naurdz, fiecare semina
intr-un castron sapte feluri de seminte din a ciror crestere
trigea concluzii asupra recoltei anului respectiv. Este un
obicei analog ,,stabilirii sortilor* de sirbitoarea Anului Nou
babilonian, obicei transmis pini in zilele noastre in cadrul
ceremoniilor din ziua intii a anului la mandeeni si yezidi.
Tot fiindci Anul Nou repet# actul cosmogonic, cele ,,doui-

43 Vezi Le Mythe de I Eternel Retour, pp. 89 si urm.
44 Vezi referintele in Le Mythe de I’ Eternel Retour, pp. 101 si urm.
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sprezece zile“ ce despart Criciunul de Boboteazi sint consi-
derate si azi ca o prefigurare a celor doudsprezece luni ale
anului. T#ranii din Europa apreciazi temperatura §i canti-
tatea de ploaie care vor caracteriza fiecare luni viitoare pe
baza ,,semnelor meteorologice* din aceste doudsprezece
zile. La indienii vedici, cele doudisprezece zile de la mijlocul
iernii erau o imagine si o replici a intregului an (Rg Veda,
1V, 33); aceeasi credinti este atestatd si in China antici.45

E clar deci ci, in civilizatiile agrare si urbane, scenariul
Anului Nou cuprinde o serie de elemente dramatice, dintre
care cele mai importante sint: repetarea cosmogoniei prin
reintoarcerea simbolic# la Haos, confuzia orgiastici, luptele
rituale si victoria finald a lui Dumnezeu; alungarea picatelor
si intoarcerea mortilor; focul nou; regenerarea Timpului
prin ,,crearea viitoarelor douisprezece luni si ,,hotirirea*
recoltelor etc. Inutil sd precizim c3 acest scenariu nu are
nicdieri toate articulatiile enumerate; fiecare culturi a
elaborat anumite elemente, neglijind sau ignorind altele. Dar
tema fundamentald, adicd regenerarea Cosmosului prin
repetarea cosmogoniei, se regiseste peste tot. Si adiugim
cid tocmai 1n contextul cultural al Orientului Apropiat antic,
in special 1n conditiile tensiunilor dintre ideologiile reli-
gioase si politice proprii civilizatiilor agrare, urbane si
pastorale, s-au cristalizat mai tirziu curentele profetice,
mesianice si milenariste din lumea arhaicid. Eshatologia,
asteptarea unui Mintuitor — istoric sau cosmic — si credinta
in invierea mortilor au ridicini adinci i experienta reli-
gioasd a renovirii (renovatio) universale si a reinnoirii
Timpului.

Jocurile (ludi) romane; asvamedha

Cum am mai spus, In unele societdti, regenerarea, desi
periodic3, nu este legati de sidrbitorile Anului Nou. Am
ficut aluzie la reinnoirea cosmica prilejuitd de unele rituri
initiatice australiene. Un alt exemplu de periodicitate in-

45 Cf. Le Mythe de r'Eternel Retour, pp. 104 si urm.



144 / MEFISTOFEL §$1 ANDROGINUL

dependentd de scenariul Anului Nou este oferit de jocurile
rituale romane. Potrivit lui A. Piganiol, /udi aveau drept
functie principali si intretind o fortd sacri de care era legati
viata Naturii, a unui grup uman ori a unui personaj impor-
tant. Jocurile rituale constituiau mijlocul exemplar de a
intineri Lumea, zeii, mortii §i viii.46 Printre principalele
ocazii de celebrare a jocurilor (ludi), amintim aici aniver-
sirile zeilor agrari (in acest caz, sirbitorile sint mai ales
ceremonii sezoniere)?’, aniversdrile unor oameni de seami
in viati (si atunci e vorba de ceremonii celebrate pro salute),
aniversdrile victoriilor (pentru a reinnoi forta divini care a
asigurat victoria), sau inaugurarea unei noi perioade (in
acest caz, jocurile ,,aveau drept obiect s3 asigure reinnoirea
lumii pini la o nou# scadentd*)*8.

Dar cel mai bine poate fi surprins mecanismul care
permite mobilitatea scenariului ritual de Anul Nou in India
vedici. Se stie ci asvamedha, binecunoscutul sacrificiu al
calului aflat in traditia indienilor vedici, era efectuat fie
pentru a garanta fecunditatea cosmicd, fie pentru purificarea
picatelor, fie pentru asigurarea suveranitdtii universale. Dar
probabil ci asvamedha a fost, la origine, o sirbitoare de
primivar3, mai exact un ritual celebrat cu ocazia Anului
Nou.4% Structura sacrificiului comportid elemente cosmo-
gonice.5® Textele rgvedice si brahmanice insisti asupra
raporturilor dintre cal si Ape. Se stie cd, in India, Apele
reprezintd substanta cosmogonic3 prin excelentd: din Ape
iau nastere Universurile succesive. Apele simbolizeazi
germenii, virtualititile; intr-un cuvint, toate posibilitdtile

46 A. Piganiol, Recherches sur les jeux romains, Strasbourg-Paris, 1923,
p- 149.

47 A. Piganiol, op. cit., pp. 145 §i urm.

48 Ibid., p. 148.

49 Cf. C.D. d’Onofrio, , Le «nozze sacre» della regina col cavallo*“, Studi
e Materiali di Storia delle Religioni, XXIV-XXV, 1953-1954, pp. 133-162,
p- 143.

50 Cf. Traité d’Histoire des Religions, Paris, 1949 (ed. a IlI-a, 1959), p. 92
(trad. rom. cit. Mariana Noica, 1992, p. 103 — n.¢.).
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creatoare. Si, aga cum am vizut mai sus, scopul principal al
sacrificiului afvamedha era fecunditatea universali. Impre-
unarea simbolicd a calului, deja sacrificat, si a reginei,
mahisi, reprezinti o formuli arhaici a fecundititii. Dia-
logurile obscene care insotesc ritualul trideazi caracterul
arhaic si popular al ceremoniei.5! Dar este evident ci e vorba
de un ritual destinat regener#rii intregului Cosmos si
totodati restabilirii caracterului exemplar al tuturor claselor
sociale si al tuturor vocatiilor. In timpul sacrificiului, un
preot — adhvaryu — reciti: ,,Fie ca brahmanul s3 se nasci
in sanctitate, plin de strilucirea sanctititii! Fie ca printul si
se nascid in miretia regald, erou, arcas, rizboinic, trigind
bine la tint3, cu care de lupti de neinvins! Si se nascd buni
de lapte vaca, puternic taurul de tractiune, rapid calul,
roditoare femeia, victorios soldatul, cu darul elocintei
birbatul tinir! Fie ca acela care s#virseste sacrificiul si aib4
drept fiu un erou! Parjanya si ne dea mereu ploaie din
belsug! Griul si se coaci pentru noi in recolte bogate! Fie
ca munca si odihna noastri si fie binecuvintate ! 52

Incoronarea regelui indian

Dorinta de regenerare a Cosmosului prin reiterarea
simbolici a cosmogoniei poate fi descifrati si in ceremonia
de incoronare a regelui indian, rajasiya. Ceremoniile
centrale aveau loc in jurul Anului Nou. Ungerea era
precedatd de un an de ceremonii de consacrare (diksa) si in
general urmat3 de un alt an de ceremonii de incheiere.
Rajastdya este foarte probabil varianta prescurtati a unei
serii de ceremonii anuale menite si restaureze Universul.53
Regele avea un rol central, cici, asemenea sacrificatorului
Srauta, incorpora oarecum Cosmosul.

51 Cu privire la elementele obscene, cf. P.-E. Dumont, L’Ajvamedha,
Paris, 1927, pp. VI, XII, 276 si urm.

52 Vajasaneyi Samhita, XXITI, 22, traducere de H. Oldenberg — V. Henry,
in La religion du Véda, Paris, 1903, p. 316.

53 Cf. J.C. Heesterman, The Ancient Indian Royal Consecration, Haga,
1957, p. 7.
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Hocart a pus deja in lumini identitatea structurali dintre
incoronarea regelui indian si cosmogonie.5* Intr-adevir,
diferitele faze ale ritualului semnificau succesiv intoar-
cerea viitorului suveran la starea embrionar3, gestatia sa
timp de un an si renasterea misticd in calitate de Cosmo-
crator, identificat in acelasi timp cu Prajapati si cu Cosmo-
sul. Perioada embrionar3 a viitorului suveran corespundea
procesului de maturatie a Universului si probabil ci, la
inceputuri, era legati de coacerea recoltelor.55 Intoarcerea
rituald la stadiul prenatal comportd aneantizarea indivi-
dului. Operatia este extrem de primejdioasd. De aceea
existd ceremonii speciale care au scopul de a respinge pu-
terile malefice (Nirrti, Rudra etc.) si de a elibera la vreme
pe rege din membranele embrionului.’¢ A doua fazi a
ritualului incheie formarea noului corp al suveranului: un
corp simbolic, care se obtine fie prin cdsdtoria misticd a
regelui cu casta brahmanilor ori cu poporul, cisitorie care-i
permite s3 se nascd din matricea lor, fie prin impreunarea
apelor masculine cu apele feminine sau prin aceea a
aurului — semnificind focul — cu apa.5’

A treia fazd a ceremonialului rajasitya consti dintr-o serie
de rituri prin care regele dobindeste suveranitatea asupra
celor trei lumi, adic3 incarneazi Cosmosul instituindu-se in
acelasi timp ca stdpin al lumii. Ceremonia centrald include
mai multe acte. Regele ridicd bratele si acest gest are o
semnificatie cosmogonicd. El simbolizeazi ridicarea axei
lumii (axis mundi). Cind primeste onctiunea, regele sti in
picioare pe tron, cu bratele ridicate: el incarneazi axa cos-

54 A.M. Hocart, Kingship, Oxford, 1927, pp. 189 si urm.; cf. Traité
d’Histoire des Religions, p. 345 (trad. rom. cit. Mariana Noica, 1992, p. 369
— n.t). Cu privire la transformarea mistica a sacrificatorului in Univers,
cf. textele citate de Heesterman, pp. 10, 29 etc.

55 J.C. Heesterman, op. cit., p. 67.

56 Ibid., pp. 61, 17 si urm.

57 Vezi textele si comentariul din Heesterman: impreunarea apelor
masculine cu apele feminine, pp. 86 si urm., césatoria cu poporul, pp. 52
§i urm., césitoria cu casta brahmanilor, pp. 56, 78; conceptia prin purifi-
carea apei cu aurul, p. 87.



REINNOIRE COSMICA §1 ESHATOLOGIE / 147

mici fixatd in buricul Pimintului — adic3 tronul, Centrul Lu-
mii — §i care atinge Cerul.5® Aspersiunea evocd Apele care
coboard din Cer, de-a lungul axei lumii — adici Regele —
pentru a fertiliza Pimintul. Apoi regele face un pas citre
cele patru puncte cardinale si urcd simbolic la zenit. in
urma acestor rituri, regele dobindeste suveranitatea asupra
celor patru directii ale spatiului si asupra anotimpurilor;
altfel spus, el stipineste Universul spatio-temporal in
ansamblul s3u.5?

In epoca istoricy, rajastiya era practicat numai de doui ori:
prima oar#, pentru incoronarea regelui, si a doua oari,
pentru a-i asigura suveranitatea universald. Dar in timpurile
protoistorice rajasuya era probabil o ceremonie anuali si se
celebra pentru regenerarea Cosmosului. Prin structura sa
se apropie de categoria festivititilor indiene sezoniere,
utsava.%® De asemenea, probabil ci, in timpurile strivechi,
poporul juca un rol mai important in cadrul ceremoniei.

Acesta este mecanismul prin care scenariul cosmogonic
al Anului Nou poate fi integrat in ceremonia incoronirii
unui rege; cele doud sisteme rituale urmiresc acelasi scop:
reinnoirea cosmica. E adevirat ci intoarcerea la origini si,
prin urmare, repetarea simbolic3 a cosmogoniei sint impli-
cate si in alte ritualuri. Cici, asa cum am avut ocazia si
aritim in cadrul conferintei Eranos 1956, mitul cosmogonic
este modelul perfect al oricirei creatii.6! Dar tipul de re-
novatio sdvirsitd cu ocazia incorondrii unui rege a avut
consecinte importante pentru istoria ulterioari a omenirii. Pe

58 Textele esentiale sint comentate de Heesterman, pp. 102 si urm. Cu
privire la simbolismul tronului ca ,,buric al Pamintului“ (= Centrul Lumii),
vezi J. Auboyer, Le trone et son symbolisme dans I'Inde ancienne, Paris,
1949, pp. 79 si urm.; cf. de asemenea J. Gonda, Aspects of Early Visnuism,
Utrecht, 1954, pp. 84 si urm. Referitor la multiplul simbolism al Centrului,
vezi M. Eliade, Images et Symboles, Paris, 1952, pp. 33-72 (trad. rom. cit.
Alexandra Beldescu, 1994, pp. 33-69 — n.t.).

59 J. C. Heesterman, pp. 101 si urm.

60 Referitor la acest tip de sirbitoare sezonierd, cf.J. Gonda, ,,Skt.
«utsava» — festival“, India Antiqua, Leyden, 1947, pp. 146-155.

61 Cf. M. Eliade, ,,La vertu créatrice du mythe*, Eranos-Jahrbuch, XXV,
1956, pp. 59-85.
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de o parte, ceremoniile de reinnoire devin mobile, desprin-
zindu-se de cadrul rigid al calendarului, pe de alti parte,
regele devine oarecum rispunzitor de stabilitatea, fecundi-
tatea si prosperitatea intregului Cosmos. Ceea ce inseamni
cd reinnoirea universald ajunge si fie legati nu de ritmurile
cosmice, ci de persoane §i evenimente istorice.

Regenerare §i eshatologie

Aceasti conceptie std la baza viitoarelor eshatologii isto-
rice si politice. Intr-adevir, mai tirziu s-a ajuns in situatia
de a astepta renovarea cosmici, ,,mintuirea® Lumii, de la
aparitia unui anumit tip de Rege, Erou sau Salvator, ori chiar
de la un anume tip de conducitor politic. Desi sub un aspect
puternic laicizat, lumea modem3 pistreazi incd speranta
eshatologicd a unei renovatio universale, implinitd prin
victoria unei clase sociale sau chiar a unui partid politic ori
a unei personalititi politice. Mitul marxist al unei virste de
aur instituite prin victoria definitivd a proletariatului este
cea mai bine articulati $i cea mai celebrd dintre toate
eshatologiile politice moderne. Dup# Marx, societatea fira
clase — societate a viitorului — va pune capit tuturor con-
flictelor si tensiunilor care caracterizeazi istoria omenirii
de la inceputurile sale. Nu va mai exista istorie propriu-zisi,
va exista un fel de paradis terestru, cici omul va fi in sfirsit
liber si va minca pe si#turate, in schimbul unui minimum de
munci, Intrucit masinile inventate de savanti vor avea griji
sd facd restul.

Este emotionant si semnificativ sd gisim, la capitul itine-
rarului nostru, acelasi — sau aproape acelasi — sindrom
paradiziac pe care l-am descifrat in miscdrile milenariste
melaneziene : hrani din abundent3, libertate absoluti, dispa-
ritia necesititii de a munci. Nu lipseste decit tema intoarcerii
mortilor, precum §i cea a nemuririi. Dar tema fundamentala
existd, desi e golitd de semnificatiile ei religioase si eshato-
logice. Evident, contextul cultural este cu totul altul. Cici
in Europa secolului al XIX-lea este vorba de societdti nu
numai extrem de complexe, ci si total laicizate. Marx incearci
sd atribuie proletariatului o misiune soteriologicd, dar, asa
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cum era de asteptat, nu intrebuinteazi un limbaj religios; el
vorbeste despre functia istoricd a proletariatului. Demersul
materialismului dialectic este in perfect acord cu orientarea
generald a spiritului stiintific al secolului al XIX-lea. Marx
nu-si mai di nici micar osteneala s3 ,,desacralizeze* proce-
sele fiziologice si valorile economice. Acestea sint niste
evidente, acceptate ca atare de toatd lumea. Elementul acesta
este suficient pentru a deosebi net societitile traditionale de
societdtile modeme. Cici omul societidtilor traditionale con-
siderd procesele fiziologice, in primul rind alimentatia si
sexualitatea, ca fiind niste taine, pe cind omul modern le
reduce la niste procese organice.

Aceasta ridici problema ,,adeviratei* semnificatii a tutu-
ror miturilor §i riturilor pe care le-am examinat mai sus.
Cum s-a putut observa, in diferitele scenarii ale reinnoirii
periodice a Lumii se poate aproape totdeauna surprinde grija
pentru recolte, vinat sau peste — pe scurt, pentru hrana cea
de toate zilele. Am fi deci tentati s ne intrebdm daci nu este
vorba, la urma ummei, de o imensi mistificare spirituald care
trebuie redusd la adeviratele ei proportii, adic3 la cauzele
ei fundamentale, economice §i sociale, poate chiar fizio-
logice. Aceasta este, dupi cum se stie, 0 metodd comodi,
dar simplistd, care consti in a reduce un fenomen spiritual
la ,,originea“ lui, adicd la substratul lui material.52 Este in
acelasi timp si faimoasa demistificare utilizatd de autorii
marxisti. Dar acest demers al spiritului stiintific european
este, in sine, consecinta unei decizii existentiale a omului
modem $i, deci, face parte din istoria recentd a lumii occi-
dentale. El nu este, cum se credea in secolul al XIX-lea,
demersul universal valabil al spiritului, singurul acceptabil
pentru homo sapiens. Explicarea lumii printr-o serie de
reductii urmireste un scop: sa goleascd lumea de valorile
extramundane. Este vorba despre banalizarea sistematica a
Lumii, intreprinsd in scopul de a o cuceri si a o stipini. Dar
cucerirea Lumii nu este — sau, in orice caz, nu era pini
acum o0 jumitate de secol — scopul tuturor civilizatiilor
umane. Aceasta este o particularitate a omului occidental.

62 Cf. M. Eliade, Mythes, réves et mystéres, Paris, 1957, pp. 161 si urm.



150 / MEFISTOFEL $1 ANDROGINUL

Alte civilizatii urmiresc scopuri diferite: de exemplu, si
inteleagid cifrul Lumii pentru a trdi cum ,,triieste* Lumea,
adici reinnoindu-se mereu. Importanti este semnificatia exis-
tentei umane, §i aceasti semnificatie este de ordin spiritual.

Daci existd o mistificare, ea nu caracterizeazi pe primi-
tivul care vede in ritmurile cosmice modelul exemplar al
existentei sale, ci pe materialistul modern care este convins
ci ritmul cosmic se reduce, in ultimi instanti, la periodici-
tatea recoltelor. Cici omul societitilor traditionale are
tragica constiintd a faptului cd, pentru a trdi, trebuie si
minince; nu existd, din partea lui, nici o mistificare in ceea
ce priveste nevoia fatald de a-si asigura zilnic hrana. Neinte-
legerea apare cind se uiti c3 alimentatia nu este o activitate
fiziologici, ci un fenomen uman, intrucit este incircati de
simbolism. Alimentatia, ca act pur fiziologic sau ca activitate
economici, este 0 abstractiune. A se hrini este un fapt cultural,
nu un proces organic. Chiar in stadiul primei copildrii, pruncul
se comportd fati de hrani ca in fata unei lumi simbolice.

In ceea ce-1 priveste pe omul din civilizatiile traditionale,
valoarea pe care o atribuie hranei face parte integranti din
comportamentul sdu global fati de Cosmos. Hrinindu-se,
omul participi la o realitate superioard: el mininci ceva
care este bogat, puternic, prestigios, o creatie a Fiintelor
Supranaturale sau chiar — in unele cazuri — insisi substanta
acestor Fiinte; ceva care este, oricum, rezultatul unei taine
(cédci orice regenerare periodicd a unei specii animale ori
vegetale, ca si orice recoltd, depind de un ,,mister, de un
scenariu mitico-ritual dezviluit oamenilor de Zei, in illo
tempore). Mai mult: alimentele nu servesc numai la a se
hrini; ele constituie §i rezerve de puteri magico-religioase
sau functioneazi ca insemne ale unui gen ori altuia de
superioritate si, in acest sens, sint semne indicind situatia
sociali a individului sau destinul lui — ,,sansa“ lui — in
circuitul cosmic.

O intreagi serie de raporturi religioase intre om si Cos-
mos pot fi descifrate in actele prin care omul cautd, isi
procurd sau produce hrana. Pentru omul religios, a exista
inseamni in mod necesar a se situa intr-un Cosmos real,
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adicd viu, puternic, fertil, susceptibil de reinnoire periodici.
Dar, asa cum am vizut, a reinnoi Lumea inseamni a o recon-
sacra, a o face si semene cu ceea ce era ea in principio;
uneori, reconsacrarea echivaleazi cu o intoarcere la stadiul
»paradiziac“ al Lumii. Aceasta inseamni ci omul traditional
simtea nevoia si-si inscrie existenta intr-un Cosmos bogat si
semnificativ; bogat nu numai in hrani (cici nu era asa
totdeauna), ci si in semnificatii. In ultim3 instant, acest
Cosmos ne apare ca un cifru; el ,,vorbeste“, isi transmite
mesajul prin structurile, modalititile si ritmurile sale.5> Omul
»ascultd“ — sau ,,citeste* — aceste mesaje §i, in consecinti,
se comporti fatid de Cosmos ca si cum acesta ar fi un sistem
coerent de semnificatii. Or, cind acest cifru al Cosmosului
este corect descifrat, el vizeaza realititi paracosmice.

Din acest motiv reinnoirea periodici a Lumii a fost
scenariul mitico-ritual cel mai frecvent aplicat in istoria
religioasi a omenirii. Intr-adevir, el a fost necontenit re-
interpretat si revalorizat, continuu integrat in contexte cul-
turale multiple si variate. Atit ideologiile regale, cit si
diferitele tipuri de mesianism §i de milenarism, iar, in epoca
modernd, migcirile de eliberare nationald a popoarelor
colonizate depind, mai mult sau mai putin direct, de aceasti
veche credinti religioasi conform cireia Cosmosul poate fi
reinnoit ab integro, iar aceastd renovare implicd nu numai
»mintuirea* Lumii, ci §i reintegrarea stadiului paradiziac de
existentd, caracterizat printr-o abundentd de hrani, obtinuti
fird muncd. Omul se simtea solidar, sub raport mistic, cu
Cosmosul si stia cd acesta se reinnoieste periodic; dar mai
stia si ci reinnoirea poate fi realizati prin repetarea rituala
a cosmogoniei, efectuati fie anual (scenariul Anului Nou),
fie cu ocazia crizelor cosmice (secete, epidemii etc.) sau a
evenimentelor istorice (insciunarea unui nou rege etc.). in
ultim3 instantd, omul religios ajunge sd se simtd rdspunzdtor
de reinnoirea Lumii. Tocmai in aceasti rispundere de ordin
religios trebuie ciutate originile tuturor formelor de politica,
»Clasice* si ,,milenariste“.

1959

63 Relativ la ,,cifrul* Lumii, cf. cap. V.
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»Miracolul fringhiei*

Asvagosa povesteste in poemul sdu Buddhacarita (XIX,
12-13) cd Buddha a vizitat, pentru prima oard dupi Ilu-
minare, orasul siu natal Kapilavastu si a facut atunci dovada
unor ,,puteri miraculoase‘ (siddhi). Spre a-i convinge pe ai
sdi de puterile spirituale pe care le avea §i a-i pregiti si se
converteasci, el s-a ridicat in aer, si-a tdiat corpul in buciti
si le-a 13sat s3 cadi pe pamint, apoi le-a lipit l1a loc sub ochii
uimiti ai spectatorilor.! Acest miracol este atit de intim legat
de traditia magiei indiene incit a devenit miracolul tip al
fachirismului. Celebrul ,,miracol al fringhiei* (rope-trick)
realizat de fachiri si jongleri creeazi iluzia unei fringhii ce
se ridicd in sus spre cer si pe care, la cererea maestrului, un
tindr discipol incepe si se urce pini cind dispare din priviri.
Fachirul isi aruncd atunci cutitul in aer, iar membrele
tindrului cad unul dupi altul pe pimint.

Suruci-Jataka (nr. 498) povesteste ci, pentru a-1 face si
ridd pe fiul regelui Suruci, un jongler a creat prin magie un
manghier? si a aruncat foarte sus in aer un ghem de sfoard
al cdrui capit a rimas agitat de o creangi. Urcind de-a
lungul sforii, jonglerul a dispirut in virful manghierului.

1 Cf. M. Eliade, Le Chamanisme et les techniques archaiques de I’ extase
(Paris, 1951), pp. 379 si urm.; Id., Le Yoga. Immor:alité et Liberté (Paris,
1954), pp. 319 si urm (trad. rom. cit. Walter Fotescu, 1993, pp. 274 si
urm. — n.t.).

2 Manghierul Sanspareil este acelasi cu ,,manghierul central” al regelui
Vessavana, pe care un alt text Jataka (nr. 281) il descrie ca fiind un Axis mundi
(cf. Jataka, text pali, II, pp. 397 si urm.; traducere de Fausboll, II, p. 271).
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Membrele sale au cdzut pe pimint, dar un al doilea jongler
le-a adunat, le-a stropit cu api si omul a inviat.?

Miracolul fringhiei era probabil destul de rispindit in
India secolelor al VIII-lea si al IX-lea, de vreme ce Gauda-
pada si Sapkara il citeazi ca exemplu pentru a ilustra mai
convingitor iluziile create de maya.# In secolul al XIV-lea,
Ibn Battuta pretinde c3 a fost martorul unui astfel de miracol
la curtea regelui Indiei. Imp#ratul Jahangir descrie un
spectacol aseminitor in Memoriile sale. Cum cel putin de
pe vremea lui Alexandru, India trecea drept tara clasici a
magiei, cei care o vizitau erau considerati a fi vizut unul sau
mai multe miracole tipic fachirice. Un mistic renumit — Al
Hallaj — a povestit o multime de istorioare din care reiesea
cd se dusese in India spre a invita magia albi, ,,pentru a
atrage pe oameni ciitre Dumnezeu“. L. Massignon rezumi
si traduce o povestire pastratd in Kitab al Oyodln, potrivit
cidreia, dupi ce a ajuns in India, Al Hallj ,,a intrebat unde
poate fi gisitd o femeie, s-a dus s-o caute, a stat de vorbi
cu ea. Aceasta l-a invitat si revind a doua zi. Atunci s-a dus
cu el pe malul mirii, cu o sfoard risucitd prezentind din loc
in loc noduri ca o adevirati scard. Apoi femeia a rostit niste
cuvinte si s-a urcat pe sfoard, cilcind-o, si s-a ridicat atit de
sus incit a dispdrut din vedere. Si Al Hall3dj imi spuse,
intorcindu-se spre mine: «Pentru femeia asta am venit in
India.»*3

E imposibil si reludm aici intregul dosar, destul de volu-
minos, al miracolului rope-trick in India anticd $i modemna.
Yule si H. Cordier au cules un numir de cazuri din presa
anglo-indiani a secolului al XIX-lea.b R. Schmidt, A. Jacoby
si A. Lehmann au imbogitit dosarul adiugind si numeroase

3 Text pdli, IV, p. 324, trad., IV, p. 204.

4 H. von Glasenapp, La philosophie indienne (trad. de A.M. Esnoul,
Paris, 1951), pp. 152 si 369, n. 36.

5 L. Massignon, Al Hdlldj, martyr mystique de I'lIslam (Paris, 1922), I,
pp- 80-83.

6 Sir Henry Yule si H. Cordier, The Book of Ser Marco Polo (Londra,
1921), I, pp. 316 si urm.
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exemple din afara Indiei.” Cici acest miracol tipic pentru
fachirismul indian nu se intilneste numai in India. 1l regisim
in China, in Indiile Olandeze, in Irlanda si in vechiul Mexic.
Iatd cum descrie Ibn Battuta o sedintd la care asistase in
China. Jonglerul ,,a luat o bilid de lemn avind mai multe
gduri prin care treceau niste curele lungi. A azvirlit-o in aer
si ea s-a in#ltat atit de sus incit nu am mai vizut-o (...). Cind
n-a mai avut in mini decit un capit de curea, jonglerul i-a
poruncit unuia dintre ucenicii sii si se agate de ea §i si
urce, ceea ce bidiatul a si ficut. Curind, nu 1-am mai vizut.
Jonglerul 1-a strigat de trei ori, dar n-a primit nici un
rispuns; atunci a luat un cutit in min, ca si cum ar fi fost
furios, s-a agitat si el de fringhie si a dispdrut la rindul lui.
Putin dupi aceea, a aruncat pe pimint o min# a copilului,
apoi un picior, apoi cealalti min&, celilalt picior, trunchiul
si capul. A coborit respirind precipitat si gifiind, iar hainele
lui erau pitate de singe (...). Dupi ce emirul i-a poruncit
ceva, omul a strins membrele biiatului, le-a pus cap la cap,
si iat3-1 pe copil ridicindu-se si stind drept in picioare. Toate
acestea m-au mirat mult §i am avut palpitatii, asa cum am
avut §i la regele Indiei, unde am fost martorul unei intim-
pldri aseminitoare...“8

in veacul al XVII-lea, un cilitor olandez pe nume Ed. Mel-
ton pretinde ci a asistat la un spectacol similar la Batavia,
dar era din nou vorba despre un grup de jongleri chinezi.?
Relatiri aproape identice se intilnesc la mai multi cilitori
olandezi din secolele al XVII-lea si al XVIII-lea.10

7 R. Schmidt, Fakire und Fakirtum im alten und modernen Indien (Berlin,
1908), pp. 167 si urm.; A. Jacoby, ,,Zum Zerstiickelung und Wiederbele-
bungswunder der indischen Fakire" (Archiv f. Religionswissenschaft, XV1I,
1914, pp. 455-475, in special pp. 460 si urm.); A.Lehmann, ,Einige
Bemerkungen zu indische Gaukler-Kunststicken* (Jahrbuch d. Museums f.
Vélkerkunde zu Leipzig, XI, 1952, pp. 48—63, mai ales 51-59).

8 C. Defrémery si Dr. B.R. Sanguinetti, Voyages d’Ibn Batoutah (text
arab insotit de traducere, Société Asiatique, Paris, 1822), vol. IV,
PpP- 291-292. Am reprodus acest pasaj in Le Chamanisme, p. 380, n. 1; Le
Yoga, pp. 319-320 (trad. rom. cit. Walter Fotescu, 1993, pp. 274-275 — n. t.).

9 Yule-Cordier, op. cit., p. 316; A. Jacoby, op. cit., pp. 460—462, dupa
E.D. Hauber, Bibliotheca, acta et scripta magica, 1740, pp. 114 si urm.

10 Jacoby, ibid., pp. 462-463.
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E demn de retinut faptul ci miracolul fringhiei este atestat
si in folclorul irlandez. Povestirea cea mai rispinditd
figureazi in colectia tradusi de S. H. O’Grady.!! Jonglerul
arunci in sus un fir de mitase, care se agatid de un nor. Pe
acest fir, aleargi un iepure urmirit de un cfiine (s amintim
ci jonglerul despre care vorbeste Jahangir in Memoriile sale
trimisese succesiv pe lant un ciine, un porc, o panterd, un
leu si un tigru).12 Apoi trimite un biiat gi o fati: toti dispar
in nor. Putin mai tirziu, constatind ci din cauza neglijentei
biiatului cfinele a mincat iepurele, jonglerul se urci si el pe
fringhie. Taie capul biiatului, dar, la rugimintea seniorului
local, i-1 pune la loc si il reinvie.

Au fost descoperite in diferite regiuni ale Europei legende
implicind, impreuni sau separat!3, cele doui teme specifice
rope-trick-ului: a) magicieni tdind in buciti propriile lor
membre, sau pe cele ale unui alt individ, pentru a le lipi
apoi la loc; b) vrijitori si vrijitoare disparind in aer cu
ajutorul unor sfori subtiri. Asupra celui de al doilea motiv
vom reveni mai tirziu. Toate legendele europene sint legate

11 Silva Gadelica (Londra, 1892), vol. II, p. 321-322; Jacoby, op. cit.,
p- 470, citeazi o varianta identici, dupa Erin, Eine Sammlung irisches Erzih-
lungen, V1, pp. 130 si urm.

12 Memoirs of the Emperor Jahangir, p. 102, reprodus de Yule-Cordier,
p- 318: ,.,They produced a chain of 50 cubits in length; and in my presence
threw one of it towards the sky, where it remained as if fastened to
something in the air. A dog was then brought forward, and being placed
at the lower end of the chain, immediately ran up,-and reaching the other
end, immediately disappeared in the air. In the same manner a hog, a
panther, a lion, a tiger were successively sent up the chain, and all equally
disappeared at the upper end of the chain. At last they took down the chain
and put it into a bag, no one ever discovering in what way the different
animals were made to vanish into the air on the mysterious manner above
described.” (,,Ei au scos un lant lung de 50 de coti; si in fata mea au
aruncat un capat spre cer, unde a rimas ca agatat de ceva in aer. A fost
adus apoi un ciine, care, dupa ce a fost plasat la capitul cel mai de jos al
lantului, a inceput imediat sd fugd in sus si, atingind celilalt capit, a
disparut imediat in aer. In acelasi fel au fost trimisi succesiv pe lan{ un
porc, o panterd, un leu, un tigru, care au disparut si ei toti la capitul cel
mai de sus al lanfului. La sfirit, au tras jos lantul §i l-au pus intr-un sac,
nimeni nedescoperind vreodati in ce mod diferitele animale au fost facute
sd dispard in aer, asa misterios cum s-a vazut mai inainte.*)

13 Cf. exemplele culese de Jacoby; pp. 466—-467, 472-473.
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de lumea magicienilor: cele din prima categorie sint probabil
de origine savanti. Iatd cum s-a produs la Géttingen, in
1777, magicianul Johann Philadelphia: a fost tiat in buciti
si pus intr-un butoi. Dar cum butoiul a fost deschis prea
repede nu s-a g#sit infuntru decit un embrion, care nu avu-
sese timpul si se dezvolte, asa ci magicianul n-a mai inviat
niciodati. In Evul Mediu, se povestea o legend4 similari a
lui Virgiliu, iar Paracelsus a relatat povestiri aseminitoare
din tinutul Siebengebirge.!4 In lucrarea sa Disquisitiones
magicae (1599), Debrios povesteste cd magicianul Zedecheu
Evreul, care trdia pe vremea lui Ludovic cel Pios, arunca
oamenii in aer, le tiia membrele si le punea apoi la loc.15

Si notim in trecere cid Sahagun relateazi fapte de acelasi
gen sdvirsite de huastecii din Mexic. Este vorba despre o
categorie de magicieni numiti motefequi, in traducere literald
»Cel care se taie ei insisi“. Magicianul motretequi se tdia
singur in buciti pe care le punea sub o piturd; apoi intra si
el sub pituri pentru a iesi aproape imediat fard cea mai mica
zgirieturd.1¢ Jahangir notase acelasi procedeu la jonglerii
din Bengal: omul tdiat in buciti era acoperit cu un cearsaf;
un jongler se strecura sub cearsaf si, in clipa urmitoare,
omul sirea in picioare.!”

Ipoteze

S-a iIncercat explicarea ,,miracolului fringhiei“ fie prin
sugestie colectivd, fie prin extraordinara indeminare a jon-
glerilor.18 La rindul lui, A. Jacoby atrisese atentia asupra
caracterului fabulos, de Sagen, al majorititii povestirilor
paralele europene.!® Dar oricare ar fi explicatia pentru

14 Jacoby, p. 464. Cu privire la legendele relatate de Paracelsus, cf.
W. Mannehardt, Germanische Mythen, pp. 64 si urm.

15 Jacoby, pp. 464-465.

16 Eduard Seler, ,,Zauberei in alten Mexico* (Globus, vol. 78, 1900,
pp- 89-91), reprodus in Gesammelte Abhandlungen zur Americanischen
Sprach- und Alterthumskunde, 11, (Berlin, 1904), pp. 78-86, in special p. 85.

17 Memoirs of the Emperor Jahangir, p. 99, reprodus de Yule-Cordier,
p- 318.

18 A Lehmann, art. cit., respinge ipoteza sugestiei §i explica rope-trick-ul
prin prestidigitatie.

19 Op. cit., pp. 464—-474 si passim.
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care am inclina, sugestie sau prestidigitatie, problema
rope-trick-ului nu mi se pare inci rezolvati. De ce a fost
inventat acest tip de jonglerie ? De ce a fost ales exact acest
scenariu — ascensiunea unei fringhii, tdierea membrelor
unui ucenic urmati de invierea acestuia — spre a-1 impune,
prin sugestie sau autosugestie, imaginatiei publicului ? Altfel
spus, miracolul fringhiei, sub forma lui actual3 de scenariu
imaginar, de povestire fabuloasi sau de jonglerie, are o
istorie, iar aceastd istorie nu poate fi elucidatd decit tinin-
du-se seama de rituri, de simboluri si de credintele religioase
arhaice.

Trebuie si distingem doui elemente: 1° tiierea in buciti
a ucenicului; 20 ridicarea in aer cu ajutorul unei frighii.
Amindoud sint caracteristice riturilor si ideologiei sama-
nice. S4 analizim, pentru inceput, prima temai. Se stie ci,
in timpul ,viselor initiatice“, ucenicii samani asisti la
propria lor sfirtecare de citre ,,spirite* sau ,,demoni‘ care
joacd rolul unor maestri ai initierii: li se taie capul, corpul
le este sfisiat in buciti, li se curiti oasele etc., iar, la sfirsit,
»demonii“ pun fiecare os la locul lui si acoperi totul cu o
came noui.2® Ne aflim in fata unor experiente extatice de
structurd initiatici: moartea simbolicd este urmatd de
reinnoirea organelor si de invierea candidatului. Nu este
lipsit de interes sd amintim cd viziuni §i experiente de
acelasi gen sint cunoscute si la australieni, eschimosi, tribu-
rile americane si africane.2! Cu alte cuvinte, este vorba
despre o tehnic initiatici arhaici. Interesant e ci si un rit
tantric himalaian — tchoed — comporti sfirtecarea simbo-
licd a neofitului: acesta asista la decapitarea si la tdierea sa
in buciti de citre dakipi sau de citre alti demoni.?2 TAierea
membrelor ucenicului §i invierea lui de citre fachir pot fi
considerate drept un scenariu de initiere samanicd aproape
complet desacralizat.

20 Vezi Le Chamanisme, pp. 47 si urm. Cf. si H. Findeisen, Schama-
nentum (Stuttgart, 1957), pp. SO si urm.

21 Eliade, Le Chamanisme, pp. 55 si urm.

22 Eliade, Le Chamanisme, pp. 384 si urm.; Id., Le Yoga, pp- 320 si urm.
(trad. rom. cit. Walter Fotescu, 1993, pp. 275 si urm. — n. ).
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Cel de-al doilea element samanic pe care l-am identificat
in rope-trick: ascensiunea la Cer cu ajutorul unei fringhii,
ridici o problem# mai complexi. Existi, desigur, mitul
arhaic si extrem de rispindit al copacului, fringhiei, mun-
telui, scérii sau podului care legau, la inceputul Timpurilor,
Cerul de Pimint, si care asigurau comunicarea intre lumea
Zeilor si cea a oamenilor. Ca urmare a unui picat al Stri-
mosului mitic, aceastd comunicare a fost intrerupti: copa-
cul, fringhia sau liana au fost tiiate.2? Mitul acesta nu se
limiteaz3 la zonele dominate de samanism in sens strict, dar
joacd un rol considerabil in mitologiile samanice si in
ritualurile extatice ale samanilor.

Mituri tibetane ale fringhiei cosmice

Mitul scirii sau al fringhiei care legau Cerul de Pimint
este destul de cunoscut in India si in Tibet. Buddha a coborit
din Cerul Trayastrim$a pe o scari, cu intentia de a ,,umbla
printre oameni“: din capitul de sus al scirii, se puteau vedea
deasupra toate Brahmaloka, iar jos, adincurile Infernului,
cici scara era o adeviratd Axis mundi iniltatd in Centrul
Universului.?4 Aceastd scard miraculoasi este reprezentati
in basoreliefurile de la Bharhut si de la Saiict, iar, in pictura
budisti tibetani, serveste si oamenilor pentru a urca la Cer.25

Potrivit traditiilor tibetane prebudiste (Bon), la inceput
exista o fringhie care lega Pimintul de Cer. Zeii coborau din
Cer de-a lungul acestei fringhii ca s3-i intilneasci pe oameni.
Dupi ,,ciderea in picat* a omului §i aparitia mortii, legitura
intre Cer si Pimint a fost intreruptd.26 Primul Rege al
Tibetului ar fi coborit si el din Cer cu ajutorul unei fringhii.

23 Eliade, Le Chamanisme, pp. 419 si urm.; Id., Mythes, réves et mystéres,
pp- 88 si urm.

24 Ananda K. Coomaraswamy, ,,Svayamalggni: Janua Cceli* (Zalmoxis,
11, 1939, pp. 3-53), pp. 27, n. 8, 42, n. 64.

25 Giuseppe Tucci, Tibetan painted scrolls (Roma, 1949), vol. II, p. 348,
§i tanka nr. 12, pp. 14-22.

26 Mathias Hermanns, Mythen und Mysterien, Magie und Religion der
Tibeter (Koln, 1956), pp. 42—43. Cf. si H. Hoffmann, Quellen zur Geschichte
der tibetischen Bon Religion (Wiesbaden, 1951), p. 153.
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Primii regi tibetani nu mureau: ei urcau inapoi la Cer.27 Dar,
de cind fringhia a fost tdiat4, numai sufletele pot urca la Cer,
in momentul mortii; cadavrele rimin pe Pimint.28 fn multe
practici magice, in special in practicile Bon, se incearci,
chiar si in zilele noastre, ascensiunea la Cer cu ajutorul unei
fringhii magice?9, si se crede ci, atunci cind mor, oamenii
piosi sint ridicati in Cer cu o fringhie invizibili.30

Toate aceste credinte exprimi diferitele aspecte ale unei
doctrine care poate fi rezumati astfel: 1° in timpurile mitice,
era usor si comunici cu Cerul, céci o fringhie (sau un copac,
un munte etc.) lega Pamintul de Cer; 2° Zeii coborau pe
Pamint, si Regii — ei ingisi de origine celesti — urcau inapoi
la Cer de-a lungul unei frighii dupi ce isi indepliniserd mi-
siunea pe Pamint; 3° in urma unui eveniment catastrofal, care
ar putea fi asimilat ,,ciderii in pAcat“ din traditia iudeo-cres-
tind, fringhia a fost tdiatd si, din aceasti cauzi, ciile de
legituri reale dintre Cer si Pdmint au devenit impracticabile;
40 catastrofa a modificat in acelasi timp si structura Cosmo-
sului (despirtirea definitivd a Cerului de Pimint) si conditia
umani, cici omul a devenit muritor; altfel spus, de atunci
el cunoaste despirtirea dintre trup si suflet; 5° intr-adevir, din
momentul in care s-a produs catastrofa primordiald, numai
sufletul poate urca in clipa mortii la Cer; 6° existd totusi
privilegiati (oameni piosi sau magicieni) care, si in zilele
noastre, reusesc si urce la Cer cu ajutorul unei fringhii.

Doctrina pe care am rezumat-o pare destul de veche. Ea
este atestati nu numai la tibetani si in Asia Centrali, ci si
in alte regiuni ale lumii. Ideologia experientei mistice a
samanilor s-a inchegat pe baza unor asemenea mitologii ale
»Raiului“ gi ale ,,ciderii“.3! Problema este prea complexi

27 Cf. Eliade, Le Chamanisme, p. 381 si n. 3; Tucci, Tibetan painted
scrolls, 11, pp. 733-734; Hoffmann, Quellen, pp. 141, 150, 153, 245;
M. Hermanns, op. cit., pp. 37 si urm.

28 H. Hoffmann, Quellen, p. 246.

29 H. Hoffmann, op. cit., p. 154; M. Hermanns, p. 42.

30 S _H. Ribbach, Drogpa Namgyal (Munchen-Planegg, 1940), p. 239,
n. 7; M. Hermanns, p. 42.

31 Cf. Le Chamanisme, passim.
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ca sd o aborddm aici. De altfel, nici nu intereseazi direct
subiectul nostru. Pentru cele urmirite in acest articol, este
suficient si retinem ci, de la ,,ciderea in picat“, fringhia a
devenit apanajul indivizilor privilegiati: regi, magicieni,
cilugdri. Fringhia il poate ajuta pe om — sau numai sufletul
lui — s# urce la Cer. Fringhia e considerati prin excelentd
mijlocul de a ajunge la Cer pentru a se intilni cu Zeii. Dar
€a nu mai este un bun comun al umanit#tii, nefiind accesibila
decit unui numir limitat de ,,alesi*.

Sfoara unui saman negrito

Iatd acum citeva exemple aseminitoare, alese din rindul
populatiilor primitive. In timpul sedintei de vindecare,
samanul (halak) triburilor negrito pahang tine intre degete
fire ficute din frunze de palmier, sau, dupi alte informatii,
sfori foarte subtiri. Aceste fire si sfori ajung pini la
Bonsu, zeul ceresc care locuieste deasupra celor sapte etaje
ale Cerului. Cit dureazi sedinta, halak-ul este direct legat
de Zeul ceresc prin respectivele fire sau sfori, pe care
acesta din urmi le coboari si le ridici din nou la el dupi
ceremonie.32

Asta inseamni c3 vindecarea este realizati de saman in
timp ce comunici direct cu Zeul ceresc si, in ultimi instanta,
datorit3 acestei comuniciri. Intr-adevir, in timpul sedintei
halak-ul foloseste si pietre magice, desprinse — dupi cum
se crede — din tronul Fiintei supreme sau din bolta cereas-
c4.33 Intr-un cuvint, elementul esential al vindecirii este
experienta religioasi a samanului: acesta se simte direct
legat de Cer sau de Fiintele ceresti. Puterea lui vine din
faptul ci fine intre degete un obiect cdzut de sus: un fir, o
sfoard subtire sau o piatrd desprinsd din bolta cereasca.

Nu vom discuta aici vechimea acestei credinte. Dupi cum
se stie, anumite elemente ale samanismului malaiez repre-

32 Ivor Evans, Papers on the Ethnology and Archaeology of the Malay
Peninsula (Cambridge, 1927), p. 20.

33 Cf. M. Eliade, Le Chamanisme, pp. 62, n. 1, 135; R. Pettazzoni,
L’Onniscienza di Dio (Torino, 1955), p. 469, n. Cu privire la pietrele magice
ca ,,lumina solidificati", vezi mai sus, pp. 16 si urm.
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zintd influente recente. De exemplu, conceptia Cerului cu
sapte etaje este o idee de origine indiani.34 Totusi partea
esentiald a ritualului samanului (halak) negrito este arhaici.
Cici pietrele magice cizute din Cer joaci un rol important
in initierea vindecitorilor (medicine-men) australieni si sud-ame-
ricani.?’ $i, asa cum vom vedea mai tirziu, vindecitorii
australieni cunosc si ei o fringhie magicd, care le permite
sd se ridice in aer §i chiar s3 urce la Cer.

Stipinirea fringhiei aratd c3 halak-ul are o experientd
religioasd destul de ampli. Aceasta se declanseazid in urma
unei ,,alegeri divine*“. Fenomenul este prea cunoscut ca si
mai insistim asupra lui. Totdeauna este vorba despre o
»Chemare*“ adresati de Fiintele supranaturale, ,,chemare*
insotitd de o serie de simptome psihopatologice.3¢ Important
pentru cercetarea noastri este faptul ci, in unele samanisme,
alegerea divini se manifestd printr-un vis in care se vede
coborind din Cer un fir. Un lepcha din Maria-Basti poves-
teste urmitoarele: ,,Dacid un om vede, in vis, un fir coborind
din Cer spre el, trebuie si interpreteze acest semn ca un
ordin al Cerului ca el si devind saman (Bong-thing sau
Mun). Cei care au fost alesi in acest fel trebuie si se supuni
si sd se consacre functiei de saman. Se poate intimpla ca un
om si vadi firul coborind asupra altcuiva. in acest caz, el
este obligat si comunice visul siu persoanei respective, care
trebuie s3 se supuni poruncii. Daci totusi cineva taie firul
in timp ce el coboard asupra persoanei alese, aceasta va muri
brusc. “37 ‘

Acest document aratid clar ci: 1°vocatia misticid este
rezultatul unei alegeri divine; 2° alegerea este comunicati
viitorului saman prin imaginea unui fir ce coboari din Cer
si se opreste pe capul s#u; 3° coborirea firului are caracterul
unei fatalitiiti: e ca si cum destinul individului ar fi dezviluit

34 Cf. M. Eliade, Le Chamanisme, pp. 253 si urm., 304 si urm.; H.G. Quaritch
Wales, Prehistory and Religion in South-East Asia (Londra, 1957), pp. 12
$i urm.

35 M. Eliade, Le Chamanisme, pp. 55 si urm., 133 i urm.

36 M. Eliade, Le Chamanisme, pp. 47 $i urm., si passim.

37 M. Hermanns, The Indo-Tibetans (Bombay, 1954), pp. 51 si urm.
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brusc; 4° intr-adevir, persoana aleasi simte ci gi-a pierdut
libertatea personalii: ea se simte prizonierd, ,legati“ prin
vointa Altcuiva, ,,inl&ntuitd*“. Firul coborit de sus anunti ci
»vocatia“ samanului a fost hotdritd de Zei. Si, asa cum
reiese din intreaga istorie a samanismului, nesupunerea fati
de decizia divini echivaleazi cu moartea.

India: fringhii cosmice
si tesdturd pneumaticd

In speculatiile cosmologice si fiziologice indiene, imagi-
nea fringhiei si cea a firului sint foarte mult utilizate. Pe scurt,
s-ar putea spune ci rolul lor este de a asambla intr-un
agregat unic orice unitate vie, atit Cosmosul, cit si omul.
Astfel de imagini primordiale sint menite s3 dezviluie struc-
tura universului, descriind in acelasi timp situatia specifici
omului. Imaginea fringhiei si a firului reuseste si sugereze
ceea ce filozofia va explicita mai tirziu: faptul ci orice
entitate existenti este, prin insisi natura sa, produsi, ,,pro-
iectati“ sau ,,tesuti“ de un Principiu superior; §i ci orice
existentd in Timp implici o ,,articulatie* sau o ,,urzeald“.
Trebuie totusi s3 distingem mai multe teme paralele:

1° Fringhiile cosmice (adici Vinturile) tin legat la un loc
Universul, asa cum suflurile mentin laolalt3 si articuleazd
corpul omului. Identitatea intre sufluri (pranas) si Vinturi este
atestatd chiar in Atharva Veda (XI, 4, 15). Organele sint
legate intre ele datoritd suflurilor adici, in ultimi instanti,
datoriti principiului atman. ,,Eu cunosc firul intins pe care
sint tesute aceste fiinte vii; cunosc firul firului, si de ase-
menea pe marele brahman* (Atharva Veda, X, 8, 38). Acest
fir (siitra) este atman, iar in Brhadarapyaka Up., III, 7, 1,
este clar formulati doctrina sutratman : ,,Cunosti tu, Kipya,
firul prin care sint legate si lumea aceasta si lumea cealalti
si toate fiintele ? (...) Cel care cunoaste acest fir, acest agent
interior, acela cunoaste pe brahman, cunoaste lumile, cu-
noaste zeii, cunoaste principiul atman, cunoaste tot.“

20 Cind, la sfirgitul lumii, fringhiile de vint vor fi tiiate
(vrascanam vatarajjuinam), Universul se va dezintegra
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(Maitri Up., I, 4). Si fiindc# ,,lumea aceasta si lumea cealalti
si toate fiintele sint legate prin aer, ca printr-un fir, (...) se
spune despre un mort ci membrele lui nu mai sint tinute
strins (vyasramsis-atasyangani), cici Aerul (= respiratia) le
leagi ca un fir“ (Brih. Up., III, 7, 2).38 S¥ adiugim c3i idei
similare se intilnesc in China. Chuang Tze (III, 4) afirmi ci
»cei vechi descriu moartea ca o desfacere a fringhiei pe care
Dumnezeu a agitat Viata“.

30 Soarele leagi lumile de el insusi printr-un fir. Asa cum
repetd de nenumirate ori Satapatha Brahmapa, ,Soarele
leagi (sama vayate) aceste lumi printr-un fir. Or, acest fir
nu este altul decit vintul“ (vayuh, VIII, 7, 3, 10; cf. si VII,
3, 2, 13). ,,Soarele este veriga de legituri, de vreme ce
aceste lumi sint legate de Soare prin cele patru puncte cardi-
nale“? (Sat. Br., VI, 7, 1, 17). Soarele e numit cel ,,bine
impletit“, ,,pentru ci el coase impreuni zilele si noptile*

38 Corespondenta micro-macrocosmos, exprimata prin imaginile firului
(sau ale fringhiei) si ale dezarticularii, este amplu elaborata pe vremea
Brahmagelor. Fiinta umani este ,,fabricati (samskrta) prin intermediul
ritualurilor (Kaugitaki Br., III, 8). Preotii aduna la un loc si consolideazi
(samsth3) Sinele (atman), spre a fabrica din el un tot perfect (Ait. Br., II,
40, 1-7). Modelul cel mai desavirsit al acestei ,,unificari si al acestei
narticuldri* este, desigur, mitul ritual al lui Prajapati. Dupa ce a creat
lumile, zeii i vietuitoarele, Prajapati rimine ,dezarticulat* (Satapatha Br.,
VI, 1, 2, 12). ,,Restaurarea“ lui Prajapati este exprimati prin verbul samskr,
»a pune la un loc“, iar rearticularea lui este identificati simbolic cu
constructia altarului focului. ,,El nu putea si se 'ridice in picioare, cu
articulatiile lui dislocate, si, gratie sacrificiilor, zeii le-au pus la loc*
(samadadhuh; $Sat. Br., I, 6, 3, 35-36). Preotul repeti periodic ceea ce zeii
au facutin illo tempore: ,,el re-uneste (samskaroti) pe Prajapati, in intregime
si total* (sarvam krtsnam: Sat. Br., VI, 2, 2, II). Reintegrarea obtinuti prin
construirea altarului focului va servi drept model activititii de integrare a
suflurilor §i a celorlalte facultiti pentru ,,a se articula* Sinele (atman).

39 In legiturd cu acest simbolism, Ananda Coomaraswamy aminteste un
episod in Sarabhanga Jataka (V, 130) ,,where the Bodhissatta Jotipala (the
«Keeper of Light»), standing at the center of a field, at the four corners
of which there have been set up posts, attaches a thread to the neck of his
arrow and with one shot penetrates all four posts, the arrow passing a
second time through the first post and then returning to his hand; thus,
indeed, he «sews» all things to himself by means of a single thread* (,,in
care Bodhissatta Jotipila («Paznicul Luminii») stind in mijlocul unui teren
in colturile ciruia au fost fixati patru stilpi, leagi un fir de gitul sdgetii sale
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(ibid., IX, 4, 1, 8). Aceasti aluzie la conjunctia zilelor si a
noptilor este solidari cu imaginea vedici a celor doui surori
— Noaptea si Aurora — care tes timpul, ,,asemenea unor
tesédtoare ce in buni intelegere, satisficute, urzesc impreuni
firul intins* (Rg Veda, II, 3, 6).40

4° Deoarece leagd Lumea de el insusi printr-un fir, Soa-
rele este Tes#torul Cosmic, si e comparat de nenumirate ori
cu un piianjen. ,,Tesitorul pinzei este, desigur, cel care
striluceste acolo, cici el se misci de-a lungul acestor lumi
ca pe o pinzi“ (Sat. Br., XIV, 2, 2, 22). Un gatha sacrifi-
cial citat in Kausitaki Brahmana, XIX, 3 vorbeste spre Soare
(= Anul) ca despre un p#ianjen. Mai multe Upanisade folo-
sesc imaginea pdianjenului §i a pinzei sale respectind pentru
fiecare orientarea religioasd specifici. Cu p#ianjenul este
comparat fie Sinele (atman), fie ,,nepieritorul* (aksara), fie
Dumnezeu. ,,Asa cum pdianjenul se urci pe firul siu, (...)
tot asa din atman ies toate suflurile, toate lumile, toti zeii,
toate fiintele*“ (Brhad. Up., II, 1, 20; cf. Maitri Up., VI, 32).
»Asa cum pdianjenul scoate si retrage (srjate grhnate, literal
«toamni si opreste») (...), In acelasi mod, totul ia nastere in
aceastd lume din nepieritorul (aksarat).“ (Mundaka Up., I,
1, 7). In viziunea unei Upanisade teiste cum este Svetas-
vatara, ,,Zeul unic este cel care, asemenea pidianjenului, se
infisoari el insusi in firele iesite din Materia primordiald“
(pradhana, VI, 10).

§i cu o singurd lovitura strapunge toti cei patru stilpi, sigeata trecind a
doua oari prin primul stilp si intorcindu-se fnapoi in mina sa; deci, intr-ade-
vir, el «leagd» toate lucrurile de el insusi cu ajutorul unui singur fir*)
(,»The Iconography of Diirer’s «Knots» and Leonardo’s «Concatenation»“
in The Art Quarterly, primavara, 1944, pp. 109-128, p. 121). Cooma-
raswamy a revenit de mai multe ori asupra simbolismului firului;
cf. ,,Svayamatrpna : Janua Codi* (Zalmoxis, II, 1939 — publicat in 1941 —
pp- 3-51, in special pp. 5 si urm.); ,,«Spiritual paternity» and the «Pup-
pet-Complex»* (Psychiatry, VIII, august 1945, pp. 25-35, in special p. 29).

40 Un simbolism extrem de complicat este elaborat in jurul ,teserii
Timpului*“. Cf. Rg Veda, V, §, 6; IV, 13, 4; Ath. Veda, X, 7, 42 si urm.;
X, 8, 37-39 etc. eseul de fati nu vom lua in considerare decit unele
aspecte. S4 amintim c3 sacrificiul este ,,mult intins* (Sat. Br., 111, 8, 2, 2).
»A intinde* sacrificiul inseamni ,,a intinde* ,,urzeala“ temporala, adica,
in ultim3 instanta, a face ca Lumea s3 mai diinuiasca inca un an.
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50 In sfirsit, un numir de texte postvedice identifici pe
Tesitorul cosmic fie cu atman sau Brahman, fie cu un Zeu
personal cum ar fi Krgna din Bhagavad-Gita. Cind, intr-un
pasaj celebru din Brhadarapyaka Upanisad (I, 6, 1), Gargi
intreabi: ,,Yajnavalkya, dacd Apele sint urzeala pe care
totul este tesut, pe ce urzeali sint tesute Apele 7%, Yajnaval-
kya 1i rispunde: ,,Pe aer.” La rindul lui, explicid Yajnaval-
kya, aerul este tesut pe Lumile celeste, iar acestea sint tesute
pe Lumile Gandharvilor, si acestea din urmi sint tesute pe
Lumile Soarelui §i asa mai departe pinid la lumile lui
Brahma. Dar cind Girgi il intreabi: ,,Dar lumile lui Brahma
pe ce urzeali sint tesute?, Yajnavalkya refuzd si-i ris-
pundi. ,,0, Gargi, nu cere prea mult; ia seama s nu-ti crape
capul. intrebirile tale se adreseazi unei divinititi dincolo de
care nu mai este nimic de intrebat.“ Dar in paragraful
urmitor (III, 7, 1 si urm.), Yajnavalkya afirmi ci ,,agentul
interior* (antaryaninam) este adeviratul Grund al Univer-
sului. Iar acest agent interior este sitratman, atman inchipuit
sub forma unui fir.

In Bhagavad-Gita, Dumnezeu este cel care ,,tese* Lumea.
Krsna se proclami el insusi Suprema Persoani ,,prin care
este tesut acest Univers* (yena sarvam idam tatam, V11, 22).
»Prin mine sint tesute toate acestea“ (maya tatam idam
sarvam, IX, 4). Si, dupi teofania orbitoare evocati in cintul
XI, Arjuna exclami: ,,Tu esti Zeul Primordial, Spiritul
Strivechi (...), prin Tine totul a fost tesut“ (tvaya tatam
visvam; XI, 38).41

41 _Tot acest Univers sti sirag in Mine ca pietrele pretioase ingirate pe
un fir* (stitre mapigap3 iva), mai spune Krspa (VII, 7). Imaginea apare
destul de frecvent. ,,Asa cum firul unei pietre pretioase (magisiitram) poate
trece prin piatrd, tot asa toate acestea — adicd Gandharvii, Apsarii,
animalele §i oamenii — sint ingirate pe asta (adicd pe Soare, Vayu, praga,
Brahman)*“; Jaiminya Upanijad Brahmapga, III, 4, 13; III, S, 1; citat de
Coomaraswamy, Svayamatrgna, p. 5). A. Coomaraswamy aminteste un
pasaj din Tripuri Rahasya, unde este vorba despre un oras si despre
locuitorii sii, iar Spiritul (pracira, literal ,Migratorul*“ sau ,,Cel care
purcede*) afirm3 c3 fard el locuitorii ,,ar fi imprastiati si pierduti ca niste
perle fara firul siragului* («Spiritual Paternity», p. 31).
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Tesut si conditionare

Dupd cum se vede, situatia Tesdtorului Primordial este
analogi aceleia a PAianjenului Cosmic; el este asimilat fie
Soarelui, fie unui principiu transpersonal (atman-Brahman),
fie unui Zeu personal. Dar, oricare ar fi natura lui, sau forma
sub care se manifestd, Creatorul este, in toate contextele, un
»tesitor“; ceea ce inseamni ci tine legate de el, prin fire
sau fringhii invizibile, Lumile si fiintele pe care le produce
(mai exact: pe care le ,,ejecteazd* din el).

A dobindi existenta si a exista in Timp, a diinui, in-
seamna a fi proiectat de Creator §i a rimine legat de el parci
printr-un fir. Chiar cind accentul cade — inci de pe vremea
Brahmanelor, dar mai cu seami in Upanisade — pe necesi-
tatea de a ,,unifica* si de a articula suflurile pentru a fauri
Persoana Nemuritoare, atman, este' totdeauna vorba despre
0 ,,creatie*: se creeazd modalitatea de acces la o existenti
transpersonali, se modeleazi instrumentul cu care se obtine
nemurirea. Fapt remarcabil, chiar in Upanisade (unde pro-
blema era cu totul alta, anume: cum si se dea expresie
experientei inefabile a descoperirii si cuceririi Sinelui?),
imaginea firului este utilizatd referitor la atman. Se pare
deci ci principalele curente ale spiritualititii arhaice indiene
au fost alimentate de ideea-fortd ci tot ce este viu, real,
existent (fie in Timp, fie in atemporalitate) este prin exce-
lenti o unitate perfect asamblati si articulati. Inainte de a
descoperi ci Fiinta este Unu, gindirea speculativi indiani a
descoperit ci dispersia §i dezarticularea echivaleazd cu
nefiinta; cd, pentru ca ceva si existe cu adevirat, trebuie si
fie unificat si integrat. Iar imaginile cele mai potrivite pentru
a exprima toate acestea erau firul, pdianjenul, urzeala, tesu-
tul. Pinza de p#ianjen arita in chip strilucit posibilitatea de
a ,unifica* spatiul pornind dintr-un Centru si legind intre
ele cele patru puncte cardinale.

Imagini, mituri, speculatii

Aceste imagini si speculatii sint rodul unor experiente
profunde. Ori de cite ori omul capiti constiinta propriei
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situatii existentiale, adici a modului s3u specific de a exista
in Cosmos, si isi asumi acest mod de existentd, el exprimi
experientele decisive prin imagini $i mituri care se vor
bucura apoi de o situatie privilegiat3 in traditia spirituali a
omenirii. O analizi atentd ne va permite si redescoperim
situatiile existentiale care au prilejuit aparitia simbolismului
indian al firului si al tesutului.

Creatia cosmogonicd si Cosmosul sint simbolizate prin
actul tesutului. Conform Brahmanelor, Universul existi
pentru ci toate partile sale constituie un agregat, pentru ci
urzeala spatio-temporali este ,,intinsd* prin sacrificiu. Dar
aceastd conceptie a teserii Universului §i a rearticuldrii lui
Prajapati prin misterioasa magie a sacrificiului nu este prea
veche. Prajapati, care se epuizeazi si se dezarticuleazi
creind Lumea, zeii si fiintele vii, reprezinti o idee religioasi
proprie Brahmapelor. Chiar conform acestor texte insi,
Prajapati este cel care a creat Universul, iar sacrificiul nu
face decit si-i prelungeasci existenta. Exaltarea Sacrificiului
atotputernic nu trebuie s3 ne facd si pierdem din vedere ci
si pentru Brahmage Cosmosul are un autor.

Soarele, Zeii sau Brahman ,,tes* Lumea. Urzeala depinde
deci de un urzitor. Universul este fabricat de altcineva si, mai
mult, este legat prin sfori subtiri de autorul sfu. Creatia nu
este complet despirtiti de Creatorul siu: ea este legati de
el ca printr-un cordon ombilical. Acest lucru este impor-
tant, cici atunci Lumile si fiintele nu sint si nu pot fi
»libere*“. Ele nu se pot misca conform propriei lor vointe.
Firul care le leagi de Autorul lor le tine in viat#, dar si intr-o
stare de dependenti. ,,A trdi“ inseamni fie a fi ,,tesut“ de
o Putere misterioasi care urzeste Universul, Timpul si Viata,
fie a fi legat printr-un fir invizibil de un stipin (Soarele,
Brahman, Zeu personal). fn ambele cazuri, ,,a trii“ inseam-
ni a fi conditionat, a depinde de altcineva. Acest ,,altcineva*
poate fi Dumnezeu, ori un Principiu impersonal, misterios,
destul de greu de identificat, dar a cdrui prezenti este
resimtitd in orice existentd temporali; intr-adevir, orice
fiintd uman3 simte ci este in acelasi timp rezultatul propri-
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ilor sale acte si al unei interventii exterioare, dat fiind ci este
»tesutd“, adicd indestructibil legati de propriul ei trecut; ea
simte ci reprezinti o ,,urzealid®, iar, in gindirea speculativi
indiand, aceasta ajunge, la un moment dat, si fie conside-
rati inalterabil4, in sensul ci ,,tesdtura“ nu mai e intreruptd
prin moartea individului, ci se prelungeste de la o existentd
la alta, constituind, de fapt, ratiunea de a fi a nenumiratelor
transmigrari.

Probabil cd una dintre ridicinile ideii de karman trebuie
cdutatii in speculatiile privitoare la tesutul cosmic si la ur-
zeala constituitd din seria neintrerupti a sacrificiilor. Nu vom
aborda aici problema originii ideii de karman. S& spunem
numai ci aceasti idee nu apare in mediul cdlugirilor, care
se simt legati ca prin niste fire de un Zeu personal; ea se
contureazi in gindirea filozofici in momentul cind se des-
coperi cid omul este rezultatul propriilor sale acte rituale, sim-
tindu-se adici legat prin sine insusi de sine insusi. Insistenta
cu care se mediteazd asupra faptului cid orice om se in-
sereazi intr-o serie de evenimente temporale, ci face parte
dintr-o tesdturi, ci nu mai poate scdpa de propriul siu
trecut, dovedeste ci este vorba despre o gindire pe care nu
o0 mai pot satisface solutiile rituale, folosite in societitile
primitive si arhaice, de regenerare periodici a Timpului
(regenerarea implicind abolirea trecutului).42

Imaginea firului, a fringhiei, a legirii, a tesutului este
ambivalentd: ea exprimi o situatie privilegiati (a fi legat de
Zeu, a fi in relatie cu acel Urgrund cosmic) si in acelasi
timp o situatie de plins, tragici (a fi conditionat, Tnlintuit,
predestinat etc.). In ambele cazuri, omul nu este liber. Dar
in primul caz, el triieste intr-o permanentd comunicare cu
Creatorul sau ori cu Urgrund-ul cosmic; in cel de al doilea,
dimpotriva, se simte prizonierul unui destin, inlintuit prin
,»magie“ sau prin propriul lui trecut (prin suma actelor sale).

O ambivalentd similard poate fi descoperitd si in alte
expresii ale simbolismului indian al legirii pe care 1-am

42 Referitor la aceasti problems, vezi Le Mythe de IEternel Retour
(Paris, 1949).
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discutat intr-o lucrarea anterioari.4? Varuna ca si Vrtra, dar
si divinititile mortii sint ,,maestri ai legiturilor*: ei leaga si
paralizeazi fiintele vii, infisoard mortii cu sfori, iar Vrtra
»inlintuie“ Apele. In simbolismul indian al legirii domini
elementele magice: omul legat este paralizat, sortit mortii.
Intr-adevir, gisim aceleasi imagini si formule ale legirii in
vrijitorie, in demonologie si in mitologia mortii. Si totusi,
Varuna si Indra dezleagi oamenii, 1i ,,elibereazi“ (Indra
»elibereazd“ si Apele, ,inlintuite” de Vrtra in adincul
muntelui). Altfel spus, acesti zei au ,,puterea de a lega si
puterea de a dezlega* (Matei 16, 19 etc.).

Un alt exemplu: Yoga este prin excelen{d mijlocul de a
se elibera din sclavia inerentd conditiei umane. Prin Yoga,
se obtine libertatea absolutd. Or, termenul yoga semnificd
oarecum actiunea de ,legare*; riddicina yuj, ,,a uni“, se
regiseste in latinescul jungere, jugum, ca si in ,,jug", yoke.
Acest lucru este ugor de inteles dacd ne amintim cd Yoga
este inainte de toate o tehnici ce urmireste perfecta stdpinire
a corpului, ,,subjugarea“ organelor si a facultitilor psiho-
mentale. Este vorba deci de a pune in contact, a articula si
a unifica activitatea organelor cu fluxul psihomental. Yukta
este cel ,,unificat; dar este si cel aflat in stare de jonctiune
cu Dumnezeu.

Fringhii si marionete

Toate aceste imagini — ale Vinturilor ca fringhii cosmice,
ale aerului care tese organele si le mentine pe toate laolalta,
ale Sinelui (atman) ca fir, ale Pdianjenului, Soarelui si Zeilor
tesitori — se leagi de alte conceptii arhaice, cum ar fi aceea
a firului Vietii, a destinului ca tesituri, a zeitelor sau zinelor
tesitoare etc. Subiectul este prea vast pentru a fi abordat
aici. Vom spune totusi citeva cuvinte cu privire la rolul
fringhiei si al firului in magie. Nu numai ci se crede cd
magicienii isi vrijesc victimele cu ajutorul fringhiilor si al

43 Le «dieu lieur» et le symbolisme des noeuds* (Revue de I’Histoire des
Religions, 1947-1948, pp. 5-36; reprodus in Images et Symboles, Paris, 1952,
pp. 120-163[trad. rom. cit. Alexandra Beldescu, 1994, pp. 114-154 — n..]).
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nodurilor, dar se consideri chiar cid pot zbura in aer sau
dispirea in Cer cu ajutorul unui capit de fringhie. Multe
legende europene, medievale si postmedievale, ne arati
vrijitori sau vrijitoare evadind din inchisoare, sau pirisind
rugul in fliciri cu ajutorul unui fir de ati sau al bucitii de
sfoar3 ce le-au fost aruncate.* Aceasti ultimi tema folclo-
ricd aminteste in mod bizar de rope-trick-ul indian.

Dupi cum se vede, fringhia nu este numai mijlocul exem-
plar de comunicare intre Cer si Pamint, ea este de asemenea
o imagine cheie a speculatiilor privitoare la Viata cosmici,
la existenta si destinul uman, la cunoasterea metafizici
(sutratman) si, prin extensie, la stiinta ocultd si la puterile
magice. In culturile arhaice, stiinta oculti si puterile magice
implici totdeauna capacitatea de a zbura in aer si de a se
ridica la Cer.45 Escaladarea samanici a copacilor este, prin
excelentd, un rit de ridicare la Cer. Este semnificativ faptul
cd, in imagistica traditional3 indian#, escaladarea copacului
indic3 atit posesia unor puteri magice, cit si posesia gnozei
metafizice. Am vizut cd jonglerul din Suruci-Jataka se urci
intr-un copac cu ajutorul unei fringhii magice, pentru a
dispérea apoi in nori. Aceasta este o temi folcloricd, dar ea
e atestati si in textele savante. De exemplu, Pancavimsa
Brahmana (XIV, I, 12-13), vorbind despre cei care se urci
in virful marelui Copac, precizeazi ci cei care au aripi
— adici cei care stiu — reusgesc si zboare, pe cind ignoran-
tii, lipsiti de aripi, cad pe pdmint. Si aici regdsim deci suc-
cesiunea: escaladarea copacului, cunoasterea ezoterici,
ascensiunea la Cer, adicid, in contextul ideologiei indiene,
transcenderea lumii acesteia si eliberarea. Or, asa cum vom
vedea imediat, regidsim acelasi lant de elemente la vrijitorii
din societdtile primitive.

Ar fi util sd compardm imaginile si speculatiile indiene
cu simbolismul grec si germanic al legirii si al tesutului. Am
abordat tangential aceasti problemi intr-o lucrare anterioari.

44 Vezi citeva exemple in A. Jacoby, op. cit., pp. 467 §i urm.
45 Cf. M. Eliade, ,,Symbolisme du Vol Magique* (Numen, III, 1956,
pp- 1-13), reprodus in Mythes, réves et mystéres (Paris, 1957), pp. 133 si urm.
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Cartea lui Onians, Origins of European Thought, contine si
ea un mare numir de fapte si de analize pitrunzitoare cu
privire la simbolurile si ritualurile — solidare si totusi
distincte — ale legirii, tesutului §i torsului in Grecia si la
vechile popoare din Europa.4 Problema este extrem de vasti
si nu avem pretentia si elucidim aici toate complicatiile.
Deocamdati, si amintim doar ci imaginea fringhiei care
leagid Cosmosul si pe om de Zeul suprem (sau de Soare)
este atestatd si in Grecia. Platon foloseste aceasti imagine
cind vrea si sugereze conditia umani si totodati mijlocul de
a o perfectiona. ,,S4 considerdm, scrie el, si considerdm ci
fiecare dintre noi, fiintele insufletite, este o marionetd
fabricatid de Zei: construirea ei a fost poate pentru acestia
o simpl# distractie, sau poate ci au privit-o cu o oarecare
seriozitate: cdci, intr-adevir, acesta este un lucru despre
care nu stim nimic ! Dar ceea ce stim foarte bine e ci stérile
despre care am vorbit sint in noi asemenea unor sfori sau
fringhii interioare, care ne trag si care, opunindu-se unele
altora, ne imping in sensuri inverse, spre actiuni contrare;
in aceasta constd diferenta care desparte virtutea de viciu.
Intr-adevir, numai una dintre ele este fringhia cireia fiecare
trebuie totdeauna s3 i se supuni si de care nu trebuie cu
nici un chip si se dezlege, in vreme ce fortei de tractiune a
celorlalte sfori trebuie si i se impotriveasci; si aceasta este
fringhia aurita si sfintd a ratiunii...“ (Lois, 644).

Aurea catena Homeri

Imaginea deriva cu siguranti din celebrul ,,lant de aur*
cu care Zeus putea trage toate lucrurile spre el. Este
binecunoscut inceputul cintului VIII al Iliadei: dupi ce a
adunat toti zeii pe Muntele Olimp, Zeus le interzice si-i
ajute pe troieni ori pe danai, amenintindu-i pe recalcitranti
cd-i va arunca in Infern. Cici, continud Zeus, ,,vi dati prea
bine seama c# sint mai puternic decit toti zeii. Iati, incercati
si veti vedea cu totii. Legati de cer un lant cu inele de aur,

46 R.B. Onians, The Origins of European Thought (Cambridge, 1951,
editia a 11-a, 1954), in special pp. 349 i urm.
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apoi atimati-vi de el, voi toti, zei si zeite; nu veti putea si-1
trageti din cer pe pAmint pe Zeus, stipinul suprem, oricit v-ati
da osteneala. Dar dac3 eu insumi, cu dinadinsul, as vrea si
trag, pamintul intreg si marea, laolalti cu voi l-as trage in
cer. As lega apoi lantul in virful Olympului, si toate ale
lumii ar flutura in sldvi, intru pedeapsa voastri. Iati cu cit
sint mai putemic decit toti zeii §i oamenii ! (VII, 17-27)*.
Asa cum am spus, este vorba despre transpunerea unui joc
al adolescentilor. Intr-adevir, ,,grecii cunosteau ca si noi (...)
jocul ce opune douid echipe trigind de aceeasi fringhie in
directii opuse pentru a-si incerca fortele. Tocmai la o intre-
cere de genul acesta 1i invitd Zeus pe ceilalti zei. Numai ci,
de data asta, nu se mai trage pe orizontald, ci pe verticald,
Zeus raminind singur in inil{imile cerului, in vreme ce jos
toti ceilalti zei se vor agita de pamint. Zeus sustine sus si
tare ci va trage atunci pin3 in Olimp si zeii si pAmintul, iar
apoi va agita totul, ca pe un trofeu, de unul dintre virfurile
muntelui divin*.47

Nu este imposibil ca aceastd anecdotd si reflecte amin-
tirea estompati a unei teme mistice indo-europene. Dar
pentru cercetarea noastrd importante sint indeosebi inter-
pretirile simbolice ale fringhiei de aur. Intr-adevir, chiar
din epoca arhaici, fringhia de aur a lui Zeus a fost interpretati
ca evocind ,fie legiturile care mentin universul intr-o
unitate indestructibild, fie pe cele care il unesc pe om cu
puterile superioare* (P. Lévéque, op. cit., p. 11). Astfel, in
poemul orfic pe care savantii 1-au numit Teogonia rapso-
dica, Zeus adreseazi Noptii urmitoarea intrebare: ,,0O,
mami, cea mai nobild dintre zeititi, Noapte divin3, spune-mi
cum si-mi intemeiez falnica dominatie asupra nemurito-
rilor? Cum si fac ca, prin grija mea, intregul si fie unu, iar
pirtile distincte ? — Inviluie toate lucrurile in eterul inefabil,
apoi asazd in mijloc cerul, si pimintul nesfirsit, si marea, §i
toate constelatiile care impodobesc cerul. Dar cind vei

* Traducere de Cezar Baltag, in Mircea Eliade, Istoria credintelor si
ideilor religioase, vol. 1, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1991, p. 251 (n. ¢.).

47 Editorii Colectiei Universititilor din Franta, lliade, vol. 11, p. 26, n. 1,
citati de P. Lévéque, Aurea Catena Homeri (Paris, 1959), p. 8.
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inconjura toate aceste lucruri cu o legituri solidd, agitind
de eter un lant de aur...“ (P. Lévéque, op. cit., p. 14).

Desigur, este vorba despre o idee arhaici, deoarece Zeus
cere sfat unei divinititi cosmologice, Noaptea. ,,In plan
spiritual sintem aproape de Noaptea pe care o infitiseazi
cintul al XIV-lea din /liada, destul de puternici pentru a-1
salva pe Hypnos de minia stipinului zeilor (...); aproape si
de Noaptea primordiald din Teogonia lui Hesiod (v. 116 si
urm.). Nimic nu ne impiedica si considerdim ci aceastd parte
a Teogoniei rapsodice apartine unei epoci destul de in-
depirtate, probabil chiar secolului al VI-lea inaintea erei
noastre, daci nu prin forma ei, cel putin prin elementele pe
care le pune in joc. Asadar imaginea homericd a lantului de
aur a fost probabil utilizati, spre sfirsitul epocii arhaice, in
mediile orfice, in chip de explicatie cosmologicd“
(P. Lévéque, op. cit., p. 15).

In lucrarea sa Theaitetos, Platon identifici lantul de aur
cu soarele. Socrate i se adreseazi tindrului Theaitetos: ,,Si,
pe deasupra, ca supremid dovadd, adaug funia de aur,
silindu-te s3 recunosti ci prin ea Homer intelege soarele si
nimic altceva. El aratid limpede ca, atita timp cit se miscd
bolta cereascd si soarele, toate existd si au o viatd, la zei si
la oameni, in timp ce, dacd s-ar opri ca prinse in lanturi, ar
pieri toate nimicite si ar ajunge cu susul in jos, cum se
spune* (Theaitetos, 153 c.d.)*.

In Republica (X, 616 b-c), desi nici soagele, nici lantul de
aur nu sint mentionate, Platon utilizeazd o imagine similari.
Explicind structura Universului, el vorbeste despre o ,,lumind
intinsd de sus de-a lungul intregului cer si pamint, ca o
coloand, aseminitoare cel mai mult cu curcubeul, doar ca
mai strilucitoare si mai puri. In dreptul ei, sufletele ajun-
geau dupi un drum de o zi si acolo vedeau, intinzindu-se,
in mijlocul luminii, capetele legdturilor sale ce pomeau din
cer; cdci aceastd lumind prinde laolalta cerul, precum funiile
ce leagd o corabie, tinind astfel laolalta intreaga bolta roti-

* Traducere de Marian Ciuca, in Platon, Opere, vol. VI, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1989, p. 196 (n. t.).
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toare.“* (cf. si P. Lévéque, op. cit., p. 20; sublinierea ne
apartine.) Astfel, Platon utilizeazi de doud ori imaginea unei
fringhii luminoase care inconjoari ca un lant Universul si
articuleazi diferitele sale pirti intr-o unitate. Si adiugim ci
alti autori greci au vizut in lantul de aur planetele, sau cele
patru elemente, sau motorul imobil al lui Aristotel sau
heimarméné.

Cealalti interpretare a lantului de aur, anume valorizarea
lantului ca legituri spirituald intre Pimint si Cer, intre om
si puterile superioare, prelungeste §i completeazd simbo-
lismul cosmologic. Macrobius, in al siu Comentariu asupra
visului lui Scipio, consideri ci, ,,de vreme ce totul se in-
lantuie prin succesiuni continue i merge coborind in trepte
de la primul la ultimul nivel, observatorul judicios si
profund trebuie si descopere ci, de la Dumnezeul suprem
si pind la viata cea mai umili, totul se uneste §i se leagd prin
legdturi reciproce si pururea indisolubile; acesta este
minunatul lant de aur pe care Homer ni-1 descrie ca fiind
agitat, prin mina lui Dumnezeu, de bolta cerului si coborind
pind la padmint“ (I, 14, 15; cf. si Lévéque, op. cit., p. 46).
Aceeasi idee apare in Comentariu la Gorgias de Olympiodor
si in Comentariu la Timaios de Proclos (P. Lévéque, ibid.,
pp. 47-48). Pe de alti parte, nu e lipsit de interes si
semnalim ci, pentru Pseudo-Dionisie Areopagitul, imaginea
lantului de aur a servit ca simbol al rugiciunii. Iati ce scrie
el in Nume divine: ,,S4 ne striduim deci s ne indl{im prin
rugidciunile noastre pinad la culmea acestor raze divine i
bineficitoare, tot asa cum, daci 1-am apuca, pentru a-l trage
in mod constant spre noi cu amindou# miinile alternativ, un
lant infinit de luminos care ar atirna din inaltul cerului si ar
cobori pini la noi, am avea impresia ci il tragem in jos, dar
in realitate sfortarea noastri nu ar putea sa-1 miste, cici el
ar fi in acelasi timp prezent si sus si jos, §i mai curind noi
am fi cei care ne-am inélta spre cele mai inalte splendori ale
unor raze extraordinar de luminoase. i tot asa, daci ne-am
afla pe un vapor s§i ni s-ar fi aruncat, spre a ne ajuta, niste

* Traducere de Andrei Comea, in Platon, Opere, vol. V, Editura Stiin-
tifica si Enciclopedici, Bucuresti, 1986, p. 438 (n. 1.).
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funii legate de o stinci, in realitate, nu am trage stinca ciitre
noi, ci noi ingine §i cu noi, vaporul, am fi remorcati citre
stincd“ (Nume divine, 3, 1).

Si retinem ci, asa cum speculatia filozoficd indiani a
utilizat necontenit imaginile arhaice ale fringhiei, firului si
tesutului, tot asa teozofii §i ginditorii greci au dat vreme
indelungati felurite interpretiri venerabilului mit al fringhiei
de aur a lui Homer. Si tot ca 1n India, desi intr-o perspectivi
diferiti, imaginea fringhiei de aur a servit drept punct de
plecare atit unor teorii cosmologice, cit si descrierii conditiei
umane. Si addugidm c3 aurea catena Homeri a continuat si
alimenteze reflectia filozoficd pind in secolul al XVIII-lea.
Un opuscul anonim de inspiratie rozicruciani, Aurea Catena
Homeri, oder Eine Beschreibung von dem Ursprung der Natur
und natiirlichen Dingen, a jucat un rol important in formarea
gindirii tindrului Goethe.

»Fringhia astrald”

Imaginea fringhiei este uneori utilizati pentru a se sugera
raporturile dintre spirit (nois) si suflet (psyché). In scurta sa
lucrarea intitulatd Cu privire la Daimon al lui Socrate (22),
Plutarh afirmi ci partea ,,aflatd in interiorul corpului este
numitd psyché, iar partea necorupti este numitd nous“. Si,
continui Plutarh, noits ,,se leagini deasupra capului si
atinge extremitatea craniului: el poate fi comparat cu o
fringhie pe care trebuie si o tinem §i cu care trebuie sd
dirijim partea inferioari a spiritului, atita vreme cit ea se
aratii ascultdtoare si nu e subjugatd de poftele carnii“.

Conceptia despre nois vizut ca o fringhie a fost probabil
dezvoltatd de neoplatonicieni pe baza textului lui Platon
referitor la oamenii-marionete creati de Zei si la lantul de
aur al ratiunii. Dar nu este exclus ca aceastd imagine si
fie expresia unor experiente parapsihologice. Intr-adevir,
conform experientelor Doctorului H. Carrington si ale lui
Sylvan J. Muldoon“® recent discutate de Raynor C. Johnson,
s-ar pirea cd anumite fiinte umane sint capabile sd simt3 si,

48 Sylvan J. Muldoon, The Projection of the Astral Body, cu o prefati de
Dr. H. Carrington (Londra, 1929); Id., The Case for Astral Body (1936).
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totodati, si vizualizeze un fel fringhie sau de fir care leagi
corpul fizic de corpul subtil (ceea ce in jargonul pseudo-
ocultist se numeste ,,corpul astral*). Asa cum se exprimi
Raynor Johnson: ,,El spune (i. e. S.J. Muldoon) ci existi
un cablu sau o fringhie astrald, de o mare elasticitate, care’
uneste capul corpului astral cu cel al corpului fizic. Pini la
o distanti de 8 la 15 picioare, fringhia exerciti o tractiune
sau un control considerabil. Dincolo de aceastd distanti,
existd un sentiment de libertate, dar fringhia rimine pre-
zenti, chiar daci e foarte subtire, si-si pistreazi mereu aceeasi
grosime (...). Dupi ce corpul astral s-a depirtat depisind raza
de actiune a fringhiei (...), aceasta se micsoreazi si capiti
o structuri asemanitoare aceleia a unui fir; §i, asa cum e de
asteptat, fluxul de energie venind din corpul astral citre
corpul fizic este mult redus (...). Moartea corpului fizic este
probabil provocati de sectionarea fringhiei astrale.*49

Nu vom lua in discutie autenticitatea unor astfel de expe-
riente. Ne vom multumi si constatim c3 unii dintre contem-
poranii nostri occidentali pretind ci simt si vid aceasti
fringhie subtild. Lumea imaginari si lumea intermediari a
experientelor extrasenzoriale nu sint mai putin reale decit
lumea fizici. Desigur, s-ar putea obiecta ci autorii pe care
i-am citat gi-au ,,imaginat* experientele, in mod constient
sau inconstient, in urma lecturii vreunui text al lui Plutarh
sau a altor texte aseminitoare.

Fringhii magice

Dar aceasta nu ar infirma autenticitatea unor astfel de
experiente parapsihologice. C#ci vindecitorii (medicine-men)
australieni vorbesc si ei despre o fringhie miraculos legati
de corpul lor. Se stia, in urma studiilor lui Howitt, c vinde-
citorii dispun de o fringhie magici cu ajutorul cireia pretind
cd pot urca la Cer.5® Cercetdrile recente ale lui Ronald
Berndt si ale profesorului A.P. Elkin au adus preciziri

49 Raynor C. Johnson, The Imprisoned Splendour (Londra, 1953), pp. 230
§i urm.

50 A.W. Howitt, The Native Tribes of South-East Australia (Londra,
1904), pp. 400 si urm.; cf. si Eliade, Le Chamanisme, pp. 133 si urm.



FRINGHII §I MARIONETE / 177

senzationale asupra acestei fringhii magice. Iat3 descrierea
pe care ne-o di Elkin. ,,In timpul initierii vindecitorilor, in
sud-estul Australiei, se provoac# aparitia unei fringhii in
vindecitor cu ajutorul cintecelor. Aceasti fringhie d& posi-
bilitatea de a s#virsi fapte miraculoase: de exemplu, vinde-
ciitorul poate emite lumini din pintecul siu, ca si cum
infuntru ar fi un fir electric. Dar sint lucruri si mai intere-
sante: de pildi, folosirea fringhiei pentru ascensiunea spre
Cer, in copaci ori in spatiu. ﬁx timpul demonstratiilor ini-
tiatice, cind ceremonia este in toi, magicianul se intinde pe
spate sub un copac, face si se ridice fringhia ce-i iese din
trup si se catiri pe ea pini la un cuib aflat in virful copacu-
lui; apoi se deplaseazi pe alti copaci, iar la apusul soarelui
coboari de-a lungul trunchiului. Numai birbatii pot vedea
aceasti faptd extraordinari, care este precedatd si urmati de
invirtirea in cerc (bull-roarer) si de alte manifestiri ale
excitatiei emotionale. In descrierile acestor fapte extra-
ordinare inregistrate de M. Berndt $i de mine insumi
figureazi numele vindecitorilor §i aminunte cum ar fi: Joe
Dagan, un vrijitor wongaibon, culcat pe spate la piciorul unui
copac, si-a ridicat vertical fringhia si a urcat apoi el insusi,
cu capul pe spate, cu corpul liber de orice legituri, cu
picioarele depirtate si cu bratele lipite de trup. Ajuns in virf,
la patruzeci de picioare, a ficut semne cu bratele citre cei
de jos, apoi a coborit in acelasi fel si, pe cind stitea linistit
pe spate, fringhia a reintrat in corpul siu.“5!

Profesorul A. P. Elkin crede ci explicatia acestei fapte
magice trebuie ciutati in dinamismul sugestiei colective.
Dar, chiar dac3 e vorba despre sugestie colectivi, ar fi inte-
resant de stiut de ce acesti medicine-men au ales tocmai
imaginea traditionali a ascensiunii cu ajutorul unei fringhii
pe care o poti face si iasi din corp si si reintre dupi dorinta.
Asa cum am spus, se cunosc si alte exemple de medicine-men
australieni care pretind ci urci la Cer cu ajutorul unei frin-
ghii. Mai interesant este cd samanul triburilor ona, din Tara
de Foc, are si el o ,,fringhie magici*, lungd de aproape trei
metri, pe care o scoate din guri si o face s dispari intr-o

51 A.P. Elkin, Aboriginal Men of High Degree (Sydney, 1946), pp. 64-65.
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clip4, inghitind-0.52 Astfel de fapte magice trebuie apropiate
de ,,miracolul fringhiei‘ al fachirilor.

Este remarcabil ci §i in Australia fringhia magici este
apanajul vindecitorului, adicd al celui care detine stiinta
oculti. Regisim deci in cultura australiani aceeasi secventi
care este atestatii in India si in folclorul medieval european:
stiint3, magie, fringhie magic3, ascensiune in copaci, zbor
ceresc. Se stie, pe de altd parte, ci initierile vindecitorilor
australieni au o structuri samanici, intrucit comporti deca-
pitarea si tidierea in buciti rituald a candidatului.? Pe scurt,
cele doui elemente constitutive ale rope-trick-ului — ascen-
siunea la Cer cu ajutorul unei fringhii si sfirtecarea uceni-
cului — sint atestate impreun# in traditiile magicienilor
australieni. Inseamni aceasta oare ci miracolul fringhiei este
de origine australiani? Nu, dar este in strinsi legéturd cu
unele tehnici si speculatii mistice extrem de vechi, ceea ce
dovedeste ci rope-trick-ul nu este propriu-zis o inventie
indiani. India nu a ficut decit si elaboreze si si rispin-
deascd miracolul, tot asa cum gindirea speculativd indiani
a construit o intreagd cosmo-fiziologie misticid in jurul
simbolismului fringhiilor cosmice si al sutratman-ului.

Iatd-ne intorsi deci la punctul de plecare al studiului
nostru; semnificatia si functia ,,miracolului fringhiei“. Dar
importanti este, dupd pdrerea noastrd, mai ales functia
culturald a miracolului fringhiei — sau, mai precis, a scena-
riilor arhaice care au ficut-o posibili. Am vizut mai sus ci
astfel de scenarii, ca si ideologia pe care o implic#, provin
din mediile de magicieni. Exhibitia are drept scop si dez-
viluie spectatorilor o lume necunoscutd si misterioasa:
lumea sacrii a magiei §i a religiei la care nu au acces decit
initiatii. Imaginile si temele dramatice la care se face apel,
in special ascensiunea la Cer cu ajutorul unei fringhii, dis-
paritia si tiierea initiatici in buciti a ucenicului, nu ilustreazi
numai puterile oculte ale magicienilor, ci dezvaluie si un
nivel mai profund al realititii, inaccesibil profanilor:

52 Cf. E. Lucas Bridges, The Uttermost Part of the Earth (New York,

1948), pp. 284 5i urm.
53 A.P. Elkin, op. cit., pp. 31, 43, 112 5i urm.; M. Eliade, Le Chamanisme,
PP 55 si urm.
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intr-adevir, ele dezviluie misterul mortii si al invierii ini-
tiatice, posibilitatea de a trece dincolo de ,,aceasti lume* si
de a dispirea intr-un plan ,,transcendental“. Imaginile nis-
cute din miracolul fringhiei pot si declanseze simultan ade-
ziunea la o realitate invizibil3, secretd, ,,transcendentald®, si
indoiala cu privire la realitatea lumii obisnuite si ,,ime-
diate*. Din acest punct de vedere, rope-trick-ul — ca, de
altfel, toate celelalte fapte extraordinare ale magicienilor —
are o valoare culturali pozitivi, cici stimuleazi cit se poate
de mult imaginatia si reflectia, provocind aparitia intre-
birilor §i a nelinistilor; punind, in definitiv, problema ,,ade-
viratei“ realiti{i a Lumii. Nu intimplitor Sankara foloseste
exemplul rope-trick-ului pentru a ilustra misterul iluziei
cosmice; chiar de la inceputurile speculatiei filozofice
indiene, maya era magia prin excelent, iar zeii, in misura
in care erau ,,creatori”, erau mayini, adici ,,magicieni®.

In sfirsit, trebuie si tinem seama de functia ,,spectacu-
loas3d* a miracolului fringhiei (si a faptelor magice asemi-
nitoare). Magicianul este, prin definitie, un regizor. Datoritd
stiintei sale misterioase, spectatorii asistd la o ,actiune
dramatici“ la care nu participd in mod activ, in sensul cid
nu ,,muncesc” (cum se intimpli in cazul altor ceremonii
dramatice colective). In timp ce magicienii efectueazi
ascensiunile (tricks), spectatorii sint pasivi: ei contempld.
Este un prilej de a-si inchipui cum pot fi ficute lucrurile fari
,»S4 muncesti, numai prin ,,magie“, prin puterea misterioasd
a gindirii si a vointei. Dar este si 0 ocazie de a se gindi la
puterea creatoare a Zeilor, care creeazi nu muncind cu
miinile, ci prin forta cuvintelor sau a gindirii lor. Altfel spus,
o intreagi afabulatie a atotputerniciei stiintei spirituale, a
libertdtii omului, a posibilitdtilor sale de a transcende Uni-
versul familiar, este provocatd de descoperirea ,,spectaco-
lului“, de faptul ci omul triieste situatia unui ,,contemplativ*.

Situatii
Cele citeva observatii de mai sus cu privire la ,,miracolul

fringhiei* nu privesc decit un singur aspect al complexului
simbolic de care ne-am ocupat. Fiecare dintre celelalte
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aspecte ar merita de asemenea lungi studii comparative pe
care nu le putem intreprinde aici. Dar exemplele pe care
le-am discutat au pus clar in lumin3 urmétorul fapt: fie ci
este rezultatul unei experiente paranormale a citorva indivizi
privilegiati, sau produsul fanteziei umane, imaginea unei
fringhii sau a unui fir invizibil care-1 leagd pe om de zonele
superioare a servit la exprimarea unor situatii umane exem-
plare: a se afla in comunicare cu Cerul si cu Zeii; prin
urmare, a fi ales de Zei si destinat unei vocatii religioase;
in speculatia filozoficd indiand, firul invizibil este folosit
atit pentru a sugera esenta Sinelui (atman), cit si pentru a
descrie relatiile dintre Dumnezeu si fipturile sale; dar in
India, ca si in Grecia si in Europa antic, imaginea firului
este de asemenea folositd pentru a desemna conditia umani
in general, destinul (,,firul vietii“; Zeitele care torc des-
tinul), trama existentei temporale (karman), si prin urmare
»sclavia®“. O intreagi categorie de imagini aseminitoare
exprimi ,,legarea“ realizati prin magie sau prin moarte. Cit
despre simbolismul tesutului, desi dependent de simbolismul
firului, 11 depiseste si il prelungeste pe acesta.

Cum am observat in mai multe rinduri, aceste imagini
reusesc si exprime idei solidare, dar distincte. In contexte
diferite, firul sau fringhia pot exprima nuante noi. Aceasta
este de altfel principala functie a imaginilor exemplare: ele
invit3, ajutd si chiar silesc omul si gindeasci, si-si precizeze
ideile, si descopere mereu semnificatii noi, si le aprofun-
deze si sd le articuleze. Este foarte semnificativ faptul c3
imaginea fringhiei sau a firului ocupd un loc principal in
universul imaginar al vindecitorilor primitivi sau in ex-
perientele extrasenzoriale ale omului modern, ca si in expe-
rienta mistici a societitilor arhaice, in miturile si ritualurile
indo-europene, in cosmologia si filozofia indiani, in filozofia
greacd etc. Asta arati ci imaginile firului si ale fringhiei
revine continuu in imaginatia si in gindirea speculativi a
omului. Imaginile acestea corespund deci unor experiente
extrem de profunde, si la urma urmei dezviluie o situatie
umani care pare imposibil de tradus prin alte simboluri sau
concepte.

1960
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OBSERVATII
ASUPRA SIMBOLISMULUI RELIGIOS

“Moda simbolismului

Asa cum am subliniat in repetate rinduri, de citva timp
incoace asistim la o adevirati modi a simbolismului.! Mai
multi factori au contribuit la situarea acestuia pe locul privi-
legiat pe care-1 ocupi astizi. Au fost, mai intii, descoperirile
psihologiei abisale, printre care, in primul rind, faptul cd
activitatea inconstientului poate fi suprinsd prin intermediul
imaginilor, al figurilor si al scenariilor care nu trebuie luate
ca atare, ci privite ca niste ,,cifruri*“ ale unor situatii si perso-
naje pe care constientul nu vrea sau nu poate s# le recunoasci.2

A fost apoi, la inceputul secolului, inflorirea artei abstracte,
urmat#, dupid primul rdzboi mondial, de experientele poetice
suprarealiste, care au familiarizat publicul cultivat cu lumile
nonfigurative si onirice. Or, aceste universuri ajungeau si
dezviluie o semnificatie numai in misura in care li se
puteau descifra structurile, care erau ,,simbolice“. Un al
treilea factor a trezit si el interesul pentry studiul simbolis-
mului: cercetirile etnologilor asupra societitilor primitive
si in special ipotezele lui Lucien Lévy-Bruhl asupra struc-
turii si functiilor ,,mentalititii primitive*. Lévy-Bruhl consi-
dera cd, dominati fiind de ceea ce el numea ,,participare
mistici“, ,,mentalitatea primitivi*“ nu putea fi decit pre-
logici. La sfirsitul vietii, Lévy-Bruhl a renuntat la ipoteza
unei mentalitéti primitive prelogice, total diferiti de mentali-

1 Cf. M. Eliade, Images et Symboles, pp.9 si urm. (trad. rom. cit.
Alexandra Beldescu, pp. 11 §i urm. — n. t).

2 Doritorii vor gési o prezentare clari a teoriilor lui Freud si Jung asupra
simbolului in cartea Jolandei Jacobi, Komplex, Archetypus, Symbol in der
Psychologie C.G. Jungs (Zurich, 1957), pp. 86 si urm.
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tatea moderni si opusi acesteia.3 De fapt, ea nu se bucurase
de o adeziune generali din partea etnologilor si a sociologilor.
Totusi, a fost utild in misura in care a suscitat discutii intre
filozofi, sociologi si psihologi. Ipoteza lui Lévy-Bruhl a
avut in special meritul de a fi atras atentia elitelor intelec-
tuale asupra comportamentului ,,omului primitiv*, asupra
vietii sale psihomentale si asupra creatiilor lui culturale. Inte-
resul actual al filozofilor, in special din Europa, pentru mit
si simbol este datorat in mare parte cirtilor lui Lévy-Bruhl
si controverselor pe care ele le-au suscitat.
sfirsit, moda despre care vorbim datoreste mai mult
decit s-ar putea crede cercetirilor unor filozofi, epistemologi
§i lingvisti preocupati de ideea de a demonstra caracterul
simbolic al limbajului, ca si al tuturor celorlalte activititi ale
spiritului uman, mergind de la rit si mit pini la art3 si
stiint4.4 Intrucit omul are facultatea de a crea simboluri
(symbol-forming power), tot ce produce el e simbolic.’
Amintind principalii factori care au contribuit la genera-
lizarea interesului pentru simbolism, am enumerat §i per-
spectivele in care a fost abordat studiul simbolismului: este
vorba despre perspectiva psihologiei abisale, a artelor plas-
tice §i a poeziei, a etnologiei, semanticii, epistemologiei si
filozofiei. Istoricul religiilor nu poate decit si se bucure de
aceste cercetidri, intreprinse din puncte de vedere variate,
asupra unui subiect atit de important din propriul lui cimp
de observatie. In virtutea solidarititii stiintelor umane, orice

3 Cf. Lucien Lévy-Bruhl, Les Carnets (editate de Maurice Leenhardt,
Paris, 1946).

4 Cf. Max Schlesinger, Geschichte des Symbols (Berlin, 1912); A.N. White-
head, Symbolism. Its Meaning and Effect (New York, 1927); W.M. Urban,
Language and Reality. The Philosophy of Language and the Principles of
Symbolism (Londra si New York, 1939); Religious Symbolism (editat de
F. Emest Johnson, New York, 1955); Symbols and Values : An Initial Study
(Al XIII-lea Simpozion al Conferintei asupra stiintei, filozofiei si religiei,
New York, 1954); Symbols and Society (Al XIV-lea Simpozion al Con-
ferintei asupra stiintei, filozofiei si religiei, New York, 1955). Cf. si:
Symbolon. Jahrbuch fiir Symbolforschung, vol. 1, Basel, 1960.

3 E suficient si mentionim lucririle lui Emst Cassirer, Philosophie der
symbolischen Formen, 3 volume (Berlin, 1923-1929); Id., An Essay on Man
(Yale, 1944), si Susanne K. Langer, Philosophy of Reason, Rite and Art
(Harvard, 1942).
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descoperire important3 dintr-un sector are un ecou in disci-
plinele invecinate. Ceea ce ne invati psihologia sau seman-
tica referitor la functia simbolului prezinti cu siguranti
interes pentru stiinta religiilor. in fond, nu e oare vorba de
acelasi subiect? Cici ceea ce se urmireste este tot intele-
gerea omului si a locului sdu Tn lume. S-ar putea chiar initia
un studiu profitabil asupra raporturilor dintre disciplincle
mentionate si stiinta religiilor.

Dincolo de asta insi, este clar cd domeniul stiintei reli-
giilor nu se confundi cu acela al altor discipline. Demersul
istoricului religiilor e departe de a fi identic cu cel al psiho-
logului, lingvistului ori sociologului; el nu este identic nici
micar cu cel al teologului. Cercetarea intreprinsi de istoricul
religiilor se deosebeste de cercetarea lingvistului, a psiho-
logului si a sociologului prin faptul ci cel dintii se ocupd
numai de simbolurile religioase, intim legate de o experientd
religioas3 sau de o conceptie religioasd despre lume.

Demersul istoricului religiilor este distinct si de cel al
teologului. Orice teologie implicd o reflectie sistematicd
asupra continuturilor experientei religioase in scopul apro-
funddrii §i elucidérii raporturilor dintre Dumnezeu-Creatorul
si om, creatia sa. Dimpotrivd, cdile de abordare proprii
istoricului religiilor sint empirice. El se confrunti cu fapte
istorico-religioase pe care isi propune si le inteleagi si si
le faci inteligibile pentru ceilalti. Atentia ii este retinuti atit
de semnificatia faptului religios, cit si de istoria acestuia, grija
lui constanti fiind ca nici una dintre ele s nu fie sacrificati
in favoarea celeilalte. Desigur, si istoricul religiilor e obligat
s#-si sistematizeze rezultatele cercetdrii, si reflecteze la
structura fenomenelor religioase. Dar atunci isi completeazi
munca de istoric printr-o analizi de fenomenolog ori de
filozof al religiei. In sensul larg al termenului, stiinta reli-
giilor include atit fenomenologia religioasa, cit si filozofia
religiei. Dar istoricul religiilor, in sensul restrins al cuvin-
tului, nu poate sub nici un motiv renunta la legitura cu
concretul istoric. El se striduieste tocmai si descifreze, in
planul temporal al evenimentelor concret istorice, destinul
experientelor izvorite din nestévilita dorinti a oamenilor de



184 / MEFISTOFEL $1 ANDROGINUL

a transcende temporalul si istoria. Orice experienti reli-
gioasi autenticd implicd o incercare disperati de a descoperi
principiul tuturor lucrurilor, realitatea ultimi. Dar orice
expresie, sau formulare conceptualid, a unei experiente
religioase date se inscrie intr-un context istoric. Asadar,
expresiile, formuldrile devin ,,documente istorice*, la fel ca
toate celelalte fapte de culturi: creatiile artistice, fenome-
nele sociale, economice etc. Cel mai mare merit al isto-
ricului religiilor este efortul siu de a gisi, intr-un ,,fapt“
conditionat, cum e normal, de momentul istoric si de stilul
cultural al epocii, situatia existentiald care 1-a generat.
Trebuie sd mai t{inemn seama si de un alt element: teologia
se ocupid esentialmente de religiile istorice si revelate, de
monoteismul evreiesc, crestin §i musulman, si numai in
subsidiar de cele din Orientul Apropiat antic si din Medi-
terana antici. Nu incape indoiald cd un studiu teologic al
simbolismului religios va tine mai curind seama de docu-
mentele alese din domeniul marilor religii monoteiste decit
de materialele ,,primitive.¢ Or, istoricul religiilor nutreste
ambitia sd se familiarizeze cu cit mai multe religii si in
special cu religiile arhaice si primitive, unde poate intilni
institutii religioase aflate inci intr-un stadiu elementar.
Intr-un cuvint, daci este recomandabil si se tini seama
de cercetdrile intreprinse de specialistii altor discipline asu-
pra simbolurilor in general si asupra simbolismului religios
in particular, istoricul religiilor e obligat, in cele din urmi,
sd abordeze subiectul cu propriile sale mijloace de inves-
tigatie si intr-o perspectivi care ii este specifici. Nu existi
nici o altd perspectiva care sd permitd 0 mai buni integrare
a faptelor istorico-religioase decit cea a stiintei generale a
religiilor. Doar timiditatea i-a ficut pe istoricii religiilor si
accepte uneori o integrare propusd de sociologi sau de
antropologi. In misura in care se pot formula consideratii
generale asupra comportamentului religios al omului,

¢ Evident, o teologie a Istoriei Religiilor va trebui si ia in considerare
toate experientele religioase arhaice §i primitive. O asemenea teologie
presupune ins3 existenta unei Istorii a Religiilor §i depinde de rezultatele
acesteia.
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istoricul religiilor este cel mai indreptitit si faci acest lucru.
Evident, cu conditia si stipineasci perfect rezultatele cerce-
tirilor intreprinse in toate sectoarele importante ale disciplinei
sale si si fie capabil si le integreze.

Inhibitiile specialistului

Din picate, aceste conditii sint din ce in ce mai rar intru-
nite.” Citi istorici ai religiilor fac intr-adevir efortul de a
urmdri cercetdrile din domenii mai indepirtate de ,,speciali-
tatea“ lor? Un istoric al religiei grecesti se mai intereseazi
uneori de studiile recente asupra religiilor iraniene sau
indiene, dar el va fi mult mai putin inclinat si urmireasci
rezultatele colegilor sidi specializati, si spunem, in religiile
altaice, bantu sau indoneziene. Dac3 doreste si se lanseze
intr-o comparatie ori si propuni o explicatie mai generala
a faptelor grecesti sau mediteraneene, el se va indrepta spre
un Manual, ori 1l va risfoi pe Frazer, ori va recurge la cutare
teorie 1a moda despre religia ,,primitivilor“. Altfel spus, va
trata superficial tocmai munca pe care o asteptam de la el
in calitate de istoric al religiilor: aceea de a fi mereu la
curent cu cercetdrile colegilor sii, specialisti in alte domenii,
de a asimila si compara rezultatele acestora, in sfirsit, de a
le integra, pentru a intelege mai bine documentele sale
grecesti.

Aceasti timiditate se explic3, dupi pirerea noastri, prin
doud prejudeciti. Prima ar putea fi formulati in felul urmi-
tor: istoria religiilor constituie un domeniu nelimitat®, pe
care nimeni nu-l poate stipini pe deplin; mai bine si cunosti
un sector in profunzime, decit si te plimbi prin mai multe
ca amator. Cea de a doua prejudecati, mai curind implicitd
decit recunoscuti ca atare, este c, in materie de ,teorie
generald“ a religiei, e mai prudent s te adresezi socio-
logului, antropologului, filozofului sau teologului. Ar fi

7 Cf. Images et Symboles, pp. 33 si urm (trad. rom. cit. Alexandra
Beldescu, 1994, pp. 33 si urm. — n.t.).

8 Acest lucru este adevarat pentru toate disciplinele istorice. Chiar
Anatole France remarca, acum mai bine de cincizeci de ani, c3 ar fi fost
necesare mai multe vieti pentru citirea tuturor documentelor referitoare
numai la Revolutia franceza.
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multe de spus despre inhibitia istoricului religiilor in fata unui
studiu cu caracter comparativ sau integrator. Deocamdati,
si incercim insi si corectim pirerea gresiti pe care unii o
au cu privire la studiile de integrare. Istoricul religiilor nu
trebuie sd se substituie diversilor specialisti enumerati, s3
cunoasci la perfectie filologiile respective. O astfel de
substitutie € nu numai practic imposibili, ci si complet
inutila. Istoricul religiilor, care cerceteazi, si spunem, India
vedici sau Grecia clasici, nu este obligat si cunoasci limba
chinezi, indoneziana si limba bantu pentru a folosi in cerce-
tidrile sale documente religioase taoiste sau miturile abori-
genilor din Ceram sau riturile populatiei tonga. Ceea ce
trebuie si facd e sd se informeze asupra progreselor realizate
de specialistii din fiecare dintre aceste domenii. Nu esti
istoric al religiilor pentru ci stipinesti un numdr de filologii
diverse, ci pentru ci esti capabil s3 ordonezi faptele religioase
intr-o perspectivi generald. Istoricul religiilor nu se comporti
ca un filolog, ci ca un exeget, ca un interpret. Cunostintele
acumulate in domeniul specialititii sale 1-au invitat deja
cum s3 se orienteze in labirintul faptelor, unde si caute
sursele cele mai importante, traducerile cele mai indicate,
studiile Tn misuri s3-i ghideze cercetérile. El se striduieste
si inteleagi, in calitate de istoric al religiilor, materialele pe
care filologii si istoricii i le pun la dispozitie. Citeva sipti-
mini de lucru 1i sint suficiente lingvistului pentru a des-
coperi structura unei limbi necunoscute. Istoricul religiilor
ar trebui si fie capabil de rezultate aseminitoare lucrind
asupra unor fapte religioase strdine propriului domeniu de
studiu. Cici el nu trebuie si refaci efortul filologic cerut de
cercetdrile de specialitate, dupd cum istoricul romanului
francez din secolul al XIX-lea nu este obligat sid reia
examenul manuscriselor lui Balzac sau Flaubert, nici analiza
stilisticid a lui Stendhal, nici cercetirile asupra surselor lui
Victor Hugo sau Gérard de Nerval. El trebuie doar si fie la
curent cu toate aceste lucriri, s utilizeze rezultatele respec-
tive si sd le integreze.

Demersul istoricului religiilor poate fi de asemenea com-
parat cu acela al unui biolog. Cind acesta studiazi, de
exemplu, comportamentul unei anumite specii de insecte,
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el nu se substituie entomologului, ci doar prelungeste, con-
fruntd si integreazd cercetdrile respectivului specialist.
Desigur, si biologul este ,,specialist* intr-una din ramurile
zoologiei, adici dispune de o experient indelungat privind
0 specie animald sau alta. Dar demersul s3u este diferit de
cel al zoologului: el este interesat de structurile vietii animale,
nu doar de morfologia si de ,,istoria* unei specii particulare.

Cea de a doua prejudecatd a unor istorici ai religiilor,
anume ci trebuie s3 se adreseze unui alt ,,specialist“ pentru
interpretarea globala si sistematici a faptelor religioase, se
explicd probabil prin timiditatea filozofici a foarte multor
savanti. Doi factori au contribuit mai ales la impunerea si
cultivarea acestei timidititi: pe de o parte, insisi structura
disciplinelor care servesc oarecum drept introducere in sau
pregitire pentru stiinta religiilor (se stie cd majoritatea
istoricilor religiilor provin din rindul filologilor, arheo-
logilor, istoricilor, orientalistilor si etnologilor); pe de altd
parte, inhibitia provocatd de lamentabilul esec al marilor
improvizatii de la sfirsitul secolului al XIX-lea si inceputul
secolului al XX-lea (mitologia considerati ca o ,,boali a
limbajului“, mitologiile astrale si naturiste, panbabilonis-
mul, animismul §i preanimismul etc.). Oricum, istoricul
religiilor se simte mai in siguranti daci lasd altor discipline
— sociologia, psihologia, antropologia — riscul sintezelor sau
al teoriilor generale.® Dar asta inseamni ci istoricul reli-
giilor eziti si-si completeze munca pregititoare de filolog
si de istoric printr-un efort de intelegere, care presupune, fari
indoial3, un act de reflectie. ’

Probleme de metodd

Nu avem intentia si dezvoltim aceste citeva observatii
relative 1a domeniul si la metodele stiintei religiilor. Ambi-
tiille noastre sint mai modeste: am dori sd aritim ci este
perfect posibil ca simbolismul religios s fie studiat din

9 Intr-adevar, toate ,,teoriile generale* care au dominat istoria religiilor,
de la inceputurile sale si pind in prezent, au fost opera lingvistilor,
antropologilor, sociologilor, etnologilor si filozofilor. Cf. Images et Symboles,
PP- 35 §i urm (trad. rom. cit. Alexandra Beldescu, 1994, pp. 35 si urm. — n. 1.).
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perspectiva stiintei religiilor si si sugerdm care ar putea fi
rezultatele acestui demers. Dar, luind in discutie acest caz,
ne vom lovi de o serie de dificultiiti metodologice inerente
oricirei cercetiiri de istoria religiilor. Altfel spus, va trebui
s3 discutim unele probleme de metodi nu in abstract, ci asa
cum se manifesti ele pe parcursul cercetirii propriu-zise.

Prima dificultate pe care o intimpini istoricul religiilor este
multimea documentelor ce urmeazi a fi examinate; in cazul
nostru, numirul mare de simboluri religioase care trebuie
cercetate. O problemi se ridici chiar de la inceput: admitind
cd se ajunge la cunoasterea totalititii acestora (ceea ce nu
este totdeauna sigur), are oare cercetitorul dreptul si le folo-
seascd in mod nediferentiat, adici grupindu-le, compa-
rindu-le, chiar recurgind la unele ori la altele in functie de
interesele sale ? Aceste documente religioase sint in acelasi
timp documente istorice, care fac parte integranti din con-
texte culturale diferite. In definitiv, fiecare document are o
semnificatie distinctd, intim legati de cultura si de momen-
tul istoric in care a luat nastere.

Dificultatea este reald si vom incerca mai departe si ari-
tim cum poate fi ea depésitd. Deocamdati si spunem numai
cd istoricul religiilor se izbeste inevitabil de astfel de obsta-
cole in tot ceea ce intreprinde. Cici, pe de o parte, doreste
sd cunoasci toate situatiile istorice ale unui comportament
religios, iar, pe de altd parte, este obligat si identifice struc-
tura acestui comportament, asa cum apare ea intr-o multi-
tudine de situatii. S4 luim un exemplu: existd nenuméirate
variante ale simbolismului Arborelui Cosmic. Unele dintre
ele pot fi considerate ca provenind din citeva centre de
rispindire. Se poate chiar admite ci roate variantele Arbo-
relui Cosmic deriv3, in ultim3 instantd, dintr-un singur
centru. Putem atunci spera si reconstituim intr-o zi istoria
simbolismului Arborelui Cosmic, precizind centrul de ori-
gine, cidile de rispindire si diferitele valori cu care acest
simbolism s-a imbogitit in timpul peregrindrilor sale.

Daci ar fi realizabild, o astfel de monografie istoricd ar
aduce mari servicii stiintei religiilor. Dar problema simbolis-
mului Arborelui Cosmic tot n-ar fi rezolvati. Cici un alt
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studiu, de naturi complet diferit4, ar rimine in intregime de
ficut: si anume, sd se stabileascd sensul acestui simbol,
continutul revelat, ce aratd el ca simbol religios. Fiecare tip
sau varietate dezvdluie cu o intensitate sau cu o claritate
deosebitd anumite aspecte ale simbolismului Arborelui
Cosmic, lisind in umbri altele. In unele cazuri Arborele
Cosmic se infatiseazd mai cu seami ca imago mundi, iar in
altele se prezinti ca axis mundi, ca un trunchi care sustine
Cerul, leagi cele trei zone cosmice (Cerul, Pimintul, Infer-
nul) si asigurd comunicarea intre Pimint si Cer. In sfirsit,
alte variante subliniaz3 mai ales functia de regenerare perio-
dicd a Universului, ori rolul jucat de Arborele Cosmic ca
Centru al Lumii, ori virtutile lui creatoare etc. Am studiat
simbolismul Arborelui Cosmic in mai multe dintre lucririle
noastre anterioare!?, si ar fi inutil si relufim aici problema in
ansamblul ei. Este suficient sd spunem ci3 e cu neputintd si
intelegem semnificatia Arborelui Cosmic dacd nu ludm in
consideratie decit una sau numai citeva dintre variantele sale.
Structura simbolismului nu se lasi complet descifrati decit
dupi analizarea unui numir considerabil de exemple. Chiar
pentru intelegerea semnificatiei unui singur tip de Arbore
Cosmic este necesara studierea tipurilor si a variantelor sale
cele mai importante. Astfel, simbolismul lui Yggdrasil sau
al Arborilor Cosmici din Asia Centrald si din Siberia poate
fi inteles numai dupi ce au fost elucidate semnificatiile
Arborelui Cosmic in Mesopotamia sau in India antici. in
stiinta religiilor, ca si in alte stiinte, comparatiile servesc in
acelasi timp pentru a apropia §i pentru a deosebi.

Dar existi un aspect $i mai important: numai dupi inven-
tarierea tuturor variantelor putem intelege cu adevirat
diferentele de semnificatie ce le despart. Simbolul Arborelui
Cosmic indonezian isi dezviluie intreaga importanti pentru
stiinta religiilor numai in misura in care nu coincide cu cel
al Arborelui Cosmic altaic. Si atunci se pune intrebarea:

10 Cf. Traité d’Histoire des Religions, pp. 232 §i urm. (trad. rom. cit.
Mariana Noica, 1992, pp. 251 si urm. — n.t.); Le Chamanisme et les
techniques archaiques de I’extase, pp. 244 si urm.; Images et Symboles,
pp. 55 §i urm., 213 §i urm. (trad. rom. cit. Alexandra Beldescu, 1994, pp. 54
siurm. — n. t).



190 / MEFISTOFEL $1 ANDROGINUL

ceea ce s-a petrecut intr-un caz ori in celilalt reprezinti o
inovatie, o estompare a sensului, sau pur si simplu pierde-
rea semnificatiei originare? Stiind ce semnifici Arborele
Cosmic in Mesopotamia, in India sau in Siberia, ne intrebim
in ce imprejuriri istorico-religioase sau din ce ratiuni interne
acelasi simbol ajunge si aibd o semnificatie diferiti in
Indonezia. Modalitatea de difuzare nu poate constitui o
explicatie satisficitoare. Cici, chiar demonstrind ci simbolul
s-a transmis de la o civilizatie la alta pornind dintr-un centru
unic, tot nu s-ar rispunde la intrebarea: de ce unele culturi
au pdstrat anumite semnificatii primare, in vreme ce altele
le-au uitat, le-au respins, le-au modificat sau le-au imbogdtit?
Pentru a intelege acest proces de imbogitire este necesar si
cunoastem structura simbolului. Simbolizind misterul unei
Lumi in continui regenerare, Arborele Cosmic simbolizeazi
— simultan sau succesiv — stilpul Universului si leaginul
raselor umane, reinnoirea (renovatio) cosmici si ritmurile
lunare, Centrul Lumii si calea de trecere de la Pimint la
Cer etc. Fiecare dintre aceste noi valente devine posibild
tocmai pentru c3 simbolismul Arborelui Cosmic se prezinti,
de la inceput, drept ,,cifru al Lumii percepute ca o realitate
vie, sacrd si inexhaustibili. Istoricul religiilor va trebui si
clarifice motivele pentru care cutare culturi a pistrat, a dez-
voltat sau a uitat un anumit aspect al simbolismului Arbore-
lui Cosmic, pitrunzind cu aceasti ocazie mai adinc in esenta
reSf)ectivei culturi si invétind si o deosebeasci de celelalte.

n unele privinte, situatia istoricului religiilor ar putea fi
comparati cu cea a specialistului in psihologia abisald. Si
unul si celdlalt sint obligati si mentini un contact perma-
nent cu faptele; demersurile lor sint empirice; scopul amin-
durora este si inteleagd ,,situatii*“: situatii individuale, in
cazul psihologului, situatii istorice, in cazul istoricului reli-
giilor. Dar psihologul stie cd nu va ajunge si Tnteleagi o
situatie individuali si cd nu-si va putea ajuta pacientul si
se vindece decit in misura in care va reusi si descopere in
simptomatologia particulard o structurd si si recunoasci in
ciuditeniile unei istorii individuale liniile generale ale
istoriei fenomenelor psihice luate in ansamblul lor. Pe de alti
parte, psihologul isi perfectioneazi mijloacele de inves-
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tigatie si isi corecteazd concluziile teoretice pe baza des-
coperirilor prilejuite de activitatea sa de analizi. Asa cum
am vizut mai inainte, la fel procedeazi si istoricul religiilor
cind studiazi, de exemplu, simbolismul Arborelui Lumii.
Indiferent daci se limiteazi, si zicem, la Asia Centrali ori
la Indonezia sau, dimpotrivi, isi propune si imbritiseze
acest simbolism in ansamblul siu, el nu-si poate duce
sarcina la bun sfirsit decit luind in consideratie toate varian-
tele importante ale Arborelui Cosmic.

Omul fiind un homo symbolicus si activititile sale impli-
cind fard exceptie simbolismul, toate faptele religioase au
necesarmente un caracter simbolic. Afirmatia este cum nu
se poate mai adevirati, dacd ne gindim ci orice act religios
si orice obiect cultural vizeazi o realitate metaempirici.
Arborele care devine obiect de cult nu este venerat ca
arbore, ci ca hierofanie, ca manifestare a sacrului.!! Si orice
act religios capiti, tocmai pentru cd este religios, 0 sem-
nificatie in ultimi instanti ,,simbolicd*, intrucit se referd la
valori sau la figuri supranaturale.

Ar fi deci justificat si afirmam cid orice cercetare legati
de un subiect religios implicd studiul unui simbolism
religios. Dar, in practica curenti a stiintei religiilor, ter-
menul simbol este rezervat de reguld faptelor religioase
caracterizate printr-un simbolism manifest si explicit. De
exemplu, se vorbeste despre roatd ca simbol solar, despre
oul cosmogonic ca simbol al totalititii nediferentiate, despre
sarpe ca simbol htonian, sexual sau funerar etc.!2

11 Cu privire la hierofanii, vezi Traité d’ Histoire des Religions, pp. 15
§i urm. §i passim (trad. rom. cit. Mariana Noica, 1992, pp. 26 si urm. — n. ¢.).

12 Termenul ,,simbolism* este de asemenea folosit pentru a desemna un
ansamblu coerent sub raportul structurii; se vorbeste, de exemplu, de
simbolismul acvatic, a cdrui structurd nu poate fi descifratd decit prin
examinarea unui mare numir de fapte religioase aparent eterogene: rituri
de botez si de purificare, cosmogonii acvatice, mituri referitoare la potopuri
sau la catastrofe maritime, mituri ale fecundititii prin contactul cu apa etc.
(Traité, pp. 168 si urm. [trad. rom. cit. Mariana Noica, 1992, pp. 183 si
urm. — n. t.]; Images et Symboles, pp. 164 si urm., 199 si urm. [trad. rom.
cit. Alexandra Beldescu, 1994, pp. 155 si urm., pp. 187 i urm. — n. t]).
Evident, in intrebuintarea lor curents, termenii ,,simbol* si ,,simbolism*
sint lipsiti de precizie, dar trebuie s3 ne impacim cu aceasti stare de lucruri.
n multe cazuri, contextul este suficient pentru limurirea sensului.
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Se obisnuieste de asemenea ca o institutie religioas3 dati
— de pild3, inifierea — sau un comportament religios (s
spunem: orientatio) si fie abordate numai sub unghiul
simbolismului. Intr-o cercetare de acest gen, contextele
socio-religioase ale institutiei ori ale comportamentului res-
pectiv sint l3sate la o parte anume pentru ca atentia si se
poatd concentra exclusiv asupra simbolismului pe care ele
il implic3. Initierea este un fenomen complex, cuprinzind
rituri multiple, mitologii divergente, contexte sociale dife-
rite, finalititi dintre cele mai diverse.!3 Se stie, desigur, ci
toate acestea reprezintd, in ultimi instantd, ,,simboluri®.
Studiul simbolismului initiatic are insd un alt scop: des-
cifrarea simbolismului implicit al cut#rui rit ori mit initiatic
(regressus ad uterum, moartea si invierea rituale etc.), cer-
cetarea fiecdrui simbol sub raport morfologic si istoric,
identificarea situatiei existentiale care le-a favorizat aparitia.

La fel se procedeazd si in cazul unui comportament
religios ca orientatio. Existi nenumirate rituri de orientare,
precum s§i o sumi de mituri care le justificd, si, in ultimi
instanti, toate isi au originea in experienta spatiului sacru.
Abordarea acestei probleme in ansamblul ei presupune stu-
diul orientirii rituale, al geomantiei, al riturilor de inteme-
iere a satelor si de construire a templelor sau a caselor, studiul
simbolismului corturilor, cabanelor si caselor etc. Dar, intru-
cit toate acestea se bazeazi pe experienta spatiului sacru si
pe o anumitd conceptie cosmologicd, studierea comporta-
mentului de orientare se poate limita la simbolismul spatiului
sacru. Ceea ce nu inseamnd ci se ignord sau se neglijeazi
contextele istorice si sociale ale numeroaselor forme de
orientatio examinate pini in prezent de cercetitori.

Nu ar fi greu s3 adiugém alte exemple de studii intreprinse
in domeniul unui simbolism particular: ,,zborul magic* si
ascensiunea, Noaptea si simbolismul intunericului, simbo-
lismul lunar, solar, teluric, vegetal, animal, simbolismul c3u-
tirii nemuririi, simbolul Eroului etc. In fiecare dintre aceste
cazuri demersul este in esentd acelasi: se incearci si se resti-

13 Cf. M. Eliade, Naissances mystiques. Essai sur quelques types d’initia-
tion (Paris, 1959).
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tuie semnificatia simbolici a unor fapte religioase aparent
eterogene, dar solidare in plan structural, care pot fi atit
rituri ori comportamente rituale, cit si mituri, legende sau
Figuri supranaturale si imagini. Un astfel de procedeu nu
implicd reducerea semnificatiilor la un numitor comun. Desi
lucrul acesta s-a mai spus, e bine s insistim asupra faptului
cid cercetarea structurilor simbolice nu este un efort de
reducere, ci unul de integrare. Comparidm si confruntim doud
expresii ale unui simbol nu pentru a le reduce la una singuri,
preexistenti, ci pentru a descoperi procesul prin care 0 struc-
turd isi poate adiuga noi semnificatii. Examinind simbo-
lismul zborului si al ascensiunii, am dat citeva exemple cu
privire la acest proces de imbogitire; cei care doresc si veri-
fice rezultatele obtinute printr-un asemenea demers meto-
dologic pot gisi informatii suplimentare in studiul nostru.!4

Ce , reveleazd“ simbolurile

Sarcina istoricului religiilor nu poate fi considerati inche-
iatd atita vreme cit nu se ajunge la precizarea functiei
simbolismului in general. Se stie ce au de spus teologul,
filozoful sau psihologul cu privire la aceasti problemi.!5 Si
ne ocupdm acum de concluziile la care ajunge istoricul
religiilor cind analizeazi documentele specifice.

Prima observatie pe care trebuie s o faca este ci Lumea
»vorbeste“, se ,,reveleazid“ prin simboluri. Nu e vorba de-
spre un limbaj utilitar si obiectiv. Simbolul nu este o copie
a realititii obiective. El reveleazd ceva mai profund, ceva

14 Cf. Mythes, Réves et Mystéres, pp. 133—164 (,,Symbolismes de 1’ascen-
sion et «réves éveillés»*).

15 Redim mai jos analiza lui Paul Tillich: ,, This is the great function
of symbols: to point beyond themselves, in the power of that to which
they point, to open up levels of reality which otherwise are closed, and to
open up levels of the human mind of which we otherwise are not aware*
(,,]atd care este principala functie a simbolurilor: si trimita dincolo de ele,
in virtutea lucrurilor citre care trimit, si dezviluie paliere ale realititii
care altfel ramin ascunse §i s3 reveleze profunzimi ale mintii omenesti de
care altfel nu sintem constienti*) (Paul Tillich, ,,Theology and Sym-
bolism*, in Religious Symbolism, editat de F. Ernest Johnson, New York,
1955, pp. 107-116, p. 109).
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fundamental. Si incercim si punem in evidentd diferitele
aspecte, diversele paliere ale acestei revelatii.

1° Simbolurile pot revela o modalitate a realului sau o struc-
turd a Lumii care nu sint manifeste in planul experientei ime-
diate. Ca si aritim in ce sens exprimid simbolismul o
modalitate a realului inaccesibild experientei umane si luim
un exemplu: simbolismul Apelor, prin care ni se revzleazi pre-
formalul, virtualul, haoticul. Bineinteles, nu e vorba de o cu-
noastere rationald, ci de o percepere prin constiinta vie, care
precedi reflectia. Prin astfel de perceptii se constituie Lumea.
Numai dupi aceea, cind semnificatiile lor sint intelese si se
trece la formularea intr-un ansamblu coerent, apar cele dintii
reflectii asupra fundamentelor Lumii, punct de plecare al tu-
turor cosmologiilor si ontologiilor, de la Vede la presocratici.

ceea ce priveste capacitatea simbolurilor de a dezvilui
o structurd profundi a Lumii, revenim la cele spuse mai sus
in legiturd cu principalele semnificatii ale Arborelui Cos-
mic. Acesta infitiseazd Lumea ca totalitate vie, care se re-
innoieste periodic §i pe care regenerarea o face mereu
fecund3, bogati, inepuizabild. Din nou, nu este vorba despre
0 cunoastere pe calea reflectiei, ci de intelegerea imediatd
a unui ,,cifru** al Lumii. Lumea ,,vorbeste‘ prin intermediul
Arborelui Cosmic, iar ,,cuvintul* siu e inteles direct. Lumea
e inteleasi ca Viati, si, pentru gindirea primitivd, Viata este
o formi deghizati a Fiintei.

Remarcile de mai sus au un corolar: simbolurile reli-
gioase legate de structurile vietii reveleazi o Viati mai pro-
fundi, mai misterioasa decit vitalul perceput prin experienta
cotidiani. Ele dezviluie latura miraculoasd, inexplicabili a
Vietii, precum si dimensiunea sacramentald a existentei
umane. ,,Descifrati“ in lumina simbolurilor religioase,
insdsi viata omeneasci las3 si transpard un aspect miste-
rios: ea vine din ,,altd parte*, de foarte departe, e ,,divini*,
in sensul ci este opera Zeilor sau a Fiintelor supranaturale.

20 Ajungem astfel la a doua observatie generald: pentru
populatiile primitive, simbolurile sint totdeauna religioase,
din moment ce vizeazi fie ceva real, fie o structurd a Lumii.
Or, in culturile arhaice, realul — adici ceea ce este puternic,
semnificativ, viu — echivaleazi cu sacrul. Pe de alti parte,
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Lumea e creatia Zeilor sau a unor Stiri supranaturale; a
dezvilui o structuri a Lumii inseamni a revela un secret ori
o semnificatie ,,cifratd*“ a lucririi divine. Iati de ce sim-
bolurile religioase arhaice implici o ontologie. Este vorba,
desigur, despre o ontologie presistematica, expresie a unei
judeciti asupra Lumii §i totodatd asupra existentei umane,
judecati care nu e formulati in concepte si care nu poate fi
totdeauna tradusi in concepte.

30 O caracteristici esentiald a simbolismului religios este
plurivalenta sa, capacitatea de a exprima simultan mai multe
semnificatii a cdaror solidaritate nu este evidentd in planul
experientei imediate. De exemplu, simbolismul Lunii pune
in evidenti solidaritatea, datoratd identititii de naturi, dintre
ritmurile lunare, devenirea temporald, Ape, cresterea plan-
telor, femei, moarte si inviere, destinul uman, mestesugul
tesitorului etc.!¢ In ultimi analizi, el dezviluie o cores-
pondentd de ordin ,,mistic* intre diversele niveluri ale
realititii cosmice si anumite modalititi ale existentei umane.
S3 notdm c# aceastd corespondenti nu se impune nici
experientei imediate si spontane, nici reflectiei critice. Ea
rezultd dintr-un anumit mod ,,de a fi prezent“ in Lume.

Chiar admitind ci unele functii ale Lunii au fost descoperite
prin observarea atenti a fazelor lunare (de exemplu, legitura
cu ploaia sau cu ciclul menstrual), e greu de conceput ci
simbolismul Lunii in ansamblul s3u s-a constituit ca rezultat
al unei activititi rationale. O cunoastere de cu totul alt ordin
ne dezviluie, de pilda, ,,destinul lunar al existentei umane,
faptul cd omul e ,,misurat” prin ritmurile temporale legate de
fazele Lunii, ci este sortit mortii, dar c3, asa cum Luna reapare
pe cer dupi trei zile de intuneric, tot astfel si el isi poate
reincepe existenta, cii in orice caz nutreste speranta unei vieti
de dincolo de moarte garantati sau ameliorati prin initiere.

40 Capacitatea simbolismului religios de a dezvilui o mul-
titudine de semnificatii solidare prin structura lor are o
consecinti importanti: simbolul poate revela o perspectivi
care ar permite unor realitdfi eterogene sd se articuleze intr-un

16 Cf. Traité, pp. 154 si urm (trad. rom. cit. Mariana Noica, 1992, pp. 156
si urm. — n. ¢.).
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ansamblu sau chiar sa se integreze intr-un , sistem*. Altfel
spus, simbolul religios ii d3 omului posibilitatea si descope-
re 0 anumit3 unitate a Lumii §i totodati sd-si vadi propriul
destin ca parte integranti a Lumii. S4 ludm cazul simbolis-
mului lunar. E usor de inteles in ce sens diferitele semnifi-
catii ale simbolurilor lunare se constituie intr-un ,,sistem*.
In registre distincte (cosmologic, antropologic, ,,spiritual ),
ritmul lunar dezviluie structuri aseminitoare : peste tot este
vorba despre modalititi de existentd supuse legii Timpului
si a devenirii ciclice, adici de existente sortite unei ,,Vieti“
ce contine in insisi structura ei moartea si renasterea.
Datoritd simbolismului Lunii, Lumea nu mai apare ca o
colectie arbitrard de realiti{i eterogene si divergente. Diver-
sele niveluri cosmice comunici intre ele, sint intr-un fel
»legate prin acelasi ritm lunar, aga cum viata oamenilor
este ,,tesutd* de Luni si predestinati de Zeitele torcitoare.

Un alt exemplu va ilustra §i mai bine capacitatea sim-
bolurilor de a deschide o perspectivd in care lucrurile si
poatd fi percepute ca fiind articulate intr-un sistem. Sim-
bolismul Noptii si al Intunericului — pe care 1l intilnim in
miturile cosmogonice, in ritualurile initiatice, in iconogra-
fiile reprezentind animale nocturne sau subterane — reveleazi
solidaritatea structurali dintre Intunericul precosmogonic si
prenatal, pe de o parte, si moarte, renastere, initiere, pe de
alti parte.!” Devine astfel posibild nu numai intuirea unui
anumit mod de a fi, ci si intelegerea ,,locului“ acestuia in
structurarea Lumii si a conditiei umane. Simbolismul Noptii
cosmice permite omului sd-§i reprezinte siesi ce exista
inainte de aparitia lui §i Tnainte de nasterea Lumii, s# Tnte-
leagd cum au ajuns lucrurile si existe §i unde se ,,aflau* ele
inainte de a exista aici, sub ochii lui. Repetim, nu e vorba
de speculatii, ci de perceperea directi a unui mister, anume
cd lucrurile au avut un inceput si ci tot ceea ce precedd si
priveste acest inceput are o insemnitate capitald pentru
existenta umani. Si ne gindim la marea importanti a
riturilor initiatice implicind intoarcerea la starea fetald

17 Trebuie s3 adiugdm c3 intunericul simbolizeazi atit , haosul*
precosmic, cit si ,,orgia“ (confuzia sociald) si ,,nebunia* (dezagregarea
personalitatii).



OBSERVATII ASUPRA SIMBOLISMULUI RELIGIOS / 197

(regressus ad uterum), prin care omul crede ci poate incepe
o noui existentid. Si ne amintim, de asemenea, nenumiratele
ceremonii menite si reactualizeze periodic ,,Haosul* primor-
dial in scopul regeneririi Lumii §i a societi{ii omenesti.
5° Poate cid cea mai importanti functie a simbolismului
religios — judecind in special dupi rolul pe care il va juca
in speculatiile filozofice ulterioare — este capacitatea lui de
a exprima situatii paradoxale sau anumite structuri ale reali-
tatii ultime imposibil de redat altfel. Un singur exemplu va
fi suficient: simbolismul simplegadelor!8, prezent in nume-
roase mituri, legende si imagini infétisind paradoxul trecerii
de la un mod de a fi la altul, adicd mutarea din lumea asta
in lumea cealalti, de pe Padmint in Cer ori in Infern, sau re-
nuntarea la modul de existenti profan, pur camal, in favoa-
rea unei existente spirituale etc. Imaginile cele mai frecvente
sint urmitoarele: trecerea printre doud stinci sau iceberguri
care se bat cap in cap, deplasarea printre doi munti in con-
tinud miscare sau printre doui maxilare, intrarea intr-o
vagina dentata si iesirea din acest loc primejdios fird a fi
suferit vreo vitdmare, ori pitrunderea in interiorul unui
munte care nu are nici o deschiziturd etc. Semnificatia
acestor imagini e clard: dac3 existd posibilitatea unei ,tre-
ceri“, aceasta nu se poate efectua decit ,,in spirit*, cuvintul
functionind cu toate intelesurile pe care le poate avea in
civilizatiile arhaice: atit acela de fiintd lipsitd de invelisul
sdu trupesc, cit si acela de lume imaginari sau de lume
a ideilor. Poate trece printr-o simplegad3 acela care actio-
neazi ,,in spirit“, adicd acela care dovedeste imaginatie si
inteligentd, ariitindu-se deci capabil si se desprind3 de reali-
tatea imediati.!? Nici un alt simbol al ,trecerii primejdi-
oase* — nici chiar celebrul motiv al puntii inguste ca t#isul
sabiei sau ca lama briciului la care face aluzie Kdtha Upani-
sad (111, 14) — nu dezviluie mai bine ca simplegadele exis-
tenta unui mod de a fi inaccesibil experientei imediate si

18 Cf. Ananda K. Coomaraswamy, Symplegades (Omagiu lui George
Sarton, editat de M. F. Ashley Montagu, New York, 1947, pp. 463—488).
Cf. si Carl Hentze, Tod, Auferstehung, Weltordnung (Zurich, 1955), in
special pp. 45 §i urm.

19 M. Eliade, Naissances mystiques, pp. 132 si urm.
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imposibilitatea de a accede la el altfel decit renuntind la
credinta naivi in invincibilitatea materiei.

Observatii aseminitoare se pot face in legituri cu capa-
citatea simbolurilor de a exprima aspectele contradictorii
ale realitiitii ultime. Pentru Nicolaus Cusanus, coincidentia
oppositorum era cea mai potrivitd definitie a naturii lui
Dumnezeu (vezi mai sus, cap. al II-lea). Or, acest simbol era
folosit de multi vreme pentru a semnifica atit ceea ce nu-
mim noi ,totalitatea“ sau ,,absolutul®, cit si coexistenta

aradoxald a principiilor polare si antagonice in divinitate.
preunarea Sarpelui (ori a altui simbol al tenebrelor htoni-
ene si al nonmanifestatului) cu Vulturul (simbol al luminii
solare si al manifestatului) exprimi, in iconografie sau in
mituri, misterul totalitidtii ori al unit#tii cosmice.2? Subliniem
deci inc3 o dati: desi conceptul polarititii si cel al identitatii
contrariilor (coincidentia oppositorum) au fost intrebuintate
sistematic incd de la aparitia speculatiei filozofice, simbo-
lurile care le-au revelat — desigur, intr-un mod vag — nu
au fost produsul reflectiei critice, ci rezultatul unei tensiuni
existentiale. Asumarea propriei sale prezente in Lume 1-a pus
pe om in fata ,,cifrului“ sau a ,,discursului‘“ acesteia, obli-
gindu-1 si Incerce si rezolve misterul aspectelor contradicto-
rii ale unei realititi sau ale unei sacralititi pe care era inclinat
sd o considere compacti si omogeni. El a anticipat, intr-un
fel elementar, naiv, una dintre cele mai mari descoperiri ale
spiritului uman in ziua in care, cu ajutorul unor simboluri
religioase, a intuit cd polarititile si antagonismele se pot
articula si integra intr-o unitate. Din clipa aceea, aspectele
negative, distrugitoare ale Cosmosului si ale Zeilor nu
numai ci si-au gisit justificarea, dar s-au dovedit chiar a fi
parte integrantd a oricirei realititi sau sacralititi.

6° In sfirsit, trebuie si subliniem valoarea existentiald a
simbolismului religios, adici faptul ci un simbol vizeazd
totdeauna o realitate sau o situatie care angajeaza direct exis-
tenta umand. Tocmai aceastd dimensiune existentiald deo-
sebeste si desparte simbolurile de concepte. Simbolurile

20 Cf. Traité, pp. 357 si urm (trad. rom. cit. Mariana Noica, 1992, pp. 383
§i urm. — n. t.).
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pistreazi inci legitura cu izvoarele ascunse ale vietii; se
poate spune ci ele exprima ,,spiritualul trdit*. De aceea si au
parci o aurd ,,numinoasi“: ele aratd cd modalitdtile spiritului
sint in acelasi timp manifestdri ale Vietii si, prin urmare,
angajeaza direct existenta umand. Simbolul religios dezviluie
o structuri a realului sau o dimensiune a existentei, dind tot-
odatd o semnificatie viefii omenesti. lati de ce chiar simbolu-
rile referitoare la realitatea ultimi constituie in aceeasi misuri
revelatii existentiale pentru omul care le descifreazd mesajul.

Simbolul religios traduce o situatie umani in termeni
cosmologici, si invers; mai precis, dezviluie solidaritatea
dintre structurile existenfei umane si structurile cosmice.
Omul nu se simte ,,izolat* in Cosmos, el este ,,deschis* unei
Lumi care, prin mijlocirea simbolului, ii devine ,,familiard*.
Pe de alti parte, valentele cosmologice ale simbolismului i
permit s3 iasd dintr-o situatie subiectivi, s3 recunoasci
obiectivitatea experientelor sale personale.

Rezulti de aici cid cel care intelege un simbol se ,,deschide
spre lumea obiectivd, reusind totodatd sa iasd din situatia lui
particulara si sa acceadd la intelegerea universalului. Ex-
plicatia constd in faptul cd simbolurile ,,sparg* atit reali-
tatea imediat3, cit si situatiile particulare. Cind un copac
oarecare incameazi Arborele Lumii sau cind hirletul este
asimilat falusului iar munca agricola actului generator etc.,
se poate spune ci realitatea imediatd a acestor obiecte sau
activititi se ,,sparge* sub presiunea eruptivi a unei realititi
mai adinci. Acelasi lucru se intimpli cind este vorba de o
situatie individuali ca, de exemplu, aceea a neofitului inchis
in coliba initiatici: simbolismul ,,sparge* aceasti situatie
particularid infitisind-o ca exemplari, adic3 repetabild la
infinit, in contexte multiple si variate (cici coliba initiatica
este asimilatd atit pintecului matern, cit si celui al unui
Monstru sau Infernului, iar intunericul simbolizeazi, asa
cum am vizut, Noaptea cosmicd, preformalul, starea fetali
a Lumii etc.). Datoritd simbolului, experienta individuald este
wtrezitd“ si transformatd in act spiritual. ,,Tridind‘ un simbol
si descifrindu-i corect mesajul te deschizi spre Spirit §i in
cele din urmi poti accede la universal.
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~Istoria® simbolurilor

Aceste citeva remarci generale asupra simbolismului reli-
gios ar trebui, desigur, dezvoltate si nuantate. Neputind si
le didm aici extinderea cuveniti, ne vom multumi si adiu-
gim o serie de observatii. Prima dintre acestea se referi la
ceea ce am putea numi ,,istoria* unui simbol. Am amintit
mai sus dificultatea cu care se confrunti istoricul religiilor
cind, pentru a degaja structura unui simbol, este obligat si
studieze si s compare documente apartinind unor culturi si
unor momente istorice diferite. A spune ci un simbol are o
»istorie* poate si insemne doui lucruri: a) ci el s-a consti-
tuit intr-un anumit moment istoric §i cd, prin urmare, nu
putea exista inaintea acestui moment; b) ci el s-a rispindit
dintr-un centru cultural precis si ci, prin urmare, nu trebuie
sd se considere cd a fost redescoperit spontan in toate
culturile in care este atestat.

Existd incontestabil exemple de simboluri legate de situ-
atii istorice precise. E evident, de pild4, ci nici hirleful nu
a putut fi asimilat falusului, nici munca agricolid actului
sexual, inainte de descoperirea agriculturii. Tot asa, valoarea
simbolici a cifrei 7 si deci imaginea Arborelui Cosmic cu
7 ramuri nu se puteau impune fnainte de descoperirea celor
sapte planete, fapt care determinase in Mesopotamia aparitia
conceptiei despre cele 7 ceruri planetare. Si cite alte sim-
boluri nu pot fi legate de situatii socio-politice particulare,
locale, cipitind form3 intr-un moment istoric precis: sim-
bolurile regalititii, sau ale matriarhatului, cele ale sistemelor
implicind Tmpirtirea societidtii in doud jumitéti antagonice
si in acelasi timp complementare etc.

O dati clarificate aceste lucruri, putem deduce ci §i cea
de a doua semnificatie a expresiei ,,istoria unui simbol“ este
adeviratd: simbolurile solidare cu agricultura, cu regalitatea
etc. s-au rispindit, foarte probabil, o dati cu celelalte ele-
mente de culturi si cu ideologiile respective. Recunoasterea
caracterului istoric al unor simboluri religioase nu anuleazi
ins3 cele spuse mai sus cu privire la functia simbolurilor
religioase in general. Pe de o parte, trebuie si precizdm c3,
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desi numeroase, solidare cu faptele de cultur, si deci cu
istoria, sint mult mai putine decit cele de structuri cosmici
sau cele referitoare la conditia umani. Majoritatea simbo-
lurilor religioase vizeazd Lumea in totalitatea ei sau una
dintre structurile sale (Noaptea, Apele, Cerul, Astrii, anotim-
purile, vegetatia, ritmurile temporale, viata animali etc.) sau
se referd la situatiile definitorii pentru existenta umand, la
faptul ci omul este o fiin{3 sexuati, muritoare, care incearci
si descopere ceea ce numim azi ,realitatea ultimi“. Se
intimpli ca unele simboluri arhaice legate de moarte, de
sexualitate, de speranta in viata de apoi etc. si fi fost modifi-
cate, chiar inlocuite de simboluri similare aduse de valul
unor culturi superioare. Dar aceste modificéri, desi complica
munca istoricului religiilor, nu schimb# problema centrali.
O comparatie cu munca psihologului ne-ar putea ajuta si ne
facern mai bine intelesi: cind un european viseazi frunze de
porumb, important nu e faptul ci porumbul a fost adus 1n
Europa abia in secolul al XVI-lea, inscriindu-se deci in isto-
ria continentului, ci acela ci, priviti ca simbol oniric, frunza
de porumb este una din speciile de frunzd verde, iar psiho-
logul tine cont de aceastd valoare simbolicd, si nu de
rispindirea istoricd a porumbului. Istoricul religiilor se afld
intr-o situatie aseminitoare cind are de a face cu simboluri
arhaice modificate in urma unor influente culturale recente
ca, de exemplu, Arborele Lumii care, in Asia Centrali si in
Siberia, a cépitat o nou# valoare asimilind ideea mesopo-
tamiani a celor sapte ceruri planetare. .

Pe scurt, desi inscrise in Timpul istoric, simbolurile legate
de fapte de culturd recente au devenit simboluri religioase
pentru ca au jucat un rol important in ,intemeierea unei
Lumi“, in sensul ci au permis noilor Lumi revelate de agri-
culturd, de domesticirea animalelor, de regalitate s3 ,,vor-
beasci“, si se dezviluie oamenilor infitisind totodati noi
situatii omenesti. Altfel spus, simbolurile legate de fazele
recente ale culturii s-au constituit la fel ca simbolurile ar-
haice, mai precis ca rezultat al tensiunilor existentiale i al
perceperii globale a Lumii. Oricare ar fi istoria unui simbol
religios, functia lui rimine aceeasi. Faptul c3 studiazi ori-
ginea si rispindirea unui simbol nu il dispenseazi pe isto-
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ricul religiilor de obligatia de a-l1 intelege, de a pune in
evidentd toate semnificatiile pe care acesta le-a putut avea
de-a lungul istoriei.

Prezenta observatie o continud oarecum pe precedenta,
intrucit se refer# la capacitatea simbolurilor de a-si imbogiti
continutul in cursul timpului. Am vizut mai sus cum, sub
influenta ideilor mesopotamiene, Arborele Cosmic, cu cele
sapte ramuri ale sale, ajunge s3 simbolizeze cele sapte ceruri
planetare. Iar in teologia si folclorul crestine, Crucea se
inalti in Centrul Lumii, inlocuind Arborele Cosmic. Intr-un
studiu publicat anterior am aritat ins3 ci aceste noi valoriziri
sint conditionate de insisi structura simbolului Arborelui
Cosmic. Mintuirea prin Cruce este o valoare noui legati de
un fapt istoric precis — agonia si moartea lui Isus — dar
aceastd idee noui prelungeste si desédvirseste ideea innoirii
(renovatio) cosmice simbolizate de Arborele Lumii.2!

Cele de mai sus pot fi formulate altfel: simbolurile Tsi
dezviluie semnificatia in planuri de referint3 din ce in ce mai
»inalte*. Simbolismul tenebrelor poate fi perceput nu numai
in contextul sdu cosmologic, initiatic, ritual (Noaptea cos-
mici, intunericul prenatal etc.), ci si In experienta mistici a
»noptii intunecate a sufletului“ triitd de sfintul Ioan al
Crucii. Cazul simbolismului simplegadelor este inci si mai
clar. Cit despre simbolurile exprimind coincidentia opposi-
torum, se stie ce rol important au jucat in speculatiile filo-
zofice s§i teologice. Dar atunci ne putem intreba daci nu
cumva aceste semnificatii ,,elevate* erau oarecum implicate
in celelalte, fiind, daci nu pe deplin intelese, cel putin
presimtite de oamenii civilizatiilor arhaice. In acest caz, s-ar
ridica o problemi importantd, pe care, din picate, nu o
putem discuta aici: cum s3 aflim in ce misuri semnificatiile
»elevate® ale unui simbol sint recunoscute si asumate ca
atare de un individ sau altul apartinind cutirei sau cutirei
culturi 722 Dificultatea problemei se datoreste faptului ci

21 Cf. Images et Symboles, pp. 213 si urm. (trad. rom. cit. Alexandra
Beldescu, 1994, pp. 200 si urm. — n.1.).

22 Cf. M. Eliade, ,,Centre du Monde, Temple, Maison* (in Le Symbo-
lisme cosmique des Monuments religieux, Roma, 1957, pp. 57-82), in special
pp. 58 si urm.
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simbolul nu se adreseazi numai constiintei treze, ci vietii
psihice in totalitatea ei. De aceea, chiar atunci cind o ancheti
riguroas3 intreprinsi asupra unui anumit numdr de indivizi
ne permite si precizim ce gindesc ei despre un simbol oare-
care din propria traditie, nu avem dreptul si socotim cd
mesajul simbolului se reduce la semnificatiile de care sint
acestia constienti. Psihologia abisali ne-a aritat ci simbolul
isi degajeazii mesajul specific si isi indeplineste functia chiar
atunci cind omul nu e constient de semnificatia lui.

De aici decurg dou# consecinte importante :

1° Dac# un simbol religios a ajuns la un moment dat si
exprime clar o semnificatie transcendentd, avem dreptul si
presupunem ci, intr-o perioadi anterioard, aceasta ar fi putut
fi vag presimtita.

20 Pentru a descifra un simbol religios este necesar nu
numai s3 luim in consideratie toate contextele sale, ci si —
mai ales — si tinem seama de semnificatiile pe care le-a
avut in ceea ce s-ar putea numi ,,perioada maturititii* sale.
Analizind, intr-o lucrare anterioard, simbolismul zborului
magic, am ajuns la concluzia ci el dezviluie in chip vag
ideile de ,libertate si de ,,transcendentd*, dar cd valoarea
simbolicd a zborului §i a ascensiunii devine cu adevirat
inteligibild mai cu seami in planul activititii spiritului.??
Sigur, asta nu inseamni ci trebuie si punem pe aceeasi
treaptd toate semnificatiile acestui simbolism, de la zborul
samanilor pini la ascensiunea mistici. Fiind nsd un ,,cifru“
ce contine in structura sa toate valorile pe care omul si le-
a dezviluit treptat siesi de-a lungul timpului, cind il
descifrim, trebuie si tinem seama de semnificatia lui cea mai
»generali“, singura care poate articula intre ele toate
celelalte semnificatii particulare, permitindu-ne si intelegem
cum au ajuns ele si constituie 0 structurd.

1958

23 Cf. Mythes, Réves et Mystéres, pp. 133 si urm., in special pp. 159
si urm.
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Studiile adunate
in acest volum de
dimensiuni reduse
ilustreaza demersul
unui istoric al reli-
giilor animat de do-
rinta de a explica o
parte din comporta-
mentele religioase
si valorile spirituale
ale populatiilor ne-
europene. Nu am ezi-
tat sa facem apel la
fapte culturale cu-
noscute din traditia
occidentala, ori de
cite ori acestea pu-
teau oferi un termen
de comparatie edifi-
cator pentru cerceta-
rea noastra. Aseme-
hea apropieri vor
permite, fara indo-
iala, specialistilor sa
schiteze perspecti-
vele unui nou uma-
nhism al viitorului.
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