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Cuvint inainte

Cartea reuneste cursurile Haskell pe care am avut privile-
giul sa le tin la Universitatea din Chicago in toamna anului
1956 sub titlul Patterns of Initiation (Tipare initiatice). in pre-
gétirea textului pentru publicare am adaugat o introducere si
citeva referinte si note bibliografice, dar am pastrat prezentarea
ceruta de varianta orald originala a cursurilor. Asa cum o
concep eu, cartea se adreseaza oricarui cititor nespecialist inte-
resat de istoria spirituald a umanitatii. Din acest motiv m-am
limitat la o descriere a fenomenului complex al initierii numai
in linii esentiale. Studii mai amanuntite ale anumitor aspecte
se afld in citeva din publicatiile mele anterioare.! Voi reveni
la problema aceasta intr-o carte aflatd acum in lucru, Death
and Initiation (Moarte si initiere).

Doresc inca o data sd-mi exprim recunostinta rectorului
Universitatii din Chicago, Comitetului pentru cursurile Haskell
si decanului Facultatii de teologie a Universititii din Chicago
pentru onoarea pe care mi-au acordat-o invitindu-ma sa predau
cursurile Haskell in anul 1956. Fundatia Bollingen a preluat
cu generozitate cheltuielile pentru traducerea in limba englezi;
doresc si-i asigur de recunostinta mea. 1i multumesc, de
asemenea, traducatorului meu, domnul Willard R. Trask,
pentru stradania de a realiza o reproducere fidela a gindului si
textului meu in engleza.

MIRCEA ELIADE

Catedra de istoria religiilor
Universitatea din Chicago
Aprilie, 1958






, Introducere

S-a spus adeseori cd una dintre caracteristicile lumii
moderne este disparitia oricdror rituri initiatice semnificative.
De importanta primordiala in societitile traditionale, initierea
semnificativa este practic inexistenta in lumea moderna occi-
dentala. Diferitele credinte crestine pastreaza, desigur, intr-o
masurd sau alta, urme ale unui mister initiatic. Botezul este
esentialmente un rit initiatic; hirotonisirea implica o initiere.
Dar, sa nu uitim, crestinismul a triumfat in lume si a devenit
o religie universala tocmai pentru ca s-a detasat de climatul
misterelor greco-orientale si s-a proclamat o religie a mintuirii
accesibila tuturor.

Pe de alta parte, sintem indreptatiti s numim ,,crestina“
lumea modermna in totalitatea sa? Daca ,,omul modern* exista
intr-adevir, aceasta este In masura in care el refuza si se
recunoascd in termeni familiari conceptiei crestine despre
om sau in termenii ,,antropologiei* crestine, ca sia folosim
expresia oamenilor de stiintd europeni. Originalitatea omului
modern, noutatea sa in comparatie cu societitile traditionale,
constd tocmai in hotdrirea sa de a se considera fiinta pur
istorica, in dorinta sa de a trai intr-un cosmos fundamental
desacralizat. Masura in care a reusit omul modern sa-si rea-
lizeze idealul este o alta problema, pe care nu o vom aborda
aici. Dar cert este faptul ca idealul sdu nu mai are nimic
comun cu mesajul crestin si ca este, de asemenea, stridin de
imaginea pe care si-a conceput-o despre sine omul societa-
tilor traditionale.

Prin ritul initierii, omul societatilor traditionale reuseste sa
cunoasca si sa-si asume aceastd imagine. Evident, existd mai
multe tipuri si nenumarate variante de initiere, corespunzétoare
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unor structuri sociale si orizonturi culturale diferite. Dar
important este faptul ci toate societitile premodeme (cele care
au durat in Europa occidentala pina la sfirsitul Evului Mediu
iar in restul lumii pina la primul razboi mondial) atribuie o
importanta primordialad ideologiei si tehnicilor initierii.

in acceptiunea sa cea mai generali, termenul de initiere
indicd un corpus de rituri si Invataturi orale al caror scop este
producerea unei schimbari hotéritoare in statutul religios si
social al celui supus initierii. in termeni filozofici, initierea
echivaleaza cu o schimbare fundamentala a conditiei exis-
tentiale; la capatul incercarilor sale neofitul se bucura de o cu
totul alta existentd decit cea dinaintea initierii: el a devenit
altul. Dintre diversele categorii de initiere, initierea de puber-
tate este deosebit de importantd pentru intelegerea omului
premodemn. Acolo unde existd, aceste ,,rituri de trecere*! sint
obligatorii pentru toti tinerii tribului. Pentru a cistiga dreptul
de a fi admis in rindul adultilor, adolescentul trebuie sa treaca
printr-o serie de probe initiatice: datorita acestor rituri si
revelatiilor pe care ele le comporta, el va fi recunoscut ca
membru de incredere al societitii. Initierea il introduce pe
novice in comunitatea umana si in lumea valorilor culturale si
spirituale. El isi insuseste nu numai modelele de comporta-
ment, tehnicile si obiceiurile adultilor, ci si miturile si traditiile
sacre ale tribului, numele zeilor si istoria creatiilor lor; in pri-
mul rind, el invata relatiile mistice dintre trib si Fiintele Supra-
naturale asa cum au fost ele stabilite la inceputul timpului.

Fiecare societate primitiva poseda un ansamblu coerent de
traditii mitice, o ,,conceptie despre lume*; si aceastd conceptie
despre lume este cea care se reveleazd treptat novicelui in
timpul initierii sale. Nu este vorba despre invatatura in sensul
modern al cuvintului. Novicele trebuie sa fie mai intii pregatit
spiritual pentru a deveni demn de invatatura sacra. Ciaci tot
ceea ce invata despre lume si existenta umand nu constituie
cunostinte in sensul pe care il atribuim in prezent cuvintului,
informatii obiective si compartimentate supuse la nesfirsit
corectirilor si adauvgirilor. Lumea este creatia unei Fiinte
Supranaturale — creatie divina si in consecintd sacra in insasi
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structura sa. Omul triieste intr-un univers care, fiind de ori-
gine supranaturala, este de asemenea sacru din punctul de
vedere al formei, uneori chiar in ce priveste substanta sa.
Lumea are o ,,istorie”: in primul rind, crearea ei de citre
Fiinte Supranaturale, iar apoi tot ceea ce a urmat — venirea
Eroului civilizator sau a Stramosului mitic, activitatile lor
culturale, aventurile lor demiurgice si, in final, disparitia lor.

Aceasta ,,istorie sacra* — mitologia — este exemplara: ea
povesteste cum au aparut lucrurile, dar in acelasi timp inte-
meiaza intregul comportament uman si toate institutiile cultu-
rale si sociale. Deoarece omul a fost creat si civilizat de Fiinte
Supranaturale, comportamentul sau si totalitatea activititilor
sale apartin istoriei sacre, iar aceasta istorie trebuie sa fie
pistrati cu griji si transmis3 intacti generatiilor urmitoare. In
esentd, omul este ceea ce este pentru cd in zorii Timpului i
s-au intimplat anumite lucruri, lucruri povestite de mituri. Asa
cum omul modern se proclama fiinta istorica, formata de-a
lungul intregii istorii a omenirii, omul societdtii arhaice se
considerd produsul final al unei istorii mitice, adicad al unei
serii de evenimente care au avut loc in illo tempore, la incepu-
tul Timpului. Dar in timp ce omul modem vede in istoria care
l-a precedat o lucrare absolut omeneasca si, mai cu seama,
crede ca are puterea sa o continue si sa o perfectioneze la
infinit, pentru omul societitilor traditionale tot ceea ce este
semnificativ — deci creator si puternic — s-a ptrecut la incepu-
turi, in Timpul miturilor.

intr-un anume sens, s-ar putea spune ci pentru omul
societatilor arhaice istoria este ,,inchisa‘, ca s-a epuizat in cele
citeva evenimente grandioase ale inceputului. Revelind poli-
nezienilor, in illo tempore, modalitatile de a pescui in apa
adinca, Eroul mitic a epuizat dintr-o data toate formele posi-
bile ale acestei activitati; de atunci, de cite ori merg la pescuit,
polinezienii repeti gestul exemplar al Eroului mitic, adici
imiti un model transuman.

Dar, considerati corespunzator, aceasta istorie conservata in
mituri nu este inchisa decit in aparenta. Daca omul societétilor
primitive s-ar fi multumit sa imite ad infinitum cele citeva
gesturi exemplare revelate de mituri, nu s-ar putea explica
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nenumaratele inovatii pe care le-a acceptat de-a lungul Timpu-
lui. Nu exista societate primitiva absolut inchisd. Nu se
cunoaste nici una care sa nu fi imprumutat elemente culturale
striine, care, ca urmare a imprumuturilor, sd nu-si fi modifi-
cat, cel putin sub anumite aspecte, obiceiurile, pe scurt, nici
una care sa nu fi avut o istorie. Dar, spre deosebire de socie-
tatea moderna, societitile primitive au acceptat toate inovatiile
ca pe tot atitea ,,revelatii* de origine supraomeneasca. Obiec-
tele sau armele care erau imprumutate, tiparele comporta-
mentale si obiceiurile care erau imitate, miturile sau credintele
care erau asimilate, erau considerate a fi incarcate cu o putere
magico-religioasd; intr-adevar, din acest motiv fusesera ele
observate si, cu efort, insusite. Mai mult, aceste elemente erau
adoptate pentru ca se credea cid Stramosii primiserd primele
revelatii culturale de la Fiintele Supranaturale. $i, cum socie-
tatile traditionale nu au o memorie istorica in sensul strict al
cuvintului, au fost suficiente citeva generatii, citeodata chiar
mai putin, pentru ca o revelatie recenta sa fie investitd cu tot
prestigiul revelatiilor primordiale.

in ultim3 instanti putem spune ci, desi sint ,,deschise* isto-
riei, societatile traditionale tind sa proiecteze fiecare noua
achizitie in Timpul primordial, sd includa toate evenimentele
in acelasi orizont atemporal al inceputurilor mitice. Si socie-
tatile primitive sint schimbate de istoria lor, desi uneori numai
intr-o proportie redusd, dar ceea ce le deosebeste radical de
societatea moderni este absenta constiintei istorice. Intr-ade-
vdr, aceastd absenta este inevitabild avind in vedere conceptia
asupra Timpului si antropologia caracteristice intregii omeniri
pre-iudaice.

La aceasta cunoastere traditionald dobindesc acces novicii.
Ei primesc o instruire indelungata de la tutorii lor, asistd la
ceremonii secrete, se supun unei serii de incerciri. Si aceste
incercari constituie in cea mai mare parte experienta religioasi
a initierii — intilnirea cu sacrul. Majoritatea incercirilor
initiatice implica, mai mult sau mai putin evident, o moarte
rituald urmata de inviere sau de o noui nastere. Momentul
central din toate initierile este reprezentat de ceremonia care
simbolizeaza moartea novicelui si intoarcerea lui in rindurile
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celor vii. Dar el revine la viata ca un om nou, asumindu-si un
alt mod de a fi. Moartea initiatica semnifica sfirsitul imediat
al copilariei, ignorantei si conditiei profane.

Pentru gindirea arhaica nimic nu exprima mai bine ideea
de sfirsit, de incheiere definitivd a ceva, decit moartea, asa
cum nimic nu exprima mai bine ideea de creatie, facere,
construire decit cosmogonia. Mitul cosmogonic serveste drept
paradigma, model exemplar, pentru toate felurile de facere.
Nimic nu asigura mai bine succesul unei creatii (un sat, o casa,
un copil) decit copierea celei mai mari dintre toate creatiile,
cosmogonia. Mai mult, pentru ca in ochii primitivilor cosmo-
gonia reprezintd, in primul rind, manifestarea puterii creatoare
a zeilor si, asadar, o irumpere prodigioasa a sacrului, ea este
reiterata periodic pentru regenerarea lumii si a societitii ome-
nesti. Caci repetitia simbolica a creatiei implica o reactualizare
a evenimentului primordial, deci prezenta zeilor si a energiilor
lor creatoare. Intoarcerea la inceputuri se traduce printr-o
reactivare a fortelor sacre care s-au manifestat atunci pentru
prima oard. Daca lumea a fost readusa la starea din momen-
tul cind a luat fiintd, dacd gesturile pe care le-au sivirsit zeii
pentru prima datd in illo tempore au fost reproduse, societatea
si intreg cosmosul au devenit ceea ce fusesera atunci: pure,
puternice, eficiente, cu toate posibilititile intacte.

Fiecare repetare rituald a cosmogoniei este precedatd de o
regresie simbolicd la Haos. Pentru a fi creatd din nou, vechea
lume trebuie sa fie mai intii anihilatd. Diferitele rituri ocazio-
nate de Anul Nou pot fi incadrate in doua categorii principale:
(1) cele care semnifica intoarcerea in Haos (stingerea focurilor,
alungarea ,,rdaului si a pacatelor, schimbarea completd a com-
portamentului obisnuit, orgiile, intoarcerea mortilor si (2) cele
care simbolizeazd cosmogonia (aprinderea unor focuri noi,
plecarea mortilor, repetarea actelor prin care Zeii au creat
lumea, prezicerea solemnd a vremii pentru anul care incepe).
in scenariul riturilor initiatice, ,,moartea‘‘ corespunde intoar-
ceril temporare in Haos; asadar, este expresia paradigmatici
a sfirsitului unui mod de a fi — cel al ignorantei si irespon-
sabilititii copilului. Moartea initiatici face posibild tabula rasa
pe care vor fi inscrise revelatiile succesive destinate formarii
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unui om nou. Vom descrie mai tirziu diferitele cai de nastere
la 0 nouad viata, spirituald. Acum insa trebuie sd observam ca
aceastd viatd este conceputid ca adevarata existentd umana,
pentru ci este deschisa valorilor spiritului. Ceea ce se intelege
prin termenul generic de ,,cultura®, cuprinzind toate valorile
spiritului, este accesibil numai celor care au fost initiati. Parti-
ciparea la viata spirituald devine deci posibila gratie expe-
rientelor religioase din timpul initierii.

Toate riturile re-nasterii si resurectiei si simbolurile pe care
le implica aratd ca novicele a atins alt mod de existentd, in-
accesibil celor care nu au fost supusi incercarilor initiatice,
care nu au cunoscut moartea. Sa retinem aceasta caracteristica
a mentalititii arhaice: credinta cd o stare nu poate fi modifi-
cata fara a fi mai intii anihilatd — in cazul de fata, fard moartea
rituald a copilului ca semn al desprinderii lui de copilarie.
Aceasta nu inseamna ci exageram importanta acestei obsesii
a inceputului care, pe scurt, este obsesia inceputului absolut, a
cosmogoniei. Pentru ca un lucru sa fie bine facut, trebuie sa
fie facut ca prima oard. Dar prima oara lucrul — aceasta clasa
de obiecte, acest animal, acest comportament — nu a existat:
cind, in illo tempore, obiectul acesta, animalul acesta, obiceiul
acesta au inceput sa existe, a fost ca si cind, prin puterea
Zeilor, fiinta s-a ivit din nefiinta.

Moartea initiaticd este indispensabild inceputului vietii
spirituale. Functia ei trebuie inteleasa in legdturd cu ceea ce
pregiteste: nasterea intr-un mod superior de a fi. Dupa cum
vom vedea, moartea initiaticd este adesea simbolizatd, de
exemplu, prin intuneric, noapte cosmica, uter teluric, coliba,
pintecul unui monstru. Toate aceste imagini exprima mai mult
regresia la o stare pre-formala, la un mod latent de a fi (com-
plementar Haosului precosmogonic), decit anihilarea totala (in
sensul in care, de exemplu, concepe moartea un membru al
societdtii moderne). Aceste imagini si simboluri ale mortii
rituale sint indisolubil legate de germinatie, de embriologie;
ele indica deja o noud viata in curs de pregatire. Evident, cum
vom ardta mai departe, existd si alte valorizari ale mortii
initiatice: de exemplu, comuniunea cu mortii si Stramosii. Dar
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aici, din nou, putem sa distingem acelasi simbolism al incepu-
tului: inceputul vietii spirituale, facut posibil in acest caz de
intilnirea cu spiritele.

Pentru gindirea arhaicd, prin urmare, omul este facut — el
nu se face singur. Bitrinii initiati, maestrii spirituali sint cei
care il fac. Dar acestia aplica revelatiile pe care le-au primit
la inceputul Timpului de la Fiintele Supranaturale. Ei nu sint
decit reprezentantii acestor Fiinte; intr-adevar, in multe cazuri,
ei le intruchipeaza. Aceasta inseamna ca pentru a deveni efec-
tiv om este necesara asemanarea cu un model mitic. Omul se
recunoaste ca atare (ca om) in masura in care nu mai este ,,om
natural®, in care este facut a doua oarad respectindu-se un
canon paradigmatic si transuman. Noua nastere initiatica nu
este naturala, desi se exprima uneori prin simboluri obstetrice.
Aceasti nastere cere rituri instituite de Fiintele Supranaturale,
asadar este o opera divina, creatd de puterea si vointa acelor
Fiinte; ea apartine nu ,,Naturii* (in sensul modern, secularizat
al cuvintului), ci istoriei sacre. A doua nastere, initiatica, nu
o repetd pe prima, nasterea biologicd. Pentru a atinge modul
de existenta al initiatului, trebuie sa se cunoasca realititile care
nu apartin naturii, ci biografiei Fiintelor Supranaturale, asadar
istoriei sacre conservatd de mituri.

Chiar si cind par sa vizeze fenomene naturale — cursul
soarelui, de exemplu — miturile se refera la o realitate care nu
mai este realitatea Naturii, asa cum o cunoaste astdzi omul
modern. Pentru primitiv, Natura nu este pur si simplu naturala,
ea este in acelasi timp super-natura, adicd manifestare a unor
forte sacre si realitdti transcendentale. A cunoaste miturile nu
inseamna (cum se credea in secolul trecut) a deveni constient
de regularitatea anumitor fenomene cosmice (cursul soarelui,
ciclul lunii, ritmul vegetatiei etc.), ci, inainte de toate, a sti ce
s-a intimplat cu adevdrat in lume, ce au facut Zeii si Eroii civi-
lizatori: creatiile lor, aventurile lor, dramele lor. inseamni,
deci, a cunoaste o istorie divind — care ramine, totusi, o ,,isto-
rie*, adicd o serie de evenimente imprevizibile, desi sint coe-
rente si semnificative.

in termeni moderni am putea spune ci initierea elimini
omul natural si introduce novicele in cultura. Dar pentru
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societitile arhaice cultura nu este un produs omenesc, origi-
nea sa este supranaturali. Mai mult decit atit, prin cultura
omul restabileste contactul cu lumea Zeilor si a altor Fiinte
Supranaturale si impartaseste energiile lor creatoare. Lumea
Fiintelor Supranaturale este lumea in care lucrurile s-au petre-
cut pentru prima oard — lumea in care au inceput s existe
primul copac si primul animal; in care un act, repetat de
atunci, in mod religios, a fost sdvirsit pentru prima data (a pasi
intr-o anumita pozitie, a sipa pentru o anumitd radacina
comestibild, a merge la vinitoare in timpul unei anumite faze
de luni); in care Zeii si Eroii, de exemplu, au avut o anume
intilnire, au suferit o0 anume nenorocire, au rostit anumite
cuvinte, au proclamat anumite norme. Miturile ne conduc
intr-o lume care nu poate sa fie descrisa, ci numai ,,povestita“
pentru ca ea constd in istoria actiunilor intreprinse liber, a
hotéririlor imprevizibile, a transformarilor fabuloase etc. Este,
pe scurt, istoria a tot ce s-a intimplat semnificativ de la Crearea
lumii, a tuturor evenimentelor care au contribuit la devenirea
omului aga cum este astidzi. Novicele, pe care initierea il intro-
duce 1n traditiile mitologice ale tribului, este introdus in isto-
ria sacra a lumii si a omenirii. i

Acesta este motivul pentru care initierea prezinta o atit de
mare importanta in cunoasterea omului premodern. Ea dez-
viluie gravitatea aproape terifiantd cu care omul societitilor
arhaice 1si asuma responsabilitatea primirii si transmiterii valo-
rilor spirituale.



CAPITOLUL 1

_ MISTERE INITIATICE
IN RELIGIILE PRIMITIVE

Remarci preliminare

In aceasti carte vom prezenta cele mai importante tipuri de
initiere urmérind indeosebi descifrarea sensului lor profund,
care este intotdeauna religios, pentru ca modificarea statutu-
lui existential al novicelui se produce printr-o experienta reli-
gioasa. Initiatul devine un alt om pentru ca a avut o revelatie
cruciala asupra lumii si existentei. Prin urmare, vom trata
aceasta problema importanta si dificila din perspectiva istoriei
religiei si nu, cum se face de obicei, din perspectiva antropo-
logiei culturale sau a sociologiei. S-au scris mai multe studii
excelente de pe aceste doud pozitii; este suficient sd men-
tionam doua dintre ele, cele ale lui Heinrich Schurtz si Hutton
Webster.! Istoricul religiilor va exploata intotdeauna rezul-
tatele obtinute de etnolog si de sociolog, dar el trebuie sia
completeze aceste rezultate si sa le integreze unei alte perspec-
tive, mai larga. Etnologul se ocupd numai de societitile pe
care noi le Aiumim primitive, in timp ce istoricul religiilor
include intreaga istorie religioasad a omenirii in cimpul sau de
investigatie, de la primele culte atestate in paleolitic pina la
misciérile religioase moderne. Pentru a intelege sensul si rolul
initierii, istoricul religiilor va apela nu numai la ritualurile
primitivilor, ci si la ceremoniile misterelor greco-orientale sau
ale tantrismului indo-tibetan, la riturile de initiere ale razboini-
cilor scandinavi (bersekr) sau probele initiatice care sint inca
decelabile in experientele marilor mistici.

Istoricul religiilor se deosebeste, de asemenea, de sociolog in
maisura in care este preocupat eséntialmente de intelegerea expe-
rientei religioase a initierii si interpretarea sensului profund al
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simbolurilor prezente in miturile si riturile initiatice. Pe scurt,
ambitia istoricului religiilor este sa ajunga la situatia existentiald
asumata de omul religios in experienta initierii si sa faca aceasti
experienta primordiala inteligibila contemporanilor.

In general, istoria religiilor distinge trei mari categorii sau
tipuri de initiere. Prima categorie cuprinde ritualurile colective
prin care se realizeaza trecerea de la copilarie sau adolescenta la
virsta adulta si care sint obligatorii pentru toti membrii unei so-
cietati. Literatura etnologica numeste aceste ceremonii ,,rituri de
pubertate*, ,initiere tribala‘“ sau ,,initiere intr-o clasa de virsta‘.

Celelalte doua categorii de initiere se deosebesc de prima
prin faptul cd nu sint obligatorii pentru toti membrii comu-
nitétii si c majoritatea sint practicate individual sau in grupuri
relativ mici. A doua categorie include toate tipurile de rituri
de acces intr-o societate secreta, intr-un Bund sau intr-o
confrerie. Aceste societdti secrete sint rezervate unui singur
sex si pastreaza secretele cu o strictete impinsa pina la gelozie.
Majoritatea sint comunititi de barbati si se constituie in fritii
secrete (Mdnnerbiinde), dar exista si societati secrete de femei.
La nivelul culturilor primitive, societatile accesibile ambelor
sexe sint extrem de rare; cind existd, ele reprezintd de obicei
un fenomen de degenerare. Dar in lumea antici mediteraneana
si in Orientul Apropiat misterele erau accesibile ambelor sexe;
desi sint de tip diferit, putem include misterele greco-orientale
in categoria fratiilor secrete.

In sfirsit, exist3 si o a treia categorie de initiere, care caracte-
rizeaza vocatia mistica, adica — la nivelul religiilor primitive —
vocatia vraciului (medicine man) sau a samanului. O caracteris-
ticd a acestei categorii constd in importanta acordatd expe-
rientei personale. In mare, se poate spune ci aceia care se supun
probelor tipice categoriei a treia de initiere sint destinati — vo-
luntar sau involuntar — participarii la o experienta religioasa
mai intensd decit cea accesibild restului comunitatii. Am spus
,voluntar sau involuntar* pentru cd un membru al comunitétii
poate sa devind medicine man sau saman nu numai ca urmare a
hotiririi personale de a dobindi puteri religioase (procesul numit
»cautare*), ci si prin vocatie (;,chemare*), adicd pentru ci este
fortat de Fiinte Supranaturale sa devina vraci sau saman.
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Sa precizam ca aceste ultime doua categorii — initierea im-
pusi la intrarea in confreriile secrete si initierea necesard
obtinerii unui statut religios superior — sint in realitate destul
de apropiate. Ele pot fi chiar considerate doua variatii ale
aceleiasi clase. Ceea ce contribuie in special la distingerea lor
este elementul de extaz care are o mare importanta in initierea
samanica. Sa mai adaugam ca exista la toate aceste categorii
ale initierii un fel de numitor comun structural si ca urmare,
dintr-un anumit punct de vedere, toate initierile seamana foarte
mult. Dar a fost necesar si incepem trasind citeva linii orien-
tative in acest cimp extrem de vast, caci in lipsa lor am putea
sd ne raticim usor. Pe parcursul expunerii noastre vom avea
prilejul sa completam si sd nuantam aceste citeva remarci
preliminare.

Initierea constituie unul dintre fenomenele spirituale cele mai
semnificative din istoria omenirii. Este un act care nu implica
numai viata religioasa a individului, in sensul modern al
termenului ,,religie*; el implica intreaga sa viati. Prin initiere,
in societitile primitive si arhaice, omul devine ceea ce este si
ceea ce ar trebui si fie — o fiinta deschisa vietii spiritului, asadar
participant la cultura in care s-a nascut. Pentru ca, dupa cum
vom vedea, initierea de pubertate reprezintd, inainte de toate,
revelatia sacrului — si, pentru lumea primitivd, sacrul inseamnd
nu numai tot ce intelegem acum prin religie, ci si ansamblul
traditiilor mitologice si culturale ale tribului. In numeroase
cazuri, riturile de pubertate implica, intr-un fel sau altul,
revelatia sexualititii — dar, pentru intreaga lume pre-moderna,
si sexualitatea intrd in sfera sacrului. Pe scurt, prin initiere se
depaseste modul natural — cel al copilului — si se accede la
modul cultural, ceea ce inseamnai ca novicele intra in contact cu
valorile spirituale. Dintr-un anumit punct de vedere, se poate
spune ca, pentru lumea primitiva, initierea este cea care confera
oamenilor statut uman; inaintea initierii ei nu participa din plin
la conditia umana tocmai pentru ca nu au inca acces la viata reli-
gioasa. Iatd de ce initierea reprezintd o experienta decisiva in
viata indivizilor membri ai societitilor pre-moderne: este o
experientd existentiala fundamentala pentru ca prin ea omul
devine capabil sa-si asume pe deplin modul de a fi.
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Dupda cum vom vedea in curind, initierea de pubertate
incepe printr-un act de ruptura — copilul sau adolescentul este
separat de mama sa si citeodata separarea este realizata in mod
brutal. Dar initierea nu-i priveste in exclusivitate pe tinerii
novici. Ceremonia include tot tribul. O noua generatie este
instruita, este facutd demna de integrarea in comunitatea
adultilor si cu aceastd ocazie, prin repetarea, prin reactuali-
zarea riturilor traditionale, intreaga comunitate se regenereaza.
De aceea, in societdtile primitive, ceremoniile initierii se
numara printre cele mai importante serbari religioase.

Terenul sacru

Deoarece riturile australiene de pubertate reprezinta o forma
de initiere relativ arhaica, la ele ne vom referi pentru o prima
exemplificare. De obicei la ceremonie iau parte un numar
considerabil de triburi, motiv pentru care pregatirile pentru
serbarea initierii necesitd mult timp. Trec citeva luni de la data
cind batrinii hotirdsc sa adune triburile pinad la inceputul
propriu-zis al ceremoniei. Seful tribului-gazda trimite mesageri
care poarta cu ei bull-roarers {buciti subtiri si lungi din lemn
prinse de o coardi care, rotita in aer, scoate un sunet asema-
ndtor mugetului unui taur) la ceilalti sefi de trib pentru a le
anunta hotarirea luata. Triburile australiene fiind impartite in
doua ,,intermarrying classes‘‘*, clasa A preia initierea tinerilor
din clasa B si invers.? Pe scurt, novicii sint initiati de socrii lor
potentiali.? Nu este necesar si repetim toate detaliile pregatirii
pentru ,,bora‘‘, cum este numita ceremonia in rindul triburilor
din estul Australiei. Un singur element trebuie sa fie
mentionat: in tot ce se face, se iau toate masurile de precautie
pentru ca femeile sa nu stie ce se pune la cale.

Grosso modo, ceremonra initierii cuprinde urmatoarele faze :
in primul rind, pregitirea ,,terenului sacru unde barbatii vor
ramine izolati in timpul serbarii; in al doilea rind, despirtirea
novicilor de mamele lor si, in general, de toate femeile; in al
treilea rind, izolarea lor in hatis sau intr-o tabara speciald unde

* Clase care se inrudesc prin casitorie (n.t.).
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vor fi instruiti in spiritul traditiilor religioase ale tribului; in
al patrulea rind, anumite operatii la care sint supusi novicii, de
obicei circumcizia, extractia unui dinte sau sub-incizia, dar
citeodata si sacrificarea sau smulgerea parului. Pe parcursul
perioadei de initiere, novicii trebuie sa aiba un comportament
aparte; ei trec printr-o seama de incercari si sint supusi unor
tabu-uri si interdictii alimentare. Fiecare element al acestui
scenariu initiatic complex are o semnificatie religioasi. in
paginile care urmeaza vor fi evidentiate indeosebi aceste
semnificatii si articularea lor intr-o viziune religioasa.

Dupi cum am viazut, bora implica pregitirea prealabild a
terenului sacru. Triburile Yuin, Wiradjuri, Kamilaroi si unele
triburi din Queensland pregatesc o bucatid de pamint de forma
unui cerc, pe care se vor desfisura mai tirziu ceremoniile
preliminare, iar la 0 anumita distantd de aceasta o mica im-
prejmuire sacra. Aceste doua constructii comunica printr-o
potecad de-a lungul céreia barbatii tribului-gazda plaseaza
diferite imagini si embleme sacre. Pe masura ce sosesc contin-
gentele tribale, barbatii sint condusi pe poteca si li se arata ima-
ginile. In fiecare seari se danseazi si aceste dansuri dureazi
uneori citeva siptadmini, pind cind soseste ultimul contingent.*

Mathews ne ofera o descriere foarte minutioasa a terenului
sacru pregitit de Kamilaroi. Acesta consta in doua cercuri.
Cel mai mare, care are un diametru de saptezeci de picioare,
are plasat in centrul sdu un stilp inalt de trei yarzi ,,previzut
cu un manunchi de pene de emu in virf“.5 In cercul mai mic
sint fixati in pamint doi arbori tineri cu radacinile in sus. Dupa
separarea rituala de femei, doi dintre batrinii tribului — uneori
prezentati ca vrajitori — se urca in acesti arbori si proslavesc
prin cintec traditiile borei.® (Copacii, sfintiti cu singe de om?,
comporta un simbolism asupra caruia vom reveni mai tirziu).
Cele doua cercuri sint legate printr-o poteca. De o parte si de
alta a potecii sint figuri desenate pe pamint sau modelate in
argila. Cea mai mare dintre acestea, de cincisprezece picioare
si jumitate inaltime, este a Fiintei Supreme, Baiamai. O figu-
ria-cuplu reprezintd stramosii mitici, iar un grup de doui-
sprezece figuri umane simbolizeaza tinerii care au fost cu
Baiamai in prima sa tabara. Alte figuri reprezinta animale si
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cuiburi. Neofitii nu au voie sd priveascd aceste imagini care
vor fi distruse prin foc inainte sd se termine initierea lor. Dar
ei pot sd le examineze cu prilejul urmitoarei bora.? Este intere-
sant acest detaliu: el ne arata ca instruirea religioasa nu se ter-
mina o datd cu initierea, ci continua si comporta citeva stadii.

Dupa parerea lui Mathews, ,,terenul bora reprezinta prima
tabara a lui Baiamai, oamenii care il insoteau atunci si darurile
care le-au fost facute de acesta*®. Aceasta inseamni ca partici-
pantii la ceremonia initierii reactualizeazd perioada mitica in
care bora a avut loc pentru prima oard, nu numai prin faptul
cd Terenul sacru imitd modelul exemplar, prima tabara a lui
Baiamai, ci si prin aceea ci ritualul executat reitereaza gesturi-
le si actiunile lui Baiamai. Pe scurt, e vorba.de o reactualizare
a operei creatoare a lui Baiamai si In consecintid o regenerare
a lumii. Pentru ca terenul sacru este in acelasi timp o imagine
a lumii (imago mundi) si o lume sanctificata prin prezenta
Fiintei Divine. In timpul borei, participantii se intorc la timpul
sacru mitic, cind Baiamai era prezent pe pamint si a instituit
misterele care se celebreaza acum. Ei devin contemporani,
intr-un fel, cu prima bora, cea care a avut loc in illo tempore,
in Timpul Viselor, bugari sau alchera, cum spun australienii.
Iatd de ce ceremoniile initierii sint atit de importante in viata
aborigenilor: indeplinindu-le, acestia se reintegreaza in Timpul
sacru al Inceputului lucrurilor, impértdsesc prezenta lui Baia-
mai si a celorlalte Fiinte mitice si, in sfirsit, regenereazi lumea,
pentru ca lumea este reinnoitd prin reproducerea modelului
sdu exemplar, prima tabird a lui Baiamai.

Intrucit ceremoniile initierii au fost intemeiate de Fiintele
Divine sau de Stramosii mitici, celebrarea lor reintegreaza
Timpul primordial. Acest lucru este valabil atit pentru austra-
lieni, cit si pentru intreaga lume primitiva, fiind vorba de o
conceptie fundamentala in religiile arhaice: repetarea unui
ritual instituit de Fiintele Supreme implicd reactualizarea
Timpului originar cind ritul a fost executat pentru prima oara.
Este motivul pentru care ritul este eficace: el participa la
deplinitatea Timpului primordial sacru. Ritul face ca mitul si
fie prezent. Tot ceea ce povesteste mitul despre Timpul
inceputului, ,,timpul bugari‘, este reactualizat de rit si prezen-
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tat ca si cind s-ar inttmpla acum, hic et nunc. Cind tribul Bad,
din West Kimberley, pregiteste initierea biietilor, batrinii
se retrag in padure si cautd copacul ganbor ,,sub care Djamar*
— Fiinta Suprema — ,,se odihnea in timpuri stravechi. Un
vraci, care merge inaintea celorlalti, ,,are misiunea de a des-
coperi copacul“. Cind acesta este gasit, oamenii il inconjoara
cintind si il taie cu cutitele lor de silex.!0 Arborele mitic este
adus in prezent.

Toate gesturile si operatiunile care se deruleaza in timpul
initierii nu sint decit repetarea modelelor exemplare, adica a
gesturilor si operatiunilor efectuate in timpuri mitice de
intemeietorii ceremoniilor. Tocmai datorita acestui fapt ele
sint sacre, iar reiterarea lor periodici regenereazi intreaga viata
religioasa a comunititii. Uneori semnificatia unor gesturi pare
ca a fost uitata, dar ele continua sa fie repetate pentru ca au fost
sivirsite de fiintele mitice la inaugurarea ceremoniei. in tribul
Arunta, intr-un anumit moment al ceremoniei, o femeie il
ridicd pe novice pe umerii ei, iar explicatia este ca prin gestul
respectiv ea imitd ceea ce faceau femeile Unthippa in Timpul
mitic (alcheringa).!!

Revenind la subiectul nostru: terenul sacru joaca un rol
esential in ceremoniile australiene de initiere pentru ca re-
prezintad imaginea lumii primordiale, asa cum era aceasta cind
Fiinta Divina se afla pe pamint. Femeile, copiii si cei neinitiati
sint tinuti deoparte si chiar si novicii nu-si vor insusi decit
cunostinte superficiale. Numai ca initiati, cu prilejul viitoarei
bora, vor examina imaginile dispuse de-a lungul potecii dintre
cele doud cercuri. Deoarece atunci vor fi fiind instruiti in
mitologia tribului, ei vor putea sa inteleaga simbolurile.

Despdrtirea de mama

Despirtirea novicilor de mamele lor are loc mai mult sau
mai putin dramatic, potrivit obiceiurilor diferitelor triburi.
Metoda cea mai putin dramatica se intilneste la tribul Kurnai,
unde ceremonia initierii este de altfel foarte simpla. Mamele
stau in spatele novicilor si barbatii inainteaza in sir indian intre
cele doud grupuri si astfel le separd. Instructorii i ridica pe
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novici in aer de citeva ori, novicii intinzindu-si bratele spre cer
cit de mult pot. Semnificatia gestului este clara: neofitii sint
inchinati Zeului Cerului. Apoi ei sint condusi la imprejmuirea
sacri, unde, culcati pe spate, cu bratele incrucisate pe piept,
sint acoperiti cu pituri. Din acest moment nu mai vad si nu
mai aud nimic. Dupa ascultarea unui cintec monoton, ei
adorm; mai tirziu femeile se retrag. ,,Daca o femeie ar vedea
aceste lucruri sau ar auzi ce le spunem baietilor, as omori-o*12,
i-a spus un sef de frib Kurnai lui Howitt.

in tribul Yuin — ca si in cazul altor triburi australiene —
novicele este pus sub paza a doi supraveghetori. In tot timpul
initierii, ei 1i pregatesc hrana, 1i aduc apa si il invata miturile si
legendele traditionale, puterile vrajitorului-doctor si indatori-
rile fati de trib. Intr-o seari se aprinde un foc mare si supra-
veghetorii i poartd pe novici pe umeri. Li se spune sa priveasca
focul si si nu se miste, orice se va intimpla. In spatele lor se
aduna mamele lor, complet acoperite cu crengi. Timp de zece
sau doudsprezece minute biietii sint ,,fripti* la foc.!3 Cind
vraciul-sef considera ca prima proba initiatica a durat destul
timp si ca novicii s-au ,,fript* suficient, incep si sune instru-
mentele bull-roarer in spatele rindului de femei. La acest
semnal, supraveghetorii 1i pun pe béieti sd fuga in imprejmu-
irea sacrd unde li se comandi si se culce pe pimint cu fata in
Jjos si sint acoperiti cu piei de oposum si paturi. La scurt timp,
femeile au voie si se ridice si se retrag la citeva mile depar-
tare unde instaleaza o noud tabdra. Prima ceremonie initiatica
—.separarea de femei si proba focului — este astfel indeplinita.
Incepind cu seara aceea, novicii participi la o existenti exclu-
siv masculina.!4

La tribul Murring separarea este mai brusca si mai dra-
maticd. Acoperite cu pituri, femeile se asaza pe pamint cu fiii
in fata lor. La un moment dat, novicii sint luati de barbatii
care sosesc alergind si fug impreuna cu acestia.!’

Membrii tribului Wiradjuri numesc ceremoniile de initiere
Guringal, ,,care apartin hatisului‘‘. Scenariul este acelasi: dupa
cum aratd Howitt, femeile sint acoperite cu crengi si paturi;
novicii sint luati de supraveghetorii lor si dusi in padure unde
sint vopsiti cu ocru rosu.!® Mathews ne oferd o descriere mai
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vie si mai completid : un grup de barbati vine din directia
terenului sacru sunind din bull-roarers, lovind pamintul cu bete
si aruncind ramuri aprinse. In acest timp, alti membri ai tribu-
lui 1i iau pe baieti in liniste si 1i duc la o anumita distanta.
Cind femeile si copiii au voie sa se uite, nu vad decit cenusa
si ramuri aprinse in jurul lor si li se spune cd Daramulun a
incercat sd-i arda cind a venit si-i ia pe novici.!?
Semnificatia acestei prime parti a ceremoniei, separarea
neofitilor de mamele lor, este foarte limpede. E vorba de o
rupturd, uneori foarte violentd, de lumea copildriei — care este
1n acelasi timp matemna si feminina, precum si o stare de irespon-
sabilitate si fericire, de ignoranta si asexualitate. Ruptura
este astfel fiacutd incit sa producd o impresie puternici atit
asupra mamelor, cit si asupra novicilor. De fapt, tn cazul
majoritdtii triburilor australiene mamele sint convinse ca fiii
lor vor fi omoriti si devorati de o divinitate ostila si miste-
rioasd, al carei nume nu il cunosc, dar careia i-au auzit vocea
in zgomotul terifiant stirnit de bull-roarers. Ele sint asigurate,
bineinteles, ca divinitatea nu va intirzia sa-i invie pe novici sub
forma unor oameni adulti, adicd initiati. Dar in orice caz
novicii se desprind de copildrie printr-o moarte ritualad si
mamele presimt ca bdietii nu vor mai fi niciodata ceea ce au
fost inaintea initierii: copiii lor. Cind tinerii revin definitiv in
tabdrd, mamele 1i ating pentru a se convinge ci sint intr-adevar
fiii lor. La anumite triburi australiene — ca si in cazul altor
popoare — mamele {i pling pe novici asa cum isi pling mortii.
In ceea ce-i priveste pe novici, experienta lor este si mai
radicald. Pentru prima oara ei cunosc teama si teroarea reli-
gioasi pentru ca sint preveniti ca vor fi capturati si omoriti de
Fiintele Divine. Cit timp au fost considerati copii, ei n-au luat
parte la viata religioasd a tribului. Dac3, din intimplare, au
surprins aluzii la Fiintele misterioase ori crimpeie de mituri si
legende, n-au realizat despre ce era vorba. Au- vizut, poate,
oameni morti, dar nu s-au gindit ca moartea 1i priveste pe ei
insisi. Pentru ei era un ,,lucru‘ exterior, un eveniment miste-
rios care se intimpla altora, in special batrinilor. Si, deodati,
sint smulsi din inconstienta fericita a copildriei si li se spune
cd vor muri, ca vor fi omoriti de divinitate. Actul propriu-zis
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al despartirii de mama le stirneste presimtirea mortii — pentru
ca sint luati de oameni necunoscuti, adeseori mascati, dusi
departe de imprejurimile familiare lor, intinsi pe pamint si
acoperiti cu ramuri.

Pentru prima oara ei sint pusi in fata unei experiente ne-
cunoscute a Intunericului. Acesta nu este intunericul stiut de
ei, fenomenul natural al noptii — o noapte care nu era nicio-
data complet intunecatd pentru ca existau stelele, luna, focurile
ei —, ci bezna absolutd si amenintitoare, populata de fiinte
misterioase si, mai ales, infricosatoare datorita apropierii
divinititii anuntate de bull-roarers. Aceasta experienta a
intunericului, mortii si apropierii Fiintelor Divine va fi repetata
continuu si aprofundatid pe parcursul initierii. Asa cum vom
vedea, un mare numdir de rituri si probe initiatice reactua-
lizeaza motivul mortii in intuneric, savirsita de Fiintele Divine.
Dar este important sa evidentiem faptul ca actul propriu-zis al
ceremoniei implica deja experienta mortii, novicii fiind
proiectati violent intr-o lume necunoscuta, unde prezenta
Fiintelor Divine este simtitd prin teroarea pe care o inspira.

Universul matern a fost cel al lumii profane. Universul in
care novicii intrd acum este cel al lumii sacre. Intre cele doui
exista o ruptura, o solutie de continuitate. Trecerea de la lumea
profand la cea sacra implicd intr-un anume fel experienta
mortii; cel care efectueaza trecerea moare intr-o viata pentru
a dobindi accesul in alta. In exemplul luat in consideratie,
novicele se desprinde de copilirie si de iresponsabilitatea vietii
de copil printr-o moarte rituala — adica a existentei profane —
pentru a putea patrunde intr-o existenta superioara, cea in care
devine posibild participarea la sacru.

Misterul initierii Kurnai

Toate acestea vor fi mai clare cind vom vedea ce se intim-
pla cu novicii dupa ce intrd in grija instructorilor lor. Pentru
o mai bunai intelegere a relatiei existente intre diferitele mo-
mente rituale si ideologice in cadrul unei ceremonii initiatice,
vom descrie citeva dintre aceste ceremonii in totalitatea lor,
fara a le fragmenta pentru a discuta separat motivele pe care
le comporti. Aceasta implica, inevitabil, anumite repetari, dar
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nu avem alti modalitate de a evidentia succesiunea momen-
telor rituale si de a scoate astfel la iveala structurile diferitelor
ceremonii initiatice. Vom incepe cu cea mai simpla si mai
putin dramatica, ceremonia tribului Kurnai. Sa ne amintim ca,
stind pe pamint in imprejmuirea sacra si acoperiti cu paturi,
novicii adorm sub efectul unui cintec monoton. Cind se
trezesc, ei primesc o ,,centura a barbatiei* si incepe instruirea.

Misterul central al initierii se numeste ,,Infitisarea bunicu-
lui*. Intr-o zi, novicii sint din nou pusi si se intindi pe pamint
si li se pun péturi pe cap. Bérbatii se apropie agitind bull-roar-
ers. Seful ordona novicilor sa arunce paturile de pe ei si sid
priveasca la cer si apoi la purtatorii de bull-roarers. Atunci doi
batrini le spun: ,,Nu trebuie si vorbiti niciodati desprea asta.
Nu trebuie sa-i spuneti mamei voastre, sau surorii, sau cuiva
care nu este jeraeil, adica nu este initiat. Li se arata cele doui
bull-roarers, unul mare si celalalt mai mic, si care se numesc
,,barbat“ si ,,femeie*, iar seful le povesteste mitul originii ini-
tierii. Cu mult, mult timp in urmd, o Fiinta Divinia, Mun-
gan-Ngaua, trdia pe pamint. Ea a fost cea care i-a civilizat pe
Kurnai. Fiul sdu, Tundum, este stramosul direct al tribului
Kurnai. Mungan-Ngaua a instituit misterele initierii si fiul sdu
le-a condus pentru prima oara folosind cele doua bull-roarers
care poartd numele lui si al sotiei lui. Dar un traditor a dez-
viluit femeilor misterele jeraeil. in minia sa, Mungan-Ngaua
a stimit un cataclism cosmic in care a pierit aproape intreaga
rasd umani; la scurt timp dupi aceea, el s-a urcat la cer.'® Fiul
sdu, Tundum, si sotia lui au fost transformati in broaste
testoase. In timp ce povestesc mitul, bitrinii dau neofitilor
instrumentele bull-roarers si le spun sa le roteasca.

Dupa revelarea misterului, novicii se intorc in tabara, dar
instruirea continud. Li se explica in special indatoririle adul-
tului. Ei asista, de asemenea, la citeva reprezentatii dramatice
care ilustreaza evenimente din timpuri mitice. Ritul final
comportd un nou act de despartire de mama; ea fi cere fiului
apa de baut, iar el ,,0 stropeste cu apa“. Femeile se retrag apoi
in tabara lor. Howitt a vazut o mama plingindu-si fiul ca si
cind ar fi fost mort. in ceea ce-i priveste pe neofiti, acestia
vor mai rdmine citeva luni in hatis cu tutorii lor.!®
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Esenta ceremonialului constd in comunicarea numelui si
mitului Fiintei Supreme si dezvaluirea relatiei ei cu bull-roar-
ers si cu misterul initierii. La Kurnai jeraeil nu presupune nici
un fel de operatie sau mutilare. Dimpotriva, initierea se
limiteaza la instruirea religioasa, morald si sociala. Aceasta
forma de initiere a fost consideratd nu numai ca fiind cea mai
simpla, dar si cea mai veche din Australia.?? lar absenta
probelor implicind violenta si caracterul pasnic al ceremoniei
frapeaza intr-adevar.

Fiinta supremd si initierea in tribul Yuin

La alte triburi australiene elementele dramatice joaca un
rol mai important. De exemplu, la triburile Yuin si Murring,
dupd ce novicii au fost despartiti de mame, ceremonia
continud dupd cum urmeaza. Barbatii invirt instrumentele
bull-roarer si aratd spre cer cu bratele intinse; gestul
semnifica ,,Marele Stapin‘“ (biamban), Fiinta Suprema, al
carei nume adevarat — necunoscut celor neinitiati si feme-
ilor — este Daramulun. Instructorii le povestesc novicilor
miturile lui Daramulun si le interzic sa vorbeasca vreodata
despre acestea in fata femeilor sau copiilor. La scurt timp
dupi aceea toti pornesc intr-o procesiune spre munte.?! La
fiecare oprire se executd dansuri magice. Vracii fac ca
influenta lor magica sa-i patrunda pe novici astfel incit ei sa
fie pe placul lui Daramulun. O datd ajunsi aproape de
munte, supraveghetorii si novicii isi instaleaza o tabara
numai a lor, pe’'cind ceilalti barbati degajeazd un teren in
padure. Dupa ce acesta e gata, supraveghetorii ii aduc aici
pe novici. Ca de obicei, ei nu se uitd la nimic altceva in
afara pamintului pe care pasesc. Cind brusc li se comanda
sd-si ridice privirile, ei vad in fata lor oameni mascati si
deghizati, iar alaturi, cioplitd intr-un copac, figura lui Dara-
mulun, inaltd de trei picioare. Atunci supraveghetorii le
acopera novicilor ochii, vraciul-sef se apropie de ei dansind,
ia capul fiecarui novice pe rind in miinile sale si ii scoate
un incisiv cu o daltd si un ciocanel. Baiatul nu are voie sa
scuipe singele pentru ca rana sa se vindece.
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De obicei, novicii indurd incercarea cu o indiferentd demna
de admirat. Apoi sint dusi la copacul pe care se afla chipul lui
Daramulun si li se dezviluie marele secret. Daramulun triieste
dincolo de cer si de acolo priveste ce fac oamenii. El este cel
care are grija de oameni dupi ce mor. El a instituit ceremonia
initierii si i-a invatat pe strimosii novicilor cum s-o indepli-
neasca. Vracii 1si primesc puterea de la Daramulun. ,,El este
marele Biamban care poate sa faca orice si sa mearga oriunde;
el a dat legile tribale parintilor lor care le-au transmis din tata
in fiu pind in prezent“.?? Vraciul ii avertizeazi pe novici ci ii
va ucide daca vor reproduce chipul lui Daramulun in tabéra
principala. Fiecare novice primeste o ,,centuri de barbat* (,,un
cordon lung facut din bland'de oposum*). Dupa aceasta toti se
intorc in mica tabara de la marginea padurii, unde au loc multe
dansuri si pantomime care imitd comportamentul diferitelor
animale.

Asa cum remarcau Spencer si Gillen in legitura cu tribul
Arunta, aceste dansuri si pantomime au o profunda semnificatie
religioasa, ,,cici fiecare actor reprezintd un individ ancestral
care a trdit in Alcheringa‘“?3. Astfel se reactualizeazi eveni-
mentele mitice, ceea ce permite noilor initiati sd asimileze
mostenirea religioasd a tribului. Dansurile continua pind la ora
trei dimineata si sint reluate in ziua urmitoare. O pantomima
finald simbolizeazi moartea si resurectia. Un vraci este
ingropat intr-un mormint si sint intonate invocatii lui Daramu-
lun. Deodata, vraciul se ridicd din mormint, tinind in gurd
,-substante magice* (joias) pe care sustine ca tocmai le-a primit
de la Daramulun. La amiaz3, intregul grup se scaldi intr-un
riu. ,,Tot ce aminteste de cele desfasurate in hiitis este in-
departat prin apa, astfel ca femeile si nu stie nimic despre aces-
tea‘“.?* Initiatilor li se aratd acum bull-roarers si apoi toti revin
in tabdra principald. Vopsiti cu ocru rosu, initiatii seamana
acum cu ceilalti barbati. Femeile i asteapta, fiecare mama
avind ,,o fisie albi de argild pe fata ca semn de doliu“?3. Dupa
aceea, tinerii initiati vor trai in hétis, hranindu-se numai cu anu-
mite animale mici, fiind supusi unor numeroase interdictii ali-
mentare. Vor ramine 1n hatis timp de sase sau sapte luni, sub
supravegherea tutorilor lor, care ii viziteaz3 din cind in cind.2¢
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In aceasti ceremonie initiatici lungi si variati, anumite
aspecte ne surprind inainte de toate: se constatd in special
insistenta in vederea pastrarii secretului si, In mod special,
dramatizarea ritualului. Acesta are forma unui scenariu cu
citeva momente principale: dansurile vracilor si expunerea
puterilor lor magice, revelatia dramatica a numelui si mitului
Fiintei Supreme, extragerea violentd a incisivului novicelui.
Rolul lui Daramulun este capital: Fiinta divina este prezenta
atit prin bull-roarers, cit si prin figura cioplitd in copac. Iar
pantomima mortii si invierii vraciului arata atit cd Daramulun
insusi il invie, cit si ca il primeste si 1i da el personal substan-
tele magice. Nici o altd ceremonie australiana a pubertitii nu
acordd un rol atit de important Fiintei Supreme. Toate incerca-
rile la care este supus novicele sint facute in numele lui Dara-
mulun si toate revelatiile vizeaza gesturile si puterile sale.

Simbolismul mortii initiatice

Rolul Fiintei Supreme are de asemenea o importanta consi-
derabild in ceremoniile initierii tribului Wiradjuri.?’ O data
dusi in padure, novicii sint instruiti de tutorii lor si asista la
dansurile vracilor care, minjiti cu cenusa, isi aratd puterile
magice expunind obiecte pe care pretind ca le scot din
miruntaiele lor. Intr-una din cele mai spectaculoase repre-
zentatii, vraciul sef dispare pentru putin timp si se intoarce
imbricat in ramuri si frunze pe care spune cé le-a adunat in
tabdra lui Baiame. Pentru Wiradjuri, Daramulun nu mai este
o Fiintd Supremd, ca in cazul tribului Yuin, ci fiul sau sluji-
torul lui Baiame, Zeul suprem prin excelentd. Cu toate aces-
tea, Daramulun joacd rolul principal in ritul extractiei
incisivului. Conform descrierii lui Mathews?8, novicii sint
acoperiti cu paturi si li se spune cd Daramulun vine sd-i arda.
In timp ce este scos dintele, se aud instrumentele bull-roarer.
Brusc, se dau la o parte paturile, iar tutorii arata spre bull-roar-
ers strigind: ,,Iatd-1 pe Daramulun!* Novicii au voie sa puna
mina pe bull-roarers, dupa care acestea sint distruse sau arse
cu griji. Dupd un mit descris de Mathews??, Daramulun i-a
spus tatalui sau stapinului sdu, Baiame, ci in timpul initierii
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el i-a omorit pe bdieti, i-a tdiat in bucdti, i-a ars si apoi i-a
readus la viati, , fiinte noi dar fiecare cu un dinte lipsi“. In alte
variante ale mitului, el 1i inghite si dupa un timp i scoate vii.

Acest foarte important motiv initiatic — Inghitirea de o
fiintd Divind sau de un monstru — va fi reluat mai tirziu in
studiul nostru. Deocamdata sa mentionidm ci si alte triburi
cred cd Daramulun 1i omoara si 1i invie pe baieti In timpul
initierii. La tribul Wonghibon, un subtrib Wiradjuri, se spune
ca Thurmulun il prinde pe novice, il omoari, citeodati il rupe
in buciti si apoi il invie, dar cu un dinte lipsd.3° In cazul tribu-
lui Turrbal, in noaptea cind se aude un bull-roarer, femeile si
copiii cred ci vraciul ii devoreazi pe novici.3! In acest exem-
plu, vrdjitorii sint confundati cu Fiinta mitica intrupatﬁ in
bull-roarer si in fondatorul ritului. Dupa Spencer si Gillen, la
triburile Unmatjera, Kaitish si Binbinga din regiunea golfului
Carpentaria, femeile si copiii sint convinsi ca sunetul emis de
bull-roarers este vocea unui spirit care 1i maninca pe novici
sau care 1i omoara si 1i invie.3? Deocamdati si retinem relatia
dintre moartea initiatica savirsitd de o Fiintd divina si zgomo-
tul facut de bull-roarers. Vom vedea mai tirziu cid acest
zgomot este simbolul unei divinititi care imparte nu numai
moarte, ci si viatd, sexualitate, fertilitate. .

Revenind la Wiradjuri, Howitt inregistreaza un amanunt
foarte semnificativ in legiturd cu perioada petrecuta in padure:
barbatii decupeaza din scoarta unui copac o bucata in forma
de spirala pentru a simboliza poteca dintre cer si pamint. Dupa
pirerea mea, aceasta reprezintd o reactivare mistica a lega-
turilor dintre lumea umana si lumea divina, celestd. Potrivit
miturilor, primul om, creat de Baiame, s-a urcat la cer pe o
poteci si a vorbit cu Creatorul.3? Intelegem astfel rolul spiralei
din coajd de copac in serbarea initierii: ca simbol al ascen-
siunii, intareste legatura cu lumea celestid a lui Baiame. Vom
vedea ca simbolul urcérii la cer este prezent si in alte tipuri de
initiere australiand. Pentru a incheia descrierea ceremoniei
Wiradjuri, sd8 mentiondm ca, dupa intoarcerea novicilor in
tabdra principald, mamele fi trateazi ca pe niste striini. i
lovesc cu ramuri de copac, iar ei fug in hitis unde, de data
aceasta, vor ramine aproape un an. Aceasta este despartirea
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lor definitivi de mame. Sub supravegherea pizitorilor lor, ei
sint supusi unor numeroase tabu-uri alimentare. Le este
interzis sa se apropie de tabara, sa se uite la femei sau sa se
culce pini cind ,,Calea Lactee nu traverseazi cerul“.’*

Semnificatia incercdrilor initiatice

Acest ultim detaliu — novicii Wiradjuri nu au voie si
meragd la culcare decit noaptea tirziu — este foarte important.
Este vorba de o incercare specific initiatici atestatd in toatd
lumea, chiar si in religiile relativ evoluate. A nu dormi nu
inseamna numai a-si invinge oboseala fizica, ci, mai presus
de toate, a dovedi vointa si fortd spirituald; a sta treaz in-
seamna a fi constient, prezent in lume, responsabil. La triburile
Yuri-ulu, novicii sint scuturati permanent pentru a nu putea
adormi.?> La Narriniyeri, novicii sint dusi in hitis la miezul
noptii, dupi care nu mininci si nu dorm timp de trei zile. In
restul perioadei de izolare li se permite sa bea apa doar
,»sorbind-o cu paiul de trestie*“3%, Acesta este desigur un obicei
deosebit de vechi, fiind intilnit in ceremonia pubertatii la
triburile din Tara de Foc.” Scopul lui este obisnuirea baiatu-
lui sd bea foarte putin, asa cum nenumadratele interdictii ali-
mentare sint menite sa-1 pregiteasca pentru o viata grea. Toate
aceste probe de rezistenti fizici* — interdictia de a dormi, de
a minca si de a bea in primele trei sau patru zile — se regasesc
la tribul Yamana din Tara de Foc?? si la triburile indiene din
California de Vest.*? Ceea ce inseamni ci, probabil, ele apar-
tin unui fond cultural eminamente arhaic.

Dar interdictiile alimentare au, de asemenea, o functie reli-
gioasd deosebit de complexa la care nu ne vom referi aici.
Vom observa ca la anumite triburi interdictiile alimentare sint
inlaturate succesiv pe masura ce miturile, dansurile si panto-
mimele il invatd pe novice originea religioasad a fiecérui fel
de mincare. Exista, totodata, interdictia rituala a atingerii ali-
mentelor cu degetele. De exemplu, in cazul tribului Ngarigo,
in timpul celor sase luni pe care novicele le petrece in hitis,
supraveghetorul lui il hrineste ducindu-i mincarea la gurd.*!
Se poate deduce ci novicele este privit ca un nou-nascut care



MISTERE INITIATICE IN RELIGIILE PRIMITIVE / 31

nu se poate hridni singur. Pentru cd, asa cum vom vedea, in
unele ceremonii de pubertate novicele este asimilat unui
bebelus incapabil si-si miste miinile sau sa vorbeasca. Dar in
alte parti ale lumii interdictia de a-si folosi miinile 1i obligi pe
novici sd-si ia mincarea direct cu gura, asa cum fac majoritatea
animalelor si, se crede, asa cum fac sufletele celor morti.
Aceasta e de inteles, din moment ce in izolarea lor in hatis
novicii sint efectiv considerati ca morti si sint asimilati unor
spectre. S& observim acum ambivalenta simbolismului izolarii
in junglad: mai este si ideea unei morti fata de conditia profana,
dar aceasta semnificad transformarea intr-un spirit si totodata
inceputul unei noi vieti, comparabild cu cea a unui nou-nascut.

Interdictia vorbirii este deschisa aceleiasi duble interpretari
— ca moarte si ca intoarcere 1n prima copilarie. Neofitul este
fie mort, fie abia ndscut, mai precis, tocmai se naste. Nu este
nevoie sa citdim exemple; aproape pretutindeni in Australia
novicii sint constrinsi la ticere. Li se permite numai s raspunda
la intrebarile tutorilor. La unele triburi novicii, culcati pe
pamint — deci simbolic morti — nu au voie sa utilizeze cu-
vinte, ci numai sunete care imita tipatul pasarilor sau al ani-
malelor. Novicii Karadjeri emit un sunet special si apeleaza la
gesturi pentru a se referi la ceea ce au nevoie.*? Diferitele
interdictii asupra vizului trebuie sa fie interpretate similar.
Candidatilor la initiere li se ingdduie sa se uite numai la
pamintul pe care calcd, ei merg intotdeauna cu privirile pleca-
te, sint acoperiti cu frunze sau pituri ori sint legati la ochi. Intu-
nericul este un simbol al celeilalte lumi, fie aceasta lumea
mortii, fie cea a stadiului fetal. Oricare ar fi semnificatia data
izolarii in hatis — vizutd ca moarte sau ca intoarcere in
conditia pre-natald — este limpede ca novicele nu se mai afla
in lumea profana.

Dar toate aceste interdictii — privarea de hrani, mutenia,
traiul Tn Tntuneric, neutilizarea vederii sau doar restrictiv
pentru a privi pdmintul de la picioare — constituie in egald
mdsurd exercitii ascetice. Novicele este fortat si se concen-
treze si sa mediteze. Diferitele probe fizice au, prin urmare, si
o semnificatie spirituala. Neofitul este imediat pregitit pentru
responsabilitétile vietii adulte si este progresiv trezit la viata
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spiritului. Caci probele si restrictiile sint dublate de instruirea
prin mituri, dansuri si pantomime. Probele fizice urmiresc un
scop spiritual: sd-1 introducd pe tindr in cultura tribala, si-1
faca ,,deschis* fata de valorile spirituale. Etnologii au fost
surprinsi de interesul viu cu care novicii asculta traditiile
mitice si participa la viata ceremoniala. ,,Se remarca — scrie
Norman B.Tindale — aviditatea cu care tinerii nou initiati
patrund in viata ceremoniald si asimilarea semnificatiei
ascunse a traditiilor si practicilor mitologice ale tribului*.43
fnainte sau dupi circumcizie, novicele, impreuni cu suprave-
ghetorii sdi, face calatorii lungi, urmind itinerarul Fiintelor
mitice; in tot acest timp, el trebuie si evite sid se intilneascd
cu fiinte omenesti, in special cu femei.#* In unele cazuri,
novicelui nu 1i este permis sa vorbeascd si el agitdi un
bull-roarrer pentru a-i preveni pe eventualii trecitori.*> Dupi
cum se exprima aborigenii Musgrave Ranges, novicele este
un Wangarapa, ,,un biiat care se ascunde‘‘%.

in cadrul probelor initiatice australiene, alte doua ceremonii
meriti indeosebi si fie semnalate: , aruncarea focului pe
deasupra capetelor novicilor si , ridicarea‘ novicilor in aer.
Cea de-a doua ceremonie se intilneste numai la tribul Arunta,
pentru ei constituind primul act al unei initieri foarte lungi
care va continua citiva ani.*’ Aruncarea focului este, probabil,
un rit purificator legat de fulger, dar are si o semnificatie
sexuali. In ce priveste ridicarea novicilor, ritualul poate avea
o dubli interpretare: jertfire a neofitului Zeului Celest sau
simbol al ascensiunii. Aceasta ceremonie este, credem, simi-
lara altor rituri ale ascensiunii prezente in ceremoniile initierii.
in timpul ceremoniei Umba, de exemplu, novicele trebuie sa
se urce intr-un copac tindr caruia i s-au taiat ramurile. Cind
ajunge in virf, toti cei prezenti izbucnesc in urale.® La tribul
Kurnai, cu putin timp Tnainte de intoarcerea in tabara, se joaca
asa-numitul ,,joc al oposumului“. Un copac inalt de aproxi-
mativ douidzeci de picioare este despuiat de ramuri asemenea
unui stilp; unul cite unul, instructorii se urca pe el imitind
tehnica de catdrare a oposumului*®; dar aceasta este probabil
o explicatie secundard. Un obicei analog exista si la tribul
Wiradjuri.®® in cazul tribului Karadjeri, urcatul in copac
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constituie o ceremonie initiatica speciala numita laribuga; in
padure, neofitul se catidra intr-un copac in timp ce barbatii
intoneaza un cintec sacru.

Piddington spune ca subiectul cintecului este legat de un
mit al arborelui, a carui semnificatie nu mai este cunoscuta
tribului Karadjeri.’! Cu toate acestea, se poate ghici semnifi-
catia ritualului: copacul simbolizeaza axa cosmosului, Arborele
Lumii; urcindu-1, neofitul ajunge la cer. Probabil ci e vorba
de o ascensiune asemanatoare celor realizate de vraci, adesea
in legituri cu ceremoniile initierii. Intr-adevir, in timpul cere-
monialului bora, la tribul Chepara are loc urmitorul ritual: se
fixeaza pe sol un arbore tinar cu radacinile in sus; in jurul lui
se pun citiva copaci cojiti, vopsiti cu ocru si legati la un loc
cu fisii de coaja. In virful copacului risturnat se asazi unul
dintre vraci care tine in gura o coarda. El pretinde ca reprezinti
Fiinta Suprema, Maamba. Membrii tribului cred ca in timpul
noptii acesta se urca la cer pentru a-1 vedea pe Maamba si a-i
vorbi despre problemele tribului. Vracii le arati novicilor un
cristal de cuart si le spun cé l-au primit de la Maamba si ca
oricine inghite o bucitici din el va putea si zboare spre cer.>?

A urca la cer prin intermediul unui arbore, a zbura datorita
unui cristal de cuart sint motive samanice specifice, foarte
frecvente in Australia, dar atestate in egald masura si in alte
parti.>3 Ele vor fi examinate mai amanuntit c¢ind vom discuta
initierile samanice (capitolul V). Deocamdatd, am dori si
remarcam cd simbolismul ascensiunii, asa cum il vedem in
riturile ridicarii novicelui in aer si al catirarii in copac
predomina in unele ceremonii australiene de pubertate. Se
desprind doui concluzii de aici. In primul rind, Fiintele
Supreme ale cerului trebuie sa fi jucat in trecut un rol de o
importanta considerabila 1n aceste ceremonii pentru ca riturile
ascensiunii sint arhaice, iar in zilele noastre, dupa cum am
vazut, semnificatia lor originald a devenit neclari sau s-a pier-
dut cu totul. In al doilea rind, vracii au dobindit puterile
magice de la Fiintele cerului, ei adesea le reprezintd in cere-
monii si tot ei sint cei care dezviluie novicilor traditiile aces-
tor Fiinte Divine care acum s-au retras in cer. Cu alte cuvinte,
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simbolurile ascensionale din riturile de pubertate par sa indice
existenta, in timpurile stravechi, a unor relatii mai apropiate
intre zeii cerului si ceremoniile initierii.

Initiere si regenerare colectivd

Triburile pe care le-am ales pina acum pentru exemplifi-
carea unor rituri de pubertate nu executa nici o operatie
initiatica exceptind extractia unui incisiv. Dar in zone intinse
ale Australiei ritul tribal specific este circumcizia, urmati de
obicei de o altd operatie, subincizia. Alte mutilari initiatice
sint, de asemenea, atestate in Australia — tatuarea, smulgerea
pirului, scarificarea pielii spatelui. Deoarece circumcizia si
subincizia sint pline de semnificatii complexe si implici reve-
larea valorilor religioase ale singelui si sexualitatii, le vom
aborda in capitolul urmator, in care, in general, vom continua
descrierea riturilor de pubertate prezentind exemple luate din
alte religii primitive si evidentiind simbolismul renasterii
mistice.

Pentru a nu supraincarca acest prim capitol, am accentuat
aici in pincipal simbolismul mortii. Era important sa subli-
niem ca riturile de pubertate, tocmai pentru ca produc intro-
ducerea neofitului in zona sacrului, implicd moartea fatd de
conditia profand, adica desprinderea de copilarie printr-o
moarte rituali. Dar am vizut cid moartea aceasta initiatici a
baietilor constituie, in acelasi timp, prilejul unei serbari inter-
tribale care regenereaza viata colectiva.

Asadar, initierile australiene sint episoadele unui mister
cosmic. Initiati si novici lasd in urma peisajul familiar al
taberei comune si, pe terenul sacru sau in hatis, retraiesc eveni-
mentele primordiale, istoria mitica a tribului. Reactualizarea
miturilor originii implicd, asa cum am vazut, participarea la
Timpul Viselor, la Timpul sanctificat de prezenta misticd a
Fiintelor Divine si a Strimosilor. Pentru scopul nostru nu este
important daca Fiintele Supreme ale cerului nu detin pretutin-
deni rolul conducator in ceremoniile initierii si nici, dupa cum
vom vedea mai detaliat In capitolul urmator, ca la anumite
popoare acest rol revine Stramosilor sau altor figuri mitice,
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unele cu aspect demonic. Ni se pare extrem de important
faptul ca, oricare ar fi identitatea acestor Fiinte Supraomenesti,
pentru triburile respective ele reprezintd lumea realitatilor
transcendente si sacre. La fel de important este faptul ca cere-
moniile initiatice colective reactualizeaza timpurile mitice in
care aceste Fiinte Divine au creat sau au organizat pamintul;
cu alte cuvinte, se consider3 ci initierea este realizati de aceste
Fiinte Divine sau are loc in prezenta lor. Moartea misticd a
novicilor nu are asadar un caracter negativ. Dimpotriva,
moartea ca simbol al desprinderii lor de copilarie, al depasirii
asexualitdtii si ignorantei lor, — pe scurt, a conditiei profane
— este ocazia unei totale regeneréri a cosmosului si colec-
tivitatii. Zeii, Eroii civilizatori, Stramosii mitici sint din nou
prezenti si activi pe pamint pentru ci gesturile lor sint repetate.
Moartea misticd a baietilor si trezirea lor in comunitatea
barbatilor initiati face astfel parte dintr-o reiterare grandioasa
a cosmogoniei, a antropogoniei si a tuturor creatiilor carac-
teristice epocii primordiale, Timpului Viselor. Initierea reca-
pituleaza istoria sacra a lumii. Si prin aceastd recapitulare,
intreaga lume este resanctificata. Baietii 1si depasesc conditia
profana printr-o moarte rituala si sint inviati intr-o lume noua;
pentru ci, prin revelatia pe care au avut-o in timpul initierii,
ei pot sd perceapd lumea ca pe o opera sacré, o creatie a Zeilor.

Sé retinem acest fapt care se constituie ca motiv funda-
mental atestat In toate tipurile de initiere: experienta mortii si
a Invierii initiatice nu numai ca modifica radical conditia onto-
logica a neofitului, ci 1i dezviluie, in acelasi timp, caracterul
sacru al vietii omenesti si al lumii, revelindu-i marele mister,
comun tuturor religiilor: oamenii, cosmosul, cu toate formele
de viatd, sint creatia Zeilor sau a Fiintelor Supraomenesti.
Aceastd revelatie este comunicata prin miturile originii.
nvitind cum au inceput si existe lucrurile, novicele invati
totodata ca el este creatia Altcuiva, rezultatul unui anumit
eveniment primordial, consecinta unei serii de intimpléri mito-
logice, pe scurt, a istoriei sacre. Aceastd descoperire, cd omul
este, trup si suflet, parte a unei istorii sacre care poate fi comu-
nicatd numai initiatilor, constituie punctul de plecare pentru o
contimua inflorire a formelor religioase.



CAPITOLUL 11

INCERCARI INITIATICE

Bull-roarer §i circumcizia

in anumite zone ale Australiei, unde nu se practica extractia
incisivului, initierile pubertitii includ de obicei circumcizia,
urmati la un interval de timp de o altd operatie, subincizia.!
Unii etnologi considera circumcizia un fenomen cultural
recent.? Dupa Wilhelm Schmidt, acest obicei a fost adus in
Australia de un val cultural venit din Noua Guinee.? Oricare
ar fi adevirul in privinta originii sale, circumcizia este prin
excelentd un rit de pubertate atit in toata Oceania, cit si in
Africa si este, de asemenea, atestata la unele popoare din
America de Nord si de Sud.* Ca rit initiatic de pubertate,
circumcizia este extrem de rdspinditd, am putea spune ci este
aproape universala. Nu e nevoie sa ne ocupam de aceastd
problema in toatd complexitatea ei. Din necesitate ne vom
limita la citeva aspecte ale sale, in special la relatiile dintre
ritul circumciziei si revelatia realititilor religioase.

Ceea ce ne frapeaza, atit in Australia cit si in alte parti, este
faptul ca circumcizia se consideri a fi infaptuitd nu de barbati,
ci de Fiinte Divine sau ,,demonice*. Ea nu este doar repetarea
unui act instituit de Zei sau de Eroii civilizatori in timpuri
mitice, ci implicd prezenta activa a Fiintelor Supraomenesti
in timpul initierii. La tribul Arunta, cind femeile si copiii aud
sunetul emis de bull-roarers, cred ca aud vocea Marelui Spirit
Twanyirrika, venit sa-i ia pe biieti. Iar cind se executi circum-
cizia, baietilor li se dau bull-roarers (churingas).’ Asadar, se
presupune ca Marele Spirit insusi realizeaza operatia. Dupi
pdrerea lui Strehlow, membrii tribului Arunta isi imagineazi
ceremonia astfel: novicele este dus in fata lui Twanyirrika si
acesta ii spune: ,,Priveste stelele!“ Cind baiatul isi ridica
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privirile, Marele Spirit ii taie capul. I-1 dd inapoi in ziua
urmdtoare, cind capul incepe si se descompund, si il invie.b La
tribul Pitjandara, un biarbat vine in mare graba din piadure cu
un ,,ciob de silex*, il circumcide pe novice si dispare imediat.”
La tribul Karadjeri, novicele este tidiat imprejur in pozitia
sezind, legat la ochi si la urechi; imediat dupa operatie i se
aratd bull-roarers si — dupa ce singele ranii sale s-a uscat —
instrumentele din silex cu care a fost operat.? La tribul Kukata
circumcizia se executd in timp ce in aer sint agitate instru-
mentele bull-roarer si dupa ce femeile si copiii au fugit
ingroziti.? Femeile din tribul Anula cred ci sunetul emis de
bull-roarers este vocea Marelui Spirit Gnabaia, care 1i inghite
pe novici si 1i scoate la loc, mai tirziu, ca initiati.!?

Nu este nevoie sd mai furnizdm exemple.!! Pentru a
rezuma, circumcizia se prezintd ca un act sacru, executat in
numele zeilor sau Fiintelor Supraomenesti intrupate sau
reprezentate de cei care opereaza si de uneltele lor rituale.
Agitarea unor bull-roarers inainte si dupa circumcizie exprima
prezenta Fiintelor Divine. S ne amintim ci la triburile Yuin,
Kurnai si altele din Australia de sud-est, acolo unde circum-
cizia nu este practicatd, misterul central al initierii include,
printre altele, revelarea bull-roarer-ului ca instrument sau
voce a Zeului Cerului sau a fiului ori a servitorului acestuia.
Identificarea sunetului produs de bull-roarers cu vocea Zeului
este o idee religioasd extrem de veche; o intilnim la triburile
indiene din California si la pigmeii Ituri, adica in regiunile pe
care scoala istorico-culturala le considera ca apatinind culturii
celei mai timpurii (Urkultur).'? in ce priveste ideea comple-
mentard potrivit cireia zgomotul bull-roarers-ilor reprezinta
tunetul, aceasta este mult mai raspindita, fiind atestata la multe
popoare din Oceania, Africa si cele doud Americi, ca si in
Grecia antici, unde rhombos era considerat ,,tunetul lui
Zagreus*.13 Ca urmare, este foarte probabil ca in teologia si
mitologia instrumentului bull-roarer sa regasim una dintre cele
mai vechi conceptii religioase ale omenirii. Faptul ci in
sud-estul Australiei bull-roarers sint prezenti la initierile care
au loc sub semnul Fiintei Supreme celeste constituie inca o
dovadi a arhaismului acestei forme de initiere.!4
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Dar, asa cum am viazut, in ceremoniile australiene ale
initierii bull-roarers semnifici prezenta Fiintei Supraomenesti
care executd operatia. Si, cum circumcizia este echivalenta cu
0 moarte mistica, se crede ca novicele este omorit de aceasta

-Fiintd Supraomeneasci. Structura acestor stipini ai initierii
arat3 foarte clar ci ei nu mai apartin clasei Fiintelor Supreme
celeste ale Australiei de sud-est; mai mult decit atit, se crede
ca ei sint ori fiii sau servitorii Fiintelor Supreme, ori Stramosii
mitici ai triburilor, care apar citeodata sub forma unor animale.
Constatam, prin urmare, cid in Australia ritul initiatic al
circumciziei isi are locul intr-o mitologie care este mai com-
plexa, mai dramatica si, se presupune, mai recenti decit mito-
logiile formelor de initiere din care lipseste circumcizia.
Surprinde in mod deosebit caracterul terifiant al acestor stapini
ai initierii care 1si manifestd, prezenta prin sunetul bull-roar-
ers-ilor. O situatie similard se intilneste in afara Australiei:
Fiintele Divine care intervin in ceremoniile initierii sint de
obicei imaginate sub forma unor fiare silbatice — lei si leo-
parzi (animale initiatice prin excelentd) in Africa, jaguari in
America de Sud, crocodili si monstri marini in Oceania. Din
perspectiva istorico-culturald, legitura dintre stipinul-animal
al initierii si bull-roarer dovedeste ca tipul acesta de initiere
este creatia culturii arhaice a vinatorilor.!3 Aceasta apare foarte
limpede in ceremoniile africane de initiere: aici circumcizia
este, de asemenea, echivalentd cu moartea, iar cei care ope-
reaza sint imbrécati in piei de leu si de leopard; ei intrupeazi
divinititile in forma animala care in timpuri mitice au infaptuit
pentru prima oara crima initiatici. Cei ce opereazi poartd
gheare de animale de prada si au cutitele incovoiate ca niste
cirlige. Ei ataca organele genitale ale novicilor, ceea ce arata
intentia lor de a-i ucide. Actul circumciziei simbolizeaza dis-
trugerea organelor genitale savirsita de stdpinul-animal al
initierii. Cei care opereaza sint uneori numiti lei si circum-
cizia este exprimati prin verbul ,,a omori‘“. Dar, la scurt timp
dupa operatie, novicii insisi sint imbracati in piei de leu sau
de leopard, ceea ce inseamnd cd ei asimileazi esenta divind a
animalului initiatic si, prin ea, sint redati vietii.!¢
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Din acest model de initiere africana prin circumcizie apar
anumite elemente pe care trebuie si le retinem. In primul rind,
stapinii initierii sint divinitati cu infatisarea unor animale, ceea
ce sustine ipoteza ca, din punct de vedere structural, ritualul
apartine unei culturi arhaice a vinitorilor. In al doilea rind,
animalele de prada divine sint intrupate de executantii
operatiei, care ii ,,omoari* pe novici prin circumcizie. in al
treilea rind, crima initiatica este justificata de un mit al ori-
ginii referitor la un Animal primordial care a omorit fiinte
omenesti pentru a le invia; in cele din urma, Animalul insusi
a fost ucis si acest eveniment, care s-a produs la inceputuri,
este reiterat rltuallc prin circumcizia novicilor. in al patrulea
rind, desi ,,ucis* de animalul salbatic, novicele este totusi
inviat imbracindu-i pielea, ceea ce inseamna ca in final el
devine atit victima, cit si cildu; pe scurt, initierea echivaleaza
cu revelatia acestui eveniment mitic — o revelatie care permite
neofitului si impartdseascd o dubla naturd, a victimei umane
a Animalului primordial si a Animalului Insusi, la rindul sau
victima a altor figuri divine.!” Asadar, si in Africa circumcizia
e atribuitd unei Fiinte primordiale, intrupati de cel ce executi
operatia, si reprezentind reiterarea simbolicd a evenimentului
mitic.

Toate aceste date care privesc functia ritualica a bull-roar-
ers-ilor, a circumciziei si a Fiintelor Supranaturale care, se
crede, infidptuiesc initierea indica existenta unei teme mi-
tico-rituale ale carei trasdturi esentiale pot fi rezumate dupa
cum urmeaza: (1) Fiintele mitice, identificate cu niste bull-roar-
ers sau manifestindu-se prin intermediul acestora, ucid,
devoreazi, inghit sau il ard pe novice; (2) ele il invie dar
schimbat — pe scurt, in stadiul unui om nou; (3) aceste Fiinte
apar, de asemenea, in formad animald sau sint 1n strinsd
legéturd cu mitologia animald; (4) soarta lor este, in esenta,
identicd cu cea a initiatilor!®, pentru cd pe vremea cind triiau
pe pamint si ele au fost ucise si inviate, dar prin fnvierea lor
au stabilit un nou mod de existentd. Aceastda tema mitico-ri-
tuald prezintd o importantd capitald pentru intelegerea
fenomenelor initierii si o vom intilni permanent pe parcursul
cercetdrii noastre.
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Suferinta care urmeaza circumciziei — operatie uneori
extrem de dureroasia — este o expresie a mortii initiatice. Cu
toate acestea, trebuie si subliniem ca adevirata teroare este
de natura religioasa: ea provine din teama de a fi omorit de
Fiintele Divine. Dar intotdeauna Fiinta Divina este cea care ii
invie pe novici; atunci, acestia nu revin la viata infantila, ci
participa la o existentd superioard — deschisid cunoasterii,
sacrului si sexualitatii. Relatiile dintre initiere si maturitatea
sexuala sint evidente. Neinitiatii sint asimilati copiilor si tine-
relor fete si, in consecintd, sint considerati inapti sa conceapa,
sau, la unele popoare, copiii lor nu sint acceptati in clan.!® La
popoarele africane Magwanda si Bapedi, stapinul initierii se
adreseaza novicilor cu urmaitoarele cuvinte: ,,Pina acum ati
fost in intunericul copildriei; ati fost asemenea femeilor si n-ati
stiut nimic !“?0 Frecvent, in special in Africa si Oceania, tinerii
initiati au o mare libertate sexuald dupa ce au fost circumcisi.?!
Dar trebuie si ne ferim de interpretarea gresita a acestor
excese pentru ca nu e vorba de o libertate sexuald in sensul
modern, desacralizat al termenului. In societitile premoderne
sexualitatea, asemenea tuturor celorlalte functii vitale, este
plind de sacralitate. Este un mod de a participa la misterul
fundamental al vietii si fertilititii. Prin initiere, novicele are
acces la sacru; el stie acum ca lumea, viata si fertilitatea sint
realitdti sacre pentru ca sint creatia Fiintelor Divine. Asadar,
pentru novice introducerea in viata sexuald echivaleazi cu
participarea la sacralitatea lumii si a vietii umane.

Simbolismul subinciziei

in Australia, dupda cum am vazut, circumcizia e urmati de
subincizie. Intervalul dintre cele doui operatii variaza de la 5
la 6 saptamini, la tribul Arunta, pina la 2 sau 3 ani, la tribul
Karadjeri. Pentru etnolog si psiholog, aceasta operatie miste-
rioasd pune o seami de probleme. Nu este nevoie sa le
abordam aici; ne vom limita la doud din semnificatiile reli-
gioase ale subinciziei. Prima este ideea bisexualititii, a doua
valoarea religioasd a singelui. Dupa parerea lui Winthuis,
scopul subinciziei este de a-l inzestra simbolic pe neofit cu un
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organ sexual feminin, astfel incit el sd semene cu divinititile
care, afirmd Winthuis, sint intotdeauna bisexuate.??2 Trebuie
sa spunem ca bisexualitatea divina nu este atestata In straturile
cele mai vechi ale culturii australiene pentru ci tocmai in
aceste culturi arhaice zeii sint numiti Tati. Bisexualitatea
divina nu este intilnita nici in alte religii cu adevarat primitive.
Conceptul de bisexualitate divina pare ca este relativ recent;
in Australia a fost introdus probabil de valurile culturale
melaneziene si indoneziene.??

Exista, totusi, ceva demn de retinut in ipoteza lui Winthuis,
si anume ideea rotalitdtii divine, idee atestata in numeroase
religii primitive, care implica, evident, coexistenta tuturor
atributelor divine si prin urmare, in egala masura, cumulul
sexelor.?*

in ceea ce priveste transformarea simbolici a neofitului in
femeie prin intermediul subinciziei, nu s-au intilnit decit citeva
cazuri clare in Australia. W.E.Roth, de exemplu, a observat
ca Pitta-Pitta si Boubia, care traiesc in partea centrald a
Queenslandului de nord-vest, asimileaza rana provenita din
subincizie vulvei si, de asemenea, il numesc pe novicele care
tocmai a fost operat ,,cel ce are o vulvd“?5. Studiind cultul
Kunapipi in nordulAustraliei, R. M. Berndt ofera aceeasi inter-
pretare: ,,Simbolic, scrie el, membrul care a suferit subincizia
reprezinta in acelasi timp organele feminine si masculine,
esentiale in procesul fecundarii‘?6. Trebuie sa.addugdm ci in
acest ultim exemplu este vorba probabil de o idee mai recenta
venitd in Australia cu valurile culturii melaneziene, pentru ca
majoritatea triburilor australiene nu stiu ca existd o relatle
cauzald intre actul sexual si conceptie. 27

Int,elegerea acestor date despre australieni va fi mai simpla
daci ne amintim ca transformarea ritualica a novicelui in
femeie in timpul initierii sale este un fenomen destul de
raspindit in alte zone culturale. in Africa, de exemplu, la
Masai, Nandi, Nuba si alte triburi, novicii sint imbracati ca
fetele, iar in Africa de Sud, la Sotho, fetele care sint initiate
poarti vesminte birbitesti.28 In mod similar, novicii care
urmeaza sa fie initiati in comunitatea Arioi din Tahiti sint im-
bricati ca femeile.?? Dupd Wilhelm Schmidt® si Paul Wirz,3!
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transformarea ritualica in femei se practica in Noua Guinee
iar Haddon a descoperit-o in Torres Strait.3? Chiar si obiceiul
foarte raspindit al nuditatii ritualice din timpul perioadei de
izolare in hatis poate fi interpretat ca simbolizind asexuali-
tatea neofitului. Dupa parerea noastra, semnificatia religioasa
a tuturor acestor obiceiuri este urmatoarea: novicele are o
sansa in plus de a accede la un mod specific de existentd — de
exemplu, sd devina barbat sau femeie — daca mai intii devine
simbolic o totalitate. Pentru gindirea mitica, un mod parti-
cular de a fi este necesarmente precedat de un mod total de a
fi. Androginul este considerat superior celor doui sexe tocmai
pentru ca intrupeazi totalitatea si deci perfectiunea. Din acest
motiv considerdm intemeiata interpretarea transformarii rituale
a novicilor in femei — prin travesti sau prin subincizie — ca
dorintad a recuperdrii unei situatii primordiale de totalitate si
perfectiune.

Dar in Australia si in regiunile apropiate scopul principal al
subinciziei initiatice pare a fi obtinerea singelui proaspit. in
intreaga lume, singele reprezinta forta si fertilitatea. Atit in
Australia, cit 51 1n alte parti, novicii sint pictati cu ocru rosu
— un inlocuitor al singelui — sau stropiti cu singe proaspat. La
tribul Dieiri, de exemplu, barbatii isi deschid venele si lasa
singele sa curgd peste corpurile novicilor pentru a-i face
curajosi.?? La Karadjeri, Itchumundi si alte triburi australiene
novicele bea, de asemenea, singe3*, acelasi obicei fiind intilnit
in Noua Guinee, unde este explicat astfel: novicele trebuie sa
fie intarit cu singe de barbat pentru ca singele pe care l-a avut
pina in acel moment provenise in intregime de la mama sa®.

in acest ultim exemplu avem de a face cu doua idei diferite,
dar legate intre ele: (1) pentru ci fitul se hraneste prin singele
mamei, tot singele sdu este feminin; (2) prin urmare, initierea,
care 1l separd definitiv pe bdiat de mama sa, trebuie s$i-1
inzestreze cu singe masculin. In nord-estul Noii Guinee, unde
operatia initiaticd a subinciziei a fost inlocuitd cu incizia
organului sexual, novicilor li' se spune ca aceasta este o cale
de a scipa de singele mamei pentru a creste puternici si fru-
mosi.3¢ La Vangla-Papua din Arhipelagul Bismarck, singele
matern este evacuat prin perforarea nasului’’, o operatie care
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corespunde in plan simbolic mutilarii organelor genitale.
Acelasi obicei se intilneste la tribul Kuman din Noua Guinee,
unde operatia initiaticd principala consta in perforarea ,,septu-
lui intern al nasului‘ candidatului. Dupa cum i explica un indi-
gen lui John Nilles: ,,aceasta se face pentru a inlitura singele rau
acumulat in uterul mamei sale, mostenirea sa de la femeie“38,

M.F. Ashley-Montagu considera ca a gasit in aceste cre-
dinte explicatia subinciziei.?® Dupi pirerea sa, barbatii au
observat ca femeile elimina ,,singele rau‘ prin menstra si au
incercat sd le imite provocind o rana genitalad care face ca
organul genital masculin sa semene cu cel feminin. Daca asa
stau lucrurile, in acest caz, nu avem numai ideea expulzarii
singelui mamei, ci, in special, dorinta regenerarii singelui prin
eliminarea lui periodica, asemenea femeilor. Subincizia per-
mite barbatilor sd obtind o anumita cantitate de singe printr-o
deschidere periodica a ranilor. Aceasta se face indeosebi in
perioade critice si, de asemenea, cu prilejul initierilor.40

Fenomenul subinciziei este prea complex pentru a putea fi
discutat in citeva pagini. Pentru scopul nostru, faptul urmator
prezintd un interes considerabil: novicele este initiat in
misterul singelui — cu alte cuvinte, instructorii ii dezvaluie
legaturile (atit mistice, cit si fiziologice) care il inlantuie inca
de mama sa si ritualul care ii va permite sa se transforme in
barbat. Din moment ce singele feminin este produsul ali-
mentatiei feminine, novicele este supus, dupa cum am vazut,
unor numeroase interdictii alimentare. Relatia mistica dintre
hrana, singe si sexudlitate constituie un motiv initiatic specific
melanezian si indonezian?!, dar care se mai intilneste si in
alte parti. Este de retinut faptul cd novicele se regenereaza
radical in urma acestor mutildri sangvine. Pe scurt, toate
aceste operatii isi gdsesc explicatia si motivarea in plan reli-
gios, pentru ca ideea regenerarii este o idee religioasa. Prin
urmare, trebuie sd avem grija ca intelegerea noastrad sa nu fie
gresit orientatd de aspectul aberant al unor torturi si mituri
initiatice. Sa nu uitam ca, atit la nivelul primitiv, cit si la cel
al culturilor mai evoluate, ceea ce este ciudat si monstruos
reprezintd un mod frecvent de a exprima, evidentiind-o, trans-
cendenta Spiritului.
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Initierea in Tara de Foc

Accesul la viata spirituald, vizut ca primul rezultat al
initierii, este anuntat de multe simboluri ale regenerdrii si noii
nasteri. Un obicei frecvent este acela de a da novicelui un
nume nou imediat dupi initiere. Larg raspindit in lume, este
un obicei arhaic, intilnit la triburile din Australia de sud-est,4?
in toate societitile premoderne numele individului este echiva-
lent cu adevirata sa existenti, cu existenta sa ca fiintd spiri-
tuald. Este interesant de constatat ca simbolismul initiatic al
noii nasteri este atestat chiar si la popoarele foarte primitive,
de exemplu Yamana si Halakwulup din Tara de Foc, ale caror
rituri de pubertate sint extrem de simple. Pentru ca, potrivit
cercetarilor lui Gusinde si W. Koppers, initierea la Yamana si
Halakwulup este mai mult un curs de instruire morali, sociala
si religioasd decit o ceremonie secretd care implica probe
intr-o anumita masura dramatice. Fetele sint initiate impreuna
cu baietii, desi fiecare sex primeste si o instruire separatd de
la femeile si barbatii virstnici. La Halakwulup nu exist3 secret
initiatic. Schmidt considera aceasti initiere colectiva a celor
doua sexe drept cea mai veche dintre formele existente si
insistd asupra faptului ci ea nu implicd mutilarea corporala,
fiind limitatd indeosebi la instruirea referitoare la natura si
actiunile Fiintei Supreme.*? El mai sustine c3 initierea, la
Yamana si Halakwulup, reprezintd o forma mai veche decit
ceremonia initierii in tribul australian Kurnai, motivind prin
faptul ci triburile din Tara de Foc nu practici separarea
sexelor.44 '

Nu este neapirat nevoie si ne pronuntam aici asupra pro-
blemei cronologice si nici s raspundem precis daca extrema
simplitate a initierii la Yamana si Halakwulup reflectd un
stadiu primitiv sau se explic&, dimpotrivi, printr-un proces de
sdracire a riturilor. Dar este semnificativ faptul cd la aceste
triburi din Tara de Foc intilnim un scenariu initiatic perfect
articulat care comporta deja motivele izolarii, al mortii mistice
si al resurectiei, precum si revelatia Fiintelor Supreme. Ini-
tierea se executd departe de sat. Cea la care au asistat Gusinde
si Koppers in anul 1922 a avut loc ,,intr-un cotlon singuratic,
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pe insula Navarino*“4%. Novicii sint luati de sub supravegherea
périntilor lor — mai-ales a mamelor — si pusi sub autoritatea
»tutorilor. Ei sint supusi unei discipline fizice si morale in
care este usor sd recunoastem structura incercdrilor initiatice
— de exemplu, trebuie si posteasci, sd pastreze o anumiti po-
zitie a corpului, sd vorbeasca putin si cu voce inceatd, si-si
fixeze privirile in pamint si, in special, s rdimini mult timp in
stare de veghe. Ca tribul Y-amana considerd initierea o re-
nastere se deduce din faptul ci, asistind la ceremonie, Koppers
a primit un nume nou pentru a se arita ci s-a niscut din nou,
in trib.#¢ Potrivit informatiilor strinse de Gusinde, initierea la
Yamana include un anumit numar de momente ezoterice.
Biietii sint izolati intr-o coliba, iar spiritul rdu, Spiritul
Pamintului, Yetaita, joaca un rol important. Se crede ci el
mininci oameni. In timpul ceremoniei Yetaita este reprezen-
tat de unul dintre instructori, pictat cu rosu si alb. Aparind
brusc din spatele unei perdele, el ii atacid pe novici, ii mal-
trateaza, 1i aruncd in aer etc.*” Instructorii impun pistrarea cea
mai strictd a secretului aparitiei si comportamentului lui
Yetaita si, in general, in legaturd cu tot ce are loc in coliba.
Este adevirat ca in perioada initierii instructorii fac perma-
nent aluzii la Fiinta Suprema, Watauineiwa, care se crede ci
a pus bazele ceremoniei, dar, conform ritului, rolul lui Yetaita
este mai dramatic. Foarte frecvent aceste doua figuri supra-
naturale sint considerate egale ca putere. Am putea presupune
c3, inainte de a deveni Spiritul Pamintului (Erdgeist) care este
astizi, Yetaita a fost Stramosul mitic al tribului*® — asadar,
stipinul initiatic prin excelentd — si cd si-a Insusit caracterul
agresiv la serbdrile secrete ale bérbatilor tribului Selknam.
Intr-adevir, la acest trib, initierea pubertiitii a fost transfor-
mati cu mult timp in urma intr-o ceremonie secreti, rezervati
exclusiv barbatilor.*® Un mit al originii povesteste ci, la
inceputuri, sub comanda lui Kra — Femeia-Luna si vrijitoare
de temut —, femeile 1i terorizau pe barbati, avind puterea sa
se metamorfozeze in ,,spirite®, cu alte cuvinte cunoasteau
mestesugul confectiondrii si utilizarii nistilor. Dar intr-o zi
Kran, Barbatul-Soare, sotul lui Kra, a descoperit secretul



46 / NASTERI MISTICE

femeilor si l-a dezvaluit barbatilor. Furiosi, ei au omorit toate
femeile cu exceptia fetitelor si de atunci organizeaza cere-
monii secrete, cu masti si ritualuri dramatice, pentru a le tero-
riza la rindul lor pe femei. Aceasti serbare dureaza de la patru
la sase luni; in timpul ceremoniilor, spiritul feminin cel rau,
Xalpen, ii tortureaza pe initiati si 1i ,,omoara“, insi alt spirit,
Olim — un mare vraci — ii invie.’® Asadar, in Tara de Foc, ca
si in Australia, riturile de pubertate tind sd devina tot mai
dramatice si, mai ales, sd accentueze caracterul terifiant al
scenariilor mortii initiatice. Dar elaborarea dramatica a ritualu-
rilor si introducerea mitologiilor frapante si chiar senzationale
nu se produc in numele Fiintelor Supreme. Dimpotriva, aceste
inovatii au ca rezultat diminuarea importantei Fiintelor
Supreme si chiar eliminarea aproape completi a prezentei lor
active in cult. Locul lor este luat de Fiintele demonice si, in
general, de figuri mitice care sint intr-un fel sau altul legate
de un moment teribil, dar decisiv din istoria omenirii. Aceste
Fiinte au revelat anumite mistere sacre sau anumite modele
de comportament social care au modificat radical modul de
existentd al oamenilor si, in consecintd, institutiile lor reli-
gioase si sociale. Desi supranaturale, in illo tempore, aceste
Fiinte mitice au avut o existentd intr-un fel aseminitoare vietii
omenesti, mai precis, au cunoscut tensiunea, conflictele,
drama, agresivitatea, suferinta si, in general, moartea — si,
triind acestea pentru prima oard pe pamint, ele au instituit
modul actual de existentd al omenirii. Initierea dezvaluie
aceste aventuri primordiale novicilor si ei reactualizeaza prin
ritualuri cele mai dramatice momente din mitologia Fiintelor
Supranaturale.

Acest fenomen devine mai accentuat cind parasim regiu-
nile extreme ale lumii populate — Australia, Tara de Foc — si
studiem religiile din Melanezia, Africa si America de Nord.
Riturile devin mai complexe si mai variate, probele mai
senzationale, suferinta fizica atinge paroxismul torturii, moar-
tea mistica este sugerati printr-o agresivitate rituald in momen-
tul despartirii novicelui de mama. La hotentoti, de exemplu,
initiatului i se permite sd-si insulte si chiar sa-si brutalizeze
mama’! ca semn al emancipirii de sub tutela ei. In anumite
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zone din Papua, novicele calca pe corpul mamei sale, punind
deliberat piciorul pe abdomenul ei’?, acest gest conﬁrmmd
despartirea definitiva de ea.

Scenariile mortii initiatice

Riturile mortii initiatice devin mai lungi si mai complexe,
fiind uneori adevirate scenarii dramatice. in Congo si pe
coasta Loango baietii intre zece si doisprezece ani inghit o
bautura care i face sa-si piarda cunostinta. Apoi sint dusi in
jungla si sint circumcisi. Bastian povesteste ca sint ingropati
intr-o ,,casa a idolilor* si cind se trezesc par a-si fi uitat trecu-
tul. in timpul recluziunii lor in jungla, sint vopsiti cu alb
(desigur, un semn ci au devenit spectre), li se permite si fure,
sint invatati traditiile tribului si invatd o limba noud.>3

Caracteristice sint aici: moartea, simbolizata prin pierderea
cunostintei, prin circumcizie si ingropare; uitarea trecutului;
asimilarea novicilor unor spectre; invitarea unei noi limbi.
Fiecare dintre aceste motive apare in numeroase rituri de
pubertate din Africa, Oceania si America de Nord. Fiind
imposibil si le citim pe toate, ne vom limita deocamdati la
citeva exemple de uitare a trecutului dupa initiere. In Liberia,
atunci cind novicii — care se presupune ca au fost ucisi de
Spiritul Pidurii — sint adusi la o viatd noud, sint tatuati si
primesc un nou nume, ei par si fi uitat cu desavirsire viata
trecutd. Nu isi recunosc nici familiile, nici prietenii, nu-si
amintesc nici macar numele si se comportd ca si cum ar fi
uitat cele mai elementare gesturi — ca, de exemplu, si se
spele.5 In mod similar, initiatii din anumite societiti secrete
sudaneze fsi uitd limba.>> La Makua novicii petrec citeva luni
intr-o coliba departe de sat si primesc nume noi; cind se intorc
in sat nu 1si mai cunosc rudele. Asa cum spune Karl Weule:
prin riminerea sa in hitis fiul este mort in ochii mamei.3¢
Uitarea este un simbol al mortii, dar poate fi interpretata si ca
marcd a primei copilarii. La tribul Patasiva din vestul Cera-
mului, de exemplu, femeilor li se aratd lancile insingerate cu
care se spune ca Spiritul i-ar fi omorit pe novici» Cind novicii
se Intorc in sat, se comporti ca niste nou-nascuti — nu vorbesc,
apuci obiectele gresit.>’ Orice s-ar spune despre sinceritatea
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lor, aceste atitudini si tipuri de comportament au un scop
precis — ele aratd intregii comunititi ca novicii sint fiinte noi.

Structura dramatica a anumitor rituri de pubertate transpare
mai clar in cazurile in care avem descrieri amanuntite si exacte.
Un bun exemplu il constituie tribul Pangwe ale carui rituri
initiatice fac subiectul unui studiu excelent realizat de Giinther
Tessmann. Cu patru zile inainte de ceremonie, novicii sint
insemnati si semnul se numeste ,,inchinare mortii*. in ziua
serbarii li se da o bauturd gretoasa, iar novicele care o vomita
este urmadrit prin sat, strigindu-i-se: ,,trebuie sd mori!* Sint
apoi dusi intr-o casa plinad cu musuroaie de fumnici si sint fortati
sa ramind acolo o vreme, fiind rau intepati; supraveghetorii lor
le striga: ,,Veti fi omoriti, acum trebuie sa muriti!*“ Dupa
aceea, tutorii 1i duc pe novici la ,,moarte” intr-o coliba in
jungld, unde, timp de o luni, vor trii complet goi si in singu-
ritate totald. Ei folosesc un xilofon pentru a-si anunta prezenta
astfel incit nimeni sd nu riste sa-i intilneasca. La sfirsitul lunii
sint vopsiti cu alb si li se permite sa revina in sat ca sa participe
la dansuri, dar trebuie sa doarma in coliba din hatis. Li se
interzice si fie vazuti de femei in timpul mesei pentru ci, scrie
Tessmann, ,,mortii nu maninca, desigur*. Ei ramin in hitis o
perioada de trei luni. Tot la tribul Pangwe, dar in sud, cere-
monia este si mai dramatica. O groapi reprezentind mormintul
este acoperita cu o figura din argila de obicei sub forma unei
masti. Groapa simbolizeaza pintecul divinititii cultuale si
novicii pasesc peste ea, ariitind astfel noua lor nastere.>®

Avem aici un scenariu bine elaborat, care comportd mai
multe faze: novicii se diruiesc mortii, se supun torturii ini-
tiatice, acceptd moartea propriu-zisa, simbolizata de izolarea
in hitis si nuditatea rituald, imita comportamentul spiritelor
celor morti— ei sint considerati ca apartinind altei lumi si
asimilati mortilor —, in sfirsit, renasc ritual si se intorc in sat.
Probabil ca un numar mare de popoare, nu numai africane, au
inca scenarii la fel de dezvoltate ca ale tribului Pangwe, chiar
si in zilele noastre. Dar cercetdtorii, in special cei din secolul
al XIX-lea, nu au inregistrat intotdeauna in detaliu aceste
ceremonii. In general, ei se multumesc s mentioneze ci au
intilnit un ritual al mortii si Invierii.
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Dar descoperim numeroase alte ceremonii africane in care
elementul dramatic are o important3 capitald. Iati, de exem-
plu, ce ne spun Torday si Joyce despre riturile de pubertate ale
tribului Bushongo. Se sapa un sant lung in care sint patru nise.
in ele se ascund patru oameni deghizati in leopard, in
razboinic, in fierar si, respectiv, in maimuta. Novicii sint
obligati sa mearga prin sant; la un moment dat, ei cad intr-o
groapa plina cu apa. O alta ceremonie, Ganda, este si mai teri-
fianta. Un biarbat dispare intr-un tunel si scutura citiva stilpi
ale caror virfuri sint vizibile de departe. Novicii cred ci el a
fost atacat acolo de spirite si se lupta pentru viata lui. Dupa
ce si-a minjit, pe ascuns, corpul cu singe de capra, barbatul
iese din tunel ca si cind ar fi grav ranit si epuizat. Se pra-
buseste la pamint, iar ceilalti barbati il transporta imediat
departe de locul acela. Novicii sint siliti s intre in tunel unul
cite unul. Dar, ingroziti la culme, ei se roaga de obicei sa fie
scutiti de aceastd proba. Niyami — regele, care este in acelasi
timp stapinul initierii — consimte in schimbul platii unei
anumite sume.>®

Este vorba aici de un scenariu terifiant care testeaza cura-
jul neofitilor. Acest rit de pubertate Bushongo a fost probabil
influentat de ceremoniile initiatice ale societitilor secrete, atit
de importante In Africa. Putem sa banuim existenta unei astfel
de influente ori de cite ori intilnim initieri de pubertate care
sint dramatice si folosesc masti. De exemplu, acesta este cazul
populatiei Elema din Noua Guinee. Aici, cind biietii ating
virsta de aproximativ zece ani, ei sint izolati in Casa Barbatilor
(eravo), iar satul este invadat de barbati mascati, trimisii lui
Kovave, Zeul Muntelui.®0 Agitind instrumentele bull-roarer
in timpul noptii, oamenii mascati terorizeaza pur si simplu
satul; ei au dreptul sd omoare orice femeie sau neinitiat care
incearci si le descopere identitatea. Intre timp, ceilalti barbati
fac rezerve mari de alimente, in special carne de porc, si cind
Kovave isi face aparitia toti se retrag in hiitis. Intr-o noapte,
novicii sint adusi in fata lui Kovave. Ei aud o voce din intu-
neric care le dezvaluie invitaturile secrete amenintindu-i cu
moartea pe cei care le vor trada. Apoi sint dusi la colibe si
supusi unor tabuuri alimentare. Legaturile cu femeile le sint
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interzise. Cind, rareori, pariasesc colibele pentru o plimbare
scurtd, le este interzis sd vorbeasci.®! Initierea lor cuprinde
citeva etape, ceea ce, in Noua Guinee, indic3 influenta socie-
tatilor secrete. Atmosfera in care se executa aceste ritualuri de
pubertate, cu aparitia bruscid a mastilor si terorizarea femeilor
si a celor neinitiati, sugereaza tensiunea caracteristica socie-
tatilor secrete melaneziene.

Un excelent exemplu de rit de pubertate dezvoltat in
scenariu dramatic este ceremonia Nanda, care se executa frec-
vent in unele regiuni din Fiji. Ritualul incepea cu constru-
irea unei incinte de piatra, uneori lunga de o suta de picioare
si lati de cincizeci, la mare depirtare de sat. Iniltimea pere-
telui de piatrd putea sa atingd trei picioare. Constructia se
numea Nanda, literal,,pat“.6? In lucrarea noastri vom neglija
unele aspecte legate de aceasta ceremonie, de exemplu
relatiile sale cu cultura megaliticad si mitul originii sale,
potrivit cdruia Stramosii au invatat Nanda de la doi striini,
negri si scunzi, care aveau fetele vopsite unul in rosu si
celalalt in alb. Fard indoiala, Nanda reprezinta terenul sacru.
Doi ani separa constructia de prima initiere si inca doi ani
mai trec pina la a doua initiere, dupa care neofitii sint in sfirsit
considerati barbati. Cu citva timp inaintea celei de-a doua
initieri se stocheaza o mare cantitate de hrana si se constru-
iesc colibe in apropiere de Nanda.

intr-o anumiti zi, condusi de un preot, novicii pornesc in
sir indian spre Nanda purtind intr-o mind o bita si in cealalti
o lance. Batrinii i asteapta in fata constructiei cintind. Novicii
depun armele la picioarele lor, ca daruri, si apoi se retrag in
colibe. In ziua a cincea, condusi din nou de preot, se indreapti
incid o datd spre incinta sacrd, dar de data aceasta nu-i mai
gasesc pe batrini asteptindu-i. Atunci ei intrd in Nanda. Acolo
,»zace un sir de barbati morti, plini de singe si parind a avea
trupurile sfirtecate si maruntaiele scoase“. Preotul ghid
paseste peste cadavre, iar novicii Infricosati 1l urmeaza pina
ajung in cealalta parte a incintei, unde 1i asteapta preotul sef.
,.Deodati el scoate un tipat la care barbatii morti se ridica in
picioare si alearga la riu sa se curete de singele si de murdaria
cu care sint minjiti‘.63
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Barbatii reprezinta Stramosii inviati de puterea misterioasa
a cultului sacru, o putere comandatd de marele preot, dar
impartasita de toti ceilalti initiati. Scopul acestui scenariu nu
este doar de a-i inspaiminta pe novici, ci si de a le arata ca in
incinta sacra se deruleaza misterul mortii si invierii. Ceea ce
preotul sef le dezvaluie sint secretele prin puterea carora
moartea va fi intotdeauna urmata de inviere.

Acest exemplu ilustreaza bine rolul important pe care ajung
sa-1 joace in cele din urma Stramosii In ceremoniile pubertitii.
Pe scurt, e vorba aici de o intoarcere periodica a mortilor intre
cei vii cu scopul initierii tinerilor. Aceastd tema mitico-reli-
gioasa este atestatd amplu si in alte regiuni, de exemplu in
Japonia proto-istorica si la germanii antici.* Pentru scopul
nostru, important este ca ideii mortii si invierii, fundamentala
tuturor formelor de initiere, i se adauga un element nou — ideea
ca moartea nu este niciodata definitiva pentru ca mortii se
intorc. Dupa cum vom vedea, aceasta idee joaca un rol esential
in societatile secrete.

Inghitirea de cdtre un monstru

Sentimentele puternice, teama, teroarea, atit de mestesugit
stirnite de scenariile pe care tocmai le-am prezentat, trebuie sa
fie considerate ca tot atitea torturi initiatice. Am mentionat
deja citeva exemple de incercari pline de cruzime; numérul si
diversitatea lor sint, evident, mult mai mari. in Africa de
sud-est tutorii 1i lovesc pe novici fara mila, iar acestia nu au
voie sd-si manifeste in nici un fel durerea.®> Astfel de excese
duc uneori la moartea baiatului. In acest caz, mama nu este
informati decit dupi terminarea perioadei de izolare in hatis®;
ei 1 se spune atunci ci fiul i-a fost ucis de spirit%’ sau ci,
inghitit de un monstru impreuna cu ceilalti novici, el nu a
reusit sa scape din burta acestuia. Torturile sint, in orice caz,
echivalentul mortii rituale. Loviturile pe care le primeste
novicele, intepiturile produse de insecte, usturimea datorata
plantelor otravitoare, mutildrile, toate aceste forme multiple
de torturd arata tocmai ca el este ucis de Animalul mitic care
este Stapinul initierii, ca este fragmentat si strivit in gura aces-

A

tuia, ,,digerat* in pintecul lui.
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Asimilarea torturilor initiatice suferintelor novicelui in urma
inghitirii de citre monstru este confirmata de simbolismul
colibei in care sint izolati baietii. Adeseori, coliba reprezinta
corpul sau gura deschisa a unui monstru acvatic®, un crocodil,
de exemplu, sau un sarpe.® In unele regiuni din Ceram, deschi-
derea prin care trece novicele se numeste ,,gura sarpelui®. A fi
inchis in colibad echivaleazi cu a fi prizonier in pintecele mon-
strului. In insula Rooke, cind novicii sint izolati intr-o coliba in
jungla, barbati mascati informeaza femeile ca fiii lor urmeaza
si fie devorati de o Fiintd ingrozitoare, numiti Marsaba.”®

Uneori, intrarea in abdomenul monstrului comporta o veri-
tabila punere in sceni. La unele triburi din sud-estul Australiei,
novicele este determinat sa se culce intr-o scobitura naturala
sau o groapa si in fata lui se pune o bucati de lemn taiata in
doud, reprezentind maxilarele sarpelui care este stdpinul
initierii.”! Dar Noua Guinee furnizeazi cele mai elocvente
exemple de simbolism al colibei initiatice. Pentru circumcizia
baietilor se ridica o constructie speciald care are forma Mon-
strului Barlun, despre care se crede ca ii inghite pe novici’?;
ea e previzutd cu o ,,burti“ si o ,,coadd“.” Intrarea neofitu-
lui in constructie echivaleaza cu patrunderea in pintecul
monstrului. La Nor-Papua, care triaiesc pe tdrmul nordic al
Noii Guinee, novicii sint inghititi si mai tirziu restituiti de un
spirit a cirui voce seamini cu sunetul unui flaut. in mod plas-
tic, spiritul este reprezentat atit de masti, cit si de colibele
scunde acoperite cu frunze, in care intrd neofitul.’* Colibele
initiatice alte triburilor Kai si Jabim au doua intrdri — una,
simbol al gurii monstrului, foarte mare, cealalta mult mai
mic3, simbolizind coada acestuia.’”

Un rit echivalent il constituie intrarea intr-o papusi care
seamana cu un monstru acvatic (crocodil, baleni, peste mare).
La papuasii din Noua Guinee, spre exemplu, se construieste o
pipusid monstruoasi din rafie, numiti Kaiemunu. In timpul
initierii, novicele trebuie s intre in burta monstrului. Dar in
prezent semnificatia initiatica a acestui act s-a pierdut. Biiatul
intra in Kaiemunu in timp ce tatil siu mai lucreaza pentru a
termina constructia.”®

Vom mai avea prilejul si revenim la simbolismul intririi in
pintecul unui monstru. Céci acest motiv initiatic a cunoscut o
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largd raspindire si a fost permanent reinterpretat in diferite
contexte culturale. Deocamdata sd spunem doar ca simbolis-
mul colibei este mult mai complex decit au aritat-o aceste
prime exemple. Coliba initiatica reprezintd nu numai abdo-
menul monstrului devorator, ci si uterul.”’” Moartea novicelui
semnificd o intoarcere in stadiul embrionar. Aceasti intoarcere
nu trebuie consideratd a fi doar de ordin pur fiziologic, ci si
esentialmente cosmologica. Ea nu este numai reprezentarea
primei gestatii si a nasterii trupesti din mama, ci este o
intoarcere temporara la modul virtual, precosmic (simbolizat
de noapte si intuneric), urmata de o renastere care poate cores-
punde ,,credrii lumii“.”® Nevoia de a repeta periodic cosmogo-
nia si de a stabili corespondente intre experientele umane si
marile momente cosmice este o caracteristicid a gindirii pri-
mitive si arhaice.

Amintirea colibei initiatice, izolate departe, in padure, s-a
pistrat in povestile populare, chiar si in cele europene, mult
timp dupa ce a incetat practica riturilor de pubertate. Psiho-
logii au ardtat importanta anumitor imagini arhetipale; iar
coliba, padurea, intunericul sint astfel de imagini, care exprima
psihodrama eterna a mortii violente urmate de o renastere.
Hatisul simbolizeaza atit iadul cit si noaptea cosmica, deci
moartea si virtualitatea; coliba este gura monstrului devorator
in care neofitul este mincat si digerat, dar este, de asemenea,
un pintec hranitor, in care el este zamislit din nou. Simbolul
mortii initiatice si cel al renasterii sint complementare.

Cum am mai spus, unele popoare asimileaza novicii izolati
in padure sufletelor celor morti. Ei sint frecvent frecati cu
pudri pentru a semini cu niste fantome.” Nu mininci folo-
sindu-si degetele, pentru ca mortii nu si le folosesc.?? Pentru
a da numai citeva exemple, in unele regiuni din Africa (la
negrii Babali din Ituri)®! si din Noua Guinee®?, novicii mi-
ninci utilizind un betisor. in Samoa ei sint obligati sa folo-
seascd astfel de bete pind cind se vindeca rana produsa de
circumcizie.®?3 Aceasti riminere intre morti nu este lipsita de
consecinte: novicii vor primi revelatiile invataturii secrete.
Pentru ci cei morti stiu mai mult decit cei vii. Avem aici un
prim exemplu al importantei religioase a mortilor. Cultul
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Stramosilor cistiga in insemnatate, iar figurile Fiintelor Celeste
aproape ci dispar din practica religioasd. Moartea rituala tinde
sd fie valorizatd nu numai ca probi initiatica, necesara noii
nasteri, dar si ca situatie privilegiata in sine pentru ca permite
novicilor si trdiasca in compania Stramosilor. Aceasta noua
conceptie va avea un rol major in istoria religioasa a omenirii.
Chiar si in societitile dezvoltate mortii vor fi considerati ca
detinidtori ai unor taine si se vor cauta profetii sau inspiratie
poetica in vecinatatea mormintelor.

Treptele revelatiei

Dar, dupd cum am vizut, toate formele initiatice de puber-
tate, chiar si cele mai elementare, implica revelatia unei inva-
taturi secrete si sacre. Unele popoare ii numesc pe initiati ,,cei
stiutori*“.34 Pe linga traditiile tribale, novicii invati o limba noua
pe care o vor folosi mai tirziu pentru a comunica intre ei.

Limba speciald — sau, cel putin, un vocabular inaccesibil
femeilor si celor neinitiati — este semnul unui fenomen
cultural care se va desfasura pe deplin in societitile secrete.
Are loc o transformare treptata a comunitatii initiatilor intr-o
confrerie mult mai inchisa, cu noi rituri de patrundere in ea si
o multime de etape initiatice. Acest fenomen este dgja prezent
intr-o forma rudimentara in culturile cele mai vechi. Pentru a
ne limita exemplificarea la Australia, la unele triburi, initierea
de pubertate consta intr-o serie de ritualuri, uneori separate de
o perioadi de citiva ani®®, si — mai semnificativ — nu toti
novicii au voie sa participe la ele. Acolo unde subincizia este
o traditie, ea se executd la citiva ani dupa circumcizie si
reprezinta o noud treapta a initierii. La Dieiri, de exemplu,
subincizia este ultimul rit dintr-o serie de cinci si nu este acce-
sibila tuturor initiatilor.3¢ La Karadjeri, riturile se succed intr-o
perioada de timp care poate si fie de zece ani. Motivul aces-
tor lungi intervale de timp este de naturd religioasd. Asa cum
se exprima Tindale, ,,multe dintre cele mai importante parti ale
ritualului sint revelate [aspirantului] dupa ani de zile, in functie
de prestigiul siu si de capacitatea sa intelectuald“®’. Cu alte
cuvinte, accesul la traditiile religioase ale tribului depinde si
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de valoarea spirituala a candidatului, de capacitatea sa de a
trai sacrul si de a intelege misterele.

Gasim aici explicatia aparitiei societatilor secrete, dar si a
organizarii confreriilor vracilor-doctori, ale samanilor si ale
misticilor de tot felul. E vorba, in definitiv, de o idee simpld
si fundamentald: dacd sacrul este accesibil fiecarei fiinte
omenesti, inclusiv femeilor, el nu este epuizat in primele
revelatii. Experienta religioasa si cunoasterea cuprind trepte,
planuri din ce in ce mai inalte care, prin insasi natura lor, nu
pot fi atinse de oricine. Experienta religioasa si cunoasterea
profunda necesita o vocatie speciala sau o forta exceptionala
a vointei si inteligentei. Asa cum un om nu poate si devina
saman sau mistic numai pentru ca o doreste, tot asa nu poate
sa se ridice la nivelul anumitor trepte initiatice fara a face
dovada unor calitiiti spirituale. in unele societiti secrete
treptele superioare pot fi atinse prin daruri generoase, dar sa
nu uitdam cd in lumea primitiva bogatia constituie un prestigiu
de ordin magico-religios.

Faptele trecute succesiv in revista in acest capitol ne-au
permis sa intelegem complexitatea riturilor de pubertate. Am
vazut cd, pe masuri ce o initiere este dirijata nu de o Fiinta
Suprema sau de fiul acesteia, ci de un Stramos sau de un
Zeu-Animal, ea devine mai dramatica, iar tema fundamentala
— a mortii si invierii — se dezvoltd in scenarii amanuntite si
adeseori terifiante. De asemenea, am remarcat cd la probele
initiatice elementare (extractia unui incisiv, circumcizia) se
adaugd un numar tot mai mare de torturi al caror scop ramine
totusi acelasi: sa asigure experienta mortii rituale. Un element
cistigd in importantd si anume, revelatia sacralititii singelui si
sexualitdtii. Misterul singelui este frecvent legat de misterul
hranei. Nenumaratele tabuuri alimentare indeplinesc o dubli
functie: economica, dar si spirituald. De fapt, trecind prin riturile
de pubertate, novicii constientizeazd valoarea sacrd a hranei si
isi asuma conditia adulta, adicd nu mai depind de mamele lor
si de munca altora pentru hrand. Initierea echivaleazi, prin
urmare, cu o revelatie a sacrului, a mortii, a sexualititii si a lup-
tei pentru hrana. Numai dupa asumarea acestor dimensiuni ale
existentei umane tinarul devine intr-adevar barbat.
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Ceea ce rezultd, de asemenea, din faptele analizate in acest
capitol este si rolul tot mai important al Strimosilor, de obicei
reprezentati de masti. Asa cum In Australia initierile de puber-
tate se executa sub indrumarea vraciului, in Noua Guinee, in
Africa si-iIn America de Nord riturile sint conduse de preoti sau
de barbati mascati; foarte frecvent reprezentantii societitilor
secrete — deci reprezentantii Stramosilor — conduc cere-
moniile. Initierile de pubertate au loc sub indrumarea specia-
listilor in domeniul sacrului — ceea ce inseamna ca ele sint
controlate in cele din urma de barbati care au o anumita
vocatie religioasa. Novicii sint invatati nu numai de batrini ci,
tot mai mult, de preoti si de membrii societatilor secrete. Cele
mai importante aspecte ale religiei tribului — de exemplu,
tehnica extazului, secretele miracolelor vracilor, relatiile cu
Stramosii — sint dezvaluite novicilor de barbati care poseda
ei nsisi o experienta religioasd mai profunda, obtinuta in urma
unei vocatii speciale sau dupa o lunga ucenicie. Ca urmare,
initierile de pubertate respectd un tipar care depinde din ce in
ce mai mult de traditia mistica a vracilor si a societatilor mas-
cate, ceea ce se traduce, intr-un sens, printr-o intdrire a secre-
tului si, in alt sens, printr-o multiplicare a treptelor initiatice
si o predominare spirituald, sociald si chiar politicd a unei
minoritati alcatuite din cei care au atins o treapta superioara a
initierii, singurii detindtori ai doctrinei transmise de Stramosi.

Din aceasta perspectiva religioasa, initierea echivaleaza cu
introducerea novicelui in istoria mitica a tribului; cu alte
cuvinte, acesta afla despre faptele Fiintelor Supranaturale care,
in timpul viselor, au stabilit conditia umani prezenta si toate
institutiile religioase, sociale si culturale ale tribului. Cunoas-
terea acestei invataturi traditionale inseamna cunoasterea aven-
turilor Stramosilor si a altor Fiinte Supranaturale care traiau
pe pamint. In Australia aceste aventuri se reduc la cilitoriile
lungi in timpul carora se crede ca Fiintele timpului viselor au
sdvirsit un anumit numar de actiuni. Dupa cum am vazut,
novicii sint obligati sa reconstituie aceste calatorii mitice in
timpul initierii lor. Ei retraiesc astfel evenimentele din timpul
viselor. Pentru australieni aceste evenimente primordiale
reprezinta un fel de cosmogonie, desi, in general, creatia
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timpului viselor inseamna completare si perfectare: Stramosii
mitici nu creeazd lumea, ci o transforma, dindu-i astfel actu-
ala formi; ei nu creeaza omul, ci il civilizeazi. Adeseori exis-
tenta terestra a acestor Fiinte primordiale s-a incheiat printr-o
moarte tragicd sau prin disparitia lor sub pamint ori in cer.
Aceasta inseamna ca existenta lor contine un element
dramatic, care nu a fost prezent in miturile Fiintelor celeste
supreme din Australia de sud-est. Ceea ce se comunica novi-
cilor este, prin urmare, o istorie mitica plind de evenimente si
din ce in ce mai putin o revelatie a actiunilor creatoare ale
Fiintelor Supreme. Doctrina transmisa prin initiere se limiteaza
tot mai mult la istoria faptelor Stramosilor, adica la o serie de
evenimente dramatice care au avut loc in timpul viselor. A fi
initiat echivaleazd cu a invita ce s-a fntimplat in Timpul
primordial si nu ceea ce sint Zeii si cum au fost create lumea
si omul. Invititura sacri si secretii depinde acum de Strimosii
mitici, si nu de Zei. Stramosii mitici au fost cei care au trait
drama primordiala care a fixat lumea in forma ei actuali si, in
consecinta, ei sint cei ce stiu si pot sa transmiti aceastd
invitituri. in termeni moderni, am putea spune ci aceasti
cunoastere sacra nu mai apartine unei ontologii, ci unei istorii
mitice.



CAPITOLUL 111

DE LA RITURILE TRIBALE
LA CULTELE SECRETE

Initierea fetelor

inainte de a examina mai aminuntit citeva teme initiatice si
de a arita continuitatea dintre riturile de pubertate si riturile
de intrare in societatile secrete, sd ne oprim putin asupra
initierilor fetelor. Acestea au fost mai putin studiate decit
initierile baietilor si deci nu sint foarte bine cunoscute. Este
adevarat ca riturile de pubertate feminine, in special aspectele
lor secrete, au fost mai greu accesibile etnologilor. Majori-
tatea observatorilor ne-au prezentat descrieri surprinzind mai
degraba aspecte exterioare. Dispunem de foarte putind docu-
mentatie privind instruirea religioasd a fetelor in timpul
initierii si in special cu referire la riturile secrete la care se
presupune ci sint supuse acestea. In pofida lacunelor, este
posibil si ne formim o idee aproximativi asupra structurii si
morfologiei initierii fetelor.

Pentru inceput, sa observam ca: (1) initierile feminine
de pubertate sint mai putin riaspindite decit initierile biietilor,
desi ele sint atestate deja in stadiile foarte vechi ale culturii
(Australia, Tara de Foc etc.)!, (2) riturile sint, in mod evident,
mai putin elaborate decit cele legate de initierile baietilor si
(3) initierile fetelor sint individuale. Aceastd ultima caracteris-
tica are consecinte insemnate. Ea este evident legata de faptul
cd initierea feminind incepe o datd cu prima menstruatie. Acest
simptom fiziologic, semnul maturitdtii sexuale, impune o
rupturd: smulgerea tinerei din lumea familiarid ei. Ea este
imediat izolatd, rupta de comunitate, ceea ce ne aminteste de
despirtirea baiatului de mama si izolarea sa. in cazul ambelor
sexe, initierea incepe cu o rupturd. Exista totusi o deosebire:
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izolarea fetelor urmeazi imediat dupa prima menstruatie,
asadar este individuali, in timp ce initierea biietilor este colec-
tivd survenind pentru toti o data, aproximativ la pubertate.
Caracterul individual al izoldrii fetelor, care se produce pe
masura ce apar semnele menstrei, explicd numarul relativ mic
de rituri initiatice. Dar nu trebuie si omitem faptul ci durata
izolarii diferd de la o cultura la alta — de la trei zile (in Aus-
tralia si India) la douizeci de luni (in Noua Zeeland3) sau chiar
citiva ani (Cambodgia). Cu alte cuvinte, in cele din urmi fetele
formeaz3 un grup si astfel initierea lor este celebrati colectiv?,
sub indrumarea rudelor de sex feminin mai virstnice (ca in
India) sau a femeilor batrine (in Africa). Aceste instructoare
le invati secretele sexualititii si fertilititii, obiceiurile tribului
si cel putin o parte din traditiile sale religioase — cele accesi-
bile femeilor. Educatia astfel primité vizeaza lucruri generale,
dar esenta ei este religioasi, ea consta intr-o revelare a sacra-
litatii femeilor. Fata este ritualic pregititd si-si asume modul
specific de existent3, adici a deveni creatoare si, in acelasi
timp, este instruita in privinta responsabilititilor ei in societate
si Tn cosmos, responsabilitati care, la primitivi, sint intot-
deauna de natura religioasa.

Asa cum am remarcat, riturile initierii feminine — cel putin
in masura in care le cunoastem — sint mai putin dramatice
decit riturile baietilor. Elementul important in privinta lor este
izolarea. Aceasta are loc fie in padure (ca la tribul Swahili),
fie intr-o coliba special3, ca in cazul multor triburi din Ame-
rica de Nord (Shushwap, Wintun si altele), din Brazilia
(Coroado), din Noile Hebride, din Insulele Marshall, cit si la
Veddah si la citeva triburi africane.? Vorbind despre riturile de
pubertate ale baietilor ne-am referit la simbolismul complex al
padurii si colibei — un simbolism care este totodati cel al
lumii de dincolo, asadar al mortii, ca si al intunericului ges-
tatiei in pintecele matern. Simbolismul intunericului este, de
asemenea, accentuat in izolarea ceremoniala a fetelor, acestea
fiind izolate intr-un colt intunecos din locuinta si, la multe
popoare, interzicindu-li-se sid priveascid soarele — un tabu a
carui explicatie se regiseste in legatura mistica dintre luna si-
femeie. La alte popoare, fetele nu au voie sa se lase atinse de
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nimeni sau sa se miste. O interdictie specifica societatilor din
America de Sud nu le permite sa atingd solul; neofitele 1si
petrec zilele si noptile in hamacuri.# Desigur ca existi inter-
dictii alimentare aproape pretutindeni, iar la unele popoare
novicele poarti un vesmint special.’

Nu mai putin importantad decit segregarea, care constituie
primul rit initiatic, este ceremonia finala. La unele triburi de
pe tarmul Australiei de Nord, fata este izolata in timpul celor
trei zile de menstruatie intr-o colibd unde este supusi unor
diverse tabuuri alimentare. Apoi ea este vopsita cu ocru si este
bogat impodobita de femei. in punctul culminant — scrie
Berndt — toate femeile o insotesc In zori la un riu cu apa
limpede sau la o laguna. ‘% Dupai baia rituala, neofita, condusa
,,in tabdra principala, inconjuratd de ovatii, este acceptatd
social ca femeie‘*’. Berndt observi ci, Tnaintea stabilirii Misi-
unii in zona Amhem Land, ritualul era mai complex si inclu-
dea cintece. Etnologii moderni au gisit uneori numai institutii
pe cale de disparitie. In cazul pe care il studiem, totusi, esen-
tialul s-a pastrat, caci procesiunea si ovatiile femeilor la sfir-
situl ceremoniei sint o caracteristici a initierilor feminine. in
unele regiuni izolarea se inchéie cu un dans colectiv, obicei
specific indeosebi cultivatorilor primitivi (Pflanzervilker).? La
triburile de agricultori din paleolitic, fetele initiate erau prezen-
tate si admirate® sau vizitau in procesiune locuintele asezarii
pentru a primi daruri.!® Si alte semne exterioare pot si
marcheze sfirsitul initierii, de exemplu, tatuarea sau innegrirea
dintilor.!! Dar unii etnologi considera aceste obiceiuri inovatii
datorate influentei culturilor totemice.!?

Prin urmare, ritul esential este prezentarea solemna a fetei
in fata Intregii comunititi. Este o proclamare ceremoniald a
faptului cd misterul s-a infaptuit. Se aratd ca fata este adulta,
adica este gata sa-si asume modul de a fi specific femeii. A
prezenta ceva in mod ceremonial — un semn, un obiect, un
animal, un om — Inseamna a declara o prezentd sacri, a
aclama miracolul unei hierofanii.!> Acest rit extrem de simplu
denota un comportament religios care este arhaic. Poate chiar
inaintea limbajului articulat prezentarea solemna a unui obiect
semnifica faptul ca este considerat exceptional, unic, misterios,
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sacru. Este foarte probabil cad prezentarea ceremoniald a
initierii reprezinta stadiul cel mai vechi al ceremoniei.
Dansurile colective despre care am vorbit mai sus exprima
aceeasi experienta primordiala intr-un mod mai plastic si mai
dramatic, totodata.

Este evident cd mai mult chiar decit riturile masculine de
pubertate, initierile feminine sint legate de misterul singelui.
S-a incercat chiar explicarea izolarii initiatice a fetelor prin
teama primitivd de singele menstrual. Frazer a insistat asupra
acestui aspect al problemei si a aritat ci femeile sint izolate
in colibe in timpul menstrei, asa cum fetele sint izolate la
prima manifestare a acestui simptom fiziologic.'* Dar Wilhelm
Schmidt a demonstrat cd cele doua obiceiuri nu coincid:
izolarea lunara a femeilor este un obicei atestat in principal la
vinitorii nomazi si la popoarele de pistori, asadar in societitile
in care economia se bazeaza pe produsele animaliere (camne,
lapte) si in care singele menstrual este considerat aducator
de nenoroc, in timp ce izolarea initiatica a fetelor este un
obicei specific societdtilor matriarhale. $i, adauga Schmidt,
cel putin la unele societati matriarhale initierea fetelor include
festivitati de manifestare publica a bucuriei cid novicele au
atins virsta pubertatii si, deci, pot si intemeieze familii.'’ Dar,
dupa cum am vazut, aceste festivitdti au o structurd prea
arhaica pentru a putea fi considerate o creatie a ciclului matri-
arhal care, dupa parerea lui W. Schmidt, este un fenomen
socio-cultural mai recent.

In orice caz, teama masculini de singele feminin nu explici
riturile de pubertate ale fetelor. Experienta fundamentala,
singura care poate sa arunce lumind asupra genezei acestor
rituri, este o experientd feminind si ea se cristalizeaza in jurul
misterului singelui. Uneori acest mister se manifesta in forme
ciudate. De exemplu, populatia Dyak izoleaza pubera timp de
un an intr-o colibd alba, ea fiind imbricati in alb si
hranindu-se cu alimente albe. La sfirsitul izolarii ea suge singe
din vena deschisd a unui tinir printr-un tub de bambus.!6
Semnificatia acestui obicei pare a fi aceea ca in timpul izolarii
fata nu este nici barbat, nici femeie, asadar e considerata
,»alba®, , fira singe*‘.!” Recunoastem aici tema androginizirii
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temporare si a asexualititii novicilor la care ne-am referit in
primul capitol. Sint cunoscute cazuri in care fetele sint
imbracate in vesminte barbatesti in timpul perioadei lor de
initiere, asa cum badietii poarta imbracaminte feminina pe
parcursul noviciatului lor.

Trepte in initierile feminine

La unele popoare, initierea feminina include citeva etape.
Astfel, la Yao initierea incepe cu prima menstruatie, se repeta
si se dezvoltd in timpul primei sarcini si se incheie numai o
dati cu nasterea primului copil.!® Misterul singelui isi géseste
incununarea in nastere. Pentru femeie, revelatia ca este
creatoare de viatd constituie o experienta religioasa intra-
ductibila in termenii experientei masculine. Exemplul initierii
feminine Yao cu cele trei trepte ale sale ne permite sa intele-
gem doua fenomene solidare: (1) tendinta femeilor de a se
organiza in societati secrete, dupa modelul confreriilor mascu-
line; (2) importanta pe care o acorda unele culturi ritualului
nasterii. Vom discuta despre societitile feminine cind vom
studia organizarea societitilor secrete; vom observa atunci ca,
macar partial, societitile secrete feminine au imprumutat
anumite elemente morfologice de la confreriile masculine. In
privinta ritualului nasterii, acesta a dus uneori la aparitia unor
obiceiuri in care putem sa descifram germenii (sau poate
urmele) unui mister. S-au pastrat, pina si in Europa, urme ale
unor astfel de scenarii mistice. In Schleswig-ul ultimului secol,
la vestea ca s-a nascut un copil, toate femeile satului se indrep-
tau dansind si strigind spre casa noii mame. Daca in drumul
lor intilneau barbati, le aruncau pailariile de pe cap si le
umpleau cu balegar; daci intilneau o caruta, o faceau buciti
si eliberau calul. Dupa ce se adunau toate in casa noii mame,
porneau frenetic prin sat, strigind, intrind in case si luind ce
alimente sau bautura doreau; daca intilneau barbati ii sileau sa
danseze.!? Probabil ci in timpuri stridvechi aveau loc ritualuri
in casa noii mame. Stim ci in secolul al XIII-lea astfel de ritua-
luri erau curente in Danemarca. Adunindu-se la locuinta noii
mame, femeile faceau o papusa din paie pe care o numeau Ox
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si dansau cu ea, facind gesturi lascive, cintind si strigind.?°
Aceste exemple sint pretioase; ele ne arati cad intilnirile rituale
ale femeilor cu prilejul nasterii tind sa devina asociatii secrete.

Pentru a reveni la riturile de pubertate ale fetelor, trebuie
sd addugam ca in timpul recluziunii novicele invati cintece
si dansuri rituale si, de asemenea, anumite indeletniciri speci-
fice, in special tesutul si‘torsul. Simbolismul acestor meste-
suguri este foarte semnificativ; in stadiile finale ale culturii
le descoperim ridicate la rangul de principiu care explica
lumea. Luna ,,toarce* Timp si ,,tese” vieti omenesti.2! Zei-
tele Destinului sint torcatoare. Descoperim o legiturd oculta
intre conceptia creatiilor periodice ale lumii (conceptie
derivata dintr-o mitologie lunara) si ideea de Timp si Destin,
pe de o parte, si, pe de alta, lucrul nocturn, lucrul femeii,
care trebuie si aibi loc departe de lumina soarelui si in
secret. In unele culturi, dupi ce recluziunea fetelor s-a in-
cheiat, ele continui si se intilneascd in casa unei bitrine
pentru a toarce impreuna. Torsul este o indeletnicire pericu-
loasa; prin urmare, poate fi executata numai in unele case si
atunci numai in anumite perioade sau pini la anumite ore. In
unele regiuni ale lumii s-a renuntat la tors sau a fost chiar
complet uitat din cauza pericolului siu magic.??> Credinte
similare persistd si astizi in Europa (zinele germanice
Perchta, Holda, Frau Holle). In Japonia, de exemplu?3, intil-
nim Tncd amintirea mitologica a unei tensiuni permanente si
chiar a unui conflict intre grupurile de tinere torcitoare si
societitile secrete masculine. In timpul noptii, birbatii si zeii
lor ataca fetele care torc si le distrug atit lucrul, cit si suvei-
cile si instrumentele de tesut.

Exista o legaturd mistica Intre initierile feminine, meste-
sugul torsului si sexualitate. Chiar si in societitile dezvoltate,
fetele se bucura de o anumita libertate prenuptiald, iar intilniri-
le lor cu biietii au loc 1n casa unde se aduna ca sa toarca. Obi-
ceiul era incé viu in Rusia la inceputul secolului al XX-lea.?*
Este surprinzitor ci in culturile in care virginitatea este foarte
pretuitd, intilnirile intre tineri si tinere nu numai ca sint tole-
rate, dar sint si incurajate de parinti. Avem aici nu un caz de
maniere libertine, ci un mare secret. — revelatia sacralitatii
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feminine; experienta atinge izvoarele vietii si fertilitatii.
Libertatile prenuptiale ale fetelor nu sint erotice, ci rituale; ele
constituie fragmente ale unui mister uitat, nu festivititi pro-
fane. In Ucraina, in timpul anumitor perioade sacre si, in
special, cu ocazia casatoriilor, fetele si femeile se poarta intr-un
mod care este aproape orgiastic.?> Aceasti risturnare completd
in comportament — de la modestie la exhibitionism — indica
un scop ritual care priveste intreaga comunitate. Este nevoia
religioasa de abolire periodica a normelor care guverneaza
viata profana, cu alte cuvinte, nevoia de a suprima legea care
apasa ca o piatrda de moara asupra obiceiurilor si de a re-crea
starea de spontaneitate absoluta. Faptul ca astfel de compor-
tamente rituale s-au pastrat pind in secolul al XX-lea la
popoare de mult crestinate dovedeste, credem, ci este vorba
de o experienta religioasa de un arhaism extrem, o experienta
fundamentala a sufletului feminin. Vom avea prilejul sa intil-
nim si alte expresii ale aceleiasi experiente fundamentale cind
vom examina citeva organizatii secrete ale femeilor.

Pentru a rezuma, initierile fetelor sint determinate de un
mister ,,natural* pentru sexul femeiesc, aparitia menstruatiei,
cu tot ce implica acest fenomen la primitivi: purificarea peri-
odicd, fecunditatea, puterile magice si creatoare. Fata trebuie
sd devina constienta de o transformare pe cale de a se infaptui
natural si sd-si asume modul de existenta care rezultd din
aceasta, modul de viata al femeii adulte. Initierile fetelor nu
includ, ca in cazul baietilor, elemente tipice precum revelatia
Fiintei Divine, a unui obiect sacru (bull-roarer) si a mitului
originii — pe scurt, revelatia unui eveniment care a avut loc
in illo tempore, o parte integrantd a istoriei sacre a tribului si,
prin urmare, apartinind nu lumii naturale, ci ,,culturii“. Tre-
buie sd remarcam ca ceremoniile feminine legate de menstrua-
tie nu se bazeazi pe mitul originii, cum este intotdeauna cazul
riturilor de pubertate masculine. Exista anumite mituri potrivit
cidrora ceremoniile initierii practicate de barbati au apartinut
initial femeilor, dar aceste mituri nu au nici o legitura cu
misterul predominant feminin al menstruatiei. Putinele mituri
care se referd la originea menstruatiei nu intra in categoria
miturilor initiatice.
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Rezulta de aici ca, spre deosebire de femei, in timpul instru-
irii lor initiatice barbatii sint determinati sid constientizeze
realitdtile ,,invizibile* si sd invete o istorie sacra care nu este
evidenta, adica nu e datd in experienta imediatd. Novicele
intelege semnificatia circumciziei dupa ce a invatat mitul ori-
ginii. Tot ce i s€ intimpla in timpul initierii se Intimpla pentru
ca anumite evenimente au avut loc in timpuri mitice si au
schimbat fundamental conditia umana. Pentru baieti, initierea
reprezinta introducerea intr-o lume care nu este imediata —
lumea spiritului si a culturii. Pentru fete, dimpotriva, initierea
implici o serie de revelatii privind semnificatia secretd a unui
fenomen care este in aparenta natural — semnul vizibil al
maturititii lor sexuale.

Un cult secret australian care incd mai existd

Si ne oprim asupra unui cult secret australian, Kunapipi,
care mai exista inca in Amhém Land si in Northern Territory
(partea centrald si vesticd). Din perspectiva investigatiei noas-
tre, interesul pe care il prezinta acest cult este dublu: in primul
rind, desi ceremoniile sale cele mai importante sint exclusiv
masculine, ideologia lui Kunapipi este dominata de un simbo-
lism religios feminin, in special de figura Marii Mame, izvorul
universal al fertilititii; in al doilea rind, cu toate ca scenariul
initiatic este de un tip structural deja cunoscut nouad — pentru
ca momentul principal este constituit de o inghitire rituala —
el ne oferi si niste elemente noi. Cu alte cuvinte, Kunapipi
este un excelent punct de plecare pentru cercetarea noastra
comparativa in ceea ce priveste continuitatea temelor initiatice.
Numai tinerii care au fost supusi deja riturilor initiatice de
pubertate pot fi admisi la initierea in cultul Kunapipi. Asadar,
nu avem de a face cu o ceremonie a trecerii dintr-o clasa de
virsta in alta, ci cu o initiere superioara, care confirma inca o
datd dorinta omului primitiv de a-si aprofunda experienta si
cunoasterea religioasa.

Scopul ritual al cultului Kunapipi este dublu: initierea tine-
rilor si innoirea energiilor care asigura viata cbsmica si fertili-
tatea universali. Aceastd innoire se obtine prin reconstituirea
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mitului originii. Puterea sacra stapinitd de Fiintele Supra-
naturale este eliberatd prin reactualizarea actelor savirsite in
,»Timpul Viselor“.26 Ne aflim asadar in prezenta unei conceptii
religioase cu care sintem deja mai mult sau mai putin fami-
liarizati: un mit al originii formeaza baza unui ritual initiatic;
a executa ritualul inseamna a reactualiza Timpul primordial,
a deveni contemporan cu Timpul Viselor.?” Novicii participa
la mister si, cu acest prilej, intreaga comunitate si mediul sau
cosmic sint cuprinse de atmosfera Timpului Viselor; Cosmo-
sul si Societatea apar regenerate. Este, asadar, evident ca
initierea unui grup de tineri nu afecteazd numai propria lor
situatie religioasd, ci si pe cea a comunitatii. Observam aici
germenele unei conceptii care se va dezvolta in religiile supe-
rioare, cea potrivit cireia perfectiunea spirituald a unei elite
exercitd o influentd benefica asupra restului societatii.

Sa revenim acum la cultul propriu-zis. Acesta se bazeazi pe
un mit destul de complex in legatura cu care mentionam numai
elementele principale. In Timpul Viselor, cele doui Surori
Wauwalak, dintre care cea mai mare tocmai a nascut un copil,
au pornit spre nord. Surorile sint in realitate ,,Mamele duale*.
Numele cultului, Kunapipi, se traduce prin ,,Mama“ sau
,»Femeie Batrind*. Dupa o lunga calatorie, Surorile s-au oprit
linga o fintina, au ridicat o coliba si au aprins focul incercind
sd gateascd niste animale. Dar animalele au fugit de foc si au
sdrit n fintind, pentru ci, explica aborigenii, animalele stiau
cd una dintre Surori, fiind impura datorita ,,singelui de dupa
nastere*, nu avea voie si se apropie de fintina in care triia
Marele Sarpe Julunggul. Si, intr-adevar, Julunggul atras de
mirosul singelui, a iesit din adapostul lui subteran, s-a ridicat
amenintitor — ceea ce a produs nori si fulgere — si s-a tirit
spre colibd. Sora mai tindra a incercat sa il indepirteze dan-
sind, iar dansurile ei sint reactualizate in ceremonia Kunapipi.
in cele din urma, a inviluit cu saliva lui coliba in care se refu-
giaserd cele doua Surori si copilul, a inghitit-o si apoi s-a
inaltat, desfasurindu-si in intregime corpul, cu capul spre cer.
Curind dupa aceea, el le-a scuipat pe cele doud Surori si pe
copil. Muscati de furnici albe, ei au revenit la viatd, dar Ju-
lunggul i-a inghitit din nou, de data aceasta pentru totdeauna.
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Mitul constituie baza a incd doua ritualuri in afara de
Kunapipi. Unul dintre ele este djunggawon, ritul initierii de
pubertate. Aborigenii explicd originea tuturor acestor ritualuri
astfel: un piton, Lu’ningu, vazindu-1 pe Julunggul inghi-
tindu-le si apoi scuipindu-le pe cele doua Surori, a vrut si il
imite. El a pornit s cutreiere tara, inghitind tineri, dar, cind
ii elibera, acestia erau morti, uneori deja schelete. Ca sa se
razbune, oamenii l-au ucis si mai tirziu au ridicat un monu-
ment care il reprezenta, avind doi stilpi numiti jelmalandji.
Pentru a imita suieratul Sarpelui, ei au confectionat bull-roar-
ers.?® In final, conducitorul ceremoniei s-a tiiat la brat
spunind: ,,Ne facem asemenea celor doui femei*.2°

in ritualul Kunapipi, scrie Berndt, tinerii novici, ,,pirisind
tabara principald pentru a pleca spre terenul sacru, sint, se
spune, inghititi de Lu’ningu asemenea tinerilor pe care i-a
inghitit in Epoca Viselor; in vechime, ei trebuiau si stea
departe de femei timp de doua saptamini pind la doua luni,
ceea ce simboliza raminerea in burta Sarpelui*.3° Dar cei doi
Serpi — Julunggul si Lu’ningu — sint confundati, pentru ci la
intoarcerea in tabara principala barbatii le spun femeilor: ,, Toti
baietii au plecat astiizi; i-a inghitit Julunggul“.3! Dar, in orice
caz, simbolismul inghitirii rituale este mai complex. Pe de-o
parte, se presupune ci novicii asimilati celor doua Surori au
fost.-inghititi de Sarpe; pe de alta ca, intrind in terenul sacru,
ei se intorc simbolic in pintecele Mamei primordiale. Obser-
vam ca ei sint vopsiti cu ocru si cu ,,singe din venele bratului*
reprezentind singele Surorilor Wauwalak. ,,Adica — scrie
Berndt — in scopul ritualului ei devin cele doua Surori si sint
inghititi de Julunggul; la iesirea din ritual ei sint readusi la
viatd asa cum fuseserd inviate femeile.*32 Pe de alti parte,
cum spun aborigenii, ,,locul triunghiular pentru dans‘ repre-
zinta pintecele Mamei. ,,Atunci cind neofitii pardsesc tabara
pentru a pleca spre terenul sacru, continuid Berndt, ei devin, se
spune, in tot mai mare masura sacri si intrd in Mama; patrund
in uterul ei, locul circular, cum s-a intimplat la inceputuri.
Dupa ce s-a incheiat ritualul, Mama « le da voie sa iasd »: ei
ies din locul circular si trec inci o datd in viata obisnuitd*.33
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Simbolismul unui regressus ad uterum revine in cursul ritua-
lului. La un moment dat, neofitii sint acoperiti cu coaja de
copac si ,.li se spune sd doarma®. Ei rdamin acolo, spun abori-
genii, ,,acoperiti in colibd ca Surorile Wauwalak*34. in cele
din urmd, dupa un ritual orgiastic care include un schimb de
sotii, are loc ceremonia finala: intre terenul sacru si tabara
principala sint fixati doi pari ramificati si unul gros de legatura
intre ei. Parul acesta este acoperit cu ramuri, iar initiatii sint
introdusi sub ramuri; complet invizibili din exterior, ei ramin
acolo agatati de par si cu picioarele pe padmint ,,presupu-
nindu-se ca sint suspendati de par*. Neofitii sint in uter si cind
vor iesi de-acolo vor renaste, ,,spiritul lor va iesi la suprafata
innoit*“.3 Doi barbati se catiri pe parii ramificati si tipa
asemenea unor nou-nascuti, pentru ci ei sint ,,copiii Wau-
walak*. In final, se intorc cu totii in tabira principald, vopsiti
cu ocru si cu singe din venele bratului.

Am insistat asupra ritualului Kunapipi pentru ca, gratie
lucrarii lui Ronald Berndt, sintem in masura si cunoastem nu
numai numeroase detalii pretioase, ci si semnificatia pe care
aborigenii le-o atribuie. S& adaugidm ca ritualul Kunapipi nu
reprezintd un stadiu arhaic al culturii australiene; este foarte
probabil ca el si fi fost influentat de contributii melaneziene
mai recente.3® Traditia potrivit cdreia la inceput femeile
posedau toate secretele cultului si toate obiectele sacre, iar
mai tirziu barbatii le-au furat®’, indici o ideologie matriarhala.
Evident, numeroase elemente rituale sint pan-dustrallene —de
exemplu, aruncarea focului, bull-roarer si mitul originii sale,
obiceiul de a acoperi femeile si neofitii cu ramuri. Caracteris-
tica esentiala a ritualului Kunapipi este, asa cum am vazut,
tema initiaticd a regressus ad uterum. Am intilnit-o nu o dati;
cind neofitii intrd in terenul sacru; cind asteaptid sub ramuri,
»suspendati de par*; in sfirsit, cind sint considerati a fi in
coliba celor doui Surori. Inghitirea lor rituali de citre Sarpe
este, de asemenea, interpretatd ca regressus ad uterum — pe
de-o parte, pentru ci Sarpele este adesea descris ca femeld3,
pe de alta, pentru ci intrarea in pintecele unui monstru poarti,
de asemenea, simbolismul intoarcerii la stadiul embrionar.

Surprinde frecventa reiterare a intoarcerii in uterul Mamei
primordiale. Pantomimele sexuale si indeosebi schimbul ritual
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de sotii — o ceremonie orgiastici importantd in cultul
Kunapipi — sporesc atmosfera sacra a misterului procreirii si
nasterii. De fapt, impresia generald pe care ne-o produce
intregul ceremonial este cd el reprezinta nu atit moartea rituala
urmati de resurectie, cit o regenerare completd a initiatului
prin gestatie si nastere din Marea Mama. Aceasta nu inseamna,
desigur, ca simbolismul Mortii este complet absent, pentru ci
a fi inghitit de un Sarpe sau chiar si intoarcerea in uterul
matern implica necesarmente moartea fati de conditia profana.
Simbolismul acestui regressus ad uterum este intotdeauna
ambivalent. Cu toate acestea, notele specifice generarii si
gestatiei sint cele care domina cultul Kunapipi. Avem, asadar,
aici, un exemplu perfect de tema initiatica organizata si
construitd in jurul ideii noii nastcn si nu in jurul ideii mortii
si resurectiei simbolice.

Simbolismul initiatic al regressus ad uterum

Aceasta tema se intilneste intr-un mare numar de mituri si
rituri initiatice. Ideea gestatiei si nasterii este exprimati intr-o
serie de imagini omologabile: pitrunderea in uterul Marii
Mame (Mama Pamint), sau in corpul unui monstru marin, sau
al unei salbaticiuni, sau chiar al unui animal domestic. Evident,
coliba initiatici apartine aceleiasi familii de imagini si trebuie
sa adaugam aici o imagine pe care nu am intilnit-o inci: ima-
ginea vasului. Am avea nevoie de mult mai mult spatiu decit
dispunem acum pentru a realiza un studiu adecvat al tuturor
riturilor si miturilor care detin aceasti tema. Trebuie sa ne
limitdm doar la citeva aspecte. Pentru simplificarea expunerii,
sd incepem printr-o grupare a documentelor in doud categorii
importante. In prima includem regressus ad uterum care, desi
implicd o doza de pericol (inevitabil in fiecare act religios),
apare ca o operatiune misterioasd, dar relativ putin periculoasa.
in a doua categorie, dimpotrivi, intoarcerea comporti riscul de
a fi sfisiat de gura monstrului (sau in vagina dentata a Mamei
Pamint) si de a fi digerat in stomacul lui. Desi faptele sint in
realitate mai complexe si mai nuantate, se pot cita exemple
ilustrind aceste doua tipuri de initiere prin regressus ad uterum
— si le numim tipul usor si tipul dramatic. In primul, accentul
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cade pe misterul nasterii initiatice. In tipul dramatic, tema noii
nasteri este insotitd, si uneori dominata, de ideea potrivit careia,
ca proba initiatica, trebuie sd implice riscul mortii. Dupd cum
vom vedea imediat, initierile brahmanice intra in aceasta cate-
gorie de rituri care actualizeazd o noud gestatie si o noud
nastere a novicelui, dar fara implicatia ca el trebuie mai intii
sd moari sau chiar ci este in pericol de moarte. (Sa repetam:
simbolismul mortii fatd de conditia profani este intotdeauna
prezent, dar, asa cum am observat, aceasta caracterizeaza
fiecare experienta religioasa autentica.)

in ceea ce priveste al doilea tip de intoarcere initiatici,
acesta include un numir considerabil de forme si variante si a
generat variatii si dezvoltari incarcate cu semnificatii din ce in
ce mai subtile, chiar si in religiile, metafizica si misticismul
societitilor foarte dezvoltate. Intr-adevir, intilnim tema initiatici
a intoarcerii periculoase ad uterum: (1) in miturile in care Eroul
este inghitit de un monstru marin si apoi iese la suprafata victo-
rios fortind abdomenul monstrului; (2) in miturile si povestirile
miraculoase ale samanilor, care, in timpul transelor lor intra, se
presupune, in pintecele unui peste urias sau al unei balene; (3)
in numeroase mituri despre traversarea initiaticd a unei vagina
dentata sau coborirea periculoasa intr-o grota ori fisura asimi-
latd gurii sau uterului Mamei Pimint — o coborire care duce
eroul in lumea de dincolo; (4) in cele din urmi, aceeasi tema
poate fi decelatd in intregul grup de mituri si simboluri care
privesc, de exemplu, ,,trecerea paradoxald‘ printre doud pietre
de moara aflate In miscare permanenta, printre doua stinci care
se ating din cind in cind, sau pe un pod ingust ca un fir si taios
ca lama unui cutit. (Paradoxala pentru ci este imposibild in
planul experientei cotidiene, aceasta trecere ale carei imagini
tocmai le-am enumerat va servi in misticismul si metafizica de
mai tirziu la exprimarea accesului la starea transcendentald.)
Ceea ce caracterizeaza toate formele acestei intoarceri pericu-
loase in uter este faptul cd Eroul o intreprinde ca om viu si ca
adult — adicd, nu moare si nu revine la stadiul embrionar. Miza
acestei intreprinderi este uneori extraordinara: pur si simplu
obtinerea nemuririi. Si, asa cum vom vedea in mitul eroului
polinezian Maui, din cauza cd Maui nu a reusit sa iasa viu din
pintecele Marii Mame, omenirea nu a cistigat nemurirea. Vom
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consacra o parte din capitolul urmator acestui grup de mituri si
rituri initiatice si vom incerca sd completam si sa nuantam acolo
aceasta schita rapida..

Simbolismul noii nagsteri in initierile indiene

Pentru moment, vom aminti citeva exemple care ilustreaza
_tipul nepericulos de intoarcere initiatica in stadiul embrionar.
Sa incepem cu initierile brahmanice. Nu vom incerca s le pre-
zentam in intregime, ci ne vom limita la tema gestatiei si noii
nasteri. in India antici ceremonia upanayana — adici prezen-
tarea bdiatului profesorului sdu — reprezinta omologul
initierilor primitive ale pubertitii. Intr-adevir, ceva din compor-
tamentul novicilor la primitivi se pastreaza inca in India antica;
brahmacarin triieste in casa profesorului sau, se imbraca in
pielea unei antilope negre, nu maninca nimic altceva decit ceea
ce primeste dupa ce a cersit si este legat printr-un juramint de
absoluta castitate. (Denumirea acestei perioade de studiu cu un
profesor — brahmacaryaz — a ajuns sa exprime in cele din urma
ideea abstinentei sexuale.) Necunoscuta in Rgveda, upanayana
este prima oari atestatd in Atharvaveda (X1, 5, 3) si aici motivul
gestatiei si renasterii este clar exprimat; se spune ca profesorul
transforma baiatul intr-un embrion si 1l tine in pintecele sau
timp de trei nopti. Satapatha Brahmana (X1, 5, 4, 12—13) face
urmitoarele preciziri: profesorul concepe in momentul cind
isi pune mina pe umarul baiatului si in a treia zi baiatul este re-
niscut ca brahman. Atharvaveda numeste pe cel care a trecut
prin upanayana: ,,de doua ori niscut* (dvija); apare aici pentru
prima datd acest termen extrem de frecvent utilizat in India.

Evident, a doua nastere este de natura spirituala si textele
ulterioare insistd asupra acestui subiect. Potrivit Legilor lui
Manu (11, 144), cel care comunicd novicelui cuvintul Vedei
(adica brahmanul) trebuie sa fie considerat ca tata si mamai;
intre parinte si brahman, al doilea este adevaratul tata (11, 146);
adevirata nastere, adici nasterea intru nemurire, este dati de
formula Savitri (I, 148)3°. Aceastd conceptie este pan-indiand
si e reluatd de budism; novicele isi abandoneaza numele de
familie si devine un ,,fiu al lui Buddha* (sakya-putto) pentru
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ci el ,,s-a ndscut intre sfinti* (ariya). Cum a spus Kassapa de-
spre el insusi: ,,Fiul natural al Celui Binecuvintat, nascut din
gura sa, nascut din dhamma, modelat de dhamma ...* (Sam-
yutta Nikaya, 11, 221).

Imageria budistd pastreazi, de asemenea, amintirea ca a
doua nastere spirituald se infaptuieste ca in cazul puiului,
adic3, ,,spirgind coaja oului‘.4°

Simbolismul initiatic al oului si puiului este vechi; foarte
probabil ,,dubla nastere a pasarilor constituie originea ima-
ginii dvija. In orice caz, ne aflim in prezenta imaginilor arhe-
tipale deja atestate la nivelul culturilor arhaice. La Kavirondo
Bantu, despre initiati se spun urmatoarele: ,,Puiul alb se stre-
coard acum afara din ou, noi sintem asemenea unor vase abia
scoase din cuptor.#! Este remarcabil faptul ci aceeasi imagine
reuneste doud motive care sint in acelasi timp embriologice si
initiatice, oul si vasul — pe care il vom mai intilni in India.

Pe linga aceastd noua nastere realizata prin upanayana, brah-
manismul cunoaste un ritual initiatic, dzksa , care trebuie si fie
executat de oricine se pregiteste pentru sacrificiul soma si care
consti propriu-zis in intoarcerea la stadiul fetal.*> Rgveda pare
sd nu cunoasci deloc diksa, dar aceasta este atestatd in Athar-
vaveda. Aici brahmacarin — adica novicele care este supus ritu-
lui initiatic de pubertate — este numit diksita, ,,cel care practici
diksa”’. Herman Lommel#? a subliniat corect importanta aces-
tui pasaj din Atharvaveda (XI, 5, 6): novicele este asimilat celui
in curs de a renaste pentru a fi demn de a executa sacrificiul
soma. Intr-adevir, acest sacrificiu implici o sanctificare preli-
minard a sacrificatorului si pentru aceasta el sufera regressus ad
uterum. Textele sint extrem de clare. Dupa Aitareya brah-
mana(l, 3), ,,preotii il transforma din nou in embrion pe cel
caruia i se da diksa. Ei 1l stropesc cu apa; apa simbolizeazi
saminta virili ... Il fac si intre in statutul special; acesta este
uterul pentru dzksita; il fac sa intre in uterul care i se potri-
veste ... il acoperi cu un vesmint; vesmintul este amniosul ...
Peste el pun pielea de antilopa neagra; intr-adevir, placenta
este deasupra amniosului ... El stringe pumnii; intr-adevar,
embrionul are pumnii strinsi cit timp este induntru, copilul se
naste cu pumnii strinsi ... El leapada pielea de antilopi ca sa
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intre in baia ultima; iat3 de ce embrionii vin pe lume despuiati
de placenta. El isi pastreaza vesmintul pentru a intra in baie si
astfel se naste un copil cu amniosul pe el.*

Textele paralele subliniaza cu lux de imagini caracterul
embriologic si obstetrical al ritului. ,,D7ksita este un embrion,
vesmintul sau este cdita“, si asa mai departe, spune Taittiriya
Samhita (1, 3, 2). Aceeasi lucrare (VI, 2, 5, 5) repeta si ima-
ginea diksita-embrion, completatd de cea a colibei asimilate
uterului — o imagine foarte veche si extrem de raspindita;
cind drksita iese din coliba el este asemenea embrionului care
iese din uter. Maitrayani-Samhita (111, 6, 1) spune ca initiatul
paraseste lumea aceasta si ,,se naste in lumea Zeilor*; coliba
este uterul pentru diksita, pielea de antilopa este placenta.
Motivul acestui regressus ad uterum este nu o data subliniat.
,Intr-adevir, omul este neniscut. Prin sacrificiu se naste el
(I11, 6, 7). Si se accentueaza ca adevarata nastere a omului
este spirituala: ,,D7ksita este saminta“, adauga Maitrayani-Sam-
hitz (11, 6, 1) — adicd, pentru a atinge starea spirituala care
sa 1l permitd si renasca intre Zei, diksita trebuie sd devina
simbolic ceea ce a fost ab origine. El 1si aboleste existenta
biologic3, anii vietii sale omenesti care deja au trecut, pentru
a se intoarce intr-o situatie care este, in acelasi timp, embri-
onica si primordiala; el ,,revine in urma“ la starea de sdminta,
adica, de virtualitate purd. Tema revenirii in urma pentru a
aboli durata istorica deja consumata si a incepe o viatd noua,
cu toate posibilitatile intacte, a obsedat intr-atit omenirea incit
o intflnim in numeroase contexte si chiar soteriologii si mis-
tici evoluate.** Evident, toate aceste rituri initiatice ale
intoarcerii in pintece au un model mitic — este Indra, care,
pentru a preveni nasterea unui monstru ingrozitor urmind
unirii Cuvintului (Vac) cu Sacrificiul (yajiia), s-a transformat
intr-un embrion si a intrat in uterul lui Vac.4

Trebuie acordata o atentie deosebitd acestui aspect: regres-
sus ad uterum reprezentat de drksa se poate reinnoi; aceasta se
realizeaza de fiecare data cind se executa sacrificiul soma. Si,
deoarece sacrificatorul este deja ,,de doud ori' nascut, prin
virtutea initierii sale (upanayana), rezulta ca scopul diksa este
de a-l regenera pe sacrificator pentru a putea participa la sacru.
Acest regressus ad uterum implica, evident, abolirea timpului
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trecut. Textele nu ne-o spun expres, dar intoarcerea la ori-
gini nu se poate explica decit prin dorinta inceperii inca o data
a unei existente ,,pure®, adica aceea care nu a suferit pre-
judiciile Timpului. Acelasi ritual se mai foloseste si cu alte
ocazii; de exemplu, novicele care si-a calcat juramintele
trebuie si vegheze toatid noaptea linga foc, infasurat intr-o
piele de antilopa neagra din care iese tirindu-se in genunchi si
in miini in zori (Baudhayana Dharmashastra 111, 4, 4). A fi
infisurat intr-o piele semnifica gestatia si a iesi tirfs din ea
simbolizeazid noua nastere. Ritul si semnificatia exista si la
alte niveluri de culturd. La unele popoare Bantu, inaintea
circumciziei, baiatul este obiectul unei ceremonii cunoscuta
sub numele de ,,a fi niscut din nou*. Tatal sacrifica un berbec
si, peste trei zile, il infasoara pe bdiat In membrana stomacu-
lui si pielea animalului. Dar inainte de a fi infasurat, baiatul
trebuie sd se aseze in pat alituri de mama sa si si plinga
asemenea unui nou-nascut. El ramine in pielea de berbec timp
de trei zile. Sa mai adaugam ca mortii sint Ingropati infasurati
in piele de berbec si in pozitie embrionara.*6

Revenind in India, trebuie s mai discutdm despre un alt rit
care comporta regressus ad uterum si care are acelasi scop,
obtinerea noii nasteri, fie pentru a accede la un mod superior
de existenta (de exemplu, cel al brahmanului), fie pentru a se
purifica dupa o mare pingarire (de exemplu, in urma unei
calatorii pe alte meleaguri). Acest rit este hiranyagarbha,
insemnind literal ,,embrion de aur*, care, descris pentru prima
oard in Atharvaveda parisistha (XIII), a cunoscut o vitalitate
exceptionali; era inci practicat in secolul al XIX-lea.*” Cere-
monia se desfisoard dupid cum urmeazd: candidatul care se
supune ritului este introdus intr-un receptacol de aur de forma
unei vaci, iar la iesirea din vas el este considerat nou-nascut si
trebuie si treaca prin riturile nasterii. Dar, pentru ca un astfel
de receptacol este prea costisitor, se foloseste de obicei o repro-
ducere in aur a uterului (yoni). Cel supus ritului este asimilat
~embrionului de aur*, hiranyagarbha. Acest apelativ este de
asemenea unul dintre numele folosite pentru Prajapati si Brah-
man — ceea ce e lesne de inteles pentru ca in India, ca pretutin-
deni, aurul este un simbol al imortalitatii si perfectiunii.
Transformaté intr-un embrion de aur, persoana care se supune
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ritului isi Insuseste intf-o anumitid masura indestructibilitatea
metalului si participa la nemurire. Aurul este solar; pe de alta
parte, existd un intreg complex mitico-iconografic care prezinta
coborirea soarelui in intuneric aidoma novicelui care intra in
intunericul uterin al colibei initiatice, ca embrion.*8

Dar simbolismul aurului n-a facut decit sd ascundi o temi
mai veche si universald, cea a re-nasterii mitice intr-o vaca
sau intr-un vas avind form3 de uter. Vaca este una din epifani-
ile Marii Mame. Herodot (II, 129) povesteste ca Mykerinos
si-a ingropat fiica intr-o vaca de aur, iar la Bali exista fnca
sicriuri in forma de vaci.*® Rgveda nu spune nimic despre
ritualul hiranyagarbha, fie pentru ca nu era cunoscut in epoca
vedicd, fie pentru ca nu era practicat in cercurile de preoti si
cele militare in care se elaborau si circulau imnurile rigvedice.
Faptul ca ritualul apare in Atharvaveda parisistha si ca este
practicat in epoca modernd mai ales in sudul Indiei (Travan-
core, Comorin) si in Assam indica o probabila origine
pre-aryani. Este poate una din urmele culturii afroasiatice care
se intindea in mileniile IV-III din Mediterana orientala si
Mesopotamia pind in India. Oricum, ritul hiranyagarbha este
important indeosebi pentru echivalenta pe care o stabileste
intre cele trei simboluri ale Zeitei Mame : vaca, uterul si vasul.
in India de sud si la Borneo, Marea Mami este reprezentati
frecvent in forma uni vas.’? Faptul ci acesta este intotdeauna
un simbol al uterului e dovedit, in India, de miturile nasterii
miraculoase a inteleptilor Agastya si Vasishta dintr-un vas!,
iar in alte parti ale lumii de inmormintarile in urne in pozitie
embrionicd.52 Toate aceste rituri si simbolismul lor complex
depidsesc evident sfera ipitierii, dar a fost necesar sa le
mentiondm pentru a ardta ca ne aflam in fata unor conceptii
generale despre viatd, moarte si re-nastere, iar conceptul
initiatic care ne intereseaza constituie un singur aspect al aces-
tei vaste Weltanschauung.

Sensurile multiple ale simbolismului embriologic

Este demn de remarcat faptul ca tema initiatica a intoarcerii
in stadiul embrionar se regiiseste chiar si la nivelurile supe-
rioare ale culturii ca, de exemplu, in tehnicile daoiste ale
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fiziologiei mistice. intr-adevir, ,respiratia embrionara‘ (tai xi),
care joaca un rol considerabil in neo-daoism, este conceputa
ca o respiratie in circuit inchis, asemenea celei a fatului; adep-
tul incearca sid imite circulatia singelui si respiratiei de la
mami la copil si de la copil la mami. Intilnim in prefata la
Tai xi k’eou kiue (,,Formule orale pentru respiratia embri-
onard‘“) urmaitoarea fraza care explica foarte clar scopul
tehnicii: ,,Prin intoarcerea la baza, prin intoarcerea la origine,
se alunga bitrinetea, se revine la stadiul de f&t.“53 Un text
daoist al scolii sincretiste moderne se exprima astfel: ,,Iatd de
ce (Buddha) Ju-Lai (Tathagata), in marea sa mild, a dezvaluit
metoda lucrului (alchimic) cu Focul si i-a invatat pe oameni
sd pdtrundd din nou in uter pentru a-si re-crea natura lor
(adeviratd) si (in deplinitate) partea lor de viata.*>*

Acelasi motiv este atestat la alchimistii occidentali: adeptul
trebuie sd se intoarci la sinul mamei sale, sau chiar si co-
abiteze cu ea. Dupa Paracelsus, ,,cel care vrea si intre in
Regatul lui Dumnezeu trebuie mai intii sa intre cu corpul sdu
in mama sa si acolo si moarid“55. Intoarcerea in uter este
uneori prezentat3 in forma incestului cu mama. Michael Maier
ne spune ca ,,Dephinas, un filozof anonim, vorbeste foarte
clar, in tratatul sau Secretus Maximus, despre mama care, din
necesitate naturala se uneste cu fiul sau* (cum filio ex neces-
sitate naturae conjungenda)’S. Evident, Mama simbolizeazi
Natura in starea primordiala, prima materia alchimistilor.
Aceasta este o dovada a polivalentei simbolice a ritului regres-
sus ad uterum, calitate care 1i permite sa fie permanent re-
valorizat in situatii spirituale si in contexte culturale diferite.

Se poate cita de asemenea o intreagi alta serie de rituri si
mituri initiatice legate de grote si crevase montane ca sim-
boluri ale uterului Mamei Pamint. Sa spunem doar ca grotele
au avut un rol in initierile preistorice si sacralitatea primordiala
a grotei este incd descifrabild in modificadrile ei semantice.
Termenul chinezesc tong, ,,grotd”, a ajuns si insemne 1n cele
din urmad ,,misterios, profund, transcendent*, adica a devenit
un echivalent al misterelor revelate in initieri.>’

Desi este riscant sa compardam documente religioase care
apartin unor culturi si epoci atit de diferite, ne-am asumat
riscul pentru cd toate aceste fapte religioase se muleazi intr-un
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model. Initierile prin regressus ad uterum vizeaza in primul
rind recuperarea situatiei embrionare de novice. Pornind de la
aceasta situatie primordiala, diferitele tipuri de initiere pe care
le-am examinat evolueazi in directii divergente, pentru ca ele
urmaresc scopuri diferite. intr-adevar, dupa ce s-a intors sim-
bolic la starea de ,»samintd“ sau ,,embrion”, novicele poate:
(1) sid reinceapa existenta cu toate posibilititile intacte (acesta
este scopul ceremoniilor hiranyagarbha si al tehnicilor chi-
neze ale ,,respiratiei embrionare®, acelasi motiv fiind amplu
atestat in terapeutica arhaici)®®; (2) si se cufunde din nou in
sacralitatea cosmica dominata de Marea Mama (ca, de exem-
plu, in ceremoniile Kunapipi); (3) sd acceada la o stare supe-
rioara, cea a spiritului (ceea ce urmareste upanayana) sau si
se pregiteascd pentru participarea la sacru (scopul diksa);
(4) sd inceapa un mod de existenta cu totul diferit, transcen-
dent, corespunzitor celui al Zeilor (scopul budismului). Se
desprinde din toate acestea o notd comuna: accesul la sacru si
la spirit este intotdeauna reprezentat printr-o gestatie embri-
onara si o noud nastere. Fiecare initiat din aceasta categorie
este nascut de doua ori si chiar — in cazul ceremoniei Ku-
napipi si al dzksa — se naste de mai multe ori. Sacralitatea,
spiritualitatea si imortalitatea sint exprimate in imagini care
semnificd, intr-un fel sau altul, inceputul vietii.

Evident, inceputul vietii este intotdeauna resimtit de pri-
mitivi intr-un context cosmologic. Crearea Lumii constituie
modelul exemplar al intregii creatii existente. O viati care
incepe in adevaratul sens al cuvintului echivaleaza cu nasterea
unei lumi. Soarele, care plonjeaza in fiecare searid in intune-
ricul mortii si in apele primordiale, simbol al necreatului si
virtualului, se aseamana atit cu embrionul din uter, cit si cu
neofitul ascuns in coliba initiaticd. Cind soarele rasare di-
mineata, lumea renaste, la fel ca initiatul care iese din coliba
sa. Foarte probabil, inmormintarea in pozitie embrionara se
explica prin legitura mistica dintre moarte, initiere si regressus
ad uterum. Aceastd legaturd va impune, in cele din urmi, in
anumite culturi, asimilarea mortii initierii: muribundul este
considerat ca fiind supus unei initieri. Dar Inmormintarea in
pozitie fetald evidentiazad indeosebi speranta unui nou inceput
al vietii, ceea ce nu inseamna o existenta redusi la dimen-
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siunile ei pur biologice. Pentru primitivi, a trdi inseamna a
participa la sacralitatea cosmica. Si aceasta este de ajuns
pentru a ne impiedica si cidem in eroarea de a explica toate
riturile si simbolurile initiatice ale regressus ad uterum prin
dorinta de a prelungi o existenta pur biologica. O astfel de
existenta este o descoperire destul de recenta in istoria ome-
nirii, o descoperire care a fost posibila tocmai printr-o desacra-
lizare radicald a naturii. La nivelul la care se desfisoara
cercetarea noastra, viata este inca o realitate sacra. Aceasta
explica, dupa parerea noastrd, continuitatea dintre riturile si
simbolurile arhaice ale ,,noii nasteri* initiatice, pe de o parte,
si, pe de alta, tehnicile longevititii, ale renasterii spirituale,
ale divinizarii si chiar ideile imortalitatii si ale libertatii
absolute pe care le intilnim in epoca istorica in India si China.

Exemplele prezentate aratd cum un scenariu initiatic care
determina la origine riturile de pubertate a putut fi utilizat in
ceremonii cu finalititi diferite. Aceastd polivalenti se intelege
cu usurinta: pe scurt, este aplicarea tot mai larga a unei metode
paradigmatice, n special cea folosita pentru a ,,face* un om.
Pentru ca, dacd baiatul este facut adult printr-o initiere care
implica regressus ad uterum, se spera obtinerea unor rezultate
asemanatoare in tot ce se va face — de exemplu, atunci cind
scopul este sd se faci (adica sa se obtind) longevitate sau imor-
talitate. Se ajunge, in definitiv, la toate felurile de facere prin
identificarea lor cu exemplul suprem a ceea ce este ,,facut®,
cosmogonia. A accede la un alt mod de existentd — cel al spi-
ritului — echivaleaza cu a doua nastere, cu a deveni un om
nou. Expresia cea mai frapanta a noutitii este nasterea.
Descoperirea spiritului corespunde aparitiei vietii, iar aceasta
aparitiei lumii, cosmogonia.

in dialectica aceasta care a ficut posibile toate corespon-
dentele, se ghiceste emotia omului primitiv la descoperirea
vietii Spiritului. Noutatea vietii spirituale, autonomia ei, nu
puteau sa fie exprimate mai bine decit prin imaginile unui
»inceput absolut“, imagini cu structurd antropocosmica,
derivate in acelasi timp din embriologie si din cosmogonie.



CAPITOLUL IV

INITIERI INDIVIDUALE
SI SOCIETATI SECRETE

Coborirea in Infern gi initierile eroice

Am consacrat o parte din capitolul trecut riturilor initiatice
ale regressus ad uterum care implica transformarea simbolici
in embrion a candidatului la initiere. In toate aceste contexte
intoarcerea la Mama semnifica intoarcerea la Marea Mama
htoniana. Initiatul se naste din nou din pintecele Mamei Pamint
(Terra Mater). Dar, cum am mai precizat, exista alte mituri si
credinte in care aceastd tema initiaticd prezintd doua elemente
noi: (1) eroul pitrunde in pintecele Marii Mame fard a se
intoarce la stadiul de embrion; (2) aceasta presupune deosebit
de multe pericole. Un mit polinezian ilustreazi admirabil tipul
de regressus initiatic. Dupa o viata plind de aventuri, Maui,
marele erou Maori, s-a intors in tara sa si in casa strabunei
sale Hine-mi-te-po, Marea Doamna (a Noptii). Gasind-o dor-
mind si-a lepadat repede vesmintele si a patruns in corpul
uriasei. L-a traversat fara incidente, dar cind s-a apropiat de
iesire — cind jumitate din corpul siu se mai afla inca in gura
uriasei — pasarile care il insoteau au izbucnit in ris. Tre-
zindu-se brusc, Marea Doamna (a Noptii) si-a inclestat dintii
si 1-a taiat pe erou in doua, omorindu-l. Din acest motiv, spun
Maori, omul este muritor; daca Maui ar fi reusit si iasa neatins
din corpul strabunei, oamenii ar fi devenit nemuritori.!

Stribuna lui Maui este Mama Pamint. A patrunde in corpul
ei este echivalent cu a cobori viu in adincurile pamintului,
adicd in Infern. Este vorba, asadar, de un descensus ad inferos
asa cum este atestat, de exemplu, in miturile si saga Orientu-
lui antic si ale lumii mediteraneene. Toate aceste mituri si saga
au aici intr-o anumitd masurd o structurd initiatica; a cobori
viu in Infern, a-i infrunta monstrii si demonii inseamna a te
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supune unei incerciri initiatice. Sd adaugam ca astfel de
coboriri in carne si oase in Infern sint caracteristice initierilor
eroice, al cdror scop este cucerirea imortalititii trupesti.
Desigur, acestea apartin unei mitologii initiatice si nu ritualu-
lui propriu-zis; dar miturile sint adesea mai pretioase decit
riturile pentru intelegerea unui comportament religios. Pentru
ca mitul este cel care dezviluie in cea mai mare masura
dorinta profundi si adesea inconstienti a omului religios.

In toate aceste contexte Marea Mamai htoniani se manifesti
indeosebi ca Zeita a Mortii si Iubitd a mortilor: ea prezinta
aspecte amenintitoare si agresive. In mitologia funerari a
insulei Malekula, o Figura feminina terifiantd numita Temes
sau Lev-hev-hev asteapta sufletul celui mort la intrarea intr-o
groti sau ling3 o stinci. In fata ei, pe pamint, este trasat un desen
labirintic iar cind se apropie mortul, femeia sterge jumatate din
desen. Daci acesta cunoaste deja desenul labirintic — adica daca
a fost initiat —, gaseste drumul usor; daca nu, femeia il
devoreazi.? Asa cum au aridtat Deacon si Layard, numeroasele
labirinturi desenate pe pamint in Malekula au fost facute pentru
a indica drumul spre silasul mortilor.? Altfel spus, labirintul
joacd rolul unei incercéri initiatice post-mortem: se situeazi in
categoria obstacolelor pe care trebuie si le invingd mortul
— sau, in alte contexte, eroul — in cilatoria sa prin lumea de
dincolo. Caracteristic aici este faptul ca labirintul se prezinta
ca o ,trecere periculoasa‘ in maruntaiele Mamei Pamint, o
trecere in care sufletul mortului riscid sa fie devorat de un
monstru feminin. Existd la Malekula si alte figuri mitice care
intrupeaza principiul feminin amenintator si periculos; de
exemplu, ,,Femeia-crab* cu doi clesti imensi* sau o scoica
uriasa (Tridacna deresa) care, cind este deschisa, seamana cu
organul sexual feminin.> Aceste imagini terifiante ale sexua-
litatii feminine agresive si ale maternitatii devoratoare pun si
mai clar in lumina caracterul initiatic al coboririi in corpul
Marii Mame htoniene. Carl Hentze® a reusit s3 arate ci nume-
roase motive iconografice sud-americane reprezintd gura
Mamei Pimint ca vagina dentata. Tema mitica a vaginei
dentata este foarte complexi si nu intentionim si o tratim
aici. Dar este important sa observam cd ambivalenta Marii
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Mame htoniene este uneori exprimati, mitic si iconografic,
prin identificarea gurii ei cu vagina dentata. in saga si miturile
initiatice trecerea eroului prin pintecul unei uriase si iesirea
sa prin gura sint echivalente cu o noud nastere. Dar trecerea
este deosebit de periculoasa.

Pentru a intelege diferenta dintre acest scenariu initiatic si
motivul pe care l-am studiat intr-unul din capitolele precedente,
e nevoie sa ne amintim situatia novicilor inchisi in colibele
initiatice in forma de monstru marin: se consideri ca ei au fost
inghititi de monstru, cd au ajuns in pintecul acestuia, asadar
sint ,,morti“, digerati si urmeazi a renaste. intr-o zi ei vor fi
aruncati inapoi de monstru: vor fi ndscuti a doua oara. Dar in
grupul de mituri pe care il examindm acum, eroul patrunde,
viu si intact, n interiorul unui monstru sau in abdomenul unei
Zeite (care este in acelasi timp Terra Mater si Zeita Mortii) si
adesea reuseste sa iasd neatins. Dupa unele variante ale Kale-
valei, inteleptul Viinamoinen isi construieste o barca si, cum
spune textul, ,,incepe sd visleasca de la un capat la altul al
miruntaielor*. Uriasa este, in cele din urm3, fortata s il vomite
in mare.” Un alt mit finlandez povesteste aventura fierarului
Ilmarinen. O fatd pe care o curteaza ii impune drept conditie
a acceptarii casatoriei ,,sa paseascd pe dintii rari ai batrinei
vrijitoare din Hiisi*. Ilmarinen porneste sd o caute pe vra-
jitoare; cind se apropie de ea, aceasta il inghite. Apoi i spune
sa iasa prin gura ei, dar Ilmarinen refuza. ,,Tmi voi face singur
usa!“ i raspunde el si, cu uneltele de fierar pe care le-a faurit
in mod magic, deschide stomacul vrdjitoarei si iese. Potrivit
unei alte variante, conditia fetei a fost ca Ilmarinen sa prinda
un peste urias. Dar pestele 1-a inghitit. Refuzind sa iasa ,,prin
orificiul din spate‘ sau ,,prin gura®, Ilmarinen s-a agitat intr-atit
in stomacul pestelui incit acesta a cripat.?

Aceasta tema miticd a cunoscut o raspindire enormi in
Oceania. Este suficient si citdm o varianta polineziand. Barca
eroului Nganaoa a fost inghitita de un fel de balena, dar eroul
a apucat catargul si l-a fortat in gura monstrului pentru a o
mentine deschisa. Apoi a coborit in pintecele monstrului unde
si-a gisit pirintii inci in viatd. Nganaoa a aprins un foc, a
omorit balena si a iesit prin gura ei.’
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Pintecele monstrului marin, asemenea corpului Zeitei hto-
niene, reprezintd maruntaiele pamintului, tirimul mortilor, In-
fernul. In literatura vizionari medievali, Infernul este adesea
imaginat in forma unui monstru urias al carui prototip este pro-
babil Leviathanul biblic. Existd deci o serie de imagini para-
lele: pintecele unei Uriase, al unei Zeite, al unui monstru marin,
simbolizind uterul htonian, noaptea cosmica, tarimul mortilor.
Pitrunderea in corpul urias echivaleaza cu coborirea in Infern
si infruntarea incercarilor destinate célor morti. Semnificatia
Initiaticad a acestui tip de coborire in lumea de dincolo este clara:
acela care a reusit o astfel de vitejie nu se mai teme de moarte;
el a cucerit un fel de imortalitate trupeascd, tinta tuturor ini-
tierilor eroice din timpul lui Ghilgames.

Dar mai exista un element pe care trebuie sa-1 luim in con-
sideratie: lumea de dincolo este, de asemenea, locul cunoas-
terii si al intelepciunii. Stidpinul Infernului este omniscient;
mortii cunosc viitorul. In unele saga si mituri eroul coboari in
Infern pentru a dobindi intelepciune sau invatéturi secrete.
Vidindmoinen nu-si putea termina barca pe care a creat-o prin
magie din cauzi cd nu cunostea trei cuvinte. Pentru a le afla,
pormneste in ciutarea unui vrijitor renumit, Antero, un urias
care de ani de zile zicea nemiscat asemenea unui saman in
transd astfel incit pe umarul lui crescuse un copac iar pasarile
isi facuserd cuiburi in barba lui. Vidindamoinen cade in gura
uriasului si este repede inghitit. Dar, o datd ajuns in stomacul
lui Antero, el 1si faureste magic o armura de fier si 1i spune
vrajitorului ca va sta acolo pina cind afla cele trei cuvinte
magice necesare pentru a-si termina barca.!% Ceea ce Viini-
moinen face in carne si oase, samanul face in transd — spiri-
tul lui pardseste trupul si coboard in lumea cealaltd. Uneori
aceasta calatorie extatica in lumea de dincolo este imaginata
ca o pitrundere in corpul unui peste sau monstru marin. Intr-o
legendd lapond, fiul unui saman il trezeste pe tatal siu, care
dormea de multid vreme, cu cuvintele: ,,Cind va iesi tatil meu
din meandrele maruntaielor stiucii din cea de-a treia cotitura
a viscerelor?“!! De ce a intreprins samanul aceastd lunga
calitorie extaticd dacd nu pentru a dobindi o invitatura secreta,
revelatia misterelor?
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Simbolismul initiatic al Symplegadelor

Dar reprezentarea lumii de dincolo sub forma miruntaielor
Mamei Pamint sau a pintecelui unui monstru urias este doar
una dintre numeroasele imagini care infitiseazi Lumea
Cealalti ca pe un loc cu acces extrem de dificil. ,,Stincile care
se lovesc*, ,trestia dansatoare®, ,,portile in forma de maxi-
lare, ,,cei doi munti tdiosi ca lama si in continud miscare‘12,
,»cele doud iceberguri care se izbesc*, ,,obstacolul rotitor*13,
usa seminind cu un cioc de acvili si multe altele!* — toate
aceste imagini sint utilizate in mituri si saga pentru a sugera
dificultitile insurmontabile ale trecerii in Lumea Cealalta.
(Symplegadele erau doui stinci, situate la intrarea in Marea
Neagri, care se izbeau una de alta intermitent, dar care au
rimas nemiscate cind au trecut Iason si argonautii cu nava
Argo.) Sa remarcam ca aceste imagini evidentiazd nu numai
pericolul trecerii — ca in miturile patrunderii intr-o fiinti
uriasd sau in corpul unui monstru marin —, ci si, indeosebi,
imposibilitatea efectuarii in concreto a trecerii. Stincile
Symplegade ne aratd natura paradoxali a trecerii dincolo sau,
mai exact, a transferului din lumea aceasta intr-o lume trans-
cendentd. Deoarece, cu toate ca Lumea Cealalta este la ori-
gine lumea de dupd moarte, ea ajunge sd semnifice orice stare
transcendentd, adica, orice mod de existentd inaccesibil
piminteanului, rezervat ,,spiritelor” sau omului ca entitate
spirituala.

Paradoxul acestei treceri este uneori exprimat atit in termeni
spatiali, cit si temporali. Dupa Jaiminiya Upanishad Brahmana
(LS, 5; 1, 35, 7-9; 1V, 15, 2-5), poarta lumii luminii ceresti
se afld ,,acolo unde se imbratiseazd Cerul si Pamintul* si unde
se unesc ,,inceputul si sfirsitul anului*!5. Cu alte cuvinte, nici
o fiintd omeneasca nu poate sa ajunga acolo decit cu ,,spiri-
tul“. Toate aceste imagini mitice si motive populare ale trecerii
periculoase, precum si transferul paradoxal exprimi necesi-
tatea unei schimbari a modului de existenta pentru a face posi-
bil accesul la lumea spiritului. Asa cum foarte bine spune
A.K.Coomaraswamy: , Literalmente, aceasta inseamni ca
oricine vrea sa se transfere din lumea aceasta in cealaltd sau
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sa se intoarci de acolo aicli, trebuie sid o faca in « intervalul »
unidimensional si atemporal care separa forte inrudite, dar
contrarii printre carg nu se poate trece decit « intr-o clipa »“16.

Interpretarea lui Coomaraswamy este deja o exegeza meta-
fizica a simbolismului stincilor Symplegade: presupune
constientizarea necesititii abolirii contrariilor si, dupa cum
stim, dobindirea unei asemenea constiinte este amplu atestata
in gindirea indiani si in literatura mistica. Dar interesul pentru
Symplegade rezidd mai ales in faptul ca ele constituie un fel
de preistorie a misticii si metafizicii. Pe scurt, toate aceste
imagini exprima urmitorul paradox: pentru a patrunde in
lumea de dincolo, pentru a ajunge la un mod transcendent de
existentd trebuie si fie atinsd conditia de ,,spirit*. Iatd de ce
Symplegadele fac parte dintr-un scenariu initiatic. Ele se
inscriu. in categoria incercarilor pe care trebuie sd le infrunte
eroul — sau sufletul celui mort — pentru a intra in Lumea
Cealalta.

Dupé cum am viazut, Lumea Cealalta isi largeste neincetat
frontierele: ea nu semnificd numai tirimul celor morti, ci si
orice tarim vrajit si miraculos si, prin extindere, lumea divina
si planul transcendent. Vagina dentata poate reprezenta nu
numai trecerea in Mama Pamint, ci si poarta Raiului. intr-un
basm nord-american, aceasti poarti este formata cind din cele
,-doud jumatati ale ciocului soimului®, cind din vagina dentata
a Fiicei Tmpiratului Cerului.!” Aceasta este inci o dovadi a
faptului ca imaginatia mitica si speculatia filozofica au
exploatat din plin structura initiaticd a stincilor Symplegade.
Symplegadele au devenit un fel de ,,paznici ai pragului,
corespunzind monstrilor si grifonilor care pazesc o comoari
ascunsd pe fundul marii sau o Fintind miraculoasa din care
curge Apa Tineretii, sau o gradina in mijlocul careia se afla
Arborele Vietii. Intrarea in Gradina Hesperidelor este la fel de
dificila ca si trecerea printre stincile care se izbesc sau patrun-
derea in pintecele monstrului. Fiecare dintre aceste ispravi
constituie o incercare initiatici prin excelentd. Cel care iese
victorios dintr-o astfel de incercare este ,,pregitit* sa ia parte
la conditia supraomeneasci: el este un Erou, omniscient,
nemuritor. Caci dificultiitile pe care le creeazi in special
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Symplegadele nu sint de ordin fizic. Orice porbi initiaticid
implica dificultati; pentru a le infrunta cu sanse de izbindi,
aspirantul trebuie sd dea dovada de curaj, rezistentd morala si
fizicd, incredere. Dar incercarile, in cazul Symplegadelor, nu
pot fi depasite prin forta fizici. Symplegadele reprezintd un
paradox care poate fi rezolvat numai printr-un act al spiritu-
lui. Nu se poate trece, in concreto, printre cele doud pietre
aflate in continud miscare. Nu se poate trece decit in ,,spirit*,
adicid in ,,imaginatie”, iar imaginatia implicid un act de liber-
tate fatd'de materie. Symplegadele efectueazi o selectie, o
separare initiatica intre cei ce sint incapabili de a se desprinde
de realitatea imediati si cei ce descopera libertatea spiritului,
posibilitatea de a se elibera, prin intermediul gindirii, de legile
materiei.

Initieri individuale : America de Nord

Miturile, simbolurile si imaginile pe care tocmai le-am
trecut in revistd apartin, in mare parte, initierilor individuale;
desigur, acesta este motivul pentru care le gisim atestate in
special in miturile eroice si basmele cu structurd samanica,
adica in povestiri care relateazi aventurile unui personaj dotat
cu calitati iesite din comun. Cum vom vedea mai tirziu,
initierile rdzboinicilor si samanilor sint individuale, iar in
incercirile lor se poate descifra incd scenariul arhetipal reve-
lat de mituri. Dar, in afara de aceste initieri, pe care le-am
putea numi specializate pentru cd presupun o vocatie sau o
pregitire de exceptie, exista initieri de pubertate care sint tot
individuale. Este cazul initierii de pubertate caracteristice
societidtilor aborigene din America de Nord. Nota specificad a
riturilor de pubertate nord-americane este dobindirea unui
spirit protector; acesta implica deci o experienta personala si
o relatie intre novice si spiritul lui tutelar. Acest tip de initiere
prezinti interes pentru cercetarea noastra din mai multe puncte
de vedere. In principal, ne arati, mai clar decit alte initieri,
importanta experientei religioase a novicelui: prin dobindirea
spiritului sdu protector, novicele primeste revelatia sacrului si
isi modifica regimul existential. Mai mult, acest tip de initiere
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individualid de pubertate ne permite si intelegem, pe de o
parte, initierile rdazboinicilor si ale samanilor si, pe de alta,
riturile intririi in societitile secrete. in sfirsit, documentele
nord-americane scot in evidentd anumite motive initiatice pe
care le-am mai intinit in altd parte (de exemplu, in Australia),
dar care isi regasesc adevarata importantd indeosebi in
initierile samanice din Asia centrald si nordicd: ne referim in
special la ascensiunea rituald a arborilor sau stilpilor sacri.

Elementul caracteristic initierilor nord-americane este retra-
gerea in solitudine. Biietii de zece pind la saisprezece ani se
izoleaza in munti sau in padure. Mai mult decit despartirea de
mama, specifica tuturor ritualurilor de pubertate, aceasta
inseamna o rupturd de comunitatea celor vii. Experienta reli-
gioasd a novicelui este declansata de patrunderea sa in viata
cosmica si de asceza sa; ea nu este dirijatd de prezenta si
invititura instructorilor. in mai mare misuri decit in alte tipuri
de initiere de pubertate, introducerea novicelui in viata reli-
gioasd este rezultatul unei experiente personale: visele si
viziunile provocate de exercitiile de asceza practicate in soli-
tudine. Novicele posteste in special primele patru zile (indiciu
al arhaismului obiceiului), se purifica prin purgatii repetate, 1si
impune restrictii alimentare si se supune unor numeroase
exercitii ascetice (bdi de aburi sau in apd inghetati, arsuri,
scarificéri). El cintd si danseazi in timpul noptii, in zori se
roaga sa primeasca un spirit protector si, dupa aceste eforturi
prelungite, are revelatia spiritului. De obicei, spiritul este
prezent in forma animala, ceea ce confirma structura cosmica
a experientei religioase a novicelui. Mai rar, spiritul protector
este antropomorf (cind se dovedeste a fi sufletul unui stramos).
Novicele invatd un cintec gratie cdruia va ramine toatd viata
in legdturad cu spiritul sdu. Fetele se retrag in singuratate cu
ocazia primei menstruatii, dar pentru ele nu este absolut nece-
sar sd dobindeascai un spirit protector.!®

Acelasi scenariu initiatic este prezent in ceremoniile intrarii
in societitile secrete (societitile de dans) si in initierile sama-
nice. Nota distinctiva a tuturor acestor initieri nord-americane
este credinta ca spiritul protector poate fi cistigat printr-un
efort ascetic in singuritate. Asceza urmireste anihilarea
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personalititii profane a novicelui, cu alte cuvinte, moartea sa
initiaticd; in multe cazuri, aceasta moarte este anuntatd de
extazul, transa sau pseudo-inconstienta in care intra candi-
datul. Ca toate celelalte initieri, cele din America de Nord
— fie ca sint ceremonii de pubertate, fie rituri initiatice de
intrare in societitile secrete sau samanice — vizeaza transfor-
marea spirituald a neofitului; important este sa reliefim
contextul cosmic al acestor scenarii. Singuritatea novicelui in
salbaticie echivaleazi cu o descoperire personald a sacralititii
cosmosului si vietii animale. intreaga naturi se dezviluie ca
hierofanie. Trecerea de la existenta profani in comunitate in
anotimpul neliturgic al verii la existenta sanctificatd prin
intilnirea cu Zeii sau cu spiritele nu se face fard pericol. ,,Pose-
dat* de Zei sau de spirite, novicele risca si-si piarda complet
echilibrul psiho-mental. Furia nebuna a candidatilor la Socie-
tatea Kwakiutl a canibalilor constituie cel mai bun exemplu al
pericolului care insoteste o astfel de transformare spirituali.
Vom zabovi o clipd asupra societatilor de dans Kwakiutl: ele
dezvaluie structura initierilor in societitile secrete nord-ame-
ricane. Desigur, nu putem prezenta in detaliu acest fenomen
extrem de complex. Vom retine numai acele aspecte ale
initierii care intereseaza direct cercetarea noastra.!?

Societdtile de dans Kwakiutl

in timpul iernii, adica in perioada Timpului Sacru, cind se
crede ca spiritele se intorc printre cei vii, diviziunea sociali in
clanuri este abolitd si face loc unei organizatii de ordin spiri-
tual reprezentati de societidtile de dans. Barbatii renunti la
numele din timpul verii si revin la numele sacre ale iernii.2°
in perioada rituali a iemnii comunitatea retriieste miturile origi-
nii. Dansurile si pantomimele reproduc dramatic evenimentele
mitice care, in illo tempore, au fondat institutiile Kwakiutl.
Birbatii intrupeaza personajele sacre, ceea ce duce la regene-
rarea totala a societitii si a cosmosului. Initierile novicilor se
inscriu in miscarea regenerarii universale. Societitile de dans
cuprind numeroase trepte ierarhice sau Dansuri, fiecare consti-
tuind o unitate inchisd. Unele societati pot avea pind la
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cincizeci si trei de trepte, dar nu toti membrii acced la treptele
cele mai inalte. Dansul inferior are membri mai multi. Situatia
sociald si economica a candidatului — sau, mai bine zis, a
familiei sale — joaca un rol capital. Dansul hamatsa, de exem-
plu, cuprinde numai sefi de clan. Prin urmare, ceremonia
initiatica este de asemenea foarte costisitoare, deoarece candi-
datul trebuie sa ofere participantilor daruri insemnate. Drep-
tul de a deveni membru al unei societéti de dans este ereditar;
in consecintd, initierea este limitatd la baietii eligibili. Cind
baietii ating virsta de zece sau doisprezece ani sint initiati in
trepte inferioare. Aceste prime rituri ale intrarii in societate
ne intereseaza.

Ascultind sunetul instrumentelor sacre, novicele cade in
transi (transa este uneori simulatd); acesta este semnul ci el
se desprinde de viata profana printr-o moarte rituald, ca este
posedat de Spirit. El este ,transportat* in pidure (ca in cazul
Societitii canibalilor), sau este ,,rapit*“ in Cer (Societatea de
dans Dluwulaxa sau Mitla), sau, in cele din urma, ramine
inchis in casa cultuald (Clown Society din Fort Rupert sau
Societatile de Dans Wikeno ale razboinicilor si timaduito-
rilor). Toate aceste rdpiri se traduc printr-o perioada de
singurdtate in timpul careia novicii sint initiati de spirite. La
Bella Bella si alte triburi, fiecare clan are propria grota in care
traieste spiritul initiator; in aceastd grotd — al carei simbolism
ne este familiar —, are loc initierea.?! In timpul recluziunii
sale in padure, candidatul la societatea canibalilor este servit
de o femeie: pentru ca el este identificat cu Zeul, femeia
intruchipeaza sclavul. Ea este cea care 1i aduce mincarea si ii
pregiteste un cadavru, mumifiindu-1 in apa sarati. Novicele il
agatd de acoperisul colibei sale , il afuma si sfisiind buciti din
el le inghite fari a le mesteca.?? Acest canibalism este dovada
identificarii sale cu Zeul.

Momentul de¢ cea mai mare importanti incepe o datd cu
intoarcerea novicilor din padure si intrarea in casa cultuala,
aceasta fiind o imago mundi si reprezentind cosmosul. Pentru
a intelege simbolismul casei, sd ne amintim c3, pentru Kwak-
iutl, Universul este impartit in trei: cerul, pamintul si Lumea
Cealaltd. Un stilp de arama, simbolizind axis mundi, traverseaza
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aceste trei regiuni intr-un punct central, care este centrul lumii.
Potrivit miturilor, oamenii pot s urce spre Cer sau sa coboare
in Infern urcind sau coborind o scard de arama care in sus
duce la o deschidere, Usa Lumii de Deasupra. Stilpul de arama
este reprezentat in casa cultuala de un par de cedru de treizeci
sau treizeci si cinci de picioare a carui parte superioari iese
prin acoperis. In timpul ceremoniilor novicii cinti: ,,Sint in
Centrul Lumii... Sint Iinga stilpul Lumii!*?3 Casa reproduce
Cosmosul si, in cintecele ceremoniale, se numeste ,,Lumea
Noastra*“. Ceremoniile au loc, asadar, in centrul universului
vizibil; ele au deci o dimensiune si o valoare cosmici.?* Parul
din casa cultuald a canibalilor arboreazd uneori un chip
omenesc §i astfel este identificat nu numai cu stilpul cosmic,
ci si cu spiritul canibal. Dupa cum vom vedea, rolul ritual al
stilpului central in initierile din America de Nord si de Sud
este foarte important: urcindu-1, novicele ajunge la Cer. Deo-
camdata, pentru a ramine la tribul Kwakiutl, sa remarcam doar
ca la Wikeno novicele este legat de stilp, se zbate si se eli-
bereze, iar neinitiatii, care privesc de la distantad, vazind ci
stilpul se misca violent, cred ca novicele se lupta cu Spiritul
canibal. La Bella Bella, neofitul se.catird pe stilp; la Kwa-
kiutl din Fort Rupert, el se urca pe stilp pina pe acoperisul
casei de unde sare intre spectatori si ii musci.?’

Sa retinem urmatorul fapt: intrarea novicelui in casa cul-
tuald echivaleazi cu instalarea lui simbolica in centrul lumii.
El trdieste acum intr-un microcosmos sacru, asa cum era
lumea in momentul creatiei. Intr-un astfel de spatiu sacru este
intotdeauna posibild parasirea lumii, transcenderea ei pentru a
patrunde in lumea Zeilor. Partea din spate a casei cultuale este
separatd de rest printr-un perete pe care este pictat chipul spi-
ritului patronator. La canibali, usa acestui perete reprezinta
ciocul unei pasari. Cind novicele intrd in portiunea izolata se
presupune ci el este inghitit de Pasire.?6 Cu alte cuvinte, el
zboarid spre Cer, pentru cd simbolismul pasirii este intot-
deauna legat de o ascensiune. Sunetul fluierelor si al altor
instrumente sacre, care joaca un rol considerabil in ritualurile
secrete Kwakiutl si Nootka, reprezintd vocile pisirilor.?’
Ascensiunea celestd simbolizatd de zborul pasarilor este carac-



90 / NASTERI MISTICE

teristica culturii arhaice si probabil ca ritualurile la care ne-am
referit se numéra printre cele mai vechi in religia Kwakiutl.

inchisi in partea din spate a casei cultuale novicii sint in
continuare posedati de spiritul Societitii ca in timpul rapirii lor
in padure. Aceastd posedare echivaleazd cu moartea indivi-
dualititii lor care se dizolva in puterea supranaturald. La un
moment dat, novicii, care poartd uneori masti, ies din spatele
peretelui despartitor si iau parte la dansuri. Ei imitd compor-
tamentul spiritului Societdtii si prin imitatia lor aratd ca il
intrupeazi pe acesta. Identificat cu spiritul, novicele ,,isi iese
din minti* si o parte esentiald a ceremoniei initiatice consta
tocmai in incercidrile membrilor mai batrini ai Societitii de a-1
,»1mblinzi‘ prin dansuri si cintece. Novicele este vindecat trep-
tat de excesul de putere acumulat prin prezenta divind; el este
dirijat spre un nou echilibru spiritual, ajutat sa isi stabileasci
o noud personalitate, calitativ diferita de cea pe care a avut-o
inaintea intilnirii cu divinitatea si, cu toate acestea, o perso-
nalitate corespunzitor structuratd, care va inlocui tumultul
psihic al posedarii. Dupa aceasta bineveniti exorcizare, el isi
ocupd locul pe una din treptele inferioare ale ,,Dancing Soci-
ety*. Evident, interdictiile rituale nu sint ridicate decit progre-
siv, dpre sfirsitul Vremii de Iarna.

in cadrul societitilor de dans Kwakiutl, cea a canibalilor
prezintd cel mai mare interes pentru istoricul religiilor. Kwa-
kiutl are oroare de carnea de om. Daca novicele, uneori cu
foarte mare dificultate, reuseste, totusi, sa devina canibal, este
pentru a demonstra ci nu mai este fiintd omeneasca si ca s-a
identificat cu Zeul. Canibalismul lui, asemenea ,,nebuniei‘,
este dovada divinizarii lui. Cind se intoarce in sat dupi trei sau
patru luni de izolare, el se comportd ca un aninfal de prada:
sare de pe acoperisul casei, 1i atacd pe toti cei pe care ii
intilneste, i musca de brat si inghite bucitile muscate din
carnea lor. Patru barbati abia reusesc sa-1 tind si incearca sa-1
sileascd sa intre in casa cultuald. Femeia care 1-a insotit in
singuratate apare si danseaza goalad in fata lui, purtind un
cadavru pe brate. In cele din urmi, novicele se catiri pe
acoperisul casei cultuale de unde, scotind citeva scinduri, sare
in interior si danseazi in extaz, tremurind din toate midularele.



INITIERI INDIVIDUALE $1 SOCIETATI SECRETE /91

Pentru a-1 imblinzi, tdmaduitorul (heliga) il apuca de cap si il
trage cu putere spre o apa saratd. Ei intrd amindoi in apa pina
la briu. Tamaduitorul il cufunda pe hamatsa in apa de patru
ori. De fiecare data cind acesta iese la suprafati, el striga:
»hap!“ Apoi se intorc la casid. Novicele nu mai da nici un
semn de exaltare. Bea apd saratd pentru a voma. Paroxismul
salbatic este urmat de o prostratie totala si, in timpul noptilor
urmitoare, el asistd la dansuri tidcut si deprimat.?® Asemenea
tuturor celorlalte initieri in confreriile secrete Kwakiutl,
initierea in Societatea Canibalilor urmareste si ea stabilirea
unei noi personalitati : neofitul este silit sa descopere un modus
vivendi cu puterea sacra pe care a dobindit-o intrupind Zeul.

Comportamentul initiatic al canibalilor Kwakiutl prezinta
un interes deosebit pentru istoricul religiilor; tulburarea
personalitatii, furia, imblinzirea de catre tamaduitor amintesc
alte fenomene religioase atestate in culturi diferite intre care
nu exista vreo legatura istorica. Dezintegrarea personalitatii si
posedarea sint simptome comune multor initieri nord-ameri-
cane; dar, cind pierderea personalititii si posedarea prezinta
o intensitate exceptionald, ele constituie un sindrom prin exce-
lenta al vocatiei samanice. De aceea, vom rezerva capitolul
urmator, care trateaza samanismul, analizei semnificatiei reli-
gioase a nebuniei si maladiilor initiatice in general. Dar la
canibalii Kwakiutl apar trasaturi specifice — de exemplu, furia
ucigitoare, comportamentul de animal de pradi, ,sures-
citarea* pe care tdmaduitorul o potoleste prin scildat. Fiecare
dintre aceste caracteristici aratd ca s-a realizat transcenderea
conditiei umane si cd novicele a asimilat in asemenea masura
puterea sacra incit renunta la modul siu profan de a fi. Si vom
vedea cd un comportament similar se intilneste si in alte
culturi, cind novicele, trecind prin anumite incercérti initiatice,
reuseste sd-si transforme existenta omeneasca intr-una supe-
rioard. Réizboinicul scandinav se ,,infierbinti* in lupta sa
initiatica bersekr, ia parte la frenezia sacrd sau furor (wut), se
comportd in acelasi timp ca un animal de prada si ca un
saman; irezistibil, el raspindeste teroare in jurul lui. Compor-
tamentul asemanator animalului de prada — lup, urs, leopard
— este semn ci novicele a incetat si fie om, ci el intrupeazi
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o fortd religioasd superioard si ca a devenit intr-un fel zeu.
Pentru c3, nu trebuie sa uitdm, la nivelul experientei religioase
elementare animalul de pradi reprezintd un mod superior de
existentd. Cum vom vedea in capitolul urmator, asimilarea
puterii sacre se traduce printr-o infierbintare excesiva a trupu-
lui; caldura excesiva este unul din semnele caracteristice
vracilor, samanilor, tdméaduitorilor, misticilor. in orice context
cultural ar apirea, sindromul caldurii magice arati abolirea
conditiei umane si participarea la un mod de existenta trans-
cendent, cel al zeilor.

Societdtile secrete masculine

Modul supraomenesc de existenta se obtine printr-o sporire
a puterii magico-religioase. Iatd de ce la aborigenii nord-ame-
ricani exista asemanari atit de mari intre initierile de puber-
tate si riturile de intrare in societatile secrete si confreriile
samanice. Toate aceste initieri urméresc cucerirea unei puteri
sacre, cucerire doveditid fie prin dobindirea unuia sau mai
multor spirite protectoare, fie prin acte de curaj ca cele ale
fachirilor indieni, fie printr-un comportament neobisnuit cum
este canibalismul. Pretutindeni descifrim acelasi mister al
depasirii conditiei profane printr-o moarte rituald, urmati de
invierea la un mod superior de existenti. In America de Nord,
samanismul a influentat scenariul altor initieri. Si aceasta
tocmai pentru ca samanul este prin excelenta omul Inzestrat cu
puteri extraordinare, adica, intr-un fel, modelul exemplar al
tuturor oamenilor religiosi. E foarte probabil sa avem aici
explicatia originii societatilor secrete, in special a celor mascu-
line, nu numai in America de Nord, ci si in toatd lumea.
Specialistul in ceea ce priveste sacrul — vraciul, samanul,
misticul — a fost in acelasi timp modelul exemplar si stimu-
lul pentru ceilalti oameni de a-si spori puterile magico-reli-
gioase si prestigiul social prin intermediul unor initieri
repetate. .

Morfologia societitilor secrete ale birbatilor este extrem de
complexa si nu putem schita aici, nici macar in linii generale,
structurile si istoria lor.2 In ceea ce priveste originea lor,
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ipoteza general acceptatd este cea a lui Frobenius, preluati
apoi de scoala istorico-culturald.3? Potrivit acesteia, societitile
secrete masculine sau Societatile Mastilor erau o creatie a
perioadei matriarhatului; scopul lor era sa sperie femeile, in
primul rind facindu-le sa creada ca mastile erau demoni si
spirite ancestrale si apoi urmarind subminarea suprematiei
economice, sociale si religioase a femeilor instauratid prin
matriarhat. in aceasti formi, ipoteza nu ni se pare intemeiati.
Societdtile Mistilor au avut probabil un rol in lupta pentru
suprematia masculind, dar e greu de crezut ca fenomenul reli-
gios reprezentat de societitile secrete ar fi o consecintad a
matriarhatului. Dimpotriva, se constatd o continuitate perfecta
intre riturile de pubertate si riturile de initiere in societitile
secrete ale barbatilor. in intreaga Oceanie, de exemplu, atit
initierile baietilor cit si cele obligatorii pentru accesul la
societitile secrete ale barbatilor comporta acelasi ritual al
mortii simbolice prin inghitirea de cidtre un monstru marin
urmati de inviere: este dovada ca toate aceste ceremonii au,
din punct de vedere istoric, un punct comun.?! in Africa de
vest intilnim un fenomen similar: societdtile secrete provin
din initierile de pubertate.3? Si lista exemplelor poate fi usor
continuata.?3

Ceea ce, dupd parerea noastrd, este original si fundamental
in cadrul fenomenului societitilor secrete este nevoia unei
participari depline la sacru, dorinta de a trdi cit mai intens
posibil sacralitatea specifica fiecdrui sex. Iatd de ce initierea
in societitile secrete seamana atit de mult cu riturile initiatice
de pubertate. Intilnim aceleasi incerciri, aceleasi simboluri ale
mortii si Invierii, aceeasi revelatie a unei doctrine traditionale
si secrete, si le intilnim pentru cé acest scenariu initiatic consti-
tuie conditia sine qua non pentru o experientd noud si mai
completd a sacrului. Exista Tnsa anumite inovatii specifice
societitilor secrete ale mastilor. Cele mai importante sint
urmaitoarele: rolul capital al pastrarii secretului, duritatea
incercarilor initiatice, caracterul predominant al cultului
Stramosilor (personificati de masti) si absenta Fiintei Supreme
in ceremonii. Am avut deja prilejul sa remarcam pierderea
treptatd a insemnatatii Fiintei Supreme in riturile australiene
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de pubertate. In societitile secrete acest fenomen este general:
locul Fiintelor Supreme ceresti este luat de un Zeu demiurgic,
sau de un Stramos mitic, sau de un Erou civilizator. Dar, dupa
cum vom constata in curind, anumite initieri in societatile
secrete continud sd apeleze la rituri si simboluri ale ascensiu-
nii celeste, ceea ce dovedeste, in opinia noastrd, importanta
religioasa primordiala a Fiintelor Supreme Ceresti care au fost
inlocuite in timp de alte figuri divine sau semidivine.
Fenomenul socio-religios al cultelor secrete masculine si
confreriilor mastilor este atestat mai ales in Melanezia si
Africa.3* Spre exemplificare, vom cita initierea in confreria
secreta a triburilor Kuta din Ngoye (Ndassa), care este rezer-
vati numai sefilor de clan.33 Adeptii sint bituti cu un bici din
piele de panterd, legati de o birnd orizontald la aproximativ
trei picioare de sol, frecati cu frunze urzicatoare, unsi pe trup
si pe par cu o pomadi facutd dintr-o plantd care produce o
mincérime teribila. Putem observa ca a fi batut sau frecat cu
urzici este un rit care simbolizeazd dezmembrarea initiatici a
candidatului, moartea lui in miinile demonilor. Intilnim acelasi
simbolism si aceleasi rituri in initierile samanice.?¢ O altd
incercare ,,constd in a-1 pune pe adept sa se catdre intr-un
arbore inalt de cincisprezece pind la doudzeci de picioare
indltime in virful cruia el trebuie s bea o doctorie“¥”. Cind
novicele se intoarce in sat, este primit de femei cu bocete: ele
il pling ca pe un muribund. La alte triburi Kuta novicele este
lovit cu violenta pentru a i se ,,ucide vechiul nume si a i se
putea da altul.3® Aceste rituri nu mai au nevoie de comentarii
suplimentare; ca si In initierile de pubertate, avem de a face
aici cu o moarte simbolica si o inviere, implicind o ascensiu-
ne celesta si inceputul unei existente noi, consacrate.
Triburile Mandja si Banda au o confrerie numiti Ngakola®®.
Potrivit mitului care este revelat neofitilor in timpul initierii
lor, Ngakola trdia demult pe pamint, in hatis. Avea trupul
negru si acoperit cu par. Putea sd omoare un om si apoi si il
readucd la viatd, mai bun ca inainte. Asa ci el le spunea oame-
nilor: ,, Trimiteti-mi birbati. fi voi inghiti si 1i voi voma
schimbati in bine.* Oamenii i-au urmat sfatul, dar Ngakola a
inapoiat numai jumaitate din barbatii inghititi; atunci ei l-au
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omorit. Acest mit instituie si justifica ritualurile societitii
secrete. O piatra platd sacrd joaca un mare rol in ceremoniile
initierii: potrivit traditiei, aceastd piatrd sacra a fost luata din
pintecul lui Ngakola. Novicele este introdus intr-o colibi care
simbolizeaza trupul monstrului. Acolo el aude vocea sinistrd
a lui Ngakola si este supus unor torturi, cici i se spune ca ,,a
intrat in pintecul lui Ngakola* si este digerat. Ceilalti initiati
cintd in cor: ,,Ngakola, ia-ne mairuntaiele, ia-ne ficatul!“40
Dupa alte incerciri, conducitorul ceremoniei initiatice anunta
in cele din urma cd Ngakola, care il inghitise pe novice, 1-a
inapoiat.

Regdsim aici un mit deja intilnit in Australia — mitul
monstrului semidivin care a fost omorit de oameni pentru ca
a aruncat inapoi numai o parte din barbatii inghititi si care,
dupi moartea sa, a devenit centrul unui cult secret avind ca
scop moartea si invierea initiatici. intilnim din nou si sim-
bolismul mortii prin inghitirea de cétre un monstru si patrun-
derea in pintecele acestuia, un simbol care detine un loc
extrem de insemnat in initierile de pubertate. S mai observam
si ca riturile intrarii In societitile secrete corespund, in toate
elementele, initierilor tribale: izolarea, incercarile initiatice si
torturile, acordarea unui nou nume, revelarea unei doctrine
secrete, invatarea unui limbaj special. Aceasta reiese cu si mai
mare claritate din descrierile pe care misionarul belgian, Léo
Bittremieux, le-a facut societidtii secrete Bakhimba din
Mayombe.*! Incercirile initiatice dureazi intre doi si cinci ani
si cea mai importanta este o ceremonie a mortii si a resurectiei.
Novicele trebuie si fie ,,ucis““. Ceremonia are loc noaptea, iar
vechii initiati cintd tinguirea mamelor si rudelor pentru cei
care vor muri. Candidatul este batut si i se da o potiune nar-
coticd numitd bautura mortii, dar maninca si seminte de tigva
care simbolizeazi inteligenta*? — un aminunt semnificativ,
pentru cé ne arata cd moartea initiatica este calea spre intelep-
ciune. Apoi este tinut de mind si unul dintre batrini il invirte
pinad cind cade la pamint. Atunci toti strigd: ,,O, cutare e
mort!‘“ Un informator localnic adauga faptul ca ,,mortul este
rostogolit pe pidmint, in timp ce corul cintd un cintec funebru:
« E mort. A, e mort cu adevirat... nu-l voi mai vedea nicio-
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dati! »* In sat, mama, fratele si sora lui il pling in acelasi
mod.*3 Apoi rudele initiate ale ,,mortului il duc in spate la o
imprejmuire sacra numiti ,,curtea invierii*. Acolo el este asezat
gol intr-o groapa in forma de cruce unde ramine pina in zorii
zilei ,,transformarii* sau invierii, prima zi dintr-o saptdmini
indigena formatd numai din patru zile.* Dupi aceea novicelui
i se rade pirul de pe cap, este batut, aruncat la pamint si in cele
din urmi ,inviat“ picurindu-i-se citiva stropi de lichid
usturitor in ochi si in nari. Dar, inaintea Invierii, el depune un
jurdmint de pastrare absolutd a secretului: ,,Tot ce voi vedea
aici nu voi spune nimanui, nici unei femei, nici unui bérbat,
nici unui neinitiat sau alb; in caz contrar, sa mi umflu, si fiu
omorit*“45. Acelasi scenariu initiatic se recunoaste cu usurinti
in multe alte societiti secrete africane.*6

Scenarii amaloage sint atestate si in alte parti din Africa
occidentali. La sfirsitul secolului al XIX-lea, in sud-vestul
republicii Congo inca mai exista obiceiul intemeierii unui
ndembo atunci cind izbucneau epidemii.’ Dat fiind ci mureau
si inviau in cursul initierii, postulantii se considerau, in con-
secinti, invulnerabili in fata bolilor. In inima pidurii se inalta
o palisadd numitd vela. Ea era strict interzisa profanilor.
Recrutarea presupunea o ,,chemare‘ divind. Cei care doreau
sa devina membri ai acelei ndembo cadeau deodata, ca si cum
ar fi murit, in locuri publice, de exemplu in piati sau in centrul
orasului. Erau-transportati imediat in padure si introdusi in
imprejmuirea sacra. Citeodatd se intimpla sa cadi cincizeci
sau o sutd de persoane in aceeasi zi. Se spunea despre ele cd
,»mor ndembo‘‘. O datd instalati in colibele dinduntrul acelei
vela, neofitii erau considerati morti si pe cale a se descom-
pune pind cind din fiecare corp mai raminea un singur os.
Initiatii, numiti nganga (literal ,,cei ce stiu), se ingrijeau
indeosebi de aceste oase. Perioada de izolare putea dura de la
trei luni la trei ani si in tot acest timp familiile neofitilor
aduceau zilnic alimente pentru nganga. Neofitii erau goi; se
spunea ca in vela, adicd in lumea de dincolo, nu existi picat.
(Simbolismul nuditatii rituale este mult mai complex. Pe de o
parte, existd elementul paradisiac, amintirea unei stdri a spon-
taneitdtii si beatitudinii primordiale, stare care a precedat
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aparitia institutiilor sociale; pe de alti parte, exista si simbolis-
mul funerar si ideea ci neofitul trebuie sd impartaseasca nudi-
tatea copiilor.) Tinind seama ci la acest mister participau
persoane de ambele sexe, orgiile erau frecvente in vela, insa
in ochii initiatilor nu era vorba de un comportament imoral.
Orgiile ficeau parte din existenta in lumea de dincolo, adici
intr-o lume eliberati de legi.

Cind neofitii, ,,inviati asa cum se cerea, se intorceau cu
alai in sat, pretindeau ca au uitat tot in legiturd cu viata lor
trecuti. Nu-si mai recunosteau nici parintii, nici pietenii si
nu-si mai aminteau nici limba, nici satul natal si nici modul
de intrebuintare a celor mai elementare unelte. Se lisau educati
aidoma copiilor si imitau lipsa de raspundere a tinerilor;
atacau si loveau persoanele cu care se intilneau pe drum si
furau tot ce le cidea in mina. Dreptul de a fura este o trasiturid
comuna a societitilor secrete africane*® si face parte intégranti
din ideologia socio-religioasa a societatilor secrete masculine.

Conform unei informatii furnizate de Bastian, scenariul
ritual al acestor confrerii secrete ar pomni de la un mit al ori-
ginii. ,,Marele Idol triieste in inima p&adurii, unde nimeni nu-1
vede si nici nu poate sid-1 vadid. Cind moare, preotii-vraci {i
string cu grijd oasele pentru a le reda vietii si le hranesc pentru
a fi din nou acoperite de carne si singe.“4° Altfel spus, se
consideri ci neofitii repetd ritualic destinul ,,Marelui Idol,
patronul confreriei*“. Dar rolul principal revine ,,preotilor-vraci*,
adici Stapinilor initierii: ei sint cei care ingrijesc si ,,hranesc*
atit oasele marelui Idol cit si pe cele ale neofitilor. La urma
urmei, ei sint cei care asigura invierea initiatica, desi misterul
a fost intemeiat de Marele Idol si, in fond, experienta sa exem-
plari a facut posibila invierea.

Reducerea corpului la faza de schelet urmata de nasterea
unui trup nou si a singelui proaspit este o temd initiatici
specifica pentru culturile vinatorilor; o vom regisi cind vom
prezenta initierile samanilor siberieni. in cazul confreriilor
africane, acest element arhaic este integrat intr-un sistem
magico-religios mai elaborat si care contine numeroase
elemente culturale de datd mai recenta.
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Nu mai e nevoie de alte exemple pentru a demonstra, pe
de o parte, continuitatea riturilor de pubertate si a initierilor
in societitile secrete si, pe de alta, accentuarea severitatii
incercirilor initiatice. Tortura initiatica este caracteristi-
ca societatilor secrete melaneziene si anumitor confrerii
nord-americane. Incercirile pe care trebuie si le infrunte
neofitii din tribul Mandan, de exemplu, sint renumite pentru
cruzimea lor.® Pentru intelegerea semnificatiei torturii
initiatice trebuie sa retinem cd suferinta are o valoare rituala;
se presupune ci tortura este executatd de fiinte supraomenesti
si urmareste transformarea spirituali a initiatului. Suferinta
extrema este si ea o expresie a mortii initiatice. Anumite boli
grave, in special cele psiho-mentale, sint considerate ca semn
ca bolnavul a fost ales de fiintele supraomenesti pentru a fi
initiat, adicid torturat, dezmembrat si ,,ucis* ca si poata fi
inviat intr-o existentd superioara. Dupd cum vom vedea in
capitolul urmator, maladiile initiatice constituie un sindrom
principal in vocatia samanicd. Torturile candidatilor la
societitile secrete corespund suferintelor ingrozitoare care
simbolizeazi moartea mistici a viitorului saman. in ambele
cazuri este vorba de un proces de transformare spirituald.

Societitile secrete constituie, desigur, un fenomen socio-reli-
gios extrem de complex. Nu e vorba si intreprindem acum un
studiu mai indraznet, dat fiind ca interesul nostru se limiteaza
la analiza faptelor legate de initiere. Sa spunem totusi cd, mai
cu seamna in Africa si Oceania, societdtile secrete nu se
epuizeaza intr-o functie religioasa. Nu numai ca ele constituie
societiti de intrajutorare, dar intervin efectiv in viata sociald
si politici a comunititii. In cea mai mare parte a regiunii,
justitia este exercitatd in ultima instantd de societitile secrete.’!
in alte parti, aceastd misiune justitiard se transforma intr-_un
instrument de teroare si imbraca uneori forme de o cruzime
iesita din comun. Asa se petrec lucrurile, de exemplu, in cazul
numeroaselor confrerii africane numite ale ,,Leoparzilor* sau
ale ,Leilor, ai caror membri se identifici ritual cu aceste
salbaticiuni si se fac vinovati de un mare numar de asasinate
urmate de acte de canibalism.2
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Motive initiatice comune riturilor de pubertate
si societdtilor secrete

Cam atit in legatura cu duritatea incercarilor. Cit despre
continuitatea motivelor initiatice, am remarcat deja insistenta
cu care revine tema monstrului care inghite, atit in riturile de
pubertate si in initierile in societdtile secrete, cit si in alte
contexte mitico-rituale. Dar mai exista si alte motive arhetipale
care se repeta in diferite tipuri de initiere, si anume catdrarea
rituald in pomi sau pe stilpi. Am avut deja prilejul sid discutam
exemple la australieni, africani si la unele populatii nord-ame-
ricane. Semnificatia acestui ritual va deveni complet inteligi-
bila numai dupi ce studiem initierile si tehnicile extatice ale
samanilor din Asia centrala si de nord... Acolo simbolismul
cosmologic al ascensiunii s-a pastrat destul de limpede.

in cele douid Americi se constati ci stilpul sau arborele
sacru joacd un rol important atit in principalele sarbatori reli-
gioase ale tribului, cit si in initierile de pubertate si in cere-
moniile samanice de vindecare. Arborele sau stilpul sint
considerati fie mediatori intre fiintele omenesti si divinitate
(Fiinta Suprema sau Zeul solar, Eroul cultural, Stramosul mitic
etc.), fie reprezentantul sau citeodatd intruparea divinitatii. Cu
alte cuvinte, comunicarea efectiva cu divinitatea se realizeazi
mai cu seama, dacd nu cumva exclusiv, prin intermediul unui
arbore sau unui stilp sacru. Aceasta idee fundamentala poate
fi recunoscuta chiar si in ceremoniile care nu cuprind nici o
escaladare rituald. Astfel, la Botocudo, care se numaéra printre
populatiile cele mai primitive din America de Sud, stilpul
sacru se afld in legitura cu spiritele celeste pozitive. Acestea
joacd rolul de intermediari pe linga Fiinta Supremad; ei se
catara pe stilp pina la ,,Batrin““. Fiinta Suprema nu coboa-
ra niciodatd din cer; spiritele celeste sint cele care 1i duc
rugiciunile oamenilor. Cu ocazia vindecdrilor, se depun ofran-
de linga stilp. La Mashakali, vecinii populatiei Botocudo, in
jurul stilpului sacru se executd dansuri, insd acestea sint in
legaturd cu ceremoniile funerare. Se crede ci sufletele celor
morti urcd la Cer de-a lungul stilpului. Functia religioasad a
stilpului este totusi mai complexd, céci el are un rol si in
riturile de pubertate, la baieti.>
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Cei din tribul Sherente ridici un stilp cu ocazia sirbatorii
Soarelui. Oamenii se urcd pe el si, o datd ajunsi in virf, se
roagd la Soare care le trimite viziuni si profetii. La sfirsitul
ceremoniei, preotul se catird si el pe stilp. Prin intermediul
stelei Orion, el primeste acolo sus un mesaj din partea Zeului
solar. Si alte triburi sud-americane impartisesc idei similare.
De exemplu, in timpul unei anumite sirbatori cei din tribul
Munduruk inaltd un arbore in mijlocul casei de cult. Ei se
string in jurul arborelui si vraciul invoca protectia si ajutorul
Creatorului-Erou Cultural.>* Arborele sacru este prezent si in
initierea baietilor din triburile Chamacoco si Vilela, populatii
foarte primitive care trdiesc la nord de Gran Chaco. insi
institutia Incepuse deja sd decadi cind a putut fi observata si
descrisd de primii calatori. Se executd si acum dansuri in jurul
arborelui, dar nu se mai stie daca, intr-o epoca anterioara,
initierea presupunea si o ciitirare rituald.>

Si tribul Yaruro acordd o mare importanta stilpului sacru.
Pentru a intra in legétura cu Zeita creatoare Kuna, sau cu Eroii
mitici si duhurile celor morti, samanul se apropie de stilp,
fumeaza, cintd, danseazi, iar in cele din urma cade in transa.
Nu stim daca odinioarad se urca si pe stilp, asa cum fac, de
exemplu, araucanii. Acestia inalta in onoarea Fiintei Supreme
un stilp plin de crestituri si care are in virf un altar sacrificial.
Cu ocazia vindecirilor, samanul, considerat mediatorul oame-
nilor pe linga Fiinta Suprema, se urca pe stilp si, dupa ce
ajunge in virf, intrd in transa.>¢

Dupa cum se vede, la anumite populatii sud-americane
arborele sau stilpul sacru constituie mijlocul exemplar de
comunicare cu puterile celeste divine sau semidivine. Inter-
mediari intre lumea fiintelor omenesti si lumea divina, stilpul
sau arborele sacru sint prezenti atit in initierile de pubertate,
cit si in sarbatorile comunitatii si in sedintele samanice de
vindecare. Atestati la triburile cele mai vechi din America de
Sud, arborii si stilpii sacri sint totusi absenti din viata reli-
gioasa a societatilor mai evoluate. Complexul mitico-ritual al
arborelui si stilpului — cunoscuti ca intermediari intre lumea
paminteana si lumea divina — apartine culturilor primitive ale
vindtorilor. Or, asa cum a aratat Josef Haekel, probabil ca



INITIERI INDIVIDUALE $I SOCIETATI SECRETE / 101

acest complex a fost introdus in America de Sud de valurile
de culturi ale vinitorilor care veneau din nord.>’ '

intr-adevér, intilnim un scenariu mitico-ritual mai mult sau
mai putin aseméanitor la o serie de populatii nord-americane.
Indienii din preerie utilizeaza stilpul ritual cu ocazia Dansu-
rilor Soarelui. Anumite triburi, cum ar fi Arapaho, considera
stilpul ca pe o cale pe care rugiciunile se indreapta spre Cer.
Unul din cele mai vechi elemente ale Dansului Soarelui este
tocmai catirarea pe stilpi.3® La tribul Mandan, un catarg din
lemn de cedru este simbolul omului singuratic considerat
intemeietorul mitic al ceremoniei. Acesta a declarat cindva:
,,Cedrul este trupul meu pe care il las linga voi ca sa vd apere
de toate relele.” Cele mai importante ceremonii religioase se
desfasoara in jurul catargului. Ceremonia Okipa, care este o
reactualizare dramatica a mitului cosmogonic, este in acelasi
timp prilejul ales pentru initierea béietilor, iar probele la care
sint supusi acestia presupun torturi cumplite.’®

Cei din tribul Selish ridica un stilp sacru in casa de cult
unde au loc dansurile. In virful acestuia sint agitate obiecte
magice si i se aduc simbolic daruri. Aici, in fata acestui stilp,
cade in transa samanul. Trebuie mentionat cd anumite triburi
Selish cunosc mitul unui Arbore Cosmic, in virful ciruia se
afla Zeul Suprem si care il are la radacina pe Adversarul
Zeului.. Un alt mit povesteste, ca dupa ce a facut cele sapte
lumi, Creatorul le-a suprapus si le-a reunit strapungindu-le cu
un arbore sau un stilp.© Am intilnit un simbolism analog in
cosmologia tribului Kwakiutl: stilpul de arama leagi cele trei
regiuni ale Lumii, iar stilpul din lemn de cedru ridicat in casa
de cult intruchipeaza Stilpul Cosmic. Candidatul la includerea
in Societatea canibalilor este legat de stilp sau se catdra pe el
in timpul initierii. Asa cum am vazut, ritul escaladarii este
atestat si la triburile Bella Bella si Kwakiutl din Fort Rupert.
S& mai adaugam ci la tribul Maidu stilpul central joaca de
asemenea un rol ritual esential. In timpul sedintelor samanice,
spiritele coboara de-a lungul stilpului si stau de vorba cu
samanul. La tribul Pomo ceremoniile initiatice ale baietilor
presupun urcarea pe un catarg, iar triburile Pomo meridionale
practicd, in timpul dansurilor rituale, ascensiuni acrobatice (de
exemplu, citirarea pe catarg cu capul in jos®!).
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Pe scurt, in America de Nord arborele sau stilpul sacru
joaca un rol important in cosmologia si mitologia tribului, in
serbarile publice, in initierile de pubertate si in riturile de
admitere in societdtile secrete, precum si in sedintele sama-
nice. In ciuda diversititii contextelor socio-religioase in care
are loc, catararea urmareste intotdeauna acelasi lucru: intil-
nirea cu Zeii sau cu puterile celeste in scopul obtinerii unei
binecuvintiri (fie o consacrare personald, fie o favoare pentru
comunitate, fie, in sfirsit, vindecarea unui bolnav). in multe
cazuri, prima semnificatie a cataririi — ascensiunea simbolica
la Cer — pare sa se fi pierdut, dar practicarea ritului continua,
caci amintirea sacralitatii celeste se mentine chiar si atunci
cind Fiintele celeste au fost uitate cu desavirsire.

Pentru a intelege bine scenariul initiatic al urcarii in copaci
trebuie sa tinem seama de un mare numar de fapte nespecifice
americanilor si in primul rind de ritualurile samanice din Asia
septentrionald si centrald. In Asia, stilpul sau arborele sacru
simbolizeaza Arborele Cosmic, Axis Mundi, si se crede ca sint
situati in Centrul Lumii. Catdrindu-se intr-un arbore sau pe un
stilp, samanul este privit ca si cum s-ar indlta la Cer. Ase-
manarea uimitoare dintre complexele mitico-rituale americane
si asiatice ridica problema dificild a relatiilor istorice dintre
cele doud continente, pe care nu o putem aborda aici. Sa
spunem doar ca simbolismul stilpului central depaseste cu
mult zona samanismului nord-asiatic; el este atestat in Asia de
sud-est, in Oceania, in Orientul Apropiat antic, in bazinul
Mirii Mediterane si in alte regiuni. Prezenta sa, chiar la
populatii destul de vechi, cum ar fi populatia Achilpa din
Australia si pigmeii Semang, si, pe de altd parte, atestarea
diverselor simbolisme ale Centrului Lumii pe monumente
preistorice ne determina sa considerdm cid avem de a face cu
o conceptie cosmologicid destul de veche.5?

Asemenea simboluri ale Centrului Lumii sint intotdeauna in
legitura cu o ideologie axatd pe ascensiunea la Cer sau pe
raporturile rituale cu Fiintele divine sau semidivine care
salasluiesc in Cer. Ascensiunea reprezintd unul dintre cele mai
vechi mijloace religioase de comunicare personala cu Zeii si,
in consecintd, de participare deplin la sacru pentru transcen-
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derea conditiei umane. Ascensiunea §i zborul sint privite ca
dovezi prin excelentd ale divinizérii omului. Specialistii sacru-
lui — vracii, samanii, misiticii — sint, in primul rind, oameni
despre care se crede ca zboara spre Cer, in extaz sau in
concreto. Aceasta tema ne va retine atentia in capitolul
urmaitor, dar acum sintem in masura sa intelegem de ce ea este
prezenta in anumite initieri de pubertate si in ceremoniile
intrarii in societdtile secrete: candidatul urca simbolic la Cer
pentru a-si apropria izvorul sacrului, a-si transforma statutul
ontologic si a semana arhetipului homo religiosus, samanul.

Tema initiatica a ascensiunii celeste se deosebeste radical
de cea a inghitirii de catre un monstru; dar, desi, dupa toate
probabilitatile ele au apartinut la origine unor tipuri diferite
de cultura, in prezent le gidsim adesea impreuna in aceeasi
religie; mai mult decit atit, cele doua teme se intilnesc uneori
pe parcursul initierii unui singur individ. Motivul nu e greu de
gasit: coborirea in Infern si ascensiunea la Cer indica, evident,
experiente religioase diferite, dar care demonstreazid in mod-
spectacular ca acela care le trdieste transcende conditia umana
profand si se comportd numai ca spirit.

Societdtile secrete feminine

Vom spune numai citeva cuvinte si despre asociatiile
secrete feminine. Acolo unde le intilnim ca organizatii care
comportd rituri de admitere complexe si dramatice putem
suspecta o imitatie a anumitor aspecte exterioare ale socie-
titilor secrete masculine. De exemplu, acesta este cazul cultu-
lui feminin secret la populatia Pangwe, o imitatie relativ
recentd a societitilor barbatilor®3.

Dar aceste influente ale sentimentului religios si ale
simbolismului masculin asupra morfologiei societitilor secrete
feminine nu trebuie sa ne inducd in eroare si sd ne faca sa
credem ci este vorba de un fenomen intirziat si hibrid. Influ-
entele s-au exercitat mai cu seami asupra organizarii exte-
rioare a societitilor feminine si in multe cazuri destul de tirziu,
dupa ce secretele anumitor confrerii masculine nu mai erau
piistrate cu rigurozitate. Fenomenul societitii secrete femi-
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nine nu poate fi redus la un proces de imitare. Specificitatea
si unicitatea experientei lor este ceea ce explica dorinta
femeilor de a se organiza in cercuri inchise pentru a sarbatori
misterele zamislirii, nasterii, fecundititii si, in general, al
fertilititii universale. In plus, bineinteles, organizarea intr-o
societate secretd confera femeilor un prestigiu magico-religios
care le permite sd iasa din starea de supunere abjecta in fata
sotilor si sd se bucure de o anumita libertate.

Intr-adevir, R. H. Nassau remarci referitor la societatea
Nyembe, destul de raspinditd in Africa occidentald, cad in
triburile unde ea existi, femeile dispun de mai multi libertate.
Birbatii se tem de Nyembe, nu indraznesc sa o vorbeasca de
rau si in nici un caz sa spioneze ceremoniile secrete. Doi
europeni casatoriti cu indigene au incercat sa se apropie de
locul unde se desfasurau riturile Nyembe, dar au fost des-
coperiti si practic condamnati la moarte. Ei au reusit sa scape
cu viata in ultimul moment, dupa ce si-au cerut iertare si au
platit amenzi Insemnate.%*

La indigenele din Sierra Leone societatea secretd Bundu era
condusa de o vrijitoare cunoscuta sub numele de Diavolul
Bundu. Pentru un barbat, orice incercare de a spiona cere-
moniile era un risc ce putea sa-1 coste viata. Daca cineva se
purta necorespunzator cu membrele societatii, vrajitoarea se
prezenta in costumul ei-de ,,Diavol“ si 1i ficea semn, cu o
creanga pe care o tinea in mina, sa o urmeze in padure. Nimeni
nu indraznea sa i se impotriveasca. Ajunsi in padure vraji-
toarea fixa suma pe care barbatul trebuia sa o plateasca. Daca
nu se supunea era pus la stilpul infamiei. Odinioara, era vindut
ca sclav®’,

Notele caracteristice ale asociatiilor feminine africane sint
secretul care inconjoard riturile lor si marele prestigiu
magico-religios al societatii, in mod special al conducatoa-
relor. La inceputul secolului, T.J. Aldridge afirma ca secretul
societdtii Bundu era mai bine pazit chiar decit cel al confreriei
masculine Pomo. Nu se stie nimic despre riturile Bundu in afara
faptului ca tinerele sint initiate in obiceiurile traditionale cores-
punzator cu sexul lor%. Cit despre ceremoniile specifice ale
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confreriei Nyembe, Nassau recunostea in 1904 ca tot ce stie
el este ca femeile danseazi goale, invata cintece licentioase si
insulte teribile®7.

Vom reveni de indatd asupra semnificatiei dansurilor
rituale. E bine sa ardtam de la bun inceput ca pina si insultele,
vocabularul frust si obscen comporta valente magico-reli-
gioase. Existd, pe de o parte, forta magica a obscenititii, care
permite femeilor si se apere atit de barbati, cit si de orice alt
fel de amenintari (animale salbatice, fiinte demonice, ne-
noroc etc.). Exist, in plus, exaltarea provocati de schimbarea
comportamentului normal al femeii, de trecerea de la modestie
la obscenitate agresiva. Schimbarea comportamentului normal
inseamna in linii mari trecerea de la conditia cotidiana, reglata
de forta institutiilor, la o stare de ,,spontaneitate* si frenezie
care face posibila o participare mai intensa la existenta fortelor
magico-religioase. Un astfel de limbaj obscen a existat
pretutindeni unde exista societati secrete de femei, atit la
bacantele dionisiace cit si la tarancile din Europa rasariteana
a secolului al XIX-lea.

Prestigiul magico-religios al societatii secrete este ceea ce
le determina pe femei sa se inscrie, in Africa precum si in
restul lumii, in aceste confrerii. Citeodati taxele sint destul de
ridicate. In timpul instruirii neofitele se afli sub indrumarea
celor mai virstnice membre ale confreriei. In general, exista
mai multe trepte initiatice. Astfel, tindra introdusa deja in
Bundu poate, daca doreste, sa candideze succesiv pentru cele
trei trepte superioare. Treapta a treia este rezervata acelei
membre care va deveni patroana Bundu®. Acolo unde existi
loje Nyembe, femeile care se disting prin cunostintele pe care
le au despre dansuri si ritualuri s€ numesc ,,stapine*“. Femeile
pot deveni ,,stipine* alegindu-si o neofita si insotind-o in toate
incercirile initiatice®®. Cu alte cuvinte, stipina participd inca
o dati la ceremoniile de intrare in societate. Ca si in societitile
secrete masculine, accesul la sacru este progresiv; el implica
o vocatie deosebiti si, in acelasi timp, o instruire mai lunga si
mai complexa.

in Sierra Leone initiata trebuie si fie spilati inainte de a
se intoarce acasi, pentru a se inldtura forta magica Bundu.
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Daca ar mai fi inca in posesia acestei puteri, tinara ar fi
extrem de periculoasd pentru ai sdi si in general pentru
intreaga comunitate.

Cum am spus deja, nu se stie aproape nimic despre riturile
de intrare. In ceea ce priveste ceremoniile Nyembe, stim doar
cd ele sint destul de severe. Neofitele ramin cu ochii atintiti
la soare si sint obligate sa pastreze un foc aprins in jungla; ele
merg acolo in timpul noptii, chiar si pe furtuna, pentru a nu-1
lasa sa se stingd. Ceremoniile dureaza aproape doua saptamini.
in penultima zi neofitele stribat satul pentru a stringe daruri.
in prima zi dupi ce s-au incheiat ceremoniile, ele merg la
pescuit la riu sau pe malul marii. Dar pescuitul pare sa fie mai
degrabd un pretext. Adevaratul rit este urmatorul: fiecare
neofita este constrinsad sa introduca bratul intr-o gaurd unde
se stie ca silasluiesc serpi si sd-l scoata doar cind va avea un
sarpe incolacit in jurul lui. (Etnologii au atras deja atentia
asupra asemanarii dintre acest rit si imaginile egeene bine-
cunoscute care reprezentau preotese tinind reptile in amindoua
miinile sau cu reptile incolicite pe brate.) Fiecare neofita
trebuie si se intoarci in sat ducindu-si sarpele intr-un cos. Insi
Nassau, a carui relatare o reproducem aici, nu a reusit sa afle
ce se intimpli cu toti acesti serpi.

Ultimul act al ceremoniei este public si consta intr-un dans
numit ,,al leopardului“. O stapina intruchipeaza fiara; o alta,
numita ,,mama*, trebuie si-si apere ,,copiii‘‘ de atacul ,,leopar-
dului*. Dansul este lung si destul de agitat. Cind, in cele din
urma, ,,leopardul* a capturat simbolic toate neofitele, ,,mama*
il omoara cu un baston care seamana cu o sabie si se poate
presupune ca moartea ,,Jeopardului aduce eliberarea neo-
fitelor pe care le-a devorat’.

Nu ne-am fi asteptat sa intilnim acest ultim motiv, impru-
mutat din simbolismul vinatorii, In ceremoniile unei asociatii
feminine, dat fiind ca vinitoarea si magia ei sint rezervate
barbatilor. Tinind seama ca este vorba de un dans public,
putem presupune cd motivul acestui imprumut este intarirea
prestigiului magico-religios al societitilor Nyembe: femeile
dovedesc, pe de-o parte, cd sint si ele capabile sa intruchipeze
fiara exemplard din Mdnnerbiinde si, pe de alta, cd nu se tem
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de a ea din moment ce, gratie magiei lor, stapinele reusesc
sa-1 omoare pe ,,leopard* si sd elibereze victimele.

Antagonism §i atractie reciprocd

Se cunosc si alte societati culturale feminine care, in pofida
spiritului lor putemnic antimasculin, integreaza unele elemente
apartinind ,,magiilor* barbatilor. Tribul Mordvin are o con-
frerie secretd a femeilor al cdrei insemn este un cal de lemn
iar adeptele se numesc ,,cai““: ele poarta in jurul gitului o
pungi cu mei, reprezentind pintecul calului. Tot acest simbo-
lism cabalin tradeaza dorinta de a imita organizatiile militare
masculine. De altminteri, poate fi vorba de o directie de
dezvoltare relativ recenta care isi propune sporirea ,,puterilor*
asociatiei prin uzurparea insemnelor si prestigiului rezervat
barbatilor. In orice caz, structura societitii este net feminini.
Barbatii, tinerele necasatorite si copiii sint exclusi. Banchetul
ritual la care fiecare afiliata trebuie si contribuie cu vin,
merinde §i bani are loc o datd pe an in casa unei batrine.
Ajungind acolo, tinerele casatorite sint lovite de trei ori cu un
bici de catre femeile batrine care le striga: ,,Fa un ou!*; atunci
ele scot din sin un ou fiert. Semnificatia ritului este foarte
clard; oul simbolizeaza fertilitatea, este vorba asadar de un
mister axat pe fecunditate. Banchetul se termina cu un corte-
giu de carnaval care traverseaza satul. Batrine ametite de
bautura incaleca pé€ cai de lemn si cintd cintece lubrice.
Barbatii nu indraznesc sa iasa din casa. Daca o fac, sint atacati,
dezbracati si batjocoriti in legaturd cu lipsa lor de virilitate,
pentru a fi provocati sd demonstreze contrariul. Pina la urma,
trebuie si pliteascd o amenda pentru a-si recistiga libertatea.”!

Asa cum societdtile secrete masculine terorizeazi femeile,
tot asa acestea din urma 1i insultd, ii ameninta si i lovesc chiar
pe barbatii pe care 1i intilnesc pe parcursul procesiunilor lor
frenetice. La populatia Setuk din Estonia, cu ocazia cere-
moniilor lor, femeile se imbata, se dezbraci, se abandoneazi
unui exhibitionism obscen, ii provoaca si ii insultd pe bar-
bati.”2 Unele traditii vorbesc chiar despre barbati care au murit
de mina acestor femei desfrinate. La Setuk, toate femeile sint
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obligate si ia parte la serbare. Nu este deci vorba de o socie-
tate secreti, ci de un ,,mister* feminin, in timpul céruia sint
sirbitorite puterile sacre ale fecundititii. Prezenta barbatilor
este un risc ce ar putea compromite rezultatele. Acest lucru
este confirmat si de un alt fapt: in timpul lucrarilor de gra-
dinirit, pe care numai ele le presteaza, femeile din insulele
Trobriand au dreptul si atace si sa doboare la pamint orice
birbat care se apropie prea mult de gradinile lor. De multe ori
victima indurid acte de violenta sexuald si este acoperitd cu
excremente.’ Obiceiuri similare au fost semnalate in secolul
trecut in anumite regiuni din Caucaz. Cu ocazia culesului
recoltei, femeile 1i capturau pe barbati si nu-i eliberau decit
contra unei sume de bani. In citeva sate din Daghestan ele ii
dezbricau pe birbati si dupi ce ii aduceau la limita maxima
a dorintei sexuale le biciuiau cu urzici organul in erectie.’*

Dupé cum sugereazi Evel Gasparini, ritualurile de acest gen
ar putea explica de ce li se reprosau bacantelor desfriul sexual,
cu toate ci reuniunile lor erau exclusiv feminine.”> Legendele
grecesti vorbeau de oameni cizuti victime furiei bacantelor, iar
la Setuk erau ardtate morminte ale unor femei care isi gasisera
moartea in timpul expeditiilor lor frenetice.’® O madrturie in-
registratid de Loorits aratd cd femeile Setuk erau ,,posedate de
ura fatd de barbati* in timpul ceremoniilor lor; marturii simi-
lare au fost inregistrate in Serbia.”” Am remarcat deja tensiunea
existenta intre grupurile fetelor si tinerelor femei care participa
impreund la o anumiti indeletnicire si grupurile de tineri care
le atacii si incearcdi si le distrugi uneltele. In ultimi analizi,
tensiunea existi intotdeauna intre doua tipuri de sacralitate care
intemeiazd doua Weltanschauung diferite si opuse: masculina si
feminini. In aceasfd specificitate a experientei religioase femi-
nine trebuie s cautim motivul primordial al cristalizarii
gruparilor secrete rezervate exclusiv femeilor. Experienta reli-
gioasd feminind prin excelentd este cea a sanctitdtii vietii si
misterul maternititii si al fecundititii universale. Asociatiile de
cult feminine urmdéresc asigurarea unei participéri depline si fard
piedici la aceasta sacralitate cosmica, iar initierea feminina, prin
excelentd, inseamna introducerea femeii in misterul nasterii,
simbolul primordial al regenerérii spirituale.
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Tensiunea dintre doud tipuri de sacralitate implica atit anta-
gonismul a doua magii — cea feminina si cea masculind —, cit
si atractia lor reciproca. In special la nivelul culturii arhaice,
stim cd barbatii sint fascinati de ,,secretele* femeilor si vice-
versa. Psihologii au acordat o mare insemnitate faptului ci
primitivii sint gelosi pe ,,misterele femeilor*, in primul rind
cel al menstruatiei si al capacidtii de a naste, dar au neglijat
evidentierea fenomenului complementar: gelozia femeilor
pentru magiile si invitaturile masculine (magia vinatorii,
invatitura secretd privind Fiintele Supreme, samanismul si
tehnicile ascensiunii la Cer, legaturile cu mortii). Daca barbatii
au utilizat in riturile lor secrete simboluri si comportamente
specifice conditiei feminine (de exemplu, simbolismul nasterii
initiatice), femeile au imprumutat si ele, dupa cum am vazut,
simboluri si ritualuri masculine. Acest comportament ambiva-
lent in privinta ,,misterelor* sexului opus constituie o pro-
blema de prima importantd pentru psiholog. Dar istoricul
religiilor ia In consideratie numai semnificatiile religioase ale
unui tip de comportament. Ceea ce el descifreaza in antago-
nismul si atractia a doua tipuri de sacralitate — feminin si
masculin — este, pe de o parte, o dorinta puternica si esen-
tialmente religioasa de a transcende o situatie existentiala
aparent ireductibila si de accede la un mod total de existenta.



CAPITOLUL V

INITIERI EROICE
SI INITIERI SAMANICE

A fi cuprins de starea bersekr

intr-un pasaj devenit celebru Ynglingasaga ii descrie pe
insotitorii lui Odin: ,,Ei au pornit fara platose si erau salbatici
precum ciinii sau lupii; muscau din scuturi si erau puternici
ca ursii sau taurii; omorau barbati si nici focul, nici otelul nu-i
putea atinge; aceasta era furia bersekr*!. Pe buni dreptate,
acest tablou mitologic a fost identificat cu descrierea socie-
tatilor barbatilor din realitate — faimoasele Mdnnerbiinde ale
civilizatiei germanice antice. Acesti berserker erau literalmente
,,fdzboinici in blanuri (sekr) de urs‘2. Aceasta inseamnai ci ei
erau identificati magic cu ursul. De altfel, ei puteau uneori sa
se metamorfozeze in lupi sau ursi. Un om parvenea la starea
de bersekr in urma unei initieri care includea incercari speci-
fice rdzboinice. Astfel, de exemplu, Tacit ne spune ci la tribul
Chatti candidatul nu fsi tdia nici parul, nici barba, pina cind nu
ucidea un dusman.? La Taifali, tinirul trebuia si doboare un
mistret sau un lup; la Heruli, el trebuia si lupte neinarmat.*
Prin aceste incercari, candidatul isi insusea modul de a fi al
unui animal salbatic; el devenea un razboinic temut in masura
in care se comporta ca un animal de prada. Se transforma
intr-un supra-om pentru ca reusea sa asimileze forta magico-re-
ligioasa proprie carnivorelor.

Volsunga Saga a pastrat amintirea anumitor incercari tipice
initierii in bersekr. Prin perfidie, regele Siggeir a pus stapinire
pe cei noud cumnati ai sai din familia Volsung. Legati in
lanturi, ei sint toti devorati de o lupoaica, in afara de Sigmund
care este salvat multumitd unui siretlic al surorii sale, Signy.
Ascuns intr-o coliba in adincul padurii, unde Signy i aduce
hrani, el asteapta ceasul razbunarii. Cind primii doi fii ai ei
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implinesc zece ani, Signy i trimite la fratele ei ca si-i pund
la incercare. Slgmund descopera ca sint lasi si, dupi sfatul lui,
Signy ii omoari. in urma relatiilor incestuoase cu fratele siu,
Signy are un al treilea fiu, Sinfjotli. Pe cind acesta se apropie
de virsta de zece ani, mama sa il supune unei prime incercari:
ii coase camasa de brate prin piele. Fiii lui Siggeir, supusi
aceleiasi incercéri, urlasera de durere, dar Sinfjotli ramine
impasibil. Mama sa i smulge atunci cdmasa o dati cu pielea
si il intreaba daca simte ceva. Biiatul raspunde ca un Volsung
nu este afectat de o nimica toatd. Atunci mama lui il trimite
la Sigmund, iar acesta il supune la aceeasi incercare la care
esuasera cei doi fii ai lui Signy: el 1i ordona sa facid piine
dintr-un sac de fdina in care se afla o vipera. Cind Sigmund
se intoarce seara, giseste piinea coapta si il intreabid pe
Sinfjotli daca nu a gasit ceva in faina. Baiatul i raspunde ca
isi aminteste ca a vazut ceva, dar cd nu a acordat atentie ama-
nuntului si a framintat totul la un loc. Dupi aceasta dovada de
curaj, Sigmund ia biiatul in padure cu el. Intr-o zi, ei giisesc
doud piei de lup atimind pe peretele unei colibe. Doi fii ai
unui rege fusesera transformati in lupi si puteau sa iasa din piei
numai o data la zece zile. Sigmund si Sinfjotli si pun pieile
si nu si le mai pot scoate. Ei urla ca lupii si inteleg limbajul
lupilor. Apoi se despart convenind ca nici unul nu va cere
ajutorul celuilalt decit daca va avea de-a face cu mai mult de
sapte oameni. intr-o zi, Sinfjotli este chemat in ~jutor si i
omoara pe toti-cei care 1l atacaserd pe Sigmund. Altadat3,
Sinfjoth este atacat la rindul lui de unsprezece oameni si fi
omoari fira a-1 chema in ajutor pe Sigmund. Atunci Sigmund
sare la Sinfjotli si 1l musca de git, dar, la putin timp dupa
aceea, reuseste sd-l vindece. Ei se Intorc la coliba si asteaptd
sid-si poata scoate pieile de lup. La momentul potrivit, ei
arunci pieile in foc. Acest episod incheie initierea lui Sinfjotli
iar el poate si rizbune moartea celor din familia Volsung.’

Temele initiatice sint evidente aici: proba curajului, rezis-
tenta la suferinti fizica, urmate de transforrnarea magicé in lup.
Dar cel care a redactat Volsunga Saga nu a mai fost constient
de semnificatia originald a metamorfozei. Sigmund si Sinfjotli
gisesc pieile din intimplare si nu stiu cum sa si le scoati. De
fapt, transformarea in lup — adicad imbricare rituali a unei piei
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de lup — constituia un moment esential in initierea pentru
Moinnerbiinde. imbricind pielea lupului, postulantul isi asimila
comportamentul animalului; cu alte cuvinte, el devenea un
razboinic ca o fiara salbatica, irezistibil si invulnerabil. ,,Lup*
era porecla membrilor confreriilor militare indo-europene.

Scenariul initierilor eroice a fost urmat si in alte saga. De
exemplu, in Saga lui Grettir cel Puternic, eroul coboara intr-un
gorgan care contine 0 comoard pretioasa si se lupta succesiv
cu o fantoma, cu doisprezece berserker si cu un urs.® In Saga
lui Hrolf Kraki, Bohdvar ucide un monstru inaripat si apoi il
initiaza pe tindarul sau protejat, Hottri, dindu-i sd manince o
bucati din inima monstrului.”

Din nefericire, nu putem insista aici asupra sociologieli,
mitologiei si ritualurilor asociatiilor masculine germanice care
au fost atit de stralucit studiate de Lily Weiser, Otto Hoffler si
Georges Dumézil® si nici asupra altor societiti ale barbatilor de
tip indo-european, cum ar fi, de exemplu, mairya indo-ira-
nienilor, care a constituit subiectul unor lucriri importante de
Stig Wikander si Geo Widengren®. S3 mentiondm doar. asema-
narea, din anumite puncte de vedere, a comportamentului cetelor
de razboinici indo-europeni cu cel al confreriilor secrete din
societitile primitive. In ambele cazuri, membrii grupului tero-
rizeaza femeile si neinitiatii si practica intr-o oarecare masura
,,un drept la jaf*, obicei pe care il recunoastem inc3, sub o forma
diluati, in traditiile populare ale Europei si Caucazului.!0 Jaful,
in special furtul vitelor, asimileazid membrii cetei de riazboinici
carnivorelor. In Wuttende Heer-ul germanic sau in alte orga-
nizatii rituale similare, latratul ciinilor (lupilor) face parte
dintr-un vacarm indescriptibil in care se amesteci tot felul de
zgomote ciudate, de exemplu, de clopot, de com etc. Aceste
zgomote indeplinesc un rol ritual important: ele pregatesc
extazul frenetic al membrilor grupului.!! Asa cum am vizut, in
culturile primitive sunetuyl instrumentelor bull-roarer este consi-
derat a fi vocea Fiintelor Supranaturale; asadar, este semnul
prezentei lor intre initiati. in confreriile masculine germanice si
japoneze zgomotele ciudate, ca si mastile, atesteaza prezenta
Stramosilor, intoarcerea sufletelor celor morti. Experienta
fundamentala este provocata de intilnirea initiatilor cu mortii
care se intorc pe pamint indeosebi in perioada solstitiului de
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iarna. Jama este, de asemenea, anotimpul in care initiatii se
transforma in lupi. Altfel spus, in timpul iemnii membrii gruparii
pot sd-si modifice conditia profana si sa acceada la o existenta
supraomeneasca, fie aliturindu-se Stramosilor, fie insusindu-si
comportamentul, adicd magia, camivorelor.

De altminteri, metamorfozarea in carnivor nu era un prero-
gativ al razboinicilor: ne amintim ca am intilnit-o si la membrii
societdtilor secrete africane numite ale ,,Leopardului®. Cit
despre fenomenul de licantropie, el este atestat cam pretutin-
deni in lume. Mai mult decit atit, putem intilni imitarea rituala
a carnivorelor in contexte socio-religioase total diferite de
confreriile razboinice si chiar in asociatii feminine. Nu trebuie
decit sa ne amintim de ,,orgiile* dionisiace in cursul cirora ba-
cantele sfisiau animalele si le devorau carnea care inca palpita.
insi este important si distingem intre diversele forme de meta-
morfozare magici in camivore, Intrucit nu toate acestea apartin
tipului de initiere pe care il studiem in aceste pagini. in cazul
omofagiei dionisjace, de exemplu, este vorba de o frenezie
extaticd in timpul careia bacantele se straduiau sa desfiinteze
conditia umana si si impartiseasca tumultul si exaltarea unei
vieti animale dezlantuite. In ciuda cruzimii si a absurdititii ritu-
lui, recunoastem totusi in furia bacantelor si o betie de natura
religioasa. In timpul orgiilor, bacantele se comportau ca niste
animale silbatice. Era dovada ci nebunia divina care le stapinea
desfiintase barierele dintre om, zeu si animal.

in cazul societitilor africane ale Leoparzilor, ca si in nume-
roase forme de licantropie rituald, avem de-a face cu un feno-
men solidar al magiei marii vinatori: se incearcd imitarea
carnivorului, adic3 a ,,vinitorului* prin excelenti. La nomazii
turco-mongoli din Asia Centrald, comportamentul carnivoru-
lIui era modelul in functie de care fusese elaboratd strategia
lor militard. Stramosul mitic al unui Genghis-Han era un lup
cenusiu, iar marele cuceritor dezvoltase la maximum metoda
de atac a haitelor de lupi. O tema miticd analoaga poate fi des-
cifratd si in numele sau genealogiile fabuloase ale diverselor
popoare indo-europene si asiatice. Unele eponime, cum ar fi
Luviens, Hirpini, Dahae, Hyrkanoi etc. voiau sa spuna ca
aceste popoare descindeau dintr-un erou Lup sau ca erau capa-
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bile sa se comporte asemenea unor lupi. Pe scurt, ca erau
razboinici de temut, razboinici-fiare. Toate acestea apartin mai
degraba mitologiei rizboiului si poate ci diferitele nume ale
,,popoarelor-lupi* pastreaza amintirea unei clase militare sau
a unei bande de razboinici care cuceriserd un teritoriu si i
asimilasera pe locuitori sau care obtinusera suprematia in
propria lor etnie, fapt in urma ciruia titlul lor de rizboi-
nici-fiare devenise eponimul intregului popor.

Dar ceea ce ne intereseazi mai mult aici este desprinderea
structurii de initiere gratie careia tinarul devenea un riz-
boinic-fiard. Incercarea martiali prin excelenti era lupta indi-
viduald dusid in asa fel incit si stirneascd in neofit ,,furia
bersekr®. Si asta pentru ca nu era implicat numai eroismul
militar. Tindrul nu parvenea la bersekr numai prin vitejie, forta
fizica sau rezistenta, ci ca urmare a unei experiente magico-re-
ligioase care ii modifica radical modul de a fi. Luptitorul
trebuia sa-si transforme natura umana printr-un acces de furie
agresiva si terifianta care il asimila camivorelor furioase. El
devenea extrem de ,,infierbintat*, inundat de o forta miste-
rioasd inumana si irezistibila stirnitd de elanul siu de lupti
din strafundurile fiintei sale. Vechii germani numeau aceasta
fortd sacra wut, un cuvint pe care Adam von Bremen l-a tradus
prin furor; era un-fel de frenezie demonica ce il umplea de
spaima pe adversarul razboinicului, paralizindu-Il in cele din
urmi.!?2 Termenul irlandez ferg (literal ,,furie‘), cuvintul
homeric menos, sint echivalente aproape perfecte ale aceleiasi
experiente sacre inspdimintatoare specifice luptelor eroice.!3
J.Vendryes'4 si Marie-Louise Sjoestedt!® au aritat ci unele
nume acordate Eroului in irlandeza veche se refereau la
,ardoarea, agitatia si turgescenta‘ sa. Cum scrie Marie-Louise
Sjoestedt, ,,Eroul este furiosul, posedatul de propria sa energie
tumultuoasa si arzitoare*!6,

Initierea lui Cuchulainn

Saga initierii tinarului erou Cuchulainn ilustreaza admirabil
irumperea acestei ,,energii tumultuoase si arzitoare“. Dupa un
text vechi irlandez, Tain Bo Cualnge, Cuchulainn, nepotul lui
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Conchobar, regele Ulster-ului, I-a auzit intr-o zi pe invatitorul
sau, druidul Cathba, spunind: ,,Biietelul care astazi va pune
mina pe arme va fi strdlucit si renumit pentru faptele sale de
vitejie... dar va avea viata scurti si va muri devreme*. Cuchu-
lainn a sérit in picioare si, cerindu-i unchiului sau arme si un
car de lupta, a pornit spre castelul celor trei fii Necht, cei mai
mari dusmani ai regatului Ulster. Desi se credea ci sint invin-
cibili, cei trei au fost doboriti si decapitati de baiat. Dar isprava
aceasta l-a infierbintat intr-atit incit o vrajitoare l-a prevenit pe
rege cd, daca nu se vor lua masuri de precautie, baiatul va
masacra toti razboinicii din Ulster. Regele a hotarit sa trimita
un grup numeros de femei goale inaintea lui Cuchulainn. Si
textul continua: ,,Asadar tinerele femei isi facura aparitia. .. si
ii aratara goliciunea si rusinea lor. Dar el isi ascunse chipul si
se uiti numai la carul siu de lupti ca si nu vadi goliciunea si
rusinea femeilor. Atunci el fu scos din car. Pentru a i se potoli
furia se adusera trei albii cu apa rece. Prima albie in care fu
asezat se Incalzi atit de tare incit aceasteia ii crapara scindurile
si cercurile albiei se sparseri ca o coaji de nuci. In cea de-a
doua albie in care fu asezat, apa incepu si fiarba cu niste basici
mari cit pumnul. In cea de-a treia albie, apa caldi fu ca aceea
pe care unii oameni o suporta, iar altii nu. Atunci furia (ferg)
biiatului se potoli... si i se didurid hainele de sirbatoare*.!”

Desi ,,literaturizata“, saga lui Cuchulainn constituie un
excelent document cu privire la initierile militare indo-euro-
pene. Asa cum foarte bine a ardtat Georges Dumézil, lupta
baiatului cu cei trei fii Necht dezviluie un vechi scenariu
initiatic indo-european: lupta cu trei adversari sau cu un
monstru tricefal.!® Dar furia (ferg) lui Cuchulainn in special,
furia sa bersekr intereseazd studiul nostru. Dumézil’® a
comparat infierbintarea initiaticd a lui Cuchulainn si imblin-
zirea sa ulterioara la vederea nuditatii feminine si cu ajutorul
apei reci cu anumite momente din initierea canibalilor Kwa-
kiutl. Intr-adevir, asa cum am vazut, nebunia frenetici si uci-
gasd a tinarului initiat Kwakiutl este ,,tratata* de o femeie care
danseaza goald in fata lui cu un cadavru pe brate si, indeosebi,
prin scufundarea lui cu capul in apa sdrati. Asemenea infier-
bintérii canibalului, furia tindrului rdzboinic care se manifesta
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printr-o cildura excesivi este o experientd magico-religioasa;
ea nu are nimic profan sau natural — este sindromul intrarii In
posesia unei sacralitati. .

Cu ocazia fiecirei noi batilii, Cuchulainn trecea printr-o
experienta asemandtoare. O flacara ii strilucea deasupra capu-
lui si se zireau scintei; i se ridica parul in cap, iar ,,Jumina
campionului“ {i tisnea din frunte. Georges Dumézil a regasit
tema ,,infierbintarii“ eroului in legendele osse despre Badradz,
eroul principal al nartilor.2® Tema supravietuieste inca, puter-
nic folclorizata, si in poezia populard roméana: Romanas, un
biiat de doisprezece ani, intorcindu-se de la fratii lui dupa ce
a miceldrit saisprezece mii de titari, strigd ci are un cal care
s-a ,,infierbintat*, ochii i sint tulburi si se teme sa nu re-
inceapd masacrul printre ai lui.2!

Cind Marcius se adreseaza trupelor, o flacira fi iesi din cap
si 1i innebuni pe soldati (Titus Livius, XXV, 39, 16). Pentru
latini, furia sau orice alta pasiune violenta era insotitd de o
arsurd puternica in interiorul capului. Ochii unui om pradi
furiei stralucesc si i se ridica parul in cap. Aceste simptome
ale lui furor aproape ci au devenit clisee la poetii latini.2? in
aceste ultime cazuri, este vorba de o experienta mai frecventa
decit cea a ,,infierbintarii* eroice. Este sindromul unui exces
de putere si, asa cum se intimpla la nivelurile arhaice de
cultura, orice forma a puterii este insotitd de un prestigiu
magico-religios. R. B. Onians leagd aceste credinte de concep-
tia greco-latind potrivit cireia capul contine sufletul-viata,
divinitatea prezenta la fiecare fiinta omeneascd, un fel de
genius al sdu?3; o conceptie mostenitd, de altminteri, dintr-o
epocad mai veche, poate chiar din timpurile preistorice.

Simbolismul cdldurii magice

Avem motive sa credem ca este vorba aici de o experienta
magico-religioasd extrem de veche. Céaci numerosi primitivi
considera puterea magico-religioasa ,,arzitoare* si o exprima
prin termeni semnificind cildura, arsura, foarte cald. Din
acelasi motiv samanii si vracii beau apa sdratd sau foarte
condimentata si maninca plante extrem de picante: ei se
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striaduiesc astfel si-si intensifice cildura interioar.?* Faptul
ci aceastd cilduri magici corespunde unei experiente reale
este dovedit de marea rezistenta la frig atit a samanilor din
Arctica si Siberia, cit si a ascetilor himalayeni. In plus, samanii
sint considerati ,,stdpini ai focului“: de exemplu, ei inghit
cirbuni aprinsi, ating fier inrosit, calci pe foc.?5 Experiente si
conceptii similare sint atestate si la popoare mai civilizate.
Termenul sanscrit tapas a desemnat in cele din urma efortul
ascetic in general, dar sensul lui initial era: cildurd extrema.
Incilzindu-se prin ascezi, a creat Prajapati universul: 1-a creat
cu sudoare magici, la fel ca in anumite cosmogonii nord-ame-
ricane. Dhammapada (387) spune ca Buddha ,,arde* iar textele
tantrice precizeaza ca trezirea unui kundalini se manifesta
printr-o arsura.?6 in India moderni, mahomedanii cred ci omul
in comunicare cu Dumnezeu devine ,,arzitor*. Oricine face
minuni e considerat ,,fierbinte*. Prin extensie, toti oamenii
sau toate actiunile care comporta o putere magico-religioasa
sint considerati arzitori.2” Aceasta putere sacra ce produce atit
cidldura samanului, cit si infierbintarea razboinicilor poate fi
transformata, diferentiatd, nuantatd prin eforturi ulterioare.
Cuvintul indian Kratu — care, la inceput, semnifica ,,energia
specificd razboinicului intrepid, in special a lui Indra“, apoi
»forta victorioasa, forta eroicad si ardoarea, curajul, placerea
luptei* si, prin extensie, putere si maretie, in general — a ajuns
sa insemne in cele din urma ,,forta omului pios care il face
capabil sa urmeze legile nescrise ale rza si sa dobindeasca feri-
cirea*?8, De ,furia“ si cildura provocate de cresterea violenti
si excesivd a puterii sacre se tem majoritatea oamenilor.
Termenul shanti, care In sanscritd inseamna liniste, pace a
sufletului, absenta a pasiunilor, usurare a suferintelor, deriva
din radacina sham, care initial avea sensul de stingere a focu-
lui, a furiei, a febrei, pe scurt a cildurii provocate de puterile
demonice?®.

Sintem asadar in prezenta unei experiente magico-religioase
fundamentale, universal atestati la nivelurile arhaice ale
culturii: accesul la sacralitate se manifesta, printre altele,
printr-o crestere uimitoare a céldurii. Nu putem si insistim
acum asupra acestei probleme importante si sa ardtam, de
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exemplu, unitatea tehnicilor si misticilor focului, unitate
evidentiatd de raporturile intime dintre fierari, samani si
riazboinici.3® Si adiugdm numai cd stipinirea focului se
traduce in egald masura prin ,,céldura interioara“ si prin insen-
sibilitatea la temperatura cirbunilor fierbinti. Din perspectiva
istoriei religiilor, aceste reusite dovedesc ca a fost abolita
conditia umana si ca samanul, fierarul sau razboinicul
participa, fiecare in planul sdu, la o conditie superioara. Cici
aceasta conditie superioara poate fi cea a unui zeu, a unui spirit
sau a unui animal. Initierile respective, desi urmeaza directii
radical diferite, se indreapta spre aceeasi finalitate: sa-1 faca
pe novice sa-si depaseascd, printr-o moarte rituald, conditia
umana si sa-1 invie la o noua existenta, transumana. Fireste ca
in initierile militare moartea initiatica este mai putin evidenta
decit in initierile samanice pentru cad incercarea principala a
tinarului razboinic consta tocmai in biruirea adversarului. Cu
toate acestea, el nu iese victorios din aceasta incercare decit
daca se infierbinta si atinge furia bersekr — simptome care ex-
primi moartea fati de conditia umana. Obtinerea céldurii magice
demonstreazi evident apartenenta la o lume supraomeneasca.

Initierile samanice

Ajungem acum la initierile samanice. Pentru a simplifica
expunerea, vom utiliza termenul saman in acceptia sa cea mai
largd.?! Vom lua, asadar, in consideratie nu numai samanismul
stricto senso, asa cum s-a dezvoltat el indeosebi in Asia nor-
dica si centrala si in America de Nord, ci si diversele catego-
rii de vraci si vrdjitori care apar n alte societati primitive.

Exista trei cdi de a deveni saman: (1) prin vocatie spontana
(,,chemare“ sau ,,alegere*); (2) prin transmitere ereditard a
profesiunii samanice si (3) prin ,,hotédrirea* personald sau, mai
rar, prin vointa clanului. Dar oricare ar fi metoda de selectie,
samanul nu este recunoscut ca atare decit dupa ce a primit o
dublad instruire: (1) de ordin extatic (vise, viziuni, transe) si
(2) de ordin traditional (tehnici samanice, nume si functii ale
spiritelor, mitologia si genealogia clanului, limbaj secret).32
Aceasta dubla instruire, asiguratd de spirite si de batrinii
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maestri samani, constituie initierea. Uneori initierea este
publica si include un ritual bogat si variat: acesta este, de
exemplu, cazul unor popoare siberiene. Dar absenta unui astfel
de ritual nu implica nicidecum absenta unei initieri; este foarte
posibil ca initierea sd se produca in visele sau experientele
extatice ale candidatului.

Ne intereseaza in special sindromul vocatiei mistice a
samanului. La siberieni tindrul chemat sa devina saman atrage
atentia printr-un comportament ciudat: el cauti singuritatea,
devine visator, 1i place si hoindreasca in padure sau in locuri
pustii, are viziuni si cintd in somn.3? Uneori aceastd perioadi
de incubare se caracterizeaza prin simptome destul de grave:
la iakuti, tinarul are accese de furie si isi pierde des cunostinta,
se refugiaza in padure, se hrineste cu coaja de arbori, se
arunca in api si in foc, se taie cu cutite.3* Viitorii samani tun-
gusi traverseaza, o datd cu apropierea de maturitate, o criza
istericd, sau isteroida, dar uneori vocatia lor se manifestd la o
virstd frageda: baiatul fuge in munti si ramine acolo sapte zile
sau mai mult, hrdnindu-se cu animale pe care le sfisie cu
proprii dinti. Se intoarce in sat murdar, patat de singe, cu
hainele rupte si parul ravasit si numai dupi ce au trecut cel
putin zece zile incepe sd ingaime cuvinte incoerente.3’

Chiar si in cazul samanismului ereditar, alegerea viitorului
saman este precedatd de o schimbare de comportament. Sufle-
tele stramosilor samani aleg un tinar din familia caruia i-au
apartinut; acesta devine absent si visitor, se bucura de singura-
tate, are viziuni profetice si uneori crize in timpul carora e
inconstient. In aceste perioade membrii etniei Buriat cred ci
sufletul tindrului este purtat de spirite: primit in palatul zeilor,
el este instruit de stramosii-samani in privinta secretelor profe-
siunii, a formelor si numelor Zeilor, a cultului si numelui
spiritelor. Numai dupa aceastd prima initiere sufletul se rein-
tegreaza in corp si il poate din nou controla.3¢

Un barbat poate de asemenea sa devind saman in urma unui
accident sau a unui eveniment insolit: de exemplu, la buriati,
soyoti si eschimosi, dupa ce a fost lovit de traznet, a cazut
dintr-un arbore foarte inalt sau a trecut cu succes o incercare
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care poate corespunde unei probe initiatice ca in cazul unui
eschimos care si-a petrecut cinci zile in apa inghetata fara ca
hainele si i se ude.?’

Comportamentul ciudat al viitorilor samani nu a scapat
atentiei savantilor si, de la mijlocul secolului trecut, s-a incer-
cat de mai multe ori explicarea fenomenului de samanism ca
o maladie mentala.3® Dar problema nu a fost bine pusa astfel.
Pentru c3, pe de o parte, nu este adeviarat ca samanii sint sau
trebuie intotdeauna sa fie nevropati; pe de alta parte, cei care
au fost bolnavi au devenit samani tocmai pentru cd au reusit sd
se vindece. Foarte frecvent, in Siberia, atunci cind vocatia
samanica se manifestd ca o forma de boala sau ca un atac
epileptic, initierea este echivalenta cu vindecarea. Obtinerea
darului samanizarii presupune tocmai rezolvarea crizei psihice
declansate de primele simptome ale alegerii sau chemarii.

Dar dacd samanismul nu poate fi identificat pur si simplu
cu un fenomen psiho-patologic, nu este mai putin adevarat ca
vocatia samanica implica, adesea, o crizi atit de profunda incit
uneori este la limita nebuniei. Si fiindca tinarul nu poate
deveni saman decit dupd ce a rezolvat criza, este limpede ca
aceasta joaca rolul unei initieri mistice. Maladia declansati la
viitorul saman de sentimentul angoasant ca a fost ales de zei
sau de spirite este tocmai prin acest fapt apreciata ca boala
initiatica. Precaritatea existentiala, singuritatea si suferinta pe
care le presupune orice boala sint, in acest caz special, agra-
vate de simbolismul mortii initiatice: pentru ca asumarea
alegerii supranaturale se traduce prin sentimentul omului ca
s-a abandonat puterilor divine sau demonice si ca, prin urmare,
este sortit unei morti iminente. Putem acorda tuturor acestor
crize psiho-patologice ale celui ales numele generic de maladie
initiatica deoarece sindromul lor urmeaza indeaproape ritualul
clasic al initierii. Suferintele celui ales seamana exact cu
torturile initierii: ca in riturile de pubertate sau ceremoniile
de intrare intr-o societate secreti, in care novicele este ,,ucis*
de Fiinte semidivine sau demonice, viitorul saman isi vede in
vis propriul trup dezmembrat de demoni; el i priveste cum i
taie capul sau i smulg limba. Riturile initiatice specifice
samanismului siberian si central-asiatic comporta o ascensiune
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simbolica la Cer prin intermediul unui arbore sau stilp;
bolnavul ales de zei sau spirite intreprinde in vis sau intr-o
serie de stiri de vis cu ochii deschisi cilatoria sa celesta la
Arborele Lumii. Vom prezenta in curind citeva exemple de
astfel de probe initiatice indurate in vis sau in timpul perioadei
de aparenti inconstientd si nebunie a viitorului saman.

Trebuie sa subliniem chiar acum faptul ca psihopatologia
vocatiei samanice nu este profand; ea nu apartine simptoma-
tologiei obisnuite: ea are o structurd si o semnificatie initiaticd,
pe scurt, reproduce un tipar (pattern) mistic traditional. Criza
totald a viitorului saman, care duce uneori la dezintegrarea
completi a personalitatii si la nebunie, poate fi considerata nu
numai ca moarte initiatica, ci si ca intoarcere simbolica la
Haosul precosmogonic, la starea amorfa si indescriptibila care
precede orice cosmogonie. Dar, dupa cum stim, in culturile
arhaice si traditionale, o intoarcere simbolica la Haos este
echivalentd cu pregitirea unei noi Creatii.?® Prin urmare,
putem sa interpretim Haosul psihic al viitorului saman ca pe
un semn cd omul profan ,,se dizolva“ si ca se pregateste
nasterea unei noi personalitati.

Probele initiatice ale samanilor siberieni

Sid aflaim acum ce spun insisi samanii siberieni despre
incercirile la care trebuie sid se supuni in timpul bolilor lor
initiatice. Ei sustin cu totii ca ,,mor* si zac neinsufletiti intre
trei si sapte zile in iurtd sau intr-un loc singuratic. in tot acest
timp ei nu vorbesc si nici nu maninca. Se pare ca unii dintre
ei au Incetat chiar sid respire si ca au fost la un pas de
inmormintare. Vesmintele si paturile lor sint muiate de singe.
Revenind la viatd, ei povestesc cd au fost rupti in buciti de
oameni sau de spiritele stramosilor: oasele le-au fost curatate,
carnea indepartata, lichidele din corp drenate si ochii smulsi
din orbite.4® Unora dintre ei le-a fost friptd carnea o perioadi
de timp mai lunga sau mai scurtd; altii au primit o carne noua
si singe proaspiit. In cele din urmi ei au fost inviati dar cu un
corp complet innoit si posedind darul samanismului. Potrivit
relatdrilor unui iakut, spiritele il poartd pe viitorul saman in



122 / NASTERI MISTICE

Infern si il inchid intr-o casa timp de trei ani. Acolo el este
supus initierii: spiritele 1i taie capul (pe care il pun deoparte
pentru ca novicele trebuie si-si priveasca propria dezmem-
brare) si ii ciopirtesc corpul in bucati care sint impartite mai
tirziu intre spiritele diferitelor boli. Numai cu aceasta conditie
va obtine viitorul saman puterea timaduirii. Oasele lui sint
apoi acoperite cu carne noud si in unele cazuri primeste si
singe nou.! Dupi alti relatare iakutd, ,,diavoli* negri taie
corpul viitorului saman si arunca bucitile in diferite directii ca
ofrande, apoi {i infig o lance in cap si 1i taie mandibula.#? Un
saman Samoyed i-a spus lui Lehtisalo ca l-au atacat spiritele
si l-au ciopirtit, tdindu-i si miinile. Timp de sapte zile si sapte
nopti a zicut inconstient in timp ce sufletul ii era in Cer.*3
Dintr-o autobiografie lunga si plind de intimplari pe care un
saman Avam-Samoyed i-a incredintat-o lui A. A.Popov, vom
selecta citeva episoade semnificative. Bolnav de varicela,
viitorul saman a ramas inconstient trei zile si, parind a fi mort,
in a treia zi aproape ca a fost ingropat. S-a vazut coborind in
Infern si dupa multe aventuri a fost dus pe o insulid in mijlocul
careia se afla un mesteacdn tinar care ajungea la Cer. Era
Arborele Stipinului Pamintului si Stapinul i-a dat o ramura
ca sa-si faca din ea o tobd. Apoi a ajuns la un munte. Trecind
printr-o deschizatura a intilnit un om gol minuind foalele in
fata unui foc imens pe care se afla un cazan. Omul l-a prins
cu un cirlig, i-a retezat capul, i-a taiat trupul in buciti si le-a
pus in cazan. I-a fiert trupul acolo timp de trei ani si apoi i-a
fiurit un cap pe o nicovali. in cele din urma a pescuit oasele
care pluteau intr-un riu, le-a asezat la un loc si le-a acoperit
cu carne. In timpul aventurilor in Lumea Cealalti viitorul
saman a intilnit citeva personaje semidivine, avind forma
umana sau animala, si fiecare i-a dezvaluit doctrine sau l-a
invatat secretele artei vindecarii. Cind s-a trezit in iurta sa,
inconjurat de rude, era initiat si putea deja si samanizeze.**

Un saman tunguz povesteste ca in timpul maladiei sale
initiatice strdmosii-samani l-au strdpuns cu sigeti pind cind
si-a pierdut cunostinta si a cdzut la pamint; apoi i-au taiat
trupul, i-au scos oasele si le-au numarat in fata lui; daca ar fi
lipsit unul, nu ar fi putut deveni saman.*> Potrivit relatarilor
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unui buriat, candidatul este torturat de stramosii-samani care
il lovesc, 1i taie corpul cu un cutit si i gitesc carnea.*6 O
femeie teleutd a devenit saman dupd ce a avut o viziune in
care oameni necunoscuti i tdiau trupul in buciti si il fierbeau
intr-un vas.*’” Dupi traditiile samanilor altaici, spiritele
stramosilor le deschid pintecul, carnea le-o maninca si singele
li-1 beau*®.

Aceste citeva exemple sint suficiente pentru a arita ca
maladiile initiatice urmeaza indeaproape tiparul fundamental
al tuturor initierilor: (1) tortura efectuata de demoni sau spirite
care joaca rolul de stapini ai initierii; (2) moartea rituala,
experimentata de candidatul la initieré ca o coborire in Infern
sau o urcare la Cer; (3) invierea la un nou mod de existenta,
cel al ,,omului consacrat®, adicd un om care poate comunica
personal cu zeii, demonii si spiritele. Diferitele tipuri de
suferinte indurate de viitorul saman sint vazute ca tot atitea
experiente religioase; crizele psiho-patologice sint explicate
ca ilustrind rapirea sufletului sdu de catre demoni sau calétori-
ile sale extatice spre Cer ori Infern; durerile fizice sint consi-
derate ca fiind provocate de dezmembrarea corpului sau. Dar,
oricare ar fi natura suferintelor sale, acestea au un rol in
formarea sa ca saman numai in maésura in care el le acorda o
semnificatie religioasd si, ca urmare, le accepta ca incercari
indispensabile transfigurarii sale mistice. Pentru cd, sid nu
uitim, moartea initiatici este intotdeauana urmata de o
re-nastere; in termenii experientei psiho-patologice, criza este
rezolvata si boala este vindecata. Integrarea de citre saman a
unei noi personalitdti depinde in mare parte de vindecarea sa.

Am citat pind In prezent exemple siberiene, dar tema
dezmembririi initiatice este mult mai rispinditi. in timpul
initierii samanului araucan, stapinul face asistenta sa creada ca
schimbi ochii si limba novicelui si ca trece o bagheta prin
abdomenul acestuia.*® Indienii din River Patwin cred cé aspi-
rantul la societatea Kuksu este stripuns in ombilic cu o lance
si o sageatd de citre Kuksu insusi; moare si este inviat de
saman.’® La sudanezii de pe muntele Nuba prima consacrare
initiatica este numiti ,,cap* pentru ca ,,i se deschide capul no-
vicelui astfel ca spiritul si poatd intra“S'. La tribul Malekula,
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initierea vraciului include printre altele dezmembrarea
novicelui: conducitorul ritualului ii taie bratele, picioarele,
capul si apoi le pune la loc.’2 La tribul Dyak bétrinii manang
afirma ci ei taie capul aspirantului, i scot creierul si il spala,
dindu-i astfel o minte mai limpede.53 In cele din urmi, dupi
cum vom vedea, tdierea corpului si schimbarea viscerelor sint
rituri esentiale in unele initieri ale vracilor australieni. Sfirte-
carea initiatica a samanilor si vracilor ar merita un lung studiu
comparativ pentru ca asemandrile cu mitul si ritualul osirian,
pe de o parte, si dezmembrarea rituald a acelui meriah hindus,
pe de alta, sint deconcertante si nu au fost explicate inci.’*
Una din caracteristicile initierilor samanice, in afara de
dezmembrarea candidatului, este reducerea sa la stadiul de
schelet. intilnim acest motiv nu numai in relatirile crizelor si
bolilor celor alesi de spirite sa devina samani, dar si in expe-
rientele celor care au dobindit puteri samanice prin eforturi
proprii, dupd o ciutare lungi si dificila. Astfel, la eschimosii
Ammasilik, de exemplu, incepatorul isi petrece ore lungi in
igluul sau, meditind. La un moment dat, el cade ,,mort* si
ramine fara viata trei zile si trei nopti; in aceasta perioada un
urs polar enorm il devoreazi aproape in intregime reducindu-1
la un schelet.>> Numai dupi aceastd experientd mistica el
primeste darul samanizirii. Acei angakut ai eschimosilor Iglu-
lik sint capabili sa-si goleascid in gind trupurile de carne si
singe si sd-si contemple indelung propriile schelete.’® Si mai
addugam cd vizualizarea propriei morti in miinile demonilor
si reducerea finald la starea de schelet constituie una din
meditatiile favorite in budismul indo-tibetan si mongol.>”
Trebuie de asemenea sa remarcam ci scheletul este foarte
frecvent reprezentat pe costumul samanilor siberieni.>®
Sintem in fata unei idei religioase foarte vechi, specifice
culturilor vinitorilor: osul simbolizeaza radacina finala a vietii
animale, forma din care apare carnea in mod continuu. Din os
reriasc animalele si oamenii; ei se mentin citva timp intr-o exis-
tentd camala, apoi mor si ,,viata“ lor se reduce la esenta concen-
tratd In scheletul din care se vor naste din nou.’® Redusi la
schelet, viitorii samani indurd moartea mistica ce le va permite
sd revind la izvorul inepuizabil de viata cosmica. Ei nu se nasc
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din nou, ci sint reinsufletiti, adica scheletul este readus la viata
dindu-i-se carne noui.®® Aceasta este o idee religioasi total
diferita de conceptia agricultorilor; ei vad Pamintul ca pe sursa
ultima a Vietii si in consecinta asimileaza corpul uman semintei
care trebuie sd fie ingropatd in sol inainte de a germina.
intr-adevér, asa cum am vazut, in ritualurile initiatice ale
multor popoare de agricultori neofitii sint simbolic ingropati
si supusi intoarcerii la stadiul de embrion in uterul Mamei
Pamint. Scenariul initiatic al samanilor asiatici nu implica o
intoarcere la pamint (ingroparea simbolicd, inghitirea de un
monstru etc.), ci anihilarea carnii si, in consecinta, reducerea
vietii la esenta sa ultima si indestructibila.

Rituri publice ale initierilor samanice

in general, atunci cind neofitul zace inconstient in iurta,
familia face apel la un saman si acesta este cel care, mai tirziu,
va juca rolul unui instructor. in alte cazuri, dupa dezmem-
brarea initiatica, novicele pleaca in cautarea unui stapin pentru
a invita secretele meseriei. Invititura este de naturi initiatici
si citeodata este primiti intr-o stare de extaz; altfel spus,
stapinul-saman 1isi instruieste discipolul la fel ca demonii si
spiritele. Conform informatiilor culese de Ksenofontov de la
samanii iakuti, stdpinul ia sufletul novicelui cu sine int-o lunga
cilatorie initiatica. Ei incep prin a urca un munte. De sus,
stapinul i aratd novicelui bifurcarile drumului de unde alte
poteci urci spre creste: acolo silasluiesc bolile care i chinuie
pe oameni. Dupa aceea, stapinul il conduce pe discipol intr-o
casi. Acolo ei se imbraci in costume samanice si samanizeaza
fmpreund. Stapinul ii dezviluie cum sa recunoasca si sd
vindece bolile care ataca diversele pirti ale corpului. De
fiecare datd cind numeste o parte a corpului, el scuipd in gura
novicelui, iar acesta e obligat sa inghitd saliva, pentru a
cunoaste ,,drumul nenorocirilor Infernului‘. in cele din urma,
samanul fsi conduce discipolul in lumea superioard, la spiritele
celeste. De acum incolo samanul dispune de un ,,corp consa-
crat* si 1si poate exercita meseria.®! ‘

Exista si ceremonii publice de initiere, indeosebi la buriati,
golii, altaici, tunguzi si manciu. Ceremoniile buriatilor sint
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dintre cele mai interesante. Ritul principal comporta o ascen-
siune. Se fixeaza in iurtd un mesteacan puternic cu radicinile
in vatra si cu virful iesind prin horn. Mesteacinul acesta este
numit udeshi burkhan, ,,paznicul usii*, pentru ca 1i deschide
samanului intrarea in Cer. Va ramine definitiv in cortul aces-
tuia pentru a sluji drept semn distinctiv al locuintei samanu-
lui. In ziua consacririi sale, candidatul se catara in mesteacdn
pind la virf (in unele traditii, el tine o sabie intr-o mina) i,
iesind prin deschizitura pentru fum, strigd pentru a invoca
ajutorul zeilor. Dupi aceasta, stipinul-saman (numit ,,parinte
saman‘), ucenicul si intreaga asistentd se indreapta in proce-
siune spre un loc departe de sat, unde, in ajunul ceremoniei,
un mare numar de mesteceni au fost fixati in pamint. Proce-
siunea se opreste in dreptul unui anumit mesteacan, se sacri-
fica un tap si candidatul, dezbricat pini la briu, este uns cu
singele animalului pe cap, ochi si urechi, in timp ce samanii
ceilalti bat tobele. Parintele-saman se urcé in mesteacén si face
noua crestaturi in virful trunchiului de copac. Candidatul se
catirii apoi, urmat de ceilalti samani. In timp ce urca, ei intri
cu totii In transa ori o simuleaza. Potrivit unei informatii a lui
Potanin, candidatul trebuie sa se catere in noua mesteceni care,
asemenea celor noui crestituri executate de parintele-saman,
simbolizeaza cele noui ceruri.$?

Dupd cum bine a observat Uno Harva, initierea samanului
buriat aminteste in mod ciudat de anumite ceremonii din
misterele mitraice. De exemplu, purificarea candidatului prin
singele unui tap seamana cu raurobolium, ritul principal al
misterelor lui Mithra, iar urcarea sa in mesteacéin sugereazi mys-
tiile mitraice urcind o scard cu sapte traverse care, dupa Celsus,
reprezentau cele sapte ceruri planetare.5® Influentele Orientului
Apropiat antic se pot observa pretutindeni in Asia Centrala si in
Siberia, iar ritul initiatic al samanului buriat ar trebui, poate, sa
fie inclus intre dovezile acestor influente. Dar sd addugdm ci
simbolismul Arborelui Lumii si ritul escaladérii initiatice a
mesteacdnului precedd, in Asia Centrald si Nordicd, elementele
culturale venite din Mesopotamia si Iran. Dacd imaginea — atit
de caracteristicd Asiei Centrale si Siberiei — a sapte, noud sau
saisprezece ceruri provine in ultima instanta din ideea babilo-
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niani a, celor sapte ceruri planetare, simbolismul Arborelui Lumii
ca axis mundi nu este specific babilonian. Acest simbolism este
aproape universal si este atestat in straturi de culturd unde, in
mod rational, nu se pot banui influente mesopotamiene.®

Ceea ce trebuie sa retinem din ritul initiatic al samanului
buriat, este faptul ca se crede ci neofitul urci la Cer pentru a
fi consacrat. Ascensiunea la Cer prin intermediul unui arbore
sau stilp constituie un rit esential si In intrunirile samanilor
altaici.%5 Mesteacdnul sau stilpul sint asimilati arborelui sau
stilpului care se nalta in centrul lumii si leaga cele trei zone
cosmice: pimintul, Cerul si Inférnul. Samanul poate, si el, si
ajunga in Centrul Lumii batind in toba. Pentru ca, asa cum
ne-a aratat visul samanului Samoyed, se presupune ci toba
este facuta dintr-o ramura desprinsa din Arborele Cosmic.
Ascultind sunetul tobei samanul se inaltd in extaz spre Arbore,
adici spre Centrul Lumii.¢

Toate aceste rituri samanice, precum si alte obiceiuri si
credinte pe care nu le-am relatat, sint solidare cu o ideologie
dezvoltati in jurul mitului Arborelui Cosmic. Existi, pe de o
parte, ideea de Arbore in calitatea sa de Centru al Lumii: el
leagi cele trei zone cosmice si, citirindu-te pe trunchi, poti
trece de la Pamint la Cer. Acest Arbore Cosmic este, pe de o
parte, o imago mundi: 1a modul simbolic el contine intreg Uni-
versul si, in primul rind, omenirea in asamblul ei. Numeroase
mituri siberiene prezintd sufletele fiintelor omenesti ca fiind
agatate de ramurile Arborelui. Cind vine vremea ca sufletul si
se nascd, Zeul il trimite pe pamint. Alte mituri povestesc cd
sufletele tuturor samanilor sint strinse intr-un singur Arbore:
cu cit ramura de care este agétat sufletul este mai inalti, cu atit
mai puternic va fi samanul. in sfirsit, existi numeroase
credinte referitoare la raporturile mistice dintre samani si
arborii lor. Fiecare saman poseda un arbore linga care se refu-
giaza, in spirit, dacé a fost invins in luptd de alti samani. Daca
arborele este tdiat, samanul moare.

S-ar pidrea ci toate acestea aratd ca arborele samanic isi
imparte prestigiul cu Arborele Cosmic; ca poate fi utilizat, in
consecinti, de saman ca mijloc de a accede in Centrul Lumii,
adici in chiar inima realitétii, a vietii si a sacralitatii.
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Catiararea rituald a arborelui sau stilpului joaca un rol
important in riturile initiatice si in ceremoniile religioase ale
multor popoare din America de Nord si de Sud. Am putea
adduga acum ca ritul catararii In arbori este specific mai ales
initierilor samanice. Initierea unui machi araucan comporta
urcarea rituala intr-un copac sau intr-un trunchi decorticat pina
la o platformd de unde novicele adreseazd o rugaciune
zeului.’ La caribi un pujai realizeazi ascensiunea extatici la
Cer urcindu-se pe o platforma suspendati de acoperisul colibei
prin mai multe corzi rasucite la un loc; in timp ce acestea se

. desfasoara, rotesc platforma din ce in ce mai repede.5®

Tehnici ale extazului

Exemplele pe care tocmai le-am mentionat ne permit sa
distingem notele esentiale ale initierilor samanice si, in con-
"secinti, si intelegem semnificatia samanismului pentru istoria
generald a religiilor. Samanul sau vraciul poate fi definit ca
specialist in sacru, adica un individ care participa la sacru mai
deplin, mai corect sau mai sincer decit ceilalti muritori. Fie ca
este ales de Fiintele Supraomenesti, fie ca el insusi cauti sa le
atraga atentia si s le obtina increderea, samanul este un indi-
vid care reuseste si aibd experiente mistice. In sfera samanis-
mului stricto sensu, experienta mistica se traduce prin transa
samanului, reala sau simulatd. Samanul este un extatic prin
excelentd. La nivelul religiilor primitive extazul semnifica
zborul sufletului spre Cer, sau ratacirile sale pe Pamint, sau, in
sfirsit, coborirea sa in regiunile subterane, printre morti.
Samanul intreprinde aceste cilatorii extatice pentru: (1) a se
intilni fatd in fatd cu Zeul Cerului si a-i aduce o ofrandi din
partea comunitatii; (2) a cauta sufletul unui bolnav care se
presupune ca ar fi parésit trupul sau ar fi fost dus de demoni;
(3) a conduce sufletul unui om mort spre noul silas; (4) a-si
imbogiti cunoasterea prin frecventarea unor Fiinte superioare.%

Dar abandonarea trupului de citre suflet in timpul extazu-
lui echivaleazi cu o moarte temporard. Samanul este, asadar,
~omul capabil sa moara si apoi si revind la viatd de mai multe
ori. intelegem atunci rostul numeroaselor incerciri si invitituri
indispensabile fiecarei initieri samanice. Prin initiere, samanul
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invatid nu numai tehnica mortii si invierii, ci si ceea ce trebuie
sd facd atunci cind sufletul sau pardseste trupul si, inainte de
toate, cum si se orienteze in regiunile necunoscute in care
patrunde in timpul extazului. El invata si exploreze noile
planuri ale existentei dezvaluite de experientele sale extatice.
El afli calea spre Centrul Lumii, deschiderea din bolta cereas-
cd prin care poate sa zboare spre Cerul cel mai inalt sau
cripitura din Pamint. prin care poate sa coboare in Infern. El
este prevenit in privinta obstacolelor pe care le va intilni in
caldtoriile sale si stie cum si le invingd. Pe scurt, el cunoaste
atit drumul care duce la Cer, cit si pe cel care duce in Infern.
Toate acestea le-a invatat in timpul instruirii sale in smguratatc
sau sub indrumarea samanilor-stapini.

Datorita capacitatii sale de a-si parasi trupul fira a avea
nimic de suferit, samanul poate, dacd vrea, s se comporte ca
un spirit: el zboara prin aer, devine invizibil, vede ce se
intimpla la distante mari, se inalta la Cer sau coboara in Infern,
vede suflete si poate si le captureze, €ste incombustibil etc.
Expunerea unor anumite puteri fachirice in timpul sedintelor
samanice, in special a -asa-numitelor taine ale focului,
urmareste sd convinga asistenta ca samanul a asimilat modul
de a fi al spiritelor. Puterea de a se metamorfoza in animal, de
a omori de la distanta, de a prezice viitorul este, de asemenea,
caracteristica spiritelor; expunindu-le, samanul proclami
participarea sa la conditia de spirit. Dorinta de a se comporta
ca un spirit semnificd in primul rind dorinta de a-si asuma o
conditie supraomeneascid, pe scurt, de a se bucura de liber-
tatea, puterea, cunoasterea Fiintelor Supranaturale, fie ele zei
sau spirite. Samanul obtine aceastd conditie transcendenti
supunindu-se unui scenariu initiatic mai complex si mai
dramatic decit initierile examinate in capitolele precedente.

Rezumind, momentele importante ale initierii samanice sint
urmatoarele: (1) tortura si dezmembrarea violenta a trupului;
(2) indepartarea camii pina cind corpul este redus la un schelet;
(3) inlocuirea maruntaielor si innoirea singelui; (4) o perioada
petrecutd in Infern in timpul careia viitorul saman este instruit
de sufletele samanilor morti si de ,,demoni; (5) o inaltare la
Cer pentru a obtine consacrarea de la Zeul Cerului. Spre deose-
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bire de neofitii din celelalte initieri, viitorul saman suporti
intr-un mod mai radical experignta mortii mistice. El risci de
mai multe ori sa se prabuseasca in ,,nebunie* si infruntd acest
pericol 1n speranta ca va accede la o existenta total diferitd de
existenta profana.

Initierile vracilor australieni

Este tulburidtor sa constatam ca acest tipar initiatic specific
siberian si central-asiatic se regisest¢ aproape identic in
Australia. (E vorba de tiparul luat in ansamblu si nu numai de
anumite motive initiatice universal raspindite, cum ar fi ascen-
siunea la Cer, coborirea in Infern, dezmembrarea corpului.)
Paralelismul siberian-australian 1l confrunta pe istoricul reli-
giilor cu problema posibilei raspindiri a samanismului dintr-un
centru unic, Dar inainte de a aborda aceasta problema dificila,
trebuie sa expunem scenariul traditional al initierii vracilor
australieni. Datorita cartii lui A.P.Elkin, Aboriginal Men of
High Degree’®, aceasti expunere se realizeazi mai usor.

Intocmai ca in cazul samanismului american si nord-asiatic,
in Australia poti ajunge vraci prin: (1) mostenirea profesiunii;
(2) chemare sau alegere; (3) aspiratie personald. Dar, indife-
rent de calea pe care o urmeaza, candidatul nu este recunoscut
ca vraci decit dupi ce a fost acceptat de un anumit numar de
vraci sau a fost invatat de unii dintre ei, indeosebi dupa o
initiere mai mult sau mai putin laborioasi. In majoritatea
cazurilor, initierea consta dintr-o experienta extatica in timpul
careia postulantul indura anumite operatii executate de Fiinte
Mitice si intreprinde ascensiuni celeste si coboriri in Infern, in
lumea subterana. Ritualul initiatic este, de asemenea, cum
spune Elkin, ,,0 reactualizare a ceea ce s-a intimplat in trecut,
in general unui erou cultural. Daca aceasta nu este intotdeauna
evidenta, in orice caz fiintele supranaturale, eroii Timpului
Viselor, sau eroii celesti, sau spiritele mortilor sint considerati
ca fiind operatorii, adici stipinii mestesugului“’!. Candidatul
este ,,omorit“ de una din fiintele supranaturale care executi
apoi anumite operatii chirurgicale pe trupul neinsufletit: spi-
ritul sau eroul Timpului Viselor ,,1i scoate « viscerele »* si ,,le
inlocuieste cu altele noi impreuni cu niste substante magice*7?;
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il taie ,,de la git pind in vintre*; i scoate omoplatul si femu-
rul si uneori si osul frontal] ,,introduce substante magice
fnainte de uscarea si punerea lor inapoi“73.

Pentru a exemplifica: la triburile Warburton Ranges, postu-
lantul patrunde intr-o pesterd, iar doi eroi totemici (pisica
sélbatica si emu) il ucid, 1i deschid corpul, ii extrag organele si
le inlocuiesc cu substante magice. Ei ii desprind de asemenéa
scapula si tibia si, inainte de a le pune la loc, le umplu cu aceleasi
substante magice.” La Arunta, candidatul se culci in fata intrarii
intr-o pesterd. Un spirit numit Iruntarinia il omoara cu o lance
care il strapunge din spate prin git si {i iese prin gura. Spiritul il
duce apoi in pesterd, 1i scoate maruntaiele si ii di altele noi.”” Un
vraci renumit al tribului Unmatjera le-a relatat lui Spencer si
Gillen momentele esentiale ale initierii sale. Intr-o zi un doctor
bitrin l-a ,,omorit* aruncind in el cu cristale folosindu-se de un
spearthrower. ,,Batrinul i-a scos apoi organele interne, intestinele,
ficatul, inima, plaminii, totul, de fapt, si l-a lasat sd zaca toata
noaptea la pamint. Dimineata, batrinul a venit, l-a privit si a mai
introdus citeva pietre atnongara (cristale mici) in corpul, bratele
si picioarele lui si i-a acoperit fata cu frunze. Apoi a cintat
deasupra lui pina cind trupul i s-a umflat. Dupi aceasta l-a inzes-
trat cu un ansamblu complet de organe interne noi, a mai pus
multe pietre atnongara in el, 1-a batut usor cu mina pe cap, ceea
ce a ficut ca el sa se ridice in picioare, viu‘7.

Ronald si Catherine Berndt au cules informatii pretioase
privind formarea vraciului la triburile din desertul occidental
al Australiei de Sud. Plins ca un mort, pentru ci toti stiu ci
va fi ,,taiat in buciti*, postulantul se indreapti spre o groapa
cu apa. Acolo doi vraci ii acopera ochii si il arunci in gura
Sarpelui, care il inghite. Postulantul rdmine in plntecele
Sarpelm o perioadi nedeterminati de timp. in cele din urma,
vracii aduc doi sobolani-cangur ca ofrandi Sarpelui, iar acesta
il expluzeaza pe candidat aruncindu-1 la mare iniltime in aer.
El cade la nord de o stincd ascutitd si vracii pornesc in
ciutarea lui. 1l gisesc, dar redus la dimensiuniule unui copil
foarte mic. (Se recunoaste tema initiatici a intoarcerii la
stadiul embrionar in pintecele monstrului, corespunzind uteru-
lui matern). Unul dintre vraci ia copilul in brate si apoi pleaci
impreuna cu ceilalti, in zbor, inapoi in sat.
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Dupa aceastd consacrare de ordin mistic — pentru ¢a a fost
efectuata de o Fiinta Supranaturala — incepe initierea pro-
priu-zisa, in care batrinii stapini joaca rolul principal. Asezat
intr-un cerc de foc, postulantul-copilas creste rapid si re-
dobindeste proportiile adultului. El declari ca il cunoaste bine
pe Sarpe, ca sint chiar prieteni pentru cad a stat un timp in
pintecele sdu. Urmeaza apoi o perfoada de recluziune in timpul
ciireia postulantul mediteazi si comunici cu spiritele. Intr-o zi
vracii il duc in hatis si i ung trupul cu ocru rosu. ,,El este intins
pe spate in fata focului si este considerat mort. Seful vracilor fi
rupe gitul si incheieturile miinilor si ii dizloca articulatiile cotu-
lui, coapselor, genunchilor si gleznelor.* Ceilalti vraci 1i umplu
corpul cu cochilii; de asemenea, 1i pun cochilii in urechi si in
maxilare ca sa poata si auda si sa inteleaga spiritele, pasarile si
strainii. Stomacul i este umplut cu cochilii pentru a avea ,,0
viatd innoita si a deveni invulnerabil la toate felurile de arme*.
Apoi candidatul este ,,cintat” de vraci si inviat. Toti se intorc
in tabard unde noul doctor este testat: vracii arunca in el cu
ldncile, dar, datoritd cochiliilor de care este plin, nu este rinit.”’

Acest exemplu reprezinta o initiere extrem de elaborata. Se
pot distinge doui teme initiatice principale, dintre care numai
cea de-a doua este specifica initierii vracilor: (1) inghitirea de
catre un monstru si (2) dezmembrarea corpului. Este vorba, in
realitate, de doua initieri, prima efectuata de o fiinta supranatu-
rald iar a doua de doctori. Dar, desi suporta regressus ad
uterum, postulantul nu moare in pintecele Sarpelui, pentru ca
este in stare sa-si aminteasca sederea lui acolo. Adevarata
omorire initiatici este opera vracilor batrini si, intr-un anume
fel, este rezervatd vracilor: dezmembrarea trupului, schim-
barea organelor, introducerea substantelor magice.

Operatiile initiatice propriu-zise comportd intotdeauna
innoirea organelor si a viscerelor, curitarea oaselor si insertia
substantelor magice — cristale de cuart, scoici sidefii sau
~Serpi-spirite*. Cuartul este legat de ,lumea celestd si
curcubeu‘; scoica sidefie este, in mod similar, legata de
»Sarpele curcubeu®, adica, in fond, tot de Cer.”® Simbolismul
Cerului se inrudeste cu ascensiunile extatice celeste pentru ci
in numeroase regiuni se crede ca postulantul viziteazd Cerul
fie prin propriile puteri (de exemplu, citiarindu-se pe o
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fringhie), fie purtat de un sarpe. in cer el sti de vorbi cu
Fiintele Supranaturale si Eroii mitici. Alte initieri implica o
coborire pe tirimul celor morti: de exemplu, viitorul vraci
adoarme lingi cimitir sau patrunde intr-o pestera, sau este
transportat sub padmint sau pe fundul unui lac.”® La unele
triburi initierea include de asemenea, ,,coacerea‘ novicelui
pe sau la foc.® In final, candidatul este inviat de aceleasi
Fiinte Supranaturale care l-au ucis si este ,,un om cu Putf:re“81
in timpul initierii si dupi aceasta, el intilneste spirite, Erqj din
Timpurile mitice si suflete ale mortilor — si, intr-un anume
sens, acestea toate il instruiesc in privinta secretelor profe-
siunii de vraci. Evident, instruirea propriu-zisa se incheie sub
indrumarea stapinilor batrini.

Pe scurt, candidatul devine vraci printr-un ritual al mortii
initiatice urmat de o inviere la o conditie noud, supraome-
neascd. Dar moartea initiatica a vraciului australian, ca si cea
a samanului siberian, are doua caracteristici exclusive: (1) o
serie de operatii executate pe corpul candidatului (deschiderea
abdomenului, tnnoirea organelor, spalarea si uscarea oaselor,
introducerea substantelor magice); (2) o ascensiune la Cer,
uneori urmata de alte caldtorii extatice in Lumea Cealalta.
Revelatiile legate de tehnicile secrete ale vracilor se obtin in
transi, in vis sau in stare de veghe, Tnainte, In timpul sau dupa
ritualul initiatic propriu-zis.

Influente asiatice in Australia

Elkin compara scenariul initiatic al vraciului australian cu
un ritual de mumificare atestat in Australia de est, care pare a
proveni din insulele strimtorii Torres, unde se practica pina
nu demult un anumit tip de mumificare.?? Influentele mela-
neziene asupra culturii australiene sint incontestabile. Dar
Elkin este inclinat-sd creada ca aceste influente melaneziene
au adus idei si tehnici care au apartinut initial altor culturi,
superioare. El nu insista asupra originii finale egiptene a ritua-
lului mumificarii, dar compar, pe drept cuvint, puterile para-
psihologice ale vracilor australieni cu ispravile yoginilor
indieni si tibetani. Intr-adevir, mersul pe fliciri, folosirea
fringhiei magice, puterea de a disparea si de a apirea,
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»cdldtoria rapidd‘ si altele sint la fel de raspindite la vracii
australieni ca la yogini si fachiri. ,,Este posibil“, scrie Elkin,
,»8a existe o legitura istorici intre yoga si practicile oculte din
India si Tibet si practicile si puterile psihice ale vracilor
australieni. Hinduismul s-a raspindit in Indiile de est. Yoga
este practicatd Tn Bali si anumite actiuni ale samanilor austra-
lieni sint comparabile cu cele ale omologilor papuasi‘83.
Daca cele sugerate de Elkin s-ar dovedi bine intemeiate, am
avea,in Australia o situatie comparabild cu cea pe care am
observat-o deja in Asia Centrala si Siberia: asa cum samanis-
mul central si nord-asiatic pare a fi profund afectat de elemente
ale culturii din Mesopotamia, Iran, India si China, tot asa
ansamblul riturilor, credintelor si tehnicilor oculte ale vracilor
australieni poate sa fi luat forma prezentd in principal sub
influenta indiand. Dar aceasta nu inseamna ca cele doud forme
de samanism — australian si nord-asiatic — trebuie sa fie
considerate ca rezultat al influentelor primite de la religiile
superioare. Astfel de influente au modificat cu siguranta
ideologiile mistice si tehnicile samanismului, dar nu le-au creat.
intilnim ritualuri samanice similare si — fapt si mai semni-
ficativ — realizari parapsihologice comparabile cu cele ale
fachirilor indo-tibetani sau ale ,,doctorilor** australieni in
regiuni unde este greu sd presupunem existenta unor influente
indiene, de exemplu, in cele doud Americi. Pretutindeni
insusirea puterilor paranormale apare ca rezultat al antrena-
mentului vracilor si mai cu seama al experientelor lor de
moarte si inviere mistica, al comunicarii lor cu zeii, demonii
si sufletele mortilor, al tehnicilor de demonizare si de transa
— simulata sau reald. Tocmai in acest mediu, al magicienilor
si extaticilor care se straduiesc — citeodata prin mijloace
aberante — sad-si modifice radical comportamentul firesc, este
posibila intirirea credintei in puterile paranormale. Or, aseme-
nea medii ale magicienilor si extaticilor sint deja atestate in
stadiile de culturd cele mai vechi. Eventualele influente in-
diene din Australia, ca si influentele sigure ale lamaismului in
Siberia, nu au facut decit s confirme, si precizeze si si
intregeasci traditiile locale ale unei magii imemoriale.
Problema originii si raspindirii samanismului este, desigur,
extrem de complicatid si nu ne vom ocupa de ea acum. Dar
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trebuie si mentionam cel putin citeva dintre cele mai impor-
tante aspecte. In primul rind, tehnicile si ideologiile specific
samanice — de exemplu, ascensiunea la Cer prin intermediul
unui arbore sau ,,zborul magic* — sint atestate aproape pretu-
tindeni in lume si pare dificil sd le explicim prin influentele
mesopotamiene sau indiene. La fel de raspindite sint credintele
referitoare la o axis mundi situata in centrul universului, punct
prin care este posibild comunicarea intre cele trei zone
cosmice. Apoi, trebuie sd retinem ca trasatura caracteristica
fundamentali a samanismului este extazul, interpretat ca
abandonare a trupului de suflet. Dar inca nu s-a aratat ca expe-
rienta extatica este creatia unei anume civilizatii istorice sau
a unui anumit ciclu cultural. Dupa toate probabilitatile, expe-
rienta extatici sub multiplele ei aspecte coexistd cu conditia
umana in sensul ci este o parte integranta a ceea ce se numeste
dobindirea de citre om a constiintei modului sau specific de
existentd in lume. Samanismul nu este numai o tehnica a
extazului; teologia si filozofia lui depind in cele din urma de
valoarea spirituald care este acordatd extazului.

Ce semnifica toate aceste mituri si rituri samanice ale ascen-
siunii la Cer si ,,zborului magic®, sau ale puterii de a deveni
invizibil si invulnerabil la foc? Toate exprima o rupturi fata
de universul vietii cotidiene. Intentionalitatea dubla a acestei
rupturi este evidenta: transcendenta si libertatea obtinute, de
exemplu, prin indltarea, zborul, invizibilitatea, incombustibili-
tatea corpului. Este inutil sa addugdm c# termenii transcen-
denta si libertate nu sint atestati la nivelurile arhaice ale
culturii. Dar experienta existad si aceasta prezinta importanta.
Dorinta de libertate absoluta, adica dorinta de a rupe legaturile
care il tintuiesc la pamint si de a se elibera de limitele proprii
este una din nostalgiile esentiale ale Omului. Si ruptura de
nivel care se produce prin zbor sau ascen$iune semnifica, la
fel, un act de transcendenta. Zborul dovedeste ci a fost de-
pasitd conditia umani printr-o inaltare dincolo de ea, ci a fost
transformati printr-un exces de spiritualitate. intr-adevir, toate
miturile, riturile si legendele pe care le-am examinat pot fi
talmécite ca nostalgia de a vedea corpul omenesc compor-
tindu-se ca un spirit, de a preface modalitatea trupeaséé a
omului fntr-una a spiritului.?*
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Istoria religiilor arata ci o astfel de dorintid de a se comporta
ca un spirit este un fenomen universal, nefiind legata de nici un
moment anume din istoria omenirii. in religiile arhaice samanul
si vraciul joaca rolul misticilor din religiile evoluate; ei consti-
tuie un model exemplar pentru restul comunitatii tocmai pentru
ca au realizat transcendenta si libertatea si prin aceasta au
devenit aidoma spiritelor sau Fiintelor Supranaturale. Si exista
motive pentru a crede ca dorinta de a semana cu Fiintele Supra-
naturale 1-a chinuit pe om de la inceputul istoriei sale.

Fenomenul general al samanismului depaseste sfera studiu-
lui nostru si a trebuit sa ne multumim cu prezentarea citorva
aspecte ale acestui extrem de complex fenomen religios si
anume, ideologia si ritualurile initiatice. Am observat din nou
importanta temei mortii si renasterii mistice. Dar am relevat
si prezenta anumitor note care apartin in exclusivitate ini-
tierilor samanice: dezmembrarea trupului, reducerea la schelet,
innoirea organelor interne, marea importantd acordata ascen-
siunilor mistice si coboririlor in lumea subterani, in sfirsit,
rolul eminent al memoriei. Samanii si vracii sint oameni care
isi amintesc experientele extatice. Unii samani pretind chiar
cd pot sd-si aminteasc existentele anterioare.®> Constatdm,
asadar, o aprofundare a experientei mortii initiatice si, in
acelasi timp, o intdrire a memoriei, precum si, in general, a
tuturor facultétilor psiho-mentale. Samanul se singularizeaza
prin faptul cad a reusit sa integreze in constiintd un numar
considerabil de experiente, care pentru lumea profand sint
rezervate viselor, nebuniei sau starilor post-mortem. Samanii si
misticii societdtilor primitive sint considerati, in mod
indreptatit, fiinte superioare; puterile lor magico-religioase se
traduc prin extinderea capacititilor lor mentale. De aceea
samanul devine modelul exemplar pentru toti cei care doresc
sd dobindeasca puteri. Samanul este omul care stie si care isi
aminteste, adici cel care intelege misterele vietii si mortii; pe
scurt, cel care impértdseste conditia spiritului. El nu éste
numai un extatic, ci si un contemplativ, un ginditor. In civi-
lizatiile ulterioare, ,,filozoful* va fi recrutat dintre aceste fiinte
pasionate de misterele existentei si inclinate, prin vocatie, spre
cunoasterea vietii interioare.



CAPITOLUL VI

_TEME INITIATICE
IN MARILE RELIGII

Ceea ce ne-am propus si realizdm in acest ultim capitol
poate parea rezultatul unei hotariri pripite, ca sd nu spunem
chiar temerare. Nu pentru cid anumite scenarii initiatice tra-
ditionale nu ar mai fi vizibile in religiile evoluate, ci pentru ca
studierea lor ar necesita o tratare mai minutioasi decit este
posibil intr-un singur capitol. Religiile la care ne vom referi
sint infinit mai complexe decit religiile primitive. in plus, cu
exceptia celor din India, ele nu mai sint religii vii si nu putem
fi siguri intotdeauna ca intelegem corect putinele documente
care ne-au ramas. Cititorului nu trebuie sd-i mai amintim ca
initierea este inainte de toate si mai ales un rit secret. Daca
stim cite ceva despre initierile din societétile primitive, este
deoarece citiva albi au izbutit sa fie initiati si citiva indigeni
ne-au oferit informatii. Cu toate acestea, sintem departe de
cunoasterea dimensiunilor profunde ale initierilor primitive.

Ce putem spune cu siguranta despre riturile din Eleusis sau
despre misterele greco-orientale? Referitor la ceremoniile
secrete, nu avem practic nici o mirturie directi. in general,
informatia noastra privind initierile Antichititii este fragmentard
si indirectd; ea este de-a dreptul tendentioasa cind ne este trans-
misa de autorii crestini. Daci, totusi, s-a putut vorbi despre
initierile Antichititii, este tocmai pentru ci s-a crezut ca pot fi
reconstituite unele scenarii initiatice — in ultima instanta, pentru
cd se cunostea deja fenomenul initierii, fie asa cum mai poate
fi inc3 observat in lumea asiatica si primitiva, fie asa cum a fost
inteles in anumite peioade din istoria crestinismului. Din punct
de vedere metodologic, reconstituirea unui scenariu initiatic pe
baza citorva documente fragmentare si cu ajutorul comparatiilor
ingenioase este un demers perfect valabil. Dar daca putem spera
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sd reconstituim tiparul initiatic al misterelor greco-orientale, este
imprudent si conchidem ci am descifrat astfel si experientele
religioase ale initiatilor. Se poate discuta la nesfirsit in privinta
continutului unor astfel de experiente religioase — daca este inca
accesibil savantilor din epoca modernd nevoiti sa se limiteze,
dupd cum am vazut, la o documentatie lamentabil de séraca.
Dar, indiferent care ar fi pozitia adoptata in aceasta controversa
metodologicd, toatd lumea e de acord ca nu se va ajunge la
rezultate valide decit cu pretul unui efort indelungat si minutios
de exegeza. Nu putem sa il intreprindem aici. Asa incit, vom fi
nevoiti sa ne multumim cu aproximari.
'

India

Vom incepe cu India pentru ca acolo a fost conservat un
numar considerabil de forme religioase arhaice alaturi de idei
si credinte mai recente. Am avut deja prilejul sd3 examinam
upanayama, ritul de pubertate obligatoriu pentru cele trei caste
superioare si prin care novicele se naste ca brahman, devenind
astfel dvija, ,,de doud ori nascut”. Am examinat, de aseme-
nea, diksa, ritualul initiatic care trebuie si fie efectuat de
oricine urmeaza sa faca sacrificiul soma si care consta in
esentd in transformarea simbolici in embrion. In sfirsit, am
trecut in revista un alt rit initiatic, al intoarcerii la origini,
hiranyagarbha, care comportd nasterea mistica a postulantului
din Mama Pamint. Atit diksa, cit si hiranyagarbha sint initieri
care deschid postulantului accesul la zonele cele mai profunde
ale sacralitatii. Dar India cunoaste numeroase alte initieri de
acelasi tip care urméresc o participare mai plenara la sacru
sau o schimbare radicald a regimului existential al candidatu-
lui. Indeosebi aceasti categorie de initieri ne intereseaza,
initieri care realizeaza trecerea de la profan la starea trans-
cendenta. Din punct de vedere morfologic, putem considera
aceste initieri drept contraponderea indiani a initierilor in
societatile secrete ale lumii primitive si, in special, a initierilor
samanice. Desigur, aceasta nu inseamni cd ele ar avea un
continut analog, ci doar ca avem de-a face cu initieri extrem
de specializate la care se supune un numdr relativ mic de indi-
vizi in speranta modificarii modului lor de a fi.
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Uneori scenariul unei initieri arhaice se pastreazi aproape
integral, desi experienta mortii initiatice capita valori noi.
Tantrismul indo-tibetan ne ofera cele mai ldmuritoare exem-
ple de continuitate si, in acelasi timp, de revalorizare a unui
scenariu arhaic. Tantrismul este cu precddere expresia unei
spiritualititi autohtone, reactia unor straturi populare ne-hin-
duizate suficient. De aceea, utilizeaza, desigur, categorii re-
ligioase pre-ariene. Astfel, de exemplu, gasim motivele
caracteristice initierilor samanice in miturile, riturile si
folclorul asa-numitelor siddha tantrice, in special referitoare
la Matsyendranath si Gorakhnath, personaje care au stirnit
in mod deosebit imaginatia populara. Potrivit unor legende,
Gorakhnath i-a initiat pe cei doi fii ai lui Matsyendranath
astfel: i-a ucis, le-a spalat maruntaiele ,,asemenea spalatore-
selor*, le-a atirnat pieile de ramurile unui arbore si apoi i-a
inviat.! Acest scenariu aminteste in mod ciudat motivele
specifice initierilor samanilor siberieni si vracilor austra-
lieni. Si regina Mayanamati, de asemenea initiati de Go-
rakhnath, se comporta ca un saman: era incombustibila,
plutea pe apa, putea sd traverseze un pod facut dintr-un fir
de pir, pasea pe lama unui brici, cobora in Infern, se lupta
cu Zeul Mortii si recupera sufletul sotului ei.?

Toate acestea sint motive folclorice a caror pereche apro-
piatd se intilneste n literatura orala a samanilor siberieni si
central-asiatici.> Dar motive analoage existd si in riturile
tantrice. S4 ddm un singur exemplu: in ritul indo-tibetan numit
tchoed (gtchod), novicele isi oferd propria carne spre devorare
demonilor. Prin forta meditatiei sale, el invoca o zeita cu o
sabie in mina, care il decapiteaza si 1i taie corpul in buciti;
apoi vede cum demoni si fiare sdlbatice se arunca asupra
bucitilor de camne si le devoreazi. in alti meditatie tantric
novicele isi imagineaza ca este despuiat de carne pina cind se
vede asemenea unui ,,schelet urias, alb, strilucitor.# Am mai
intilnit aceasta tema initiatica in samanismul siberian si eschi-
mos. Dar in cazul ritualului indo-tibetan tchoed ne aflam in
fata unei noi valorizari a temei traditionale a dezmembrarii si
reducerii la schelet — novicele se supune unei incerciri
stimulindu-si imaginatia sa invoce o viziune terifianti pe care,
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cu toate acestea, o stdpineste cu puterea gindului sau. El stie
cd in fata lui se afla creatia propriei minti, ca zeita si demonii
sint la fel de ireali ca si corpul siu si, in fond, intregul cosmos.
Pentru ci novicele este un budist Mahayana; el stie ca lumea
este ,,vidd“, cu alte cuvinte ontologic ireala.

Aceasta meditatie initiaticd este in acelasi timp o experienti
post-mortem, asadar o ,,coborire in Infern“ — dar prin ea
novicele realizeaza vanitatea oricirei experiente postume astfel
incit nu va mai simti teama In momentul mortii si va evita o
noua nastere pe pamint. Experienta traditionald a dezmem-
brarii trupesti — declansata, in lumea samanica, de rituri po-
trivite, de maladii initiatice sau de vise si viziuni — nu mai este
interpretatd ca moarte mistica, indispensabild invierii intr-un
nou mod de existentd; acum ea serveste ca instrument de
cunoastere prin intermediul cdruia novicele intelege ce
inseamna ,,vidul universal si astfel se apropie de eliberarea
finald. Un alt rit tantric a carui structura initiatica s-a pastrat
evident este patrunderea ceremoniala intr-un mandala. Omolog
al acelui bora australian si, in general, al oricarui alt ,,spatiu
sacru®, mandala este in acelasi timp o imago mundi si un
panteon. Pitrunzind in mandala, novicele se apropie intrucitva
de ,,Centrul Lumii*: chiar in inima acestui mandala €l are
posibilitatea de a opera ruptura dintre niveluri si de a accede
la un mod de a fi transcendental.’ Initierea are loc sub indru-
marea unui stapin care, printr-un rit special, face sa se pogoare
asupra discipolului puterea intelegerii si a cunoasterii. El 1i
ordoni si piastreze secretul .cu strictete. ,,Din moment ce
cunoasterea suprema se va ivi in tine, nu spune nimic celor
care nu au vazut marele cerc al divinitétilor (adica mandala),
altminteri legatura (misticd) se va rupe.* Iar apoi stapinul
adaugi: ,,Aceasta este legdtura ta cu Vajra (adica doctrina
tantricd). Daca vorbesti cu cineva, indiferent cine ar fi, craniul
tiu se va face tindari“.¢

Dar pentru a intelege procesul revalorizarii unei teme
initiatice traditionale cel mai bine este si consideram tehnicile
variate care, in ansamblul lor, constituie yoga. Aspectul exte-
rior al practicii yoga sugereaza comportamentul novicelui in
timpul instruirii sale initiatice, pentru ci yoginul abandoneaza
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compania oamenilor, se retrage in singuratate, se supune unui
curs de practici ascetice care sint extrem de severe uneori si
urmeaza invititura orald a unui stipin, o invatatura prin exce-
lenta secretd, comunicata ,,din gurd-n gura“, cum spune textul
hindus. Pe lingd toate acestea, ansamblul practicilor yoga
reproduce un tipar initiatic. Ca orice altd initiere, yoga se
incheie printr-o modificare radicala a statutului ex1stent1al al
celui care se supune regulilor ei. Datoritd ei ascetul aboleste
conditia umani (in termeni indieni, viata neiluminati, exis-
tenta sortitd suferintei) si cistigd un mod neconditionat de exis-
tenta — ceea ce indienii numesc eliberare, libertate, moksa,
mukti, nirvana. Dar a anihila conditia umana profana pentru a
dobindi libertatea absolutd inseamna a muri in acest mod
conditionat de existentd si a re-naste in altul, un mod trans-
cendent, neconditionat.

Simbolismul mortii initiatice se distinge clar in diversele
tehnici yoga psiho-fiziologice specifice. Daca privim un yogin
practicind yoga avem impresia cd el se striaduieste sa faca
exact contrariul a ceea ce se face ,,in lume*, adicd a ceea ce
fac oamenii ca oameni, prizonieri ai propriei ignorante. Obser-
vam ci, in loc sa se miste continuu, yoginul se imobilizeaza
intr-o pozitie absolut staticd, o pozitie numitd zsana care il
face sd semene cu o piatrd sau cu o plantd. Respiratiei agitate
si neritmice a omului care traieste in lume el ii opune prana-
yama, reducerea ritmica a tempoului respiratiei, si vizeazi
realizarea suspendarii complete a respiratiei. Fluxului haotic
al vietii psiho-mentale ii raspunde prin fixarea gindului intr-un
singur punct (ekagrata). Pe scurt, el face opusul a ceea ce viata
il obliga pe om si faca — si face asta pentru a se elibera de
conditiondrile multiple care constituie intreaga existentd
profand si pentru a-si deschide calea spre un plan necondi-
tionat, un plan de libertate absolutd. Dar el nu poate sa acceada
la o astfel de situatie, comparabili cu cea a zeilor, decit murind
fatd de viata neiluminatd, in existenta profana.

in cazul yoga, ne aflam in prezenta unui complex de
credinte, idei si tehnici ascetice si contemplative care vizeaza
transformarea si, deci, abolirea conditiei umane. Dar este
important s observam ci acest itinerar ascetic lung si dificil
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urmeazi liniile binecunoscute ale unui scenariu initiatic; in
ultima instantd, practica yoga ,,ucide* omul normal (adici
metafizic ,,ignorant*), prada iluziilor, si genereaza un om nou,
de-coriditionat si liber. Desigur, telul final din yoga nu poate
fi pus in corespondenta cu ceea ce urmiresc diferitele initieri
samanice sau initierile in confreriile secrete pe care le-am
examinat in ultimele doud capitole. Pentru ci, dacd existd
yogini a caror tintd este unio mystica cu zeitatea, adeviratul
yogin se . uptd indeosebi sd obtind autonomia spirituald
pefecta. Dar ceea ce prezintd importantd pentru cercetarea
noastrd este faptul ci toate aceste scopuri divergente urmirite
de mistici sau vrdjitori, samani sau yogini cer eforturi ascetice
si exercitii spirituale care lasa sa se vada, prin insisi structura
lor, tiparul clasic al initierii: transmutarea neofitului prin inter-
mediul mortii mistice. ’

Acest lucru devine si mai evident daca examinim anumite
meditatii yogine. Tocmai am constatat in ce sens a fost revalo-
rizat simbolismul mortii mistice de ritualul tantric tchoed.
Cunoasterea starilor post-mortem poate fi de asemenea obtinutd
printr—un‘ exercitiu descris in Shiva-samhita: o anumitd medi-
tatie permite yoginului sa anticipeze procesul reabsorbtiei care
se produce dupa moarte. Si, cum sadhana yogica comporta si
un context cosmic, aceeasi meditatie dezvaluie in acelasi timp
procesul prin care cosmosul este periodic reabsorbit.”

O altd tema initiaticd traditionald preluati si revalorizata de
yoga si budism este cea a ,,noului corp‘ in care re-naste ini-
tiatul. Buddha insusi spune ca a aratat discipolilor sdi metodele
prin care se constituie, poérnind de la corpul carnal, un alt corp
format din ,,substanti intelectuali® (r#zpim manomayam).® Si
hathayogii, tantricii si alchimistii se strdduiesc sa obtina, prin
tehnicile lor, un ,,corp divin‘* (divya deha), care este absolut
spiritual (cinmaya), sau si schimbe corpul natural, brut,
,necopt* (apakva) intr-un corp perfect, ,,copt (pakva).® La
calugarii budisti primirea in ordin comportd anumite. ritualuri
care inci 1si pastreazi structura initiaticd.!? De altfel, cliseele
initiatice abunda in miturile si legendele budiste. Printre
incercérile prin care trebuie sa treaca Ananda in fata Consi-
liului de la Rajagriha, pentru a fi primit in samgha, se numara
si trecerea prin gaura cheii!!, probd binecunoscuti de tip
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symplegade. Pe de altd parte, legendele lui Buddha si ale altor
sfinti si intelepti, atit budisti cit si hinduisti, reiau necontenit
vechile teme initiatice a ,,cdldurii interioare* si a flacarilor
care tisnesc din capul celui ce a izbutit transcenderea conditiei
umane.!? Cind Ananda atinge nirvana, el este cuprins de
flacari iar corpul sdu este mistuit in intregime.!3

Pe scurt, regasim in India, desi incarcate cu alte valori,
aceleasi imagini primordiale pe care le-am intilnit in initierile
traditionale: dezmembrarea corpului, moartea si resurectia,
nastsrea si noua nastere, dobindirea unui corp nou, suprana-
tural. Desi urmaresc scopuri diferite, inteleptul indian, vraji-
torul sau misticul sperd cu totii sd le realizeze prin tehnici
corporale sau psiho-mentale a caror tintd este abolirea
conditiei umane. Mai mult decit atit, procesul eliberirii sau
divinizarii omului poate fi intotdeauna pus in corespondenta
cu momentele esentiale ale unei initieri si nu este niciodatd
mai clar exprimat decit in imageria si terminologia traditionala
ale initierilor.

Urme ale riturilor de pubertate in Grecia anticd

Daca ne intoarcem acum la religiile mediteraneene intilnim
din nou cele trei mari categorii de initiere: riturile de puber-
tate, confreriile secrete si initierile mistice. Dar nu le intilnim
pe toate trei in aceeasi perioada istorica. Cind Grecia si Roma
isi fac intrarea in istorie riturile lor de pubertate par sa-si fi
pierdut aura religioasa pe care, judecind dupa mituri si legende,
au avut-o in perioada proto-istorica. Pentru a ne limita la
Grecia: in perioada istorici, riturile de pubertate apar in forma
atenuata a unei educatii civice care includea, printre altele, o
introducere nedramaticd a bdietilor in viata religioasd a
orasului. Totusi, personajele si scenariile mitologice care
regizeaza acest ansamblu de ceremonii civice pastreazd inci
amintirea unei stdri de lucruri mai arhaice, nelipsitd de
asemdnarea cu atmosfera in care se desfisoara riturile de
pubertate ale popoarelor primitive. Astfel, de exemplu, s-a
aratat ca figura legendara a lui Theseus si riturile legate de
numele sdu se pot explica mai usor daci le considerdm depen-
dente de un scenariu initiatic. Multe episoade din saga lui
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Theseus sint de fapt incercari initiatice — de exemplu, intrarea
sa rituald in mare!* (o incercare echivalenti cu o cilitorie in
lumea de dincolo), tocmai la palatul submarin al nereidelor
(ele insele, chiar tipul de zine care i protejeaza pe tineri); sau
patrunderea sa in labirint si lupta cu monstrul, o tema tipicd
initierilor eroice; sau, in sfirsit, rapirea Ariadnei, una din
numeroasele epifanii ale Afroditei, ceea ce inseamna ca
Theseus isi incheie initierea cu o hierogamie. Dupa pirerea
lui H.Jeanmaire, ceremoniile care alcituiesc Theseia provin
din ritualuri arhaice care intr-o epocid anterioard marcau
intoarcerea adolescentilor in oras la sfirsitul perioadei lor
initiatice in hatis.!3

De asemenea, a putut fi demonstratd supravietuirea unui
scenariu antic de pubertate in celebra disciplina spartani a lui
Licurg gare, printre altele, comporta calirea trupului si krypteia
(arta ascunderii). Acest obicei semina sub toate aspectele cu
incercarile initiatice arhaice. Adolescentul era trimis in munti,
gol, si trebuia s traiasca un an intreg din ceea ce putea si
fure, avind grija sd nu fie vizut de nimeni; novicele care se
ldsa vazut era pedepsit.!6 Cu alte cuvinte, tindrul lacedemonian
ducea o existentii de lup tot anul. in plus, existd aseminiri
intre krypteia si licantropie. Metamorfoza in lup sau adoptarea
ritualica a comportamentului unui lup sint caracteristici tipice
initierilor samanice si rdzboinice. Ne aflim in prezenta
credintelor si riturilor arhaice care au supravietuit multd vreme
atit in nordul, cit si in sudul Europei.

Lista figurilor si scenariilor initiatice care au supravietuit
in miturile si legendele grecesti poate, desigur, continua. Inci
putem descifra in figura Curetilor'? mitici functia lor de stipini
ai initierii: ei i instruiesc pe adolescenti in hatis, invitindu-i
tehnnici arhaice ale vinitorii si culesului fructelor, ale dansu-
lui si muzicii. Tot asa, anumite momente din povestea lui
Ahile pot fi interpretate ca incercdri initiatice: el a fost cres-
cut de centauri, adica a fost initiat in hitis de stapini deghizati
in animale sau manifestindu-se in ipostaze animale; a trecut
prin foc si apa, incercdri initiatice clasice, si chiar a trait o
vreme intre fete, imbricat ca o fati, un obicei caracteristic
anumitor initieri primitive de pubertate.
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Au putut fi distinse citeva trasaturi initiatice in miturile si
legendele lui Hefaistos. Zeul este azvirlit din cer si ramine in
mare, timp de noui ani; el are tendoanele tdiate sau laba
piciorului strimba, mutilari specifice initierilor magicienilor si
fierarilor; in sfirsit, isi ,,deprinde mestesugul in atelierul
subteran al lui Cedalion sau in grota lui Eurynome (Moartea)
care il primeste la sinul ei (/liada, XVIII, 398), fapt ce implica
adoptiunea si schimbarea personalitétii‘!8.

Nu stim aproape nimic despre initierile fetelor in Grecia
antica. Cu toate acestea, H. Jeanmaire a aratat ca se poate
descifra in Tesmoforii un scenariu initiatic feminin.!® Pina si
gruparea tinerelor fete in jurul lui Sapho mai péstra ceva din
semnificatia vechilor rituri de pubertate. Novicele ramineau sub
indrumarea lui Sapho — sau a unei monitoare rivale — pina
cind se madritau; ele se initiau in activititi specifice femeilor
(tesut etc.) si invatau ,,bunele maniere‘‘; aceasta instruire avea
un model mitic.? Homosexualitatea lesbiand era replica
devotamentului ,,doric* cultivat in efebii. Raporturile homo-
sexuale dintre instructor si novice sint atestate si la multe
societiti primitive.

Eleusis si misterele elenistice

Am putea arata ca temele antice din initierile de pubertate
au supravietuit in acelasi fel in Iran sau in Roma.2! Dar a sosit
momentul sa trecem la initierile care erau inca vii in timpuri
istorice pentru a vedea in ce fel si in ce masurd poate fi reva-
lorizat un scenariu antic intr-o societate foarte evoluata.
Misterele eleusine, riturile dionisiace, orfismul constituie
fenomene extrem de complexe a cidror importanta in istoria
culturali si religioasd a Greciei este considerabili. 22 Ne vom
ocupa in cele ce urmeaza numai de riturile lor initiatice. Cum
am mai spus, tocmai in privinta acestui subiect sintem cel mai
putin informati. Cu toate acestea, putem si le reconstituim
scenariile. Misterele eleusine??, asemenea ceremoniilor dio-
nisiace, au fost intemeiate pe un mit divin; prin urmare,
desfasurarea riturilor reactualiza evenimentul primordial
povestit 'de mit, iar participantii la rituri erau progresiv
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introdusi in prezenta divina. Un exemplu: in seara sosirii lor
la Eleusis mystii isi intrerupeau dansurile si petrecerile la
vestea rapirii Persefonei. Cu torte in miini, plingind si
tinguindu-se, ei umblau de colo-colo in ciutarea ei. Deodati,
un herald anunta ca Helios a dezviluit unde se afla tinara
zeita; si din nou era veselie, muzica si dans. Mitul lui Deme-
ter si Persefona (Kore) redevenea contemporan; rapirea Korei,
tinguirile Demetrei au loc hic et nunc, iar gratie apropierii
zeitelor si, In cele din urma, prezentei lor, initiatii (mystii) vor
trai experienta de neuitat a initierii.

Pentru ci, asa cum remarca Aristotel (Frag.15), mystes nu
invita nimic nou; el cunostea deja mitul si nu era invatat de
fapt nici o doctrina secretd, dar fdcea gesturi rituale si vedea
obiecte sacre. Initierea propriu-zisa se producea la locul
initierii (telesterion) la Eleusis. Ea incepea cu purificari. Apoi,
avind capul acoperit cu o tesatura, mystes era dus in telesterion
si asezat pe un scaun pe care era intinsid o piele de animal.
Despre tot ce se petrecea in continuare nu avem decit presu-
puneri. Clement Alexandrinul (Protrepticus, 11, 21) a pastrat
formula sacrd a misterelor: ,,Am postit, am baut kykeon, am
scos din paner si, dupa ce l-am folosit, am pus in cos; apoi,
luind din cos, am pus din nou in paner*. Intelegem primele
doud parti ale ritului — postitul si bautul licorii kykeon, un
amestec de fiini, api §i mientd; oferitd, potrivit mititlui, de
‘regina Metanira zeitei Demeter care era extenuati de lunga
Iciutare a Persefonei. ) '

in privinta restului formulei sacre transmise de Clement, au
fost propuse numeroase interpretdri, pe care nu le putem
examina aici.2* O anumitd forma de moarte initiaticd, adicd‘o
coborire simbolici in Infern, nu este excluséd pentru ci jocul
de cuvinte dintre ,,initiere* (teleisthai — a fi initiat) si ,,moarte*‘
(teleutan — a muri) era foarte popular in Grecia.?’-,,A muri
inseamna a fi initiat*, spunea Platon. Daci, asa cum pare pro-
babil, panerul mistic reprezenta lumea inferioara, deschi-
zindu-1 mystes cobora simbolic in Infern. Ceea ce trebuie sa
retinem este cii dupi aceasti minuire misterioasi a obiectelor
sacre, mystes se nastea din nou si se considera pe viitor adop-
tat de Zeitd. De la Hippolyt aflim cd in momentul culminant,
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hierofantul anunta: ,,Ea, cea magnifica, a dat nastere unui
copil sfint, Brimo (l-a niscut pe) Brimos*26. in cele din urmi,
a doua treapta de initiere includea epopteia; mystes devenea
epotes, ,,cel care vede*. Stim ca tortele erau stinse, ci se ridica
o cortind ‘si ca hierofantul aparea cu o cutie. O deschidea si
scotea un spic de griu copt. Dupd Walter Otto, ,,nu incape
indoiala in privinta naturii miraculoase a evenimentului. Spicul
de giru care creste si se maturizeaza cu o repeziciune suprana-
turald face parte din misterele lui Demeter, tot asa cum vita
care creste in citeva ore este o parte a banchetelor lui
Dionysos... Intilnim exact aceleasi miracole ale plantei in
ceremoniile popoarelor primitive*“?’. Curind dupi aceea avea
loc cisitoria sacra (hieros gamos) dintre hierofant si preoteasa
lui Demeter. .

Ar fi naiv sa presupunem ca aceastd abordare sumara ar
putea oferi esentialul unui mister care a dominat, vreme de
mai mult de o mie de anj, viata religioasi a Greciei si care, cel
putin timp de un secol, a dat nastere unor pasionate contro-
verse intre savanti. Misterele eleusine — dionisianismul, orfis-
mul, in general — il confruntd pe cecetitor cu nenumdirate
probleme, in special in ceea ce priveste originea si deci
vechimea lor. Pentru ca in ambele cazuri avem de-a face cu
rituri si credinte foarte vechi. Nici unul dintre cele doui culte
nu poate fi considerat o creatie a spiritului grec. Radicinile lor
coboari adinc in preistorie. Traditiile cretane, asiatice si trace
au fost preluate, imboggatite si incorporate intr-un nou orizont
religios. Gratie Atenei, Eleusis a devenit un centru religios
panhelenic, dar misterele zeitelor Demeter si Kore se celebrau
la Eleusis de secole. Initierea eleusina provine direct dintr-un
ritual agricol centrat pe moartea si resurectia unei divinititi
care controla fertilitatea cimpului. Acel bull-roarer, prezent
in ceremoniile orfico-dionisiace, este un obiect religios carac-
teristic culturilor vinitorilor primitivi.2® Mituri si rituri care
ilustreazd dezmembrarea lui Dionysos si a lui Orfeu — sau
Osiris — amintesc in mod ciudat de riturile siberiene si
australiene analizate in capitolul precedent. Mituri si rituri
asemanatoare celor din Eleusis apar si in religiile anumitor
culturi tropicale a céror structurd este agricola si matriarhala.?
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Faptul ca astfel de elemente ale practicii religioase arhaice se
regiasesc in inima misterelor grecesti si greco-orientale
dovedeste nu numai extraordinara lor vitalitate, ci si impor-
tanta lor pentru viata religioasa a umanitatii. Fara indoiala ci
e vorba de experiente religioase care sint totodata primordiale
si exemplare. .

Pentru scopul studiului nostru intereseaza in mod deosebit
faptul ca aceste experiente sint prilejuite de rituri care, atit in
lumea greco-orientala cit si in cea primitiva, sint initiatice,
adica urmaresc transformarea spirituald a novicelui. La Eleu-
sis, ca si in ceremoniile orfico-dionisiace, ca si in misterele
greco-orientale din epoca elenistica mystes se supune initierii
pentru a transcende conditia umana si a dobindi un mod de a
fi superior, suprauman. Riturile initiatice reactualizeazi un mit
al originii care povesteste aventurile, moartea si invierea unei
divinitati. Stim foarte putin despre aceste rituri secrete; putem
afirma, totusi, ca ritul cel mai important vizeaza moartea si
invierea mistica a candidatului. .

Cu prilejul initierii lui in misterele lui Isis, Apuleius a
suportat o ,,moarte voluntara‘ (ad instar voluntariae mortis) si
,»S-a apropiat de tarimul mortii“ pentru a obtine ,,ziua de
nastere spirituald* (natalem sacrum).3° Modelul exemplar
pentru aceste rituri a fost mitul lui Osiris. Este probabil ca in
misterul Marii Mame frigiene — poate si in alte parti — mystes
era ingropat simbolic intr-un mormint.3! Dupd Firmicus Mater-
nus, acesta era considerat moriturus, ,,pe cale de a muri‘32.
Aceasti moarte misticd era urmatd de o noua nastere, spiri-
tuali. In ritul frigian, scrie Sallustius, noii initiati ,,erau hriniti
cu lapte ca si cind se ndscuseri din nou*?. Iar In textul cunos-
cut sub titlul Liturgia lui Mithra, care este marcat de un gnos-
ticism ermetic, citim: ,,Astdzi, cind m-ai zamislit din nou,
printre nenumdrati altii facuti nemuritori...* sau ,,Nascut din
nou pentru re-nastere in aceasta nastere creatoare de viatd... 34,

Pretutindeni existd aceasta regenerare spirituald, o palin-
genezd care se traduce in modificarea radicald a statutului
existential al unui mystes. Gratie initierii sale, neofitul atingea
un alt mod de a fi; el devenea egal cu zeii, era una cu zeii.
Apoteozai, deificare, ,,de-mortalizare* (apathanatismos) sint
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concepte familiare tuturor misterelor elenistice.3s Intr-adevir,
pentru Antichitate in general, divinizarea omului nu era un vis
extravagant. ,,Sa stii, asadar, ci tu esti un zeu“, scria Cicero’®.
Si intr-un text ermetic citim: ,, Te cunosc, Hermes, si tu ma
cunosti: eu sint tu si tu esti eu“3”. Expresii similare se intilnesc
in scrierile crestine. Asa cum spune Clement Alexandrinul,
adeviratul (crestin) gnostic ,,a devenit deja Dumnezeu‘33.
Pentru Lactantius, omul cast va sfirsi prin a deveni consimilis
Deo, ,,intru totul asemanitor lui Dumnezeu‘‘3°.

Transmutarea ontologica a initiatului era confirmati
indeosebi prin existenta sa dupd moarte. In cazul anumitor
populatii primitive melaneziene, africane etc., se insistd deja
asupra diferentei dintre destinul post-mortem al initiatilor in
confrerii si cel al neinitiatilor. Homericul Imn lui Demeter,
Pindar si Sofocle slivesc marea fericire a initiatilor in Lumea
Cealalta si i depling pe cei care mor fara a fi participat la
Mistere.*? , Fericit acel dintre oameni care triieste pe pimint
si a vazut aceste lucruri! Cel care nu a cunoscut orgiile sfinte
si cel care a luat parte la ele nu vor avea, dupi moarte, aceeasi
soartd in locurile intunecoase de sedere®. , Fericit cel care a
vazut aceasta inainte s plece sub pamint! — exclama Pindar.
El cunoaste sfirsitul vietii! El cunoaste st inceputul...*.
,»0, de trei ori fericiti aceia dintre muritori care, dupi ce au
contemplat misterele, vor pleca la Hades; numai ei vor putea
sd traiascd acolo; pentru ceilalti totul va fi suferinti.“ in epoca
elenisticd ideea ca initiatii in mistere se bucurau de o situatie
spirituala privilegiatd atit in timpul vietii, cit si dupd moarte
devenise foarte raspindita. Cei care se supuneau initierii incer-
cau drept urmare sa obtina un statut ontologic suprauman, mai
mult sau mai putin divin, si sd-si asigure supravietuirea
post-mortem, daca nu chiar nemurirea. Si, dupa cum am vazut,
misterele utilizeazad scenariul clasic: moartea mistici a
novicelui urmatd de o noud nastere, spirituala.

Pentru istoria religiilor, importanta deosebitd a misterelor
greco-orientale consta in faptul cd ele ilustreazi nevoia unei
experiente religioase personale care angajeaza intreaga exis-
tentd a omului, adica, in termeni crestini, include ,,mintuirea*
lui in etemnitate. O astfel de experienta religioasa personald nu
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putea sa infloreasca in cadrul cultelor publice a céror functie
principald era sa asigure sanctificarea vietii civice si continui-
tatea statului. La marile civilizatii istorice in care au proliferat
misterele, nu ‘mai intilnim situatia caracteristici pentru
culturile primitive: acolo, asa cum am aritat nu o data, initie-
rile tinerilor erau in acelasi timp un prilej de regenerare totala
nu numai a colectivitiitii, ci si a cosmosului. in perioada elenis-
tica situatia este cu totul diferitd; imensul succes al misterelor
ilustreaza ruptura dintre elitele religioase si religia statului,
rupturd pe care crestinismul o va adinci si, cel putin pentru o
vreme, o va face de nedepdsit.*! ’

Dar pentru studiul nostru misterele prezinta interes prin
faptul ca demonstreaza semnificatia perena a temelor tradi-
tionale ale initierii si capacitatea lor de a fi reactivate la
nesfirsit si imbogitite cu noi valori. in lumea elenistici
intilnim aceeasi stare de lucruri constatata si in India; un
scenariu arhaic poate fi preluat si utilizat in scopuri spirituale
multiple si variate, de la unio mystica implinita cu Divinitatea
la cucerirea magica a nemuririi sau la eliberarea finala, nirvana.
Este ca si cind initierile si scenariile lor ar fi un proces indis-
pensabil tuturor incercarilor de regenerare totalid si tuturor
eforturilor de transcendere a conditiei naturale a omului si de
obtinere a unui mod de viata sanctificat. La fel de semnifica-
tiv este faptul ca imageria misterelor a patruns in cele din urma
intr-o vasta literatura spiritualisti si filozofica, indeosebi in Anti-
chitatea tirzie. Punerea pe acelasi plan a filozofiei si initierii
a fost un leitmotiv inca de la inceputurile pitagorismului si
platonismului. Dar maieutica (de la radacina maia, ,,moasa‘)
prin care Socrate a Incercat sa ,,aduca pe lume‘ un om nou isi
avea prototipul in societdtile arhaice, in creatia maestrilor
initierii; si ei i ,,moseau‘* pe novici, adica ii ajutau sa renasca
la o viatd spirituala. Spre sfirsitul Antichitdtii, motivul
,»-mosirii* initiatice a fost insotit de tema patemititii spirituale,
o tema deja atestatd in brahmanism si in budismul tirziu (vezi
p-71 si urm.). Sfintul Pavel are ,.fii spirituali®, fii pe care i-a
zamislit prin credinta.

Dar acesta e doar inceputul. Desi s-au abtinut sa dezvaluie
secretul diferitelor mistere elenistice, numerosi filozofi si
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teozofi au propus interpretari alegorice riturilor initiatice.
Majoritatea acestor interpretiri raportau riturile misterelor la
stadiile succesive prin care trebuie si treacd sufletul uman in
ascensiunea sa la Dumnezeu. Familiarizarea cu scrierile lui
Iamblichos, Proclos, Synesius, Olimpiodor, ca si ale altor
neo-platonicieni sau teozofi din ultimele secole ale Anti-
chititii, este suficientd pentru a intelege pind la ce punct au
asimilat ei initierea in mistere unei psihodrame prin care sufle-
tul se poate elibera de materie si, regenerat, poate zbura spre
adevirata sa casa, lumea inteligibild. Realizind aceastd asimi-
lare ei prelungeau un proces de revalorizare spirituald care-si
gasise expresie in misterele din Eleusis. Si acolo, la un anumit
moment din istorie, un ritual agricol fusese incarcat cu noi
valori religioase. Desi pdstra structura agricold primitiva,
misterul nu se mai referea la fertilitatea solului si la prospe-
ritatea comunititii, ci la destinul spiritual al fiecarui mystes in
parte. Comentatorii- au inovat numai in sensul ci au citit in
riturile antice propriile situatii spirituale determinate de criza
profunda a timpului lor.

Este, asadar, indoielnic cd se poate utiliza aceasta masa
enormi de scrieri hermeneutice pentru descifrarea semnifi-
catiei originale a misterelor eleusine, orfice sau elenistice. Desi
aceste interpretiri alegorice nu'pot sa ne aduca in posesia
realititii istorice, elé au o valoare considerabili. Aceste inter-
pretari au marcat: intreaga istorie a spiritualitdtii Sincretiste
ulterioare. Aici, nenumaratele gnoze, crestine sau heterodoxe,
din primele secole ale erei noastre si-au intemeiat ideologiile,
simbolurile si imaginile-cheie. Drama patetica a sufletului
omenesc, orbit si rdnit de uitarea de sine, a fost povestita de
scriitorii gnostici cu ajutorul unor scenarii provenite in ultima
instantd din exegeza filozoficid a misterelor. Prin aceste gnoze
sincretiste s-a difuzat in Europa si citre Asia interpretarea
misterelor eleusine ca experient, dirijati ritualic, a regenerarii
sufletului. Anumite aspecte ale acestei misteriozofii au
supravietuit chiar si pini tirziu in Evul mediu. In cele din
urma, intreaga doctrina a fost reanimata in cercurile literare si
filozofice prin redescoperiréa neoplatonismului in Italia
Renasterii.
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Cregtinismul i initierea

"De la sfirsitul secolului al noudsprezecelea pina aproxima-
tiv cu treizeci de ani in urma, numerosi savanti erau convinsi
ca pot explica originile crestinismului printr-o influentd mai
mult sau mai putin directd venitd din partea misterelor
greco-orientale. Cercetarile recente nu au sustinut aceste teorii.
Dimpotrivi, s-a sugerat chiar ca renasterea misterelor in
primele secole ale erei noastre poate foarte bine sa fie pusa in
legdturd cu aparitia si raspindirea crestinismului si ca se poate
ca anumite mistere sa-si fi reinterpretat riturile antice in
lumina noilor valori religioase ale crestinismului.

Nu intentiondm sa discutdm aici toate aspectele acestei
probleme.*? Totusi, trebuie si clarificam faptul ci prezenta
unei teme initiatice sau a alteia in crestinismul primitiv nu
implicd in mod necesar influenta religiilor misterelor. S-ar
putea ca o astfel de tema sa fi fost preluata direct de la una din
sectele ezoterice evreiesti, in special de la secta eseniana;
manuscrisele de pe tairmul Marii Moarte ne-au imbogatit uimi-
tor cunostintele legate de aceasti secti.3 Intr-adevir, nici nu
este nevoie sa presupunem ca o tema initiatica a fost ,,impru-
mutatd* de crestinism de la alta religie. Cum am mai spus,
initierea existd alituri de orice alti noui reevaluare a vietii
spirituale. Ca urmare, sint implicate aici doua chestiuni diferite
pe care ar fi riscant sa le confunddm. Prima ridica problema
elementelor de initiere (scenarii, ideologie, terminologie) in
crestinismul primitiv. A doua priveste relatiile istorice posibile
intre crestinism si religiile misterelor.

Sa incepem prin a stabili in ce sens este posibil sa vorbim
despre elemente de initiere in crestinismul primitiv. Evident,
botezul crestin a fost de la inceput echivalent cu o initiere.
Botezul il integra pe neofit in noua comunitate religioasa si-1
ficea demn de viata vesnica. Se stie ca intre 150 a.Chr. si
300 p. Chr. a existat o puternicd miscare baptistd in Palestina
si Siria. Esenienii practicau si ei baile rituale sau botezurile.
Ca si pentru crestini, acestea aveau valoare de rit initiatic; dar,
spre deosebire de crestini, esenienii repetau bdile rituale
periodic: Prin urmare, o comparatie a botezului crestin cu
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lustratiile misterelor sau cu alte ceremonii din activitatea
pagina s-ar dovedi inutild. Nu numai esenienii ci si alte miscari
evreiesti cunosteau acest rit. Dar botezul a putut sd devinid un
sacrament pentru primii crestini tocmai pentru ca a fost instau-
rat de Cristos. Cu alte cuvinte, valoarea sacramentali a botezu-
lui se datoreste faptului ci acestia au vazut in Isus pe Mesia,
Fiul lui Dumnezeu.

Toate acestea sint deja aratate de Sfintul Apostol Pavel
(1, Cor., 10) si dezvoltate in Evanghelia dupa Sfintul Ioan:
botezul este un dar gratuit al lui Dumnezeu, care face posibila
o noud nastere din apa si Spirit (Ioan, 1, 5). Cum vom vedea
in cele ce urmeaza, simbolismul botezului este mult imbogatit
dupi secolul al treilea. Gasim atunci imprumuturi din limba-
jul si imageria misterelor. Dar nici unul dintre aceste impru-
muturi nu se produce in crestinismul primitiv.

Un alt act cultual cu structura initiatica este euharistia insti-
tuitd de Isus la Cina cea de Taina. Prin euharistie crestinul se
impirtiseste din trupul si singele Domnului. Banchetele rituale
erau frecvente in mistere, dar precedentul istoric pentru Cina
cea de Taini nu trebuie cautat atit de departe. Textele de la
Qumran au aritat ca esenienii considerau mesele in comun o
anticipare a banchetului mesianic. Krister Stendhal subliniaza
faptul cd aceastd idee se gaseste si in Evanghelii: ,,...multi de
la rasirit si apus vor veni si vor sta la masd cu Avraam, cu
Isaac si cu lacov in impdratia cerurilor* (Mat., 8, 11). Dar aici
aflam o noui idee: crestinii il considerau pe Isus deja inviat
din morti si indltat la cer, in timp ce esenienii asteptau invierea
invititorului Dreptitii ca Mesia-Preot impreuni cu cei alesi
din Israel. Si mai tmportant este faptul ci, pentru crestini,
euharistia se lega de o persoana istorica si de un eveniment
istoric (Isus si Cina cea de Tainad), dar in textele de la Qumran
mintuirea nu este atribuiti unei persoane istorice.**

intelegem astfel in ce sens crestinismul primitiv contine
elemente initiatice. Pe de o parte; botezul si euharistia il sanc-
tificau pe credincios schimbindu-i radical statutul existential.
Pe de alta parte, sacramentele il separau de masa ,,profanilor*
si 1i ofereau accesul la comunitatea celor alesi. Organizarea
initiaticd a comunititii avea deja un grad inalt de dezvoltare
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la esenieni. Asa cum crestinii isi spuneau sfinti si ,,alesi*
esenienii se considerau initiati. Si unii si altii erau constienti
ca initierea 1i deosebea de restul societitii.

Textele de la Qumran ne ajutd si intelegem mai bine
contextul istoric al mesajului lui Isus si dezvoltarea primelor
comunititi crestine. Intelegem in ce misuri crestinismul pri-
mitiv s-a legat de istoria Israelului si de sperantele poporului
evreu. Dar este imposibil sd nu realizdm si ceea ce deosebeste
crestinismul de esenieni si, in genetal, de toate celelalte culte
ezoterice contemporane. In primul rind, sentimentul de bucurie
si noutate. Asa cum s-a mai aratat, termenii care desemneaza
noutatea si bucuria sint caracteristici limbajului crestin primi-
tiv.*> Noutatea crestinismului constd in istoricitatea lui Isus
iar. bucuria izvoraste din certitudinea invierii sale. Pentru
primele comunititi crestine, invierea lui Isus nu putea fi
asemanatd mortii §i Invierii periodice a divinitatii din mistere.
Asemenea vietii, suferintei si mortii lui Cristos, invierea sa a
avut loc, in istorie, ,;in timpul lui Pilat din Pont*. invierea a
fost un eveniment ireversibil; ea nu se repeta in fiecare an ca
invierea lui Adonis, de exemplu. Nu era o alegorie a sacralititii
vietii cosmice, ca in cazul asa-numitilor zei ai vegetatiei, nici
un scenariu initiatic, ca in mistere. Era un ,,semn* care facea
parte din asteptarea mesianica a poporului evreu si ca atare
avea un loc anume in istoria religioasa a Israelului, pentru ca
invierea mortllor era unul,din semnele implinirii Vremu
inv1erea lui Isus vestea mceputul ultimei ere (eschaton). Asa
cum spunea sfintul Apostol Pavel, Isus a fost inviat, fiind
,»intiiul nascut din morti“ (Col., 1,18). Aceasta explica cre-
dinta inscrisd in Evanghelii, potrivit cdreia multe invieri au
urmat celei a lui Isus: ,,Mormintele s-au deschis si multe
trupuri ale sfintilor adormiti s-au sculat* (Mat.,27,52). Pentru
primii crestini, invierea stabilea o noua erd in istorie — vali-
darea lui Isus ca Mesia si deci transformarea spirituald a
omului si reinnoirea totald a lumii. Aceasta constituia desigur
un ,,mister, dar un mister care urma sa fie ,,vestit in gura
mare“. Si initierea in misterul crestin era deschisa tuturor.

Pe scurt, elementele initiatice din crestinismul primitiv
demonstreaza inca o data ci initierea este un element insepa-
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rabil de orice reevaluare a vietii religioase. Este imposibil
accesul la un mod superior de existenta si participare la o noua
irumpere a sacrului in lume sau in istorie altfel decit depasind
existenta profand, neiluminatd printr-o moarte rituald si
rendscind la o viatd noud, regenerata. Data fiind ,,inevitabili-
tatea* initierii, este surprinzitor ci gisim atit de putine urme
de terminologie si scenarii initiatice in crestinismul primitiv.
Sfintul Apostol Pavel nu foloseste niciodatd cuvintul telete,
un termen specific misterelor. E adevirat ci foloseste cuvintul
mystérion, dar cu sensul dat in Septuaginta, adici ,,secret*.*6 in
Noul Testament, mysterion nu se refera la un act cultual, ca in
religiile antice. Pentru Sfintul Apostol Pavel, misterul este
taina lui Dumnezeu, adica hotérirea sa de a-1 salva pe om prin
Fiul sau, Isus Cristos. Referirea vizeaza atunci mai cu seama
misterul mintuirii. Dar mintuirea este o idee de neinteles in
afara contextului traditiei biblice. Numai in aceasta traditie
omul, la inceput fiul lui Dumnezeu, si-a pierdut aceastd
conditie privilegiata prin pacat.4’

Isus vorbeste despre ,tainele imparatiei cerurilor (Mat.,
13,11), sau ,,taina imparatiei lui Dumnezeu* (Marc., 4,11), sau
,tainele imparitiei lui Dumnezeu* (Luca, 8, 10), dar expresia
este doar contraponderea ,tainei Regelui‘‘ din Vechiul Testa-
ment (Tob.,12,7). in acest sens, misterele sint in legatura cu
Impiritia pe care Isus o deschide credinciosilor. Misterele
imparatiei cerurilor sint un ,,sfat tainic* pe care un imparat il
comunica doar celor apropiati (Jud.,2,2) si le ascunde de ceilalti
in forma unor parabole, astfel incit ei ,,vazind, nu vad auzind,
nu aud, nici nu inteleg* (Mat., 13,13). In concluzie, desi mesajul
lui Isus are si o structura initiatici — o are tocmai pentru ca
initierea este o parte integranta a oricirei revelatii religioase —
nu existd nici un motiv pentru a presupune ca crestinismul
primitiv a fost influentat de misterele elenistice.

Dar, o data cu raspindirea crestinismului in toate provinci-
ile Imperiului Roman, in special dupa triumful siu final sub
Constantin, se produce o schimbare treptata a perspectivei. Cu
cit crestinismul devine o religie universalistd, cu atit mai mult
istoricitatea sa trece pe planul al doilea. Aceasta nu inseamna
ca Biserica abandoneaza istoricitatea lui Cristos, cum au ficut
anumite erezii si cum a facut gnosticismul. Dar, devenind
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exemplar pentru intreaga lume populata, mesajul crestin a tins
tot mai mult si fie exprimat in termeni ecumenici. Crestinis-
mul primitiv a fost strins legat de istoria locala, cea a Israelu-
lui. Dintr-un anumit punct de vedere, orice istorie locala este
in pericol de marginalizare. Cind o istorie locala devine sacra
si In acelasi timp exemplard, adicd un model al mintuirii
intregii omeniri, ea trebuie s inceapd a fi exprimata intr-un
limbaj universal inteligibil. Dar singurul limbaj religios
universal este limbajul simbolurilor. Autorii crestini vor apela
tot mai mult la simboluri pentru a face inteligibile misterele
Evangheliei. Imperiul Roman avea insid doud miscari spirituale
universaliste, adicd miscari nelimitate de frontierele unei_
culturi locale : misterele si filozofia. Crestinismul invingator a
fmprumutat cite ceva si de la unele si de la cealalti. In
consecintd, descoperim un proces triplu de imbogatire a
crestinismului primitiv: (1) prin simboluri arhaice care vor fi
redescoperite si reevaluate atribuindu-li-se noi sensuri cristo-
logice; (2) prin imprumutarea imageriei si temelor initiatice
ale misterelor; (3) prin asimilarea filozofiei grecesti.

Ceea ce ne intereseaza este incorporarea motivelor initiatice
in crestinismul invingator. Dar trebuie sa mentionam in treacat
ca Parintii Bisericii au folosit simbolurile arhaice si univer-
sal raspindite. De exemplu, regasim simbolurile Arborelui
Cosmic si al Centrului Lumii incorporate in simbolismul
Crucii. Crucea este descrisa drept ,,un arbore care urci de la
pamint la Cer*, drept ,, Arborele Vietii plantat pe Golgota“, ar-
borele care ,,tisneste din adincurile Pamintului, se ridica la Cer
si sanctificd Universul pind la ultimele-i granite“.#® Cu alte
cuvinte, pentru a transmite misterul mintuirii universale prin
cruce, autorii crestini foloseau nu numai simbolurile din
Vechiul Testament si Orientul Apropiat timpuriu (referirea la
Arborele Vietii), ci si simbolurile arhaice ale Arborelui
Cosmic situat in centrul lumii, care asigurd comunicarea dintre
Cer si Pamint. Crucea era semnul vizibil al mintuirii impli-
nite de Isus Cristos; ca urmare, ea trebuia sa inlocuiasca
simbolurile vechi ale inaltarii la Cer. Si pentru ca mintuirea a
cilprins intreaga omenire, Crucea a trebuit sid fie socotitd
centru al lumii asa incit sd poata sanctifica intregul univers.
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Botezul, cu functia sa de initiere, este evocat de Parintii
Bisericii in imagini multiplicate si din ce in ce mai grditoare
ale mortii si Invierii. Cristelnita baptismald este comparati atit
cu mormintul, cit si cu pintecele. {n mormint este ingropati
viata paminteand, iar in pintec se naste viata vesnicd.*’
Echivalarea existentei prenatale atit cu imbdjerea in apa
botezului, cit si cu moartea initiaticd, este clar exprimata intr-o
liturghie siriani: ,,Si astfel, o, Tat4, Isus a trdit prin vrerea Ta
si vrerea Sfintului Duh, in trei sdlasuri pAmintene: in pintecele
trupului, in pintecele apei botezului si in cripta intunecata de
sub pamint.*>0 S-ar putea spune ca in cazul acesta a fost vorba
de efortul de reconsacrare a unei teme initiatice arhaice -prin
punerea ei in legéturd directd cu viata si moartea lui Isus.

Dar din secolul al treilea si in special dupa secolul al
patrulea, imprumuturile din limbajul si imageria misterelor
au devenit frecvente. Motivele initiatice ale neoplatonismu-
lui patrunsesera deja in scrierile Parintilor Bisericii prin
asimilarea terminologiei filozofiee grecesti. Adresindu-se
piginilor, Clement Alexandrinul foloseste limbajul miiste-
relor: ,,O, mistere cu adevirat sacre! O, lumini puri! in
flacdra tortelor am o viziune a cerului si a lui Dumnezeu.
Devin sfint prin initiere. 5!

in secolul al patrulea, constituirea ,,invatiturii secrete*,
arcana disciplina, este incheiata; cu alte cuvinte, ideea ca
misterele crestine trebuie sa fie pazite de neinitiati triumfa in
cele din urmd. Asa cum spune pirintele Hugo Rahner,
,»Misterele botezului si ale altarului sacrificial au_fost incon-
jurate de un ritual de teama si tdinuire si curind iconostasul a
ascuns Sfinta Taind de privirile neinitiate: (misterele) au
devenit... «mistere care fac ca oamenii sd inghete de spai-
mi ». « Acesta e un lucru cunoscut initiatilor » este o expre-
sie care stribate toate slujbele grecesti si chiar un scriitor de
datd mai recentd cum este Pseudo-Areopagitul il previne pe
initiatul crestin sa pistreze tdcere: « Ai grija sa nu dezvalui
Sfinta Taina, sd pastrezi misterele lui Dumnezeu cel ascuns
astfel incit profanii si nu ajungi la ele si in luminarea ta sacri
sd vorbesti despre sacru numai cu sfintii. 52
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Ceea ce observam este sublimarea temelor initiatice ale
misterelor. Acest proces a fost posibil pentru ca ficea parte
dintr-o miscare mai largd — crestinizarea traditiilor religioase
si culturale ale lumii antice. Este bine stiut faptul ci, in trium-
ful sdu, crestinismul si-a insusit in cele din urma nu numai
filozofia greaca, ci si tot ceea ce era esential in institutiile
juridice romane, ideologia orientald a cosmocratorului suve-
ran, precum si intreaga mostenire imemoriald a zeilor si
eroilor, a riturilor si traditiilor populare, in special cultul
mortilor si ritualurile fertilitatii. Aceastd asimilare masiva s-a
datorat tocmai dialecticii crestinismului. Ca religie universa-
listd, crestinismul a fost obligat sd gaseascd un numitor comun
pentru toate-expresiile ,,regionale‘, religioase si culturale, ale
lumii cunoscute. Aceasta unificare grandioasa s-a putut realiza
numai traducind in termeni crestini toate formele, figurile si
valorile cirora trebuia si li se giseasca corespondente.

Pentru demonstratia noastrd este important de aratat ca,
alaturi de filozofia neoplatonica, primele valori acceptate de
crestinism au fost temele initiatice si imageria misterelor.
Crestinismul a luat locul misterelor asa cum a luat locul altor
forme religioase ale Antichititii. Initierea crestina nu putea si
existe impreuna cu initierile in mistere. Religia, care urmarea
sa pdstreze cel putin istoricitatea lui Cristos, s-ar fi gasit in
marele pericol de a fi confundatd cu nenumaratele religii si
gnoze sincretice. Intoleranta crestinismului in momentul
triumfului sdu este dovada cea mai frapanta ca nu era posibila
confuzia cu misterele elenistice. Pentru ca adevarul este ca
pina si crestinismul, o religie revelata care initial nu implica
nici un rit secret, care se proclamase si se raspindise deschis
si pentru toti oamenii, a ajuns in cele din urma s imprumute
din liturghiile si vocabularul misterelor elenistice. Din punct
de vedere morfologic, si crestinismul cuprinde un tipar initiatic
— madcar prin faptul cid botezul simbolizeazd moartea si
invierea mistica a credinciosului intru Cristos. Ar fi inutil sa
insistam asupra deosebirilor radicale in ceea ce priveste
continutul religios care separa mysterion-ul crestin de misterele
elenistice; pentru c3, in urma unor studii profunde si amanuntit
documentate, aceste deosebiri sint astiizi clare. Dar la esti-
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marea rolului si importantei initierii in viata religioasa a
umanititii nu este lipsit de interes sd amintim faptul ca
anumite teme initiatice au fost preluate si reevaluate de
crestinism.

Supravietuirea motivelor initiatice fn Europa crestind

Triumful final al crestinismului a pus capat misterelor si
gnozelor initiatice. Regenerarga spirituald cdutati inainte in
initierile in mistere se obtimea acum prin sfintele taine
crestine. Dar anumite motive initiatice mai mult sau mai putin
crestinizate au continuat sd existe multe secole. Atingem aici
o problema de dimensiuni considerabile, inca insuficient
studiata: supravietuirea si transformdirile succesive ale
scenariilor initiatice in Europa crestind din Evul Mediu pina
in epoca moderna. Neputind aborda aceastd problema in
intregime, ne multumim cu o privire de ansamblu. Inainte de
toate, sa precizadm in ce forme a pastrat Europa diferitele
tipuri de initiere pe care le-am studiat in aceste capitole,
pentru ca ele nu au supravietuit intotdeauna ca rituri
propriu-zise, ci in special sub forma unor obiceiuri populare,
a unor jocuri si motive literare. in general, initierile care au
reusit si-si conserve realitatea-rituald sint ceremoniile de
pubertate. In aproape toati Europa rurali pini la: sfirsitul
secolului al noudsprezecelea, :ceremoniile care marcau
trecerea de. la o clasid de virsta la alta-mai reproduceau
anumite teme caracteristice initierilor traditionale de puber-
tate. Integrarea bdietilor in grupul ‘tinerilor implica intot-
deauna un ,rit de trecere* si un anumit numaér de incercéri
initiatice. Dac# simbolismul mortii si al resurectiei este
aproape uitat Tn majoritatea cazurilor, structura initiaticd a
incercarilor a fost pastratd destul de bine. De asemenea, struc-
tura initiatici a societdtilor secrete masculine din epoca
precrestind-a continuat in organizatiile mai mult sau mai putin
militare ale tinerilor, in simbolurile si traditiile lor secrete, in
riturile lor de admitere, in dansurile lor specifice (de exem-
plu, dansul sabiei) si chiar in costumele lor.53 Pe de alta parte,
se ghiceste o tema initiatica in ceremonialul breslelor de
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mestesugari, in special in Evul Mediu. Ucenicul trebuia s&-si
petreacd o anumita perioada de timp cu stapinul sau. El invita
,»secretele meseriei*, traditiile breslei, simbolismul mestesu-
gului. Ucenicia includea un anumit numdr de probe si pro-
movarea novicelui ca membru activ in breasla era insotitd de
un juramint vizind pastrarea secretului. Urme ale scenariilor
initiatice antice sint recognoscibile in riturile specifice zidari-
lor si fierarilor, in special in Europa de est.>

Aceste citeva exemple ilustreaza diferitele modalititi de
supravietuire a riturilor initiatice in Europa crestini; pentru
cd, indiferent de gradul in care au fost desacralizate, toate
aceste ceremonii pot fi considerate rituri: ele implica incercari,
instruire speciali si indeosebi pistrarea secretului. In afara
acestui grup de supravietuiri trebuie sa citim un anumit numar
de traditii populare, foarte probabil provenite din scenarii
initiatice precrestine, dar a caror semnificatie originara s-a
pierdut in decursul timpului si care, mai mult decit atit, au fost
supuse unei presiuni ecleziastice puternice ordonate pentru
crestinizarea lor. in cadrul acestor traditii populare de o com-
plexitate care sugereazi misterele, primul loc trebuie si revina
balurilor mascate si ceremoniilor dramatice care insotesc
serbarile crestine de iarna desfasurate intre Craciun si Carnaval.

Dar sint si cazuri in care anumite motive initiatice au fost
pastrate in cercuri foarte inchise, existind aproape clandestin.
Alchimia merita a fi mentionata in special. Ea este importanta
nu numai pentru ca a pastrat si transmis doctrinele ermetice
ale Antichitatii tirzii, ci si pentru rolul pe care l-a jucat in isto-
ria culturii occidentale. Este semnificativ faptul ca regdsim in
opus alchymicum (lucrarea alchimistilor) vechea tema a torturii,
mortii §i invierii initiatice, dar de data aceasta aplicata la un
plan de experienta total diferit: cel al experimentarii cu sub-
stantele minerale. Pentru transmutarea materiei, alchimistii o
trateaza asa cum erau tratati zeii — si, In consecinta, mystes —
in misterele elenistice: substantele minerale sufera, mor si
renasc la un alt mod de a fi, adica sint transformate. Zos'im,
unul dintre cei mai importanti alchimisti din perioada elenis-
tica, povesteste o viziune pe care a avut-o in vis: un personaj
pe nume Ion i dezviluie ca a fost strapuns de o sabie, tdiat in
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buciti, decapitat, jupuit, ars in foc si ca a suferit toate acestea
»pentru a-si putea schimba trupul in spirit*. Trezindu-se,
Zosim se intreaba daca tot ce a vazut in vis nu se referd cumva
la un anumit proces alchimic.55 In tortura si imbucititirea lui
Ion se recunoaste usor scenariul specific initierilor samanice.
Dar aici nu postulantul suporta tortura initiatica, ci o substanta
minerald si aceasta pentru a i se schimba modalitatea, pentru
a fi transmutata.

in opus alchymicum intilnim si alte motive initiatice; astfel,
de exerpplu, faza numita nigredo corespunde ,,mortii* sub-
stantelor minerale, unei dissolutio sau putrefactio a lor, pe
scurt, reducerii lor la prima materia. In anumite texte ale ulti-
milor alchimisti occidentali reducerea substantelor la prima
materia corespunde unui regressus ad uterum. Toate aceste
faze din opus alchymicum par sa indice nu numai stadiile unui
proces de transmutare a substantelor minerale, ci si expe-
rientele intime ale alchimistului. Existd un sincronism intre
operatiile alchimice si experientele misterioase ale alchimis-
tului care ajung sa realizeze regenerarea sa totald. Asa cum
spune Gichtel cu privire la operatia albedo: ,,O datid cu
aceasta regenerare, nu primim numai un nou suflet, ci si un
corp nou...*“36

Toate acestea ar merita o dezvoltare si o examinare
aminuntiti pe care nu le putem intreprinde aici. (Cititorul este
invitat sa apeleze la cartea noastrd Forgerons et alchimistes
[Alchimigti si faurari ].) Dar aceste citeva observatii scurte au
fost necesare pentru a arata ca prin alchimie in Europa au
supravietuit anumite scenarii initiatice de structurid arhaica
pind la inceputul epocii moderne. Mai mult decit atit,
alchimistii au utilizat aceste procese initiatice cu scopul de
a-si realiza visul maret al transmutéirii minerale, adica al
,.perfectionirii* metalelor prin ,,spiritualizarea* lor, prin trans-
formarea lor finald in aur; pentru ca aurul era singurul metal
perfect, singurul care, la nivelul existentei minerale, cores-
pundea perfectiunii divine. Din punct de vedere crestin, am
putea spune ca alchimistii s-au straduit sa elibereze Natura de
consecintele ,,caderii in pacat*, pe scurt, sa o salveze. Pentru
aceastd intreprindere ambitioasa de soteriologie cosmica,
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alchimistii au utilizat scenariul clasic al intregii initieri
traditionale — moartea si resurectia substantelor minerale
pentru a le regenera.

Motive initiatice §i teme literare

Este probabil ca in timpul Evului Mediu si alte tipuri de
initieri si fi fost incd in vigoare in cercuri mici, inchise. Se
gasesc simboluri si aluzii la rituri initiatice in procesele cava-
lerilor templieri sau ale altor asa-zisi eretici si chiar in proce-
sele vrajitoarelor. Dar aceste initieri, in masura in care erau
realmente practicate, afectau cercuri restrinse, al caror secret
era de nepatruns. Asistam, dacid nu la disparitia totalda a
initierilor, cel putin la eclipsa lor aproape definitiva. Cu atit
mai interesanta este, credem, prezenta unui numar considerabil
de motive initiatice in literatura elaborata, incepind cu secolul
al doisprezecelea, in jurul ansamblului de legende bretone,
Matiére de Bretagne, in special in romanele cavaleresti care
acordau rolul principal lui Arthur, regelui-Pescar, Iui Percival
si altor eroi angajati in cautarea sfintului Graal. Originea
celtica a ciclului arthurian pare si fie acceptata astazi de majo-
ritatea eruditilor. George Lyman Kittredge, Arthur Brown,
Roger Sherman Loomis®’, pentru a cita numai citiva savanti
americani, au demonstrat cu multe argumente continuitatea
inregistrata intre temele si figurile din mitologia celticad — inca
recognoscibile in povestile irlandeze si galeze — si persona-
jele arthuriene. Este important si remarcim c3, in majoritatea
lor aceste scenarii sint initiatice; exista intotdeauna o ciutare
indelungati si plina de peripetii a unor obiecte minunate, o
cautare care, printre altele, implica patrunderea eroilor in lu-
mea cealaltd. Este dificil de stabilit in ce masurd Matiére de
Bretagne continea nu numai ramasite ale mitologiei celtice, ci
si amintirea unor adevirate rituri. in regulile pentru admiterea
in grupul de luptatori condus de Arthur se pot descifra anumite
incerciri de intrare in societatea secretd de tip mdnnerbund.

Dar pentru demonstratia noastra semnificativa este prolifera-
rea simbolurilor si motivelor initiatice in romanele arthuriene.
in castelul unde se afli sfintul Graal, Percival trebuie sa-si
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petreacd noaptea intr-o capela in care se afla un cavaler mort;
in vacarmul tunetelor, el vede o mina neagra stingind singura
luminare aprinsd.>® Este chiar tipul de veghe nocturni
initiatici. Incercirile prin care trec eroii sint nenumarate — ei
trebuie sa mearga pe un pod care se scufundi in apa, sau este
ficut dintr-o sabie ascutiti, sau este pizit de lei si monstri. In
plus, portile castelelor sint strajuite de automate insufletite,
zine sau demoni. Toate aceste scenarii sugereaza trecerea in
lumea de dincolo, coborirea periculoasd in Infern; si cind
astfel de calatorii sint intreprinse de fiinte vii, ele fac parte
intotdeauna dintr-o initiere. Asumindu-si riscurile unei
coboriri in Infern, eroul urmireste cucerirea nemuririi sau un
alt scop extraordinar. Nenumaratele incercari prin care trec
personajele ciclului arthurian apartin aceleiasi categorii; la
sfirsitul cautarii lor, eroii 1l vindeca pe rege de boala sa miste-
rioasa si facind aceasta regenereaza ,,Tara nimanui“, ei insisi,
chiar, ajungind la suprematie. Si se stie ca functia suprematiei
este in general legatd de un ritual initiatic.

Toatd aceasti literaturd cu bogitia ei de motive si scenarii
initiatice®-este foarte pretioasd pentru studiul nostru datorita
succesului ei la public. Faptul cd oamenii ascultau cu incintare
povestirile romanesti in care cliseele initiatice reveneau pina
la saturatie dovedeste, credem, ca astfel de aventuri raspun-
deau unei nevoi profunde a omului medieval. Numai ima-
ginatia sa era hranita de aceste scenarii initiatice, dar viata
imaginara ca si viata onirica este la fel de importantd pentru
echilibrul psihic al fiintei umane ca viata diurni. Atingem aici
o problemi care depiseste competenta istoricului religiilor
céci apartine pe drept psihologiei. Dar trebuie sa o atingem
pentru a intelege ce-s-a intimplat cu majoritatea scenariilor
initiatice cind si-au pierdut realitatea rituald; au devenit ceea
ce, de exemplu, regasim in romanele arthuriene — motive lite-
rare. Aceasta inseamna ca ele isi lanseazd mesajul spiritual
intr-un alt plan al experientei umane, adresindu-se direct ima-
ginatiei. Ceva asemanator s-a petrecut, cu mult timp inainte,
cu basmele. Paul Saintyves a incercat sa arate ca basmele
dintr-o anumita categorie sint initiatice ca structurd — si ca
origine, a adaugat el. Alti folcloristi au reluat aceeasi teza si,
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recent, germanistul olandez Jan de Vries a pus in valoare
elementele initiatice din saga si basme.%® Indiferent de pozitia
pe care ne situdm 1n aceastd controversd asupra originii si
semnificatiei basmelor, este imposibil sd negam cia Incercirile
si aventurile eroilor ori eroinelor din basme sint aproape intot-
deauna traductibile in termeni initiatici. Aceasta mi se pare
a avea o importanti capitalid: din timpul — greu de determi-
nat —, cind basmele au cdpitat forma ca atare, oamenii, si
primitivi si civilizati, le-au ascultat cu o placere niciodati
satisfacuta. Aceasta echivaleaza cu a spune cd scenariile
initiatice — chiar camuflate, cum sint in basme — reprezinta
expresia unei psiho-drame care raspunde unei nevoi profunde
a fiintei umane. Fiecare om doreste si cunoascd anumite
situatii periculoase, sd infrunte incercari de exceptie, sa se
aventureze in lumea de dincolo — si el trece prin toate aceste
experiente la nivelul vietii sale imaginare ascultind ori citind
basme sau, la nivelul existentei sale onirice, visind.

Un alt fenomen, in aparenta preponderent literar, dar care
comportd, foarte probabil, o organizare initiatica, este Fedeli
d’Amore.%! Reprezentantii acestei misciri sint-atestati in
secolul al treisprezecelea atit in Provence, cit si in Italia,
Franta si Belgia. Fedeli d’ Amore era o militie secretd si spiri-
tuald devotati cultului ,,Femeii unice* si initierii in misterul
,,Jubirii““. Toti utilizau un ,,limbaj ascuns* (parlar cruz), astfel
incit doctrina lor sa nu fie accesibild acelei la gente grosa, cum
se exprima unul dintre cei mai renumiti Fedeli, Francesco da
Barrberino (1264—1348). Jacques de Baisieux, alt Fedeli
d’'Amore, prescrie, in poemul sau C’est des fiez d’amours, ca
Fedeli ,,nu trebuie si dezviluie sfaturile Iubirii, ci sd le
ascundi cu grija“s2. Faptul ci initierea prin Iubire era de
natura spirituald reiese limpede din interpretarea lui Jacques de
Baisieux a cuvintului amor:

A senefie en sa partie
Sans, et mor senefie mort;
Or I’assemblons, s’ aurons sans mort.53

,Femeia“ simbolizeazi intelectul transcendent, Intelepciu-
nea. Iubirea pentru o femeie il trezeste pe adept din letargia
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in care a cdzut lumea crestind din cauza nevredniciei spiri-
tuale a Papei. In scrierile membrilor Fedeli d’ Amore intilnim
aluzii la ,,0 vdduva care nu e vaduva‘“: este Madonna intelli-
genza care a ramas ,,vaduva“* pentru ca sotul ei, Papa, a murit
in viata spirituald dedicindu-se exclusiv lucrurilor trecitoare.

in acceptiune strictd, aceasta nu este o miscare eretica, ci
doar un grup secret care nu mai acorda papilor statutul de
conducitor spiritual al crestinatatii. Nu se stie nimic despre
riturile lor initiatice, dar trebuie sa fi existat asa ceva deoarece
Fedeli d’ Amore constituiau o militie si tineau reuniuni secrete.
Dar Fedeli d Amore sint importanti in primul rind pentru ca
ilustreaza un fenomen care va deveni mai pronuntat: comuni-
carea unui mesaj spiritual secret prin literaturd. Dante este
exemplul cel mai renumit al acestei tendinte — care antici-
peazi lumea moderna — de a considera arta si, in special, lite-
ratura mijlocul exemplar de comunicare a unei teologii,
metafizici sau chiar soteriologii.

Aceste citeva observatii ne ajuta sa intelegem ce au devenit
motivele initierii in lumea modernd — intelegind prin termenul
,,Jume modema* diferitele categorii de indivizi care nu mai au
nici o experienti religioasd adevirati si care triiesc o exis-
tenta desacralizati intr-o lume desacralizatid. O analiza atenti
a comportamentului, credintelor si idealurilor lor ar putea
dezvilui o intreagd mitologie camuflati si fragmente ale unei
religii uitate si degradate. Ceea ce nu ne surprinde deoarece,
ca homo religiosus, omul a devenit pentru prima oara constient
de propriul mod de a fi. Fie cd vrea, fie cd nu vrea, omul ne-
religios al epocii moderne continua tiparele de comportament,
credintele si limbajul lui homo religiosus — desi le desacra-
lizeazi totodatd, le goleste de semnificatiile originare. S-ar
putea arita, de exemplu, ca festivitatile si sarbatorile unei
societiti nereligioase sau ostentativ nereligioase, ceremoniile
publice, spectacolele, competitiile sportive, organizatiile tine-
rilor, propaganda prin imagini si sloganuri, literatura pentru
consumul de masi, toate mai pastreaza structura miturilor,
simbolurilor, riturilor, desi acestea au fost golite de continutul
lor religios.® Dar mai este ceva: in activitatea imaginativa si
experientele onirice ale omului modern continuid si fie
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raspindite simboluri, figuri si teme religioase. Cum le place
unor psihologi s& repete: inconstientul este religios.®> Dintr-un
anumit punct de vedere, se poate spune cd in omul societatilor
desacralizate religia a devenit ,,inconstientd*; ea se afla in-
gropata in stratul cel mai profund al fiintei sale; dar aceasta
nu inseamni cd ea nu continui sa indeplineasca o functie
esentiald in economia psihicului.

Revenind la elementele initiatice, acestea inca pot fi re-
cunoscute, alaturi de alte structuri ale experientei religioase, in
viata imaginara si oniricd a omului modern. Dar le recunoas-
tem, de asemenea, in anumite tipuri de incercari reale pe care
le infruntd — in crizele spirituale, singuratatea si disperarea
pe care fiecare fiintd omeneasca trebuie sa le traverseze pentru
a accede la o existentd responsabild, autenticd si creatoare.
Caracterul initiatic al acestor incercari nu este inteles ca atare,
dar nu este mai putin adevirat, cu toate acestea, cad omul
devine el insusi numai dupa ce a rezolvat o serie de situatii
disperat de dificile si chiar periculoase, adica dupi ce a suferit
»torturi si ,,moarte‘ urmate de trezirea la o alta viati, calita-
tiv diferitd pentru ci este regenerata. La o examinare mai
atenta, observam ci viata umana este alcatuita dintr-o serie de
incercari, de ,,morti* si ,,invieri‘‘. E adevarat ca in cazul omu-
lui modern, nemaiexistind o experienta religioasd asumata
total si constient, initierea nu mai indeplineste o functie onto-
logica, nu mai include o schimbare radicala a modului de a fi
al initiatului sau mintuirea lui. Scenariile initiatice functio-
neazi numai in planul vital si cel psihologic. Cu toate acestea,
ele continua sa functioneze si de aceea am spus cd procesul
initierii pare a fi coexistent cu intreaga conditie umana.

Citeva remarci finale .

Ajunsi la capatul cercetirii noastre, sa aruncam o privire in
urma asupra drumului parcurs. Am constatat ca diferitele tipuri
de initiere pot fi impartite in doua categorii: 1.riturile de
pubertate, gratie carora adolescentii acced la sacru, la cunoas-
tere si la sexualitate, pe scurt devin cu adevarat fiinte umane;
2.initieri specializate pe care le intreprind anumiti indivizi
pentru a transcende conditia lor umana si a deveni protejatii
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Fiintelor Supranaturale sau chiar egalii lor. Am mai observat
ca, desi dispune de anumite scenarii care fi sint oarecum rezer-
vate, aceasta a doua categorie de initiere utilizeazi in general
temele proprii riturilor de pubertate. Pentru ca nu putem si
prezentim aici distributia geografici% a acestor doua categorii
de initiere si nici sd le schitdm istoriile respective, ne vom
multumi sa trecem in revista citeva concluzii care se desprind
din studiul nostru.

1. Desi riturile de pubertate la primitivi sint asociate in
general cu acel bull-roarer si cu circumcizia, aceasta nu se
intimpla intotdeauna. Putem sa conchidem, asadar, ca initierea
constituie un fenomen autonom si unic, care poate exista — si
de fapt exista — fara mutilari corporale si rituri dramatice, cu
care initierea este asociata de obicei.

2. Initierile de pubertate sint extrem de raspindite si atestate
la populatiile cele mai vechi — australiene, din Tara de Foc,
californiene, bosimane, hotentote etc. Cu toate acestea, existi
societati primitive la care se pare ca riturile de pubertate sint
inexistente sau sint extrem de rudimentare; este cazul anumi-
tor populatii arctice si nord-asiatice. Dar viata religioasa a
acestor populatii este dominatd de samanism §i, cum am
vizut, individul devine saman prin intermediul unei initieri
lungi si uneori dramatice. in mod similar, desi in prezent
riturile de pubertate au disparut aproape cu totul in Polinezia,
societitile secrete infloresc acolo; iar acestea utilizeazi intot-
deauna scenarii initiatice. Rezultd ca, intr-un fel sau altul,
riturile de initiere sint universal raspindite in lumea primitivi,
fie sub forma ceremoniilor de pubertate, fie sub cea a riturilor
de intrare in mdnnerbiinde, fie, in sfirsit, a incercarilor initiatice
indispensabile realizarii unei vocatii mistice.

3. In ochii celor care le practici, initierile sint considerate
ca fiind revelate de Fiintele divine sau supranaturale. Cere-
monia initiaticd este astfel o imitatio dei; celebrind-o, se re-
traieste Timpul sacru primordial si neofitii, aldturi de toti
initiatii, impartdsesc prezenta Zeilor sau a Stramosilor mitici.
Initierea este, prin urmare, o recapitulare a istoriei sacre a
lumii si a tribului. Cu aceastd ocazie, intreaga societate se
adinceste in Timpurile mitice ale originii si reapare regenerat.
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4, Scenariile initiatice se deosebesc vizibil: nu trebuie decit
sd comparam simplitatea initierii Kurnai cu ceremoniile simi-
lare australiene sau melaneziene. Unele tipuri de initiere de
pubertate se leagi organic de anumite culturi; am avut prile-
jul sd ardtam solidaritatea structurald intre un motiv initiatic
sau altul si societitile de vinatori sau agricultori. Ca orice alt
fapt de culturs, fenomenul initierii este si un fapt istoric. Pe
de alta parte, initierea implicd o experienta existentiala — ex-
perienta mortii rituale si revelatia sacrului; adicd prezinta o
dimensiune metaculturala si transistoricid. Acesta este motivul
pentru care aceeasi tema initiatica este in continuare activa in
societdti cultural-eterogene. Anumite scenarii din misterele
greco-orientale sint deja atestate in culturi primitive ca cele
australiene sau africane.

5. Pentru comoditatea cititorului, si amintim din nou
temele si motivele initiatice care se disting prin frecventa si
rispindirea lor: (a) tema cea mai simpld, cuprinzind numai
separarea neofitului de mama si introducerea sa in sacru;
(b) cea mai dramaticd tema, care comporta circumcizia,
incercirile, torturile, adicd o moarte simbolica urmata de
resurectie; (c) scenariul in care ideea mortii este inlocuitd
de ideea unei noi gestatii urmata de o noud nastere si in care
initierea se exprima in primul rind in termenii embriologiei
si ginecologiei; (d) schema al cirei element esential este
retragerea individualad in sdlbaticie si cdutarea unui spirit
protector; (e) scenariul specific initierilor eroice in care
accentul cade pe victoria obtinutd prin mijloace magice
(metamorfozarea intr-o salbdticiune, frenezia etc.); (f) mo-
delul caracteristic initierii samanilor si a altor specialisti in
sacru, care comporta atit o coborire in Infern, cit si o ascen-
siune la Cer (teme esentiale: dezmembrarea corpului si
innoirea viscerelor, escaladarea arborilor; (g) motivul pe care
il putem numi ,,paradoxal® pentru ca trasatura sa principala
o constituie incercari de neconceput la nivelul experientei
umane (incerciri de tipul Symplegade). Este adevirat ca
aceste incercari de tip Symplegade sint oarecum o parte inte-
granta a tuturor tiparelor precedente (cu exceptia, desigur, a
primului); si totusi, putem vorbi despre un motiv paradoxal
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pentru ca acesta poate fi detasat de complexul ritual si, ca
simbol, poate indeplini o functie importantd in mituri
si folclor: cea a dezviluirii structurilor realititii ultime si a
spiritului.

6. Dupd cum am constatat, mai multe scenarii initiatice pot
sa coexiste in cadrul aceleiasi culturi. O astfel de pluralitate de
scenarii poate fi explicata istoric prin influentele succesive
exercitate, in cursul timpului, asupra culturii respective. Dar
trebuie sa tinem cont, in egala masura, de caracterul metacul-
tural al initierii: regdsim aceleasi motive initiatice in visele si
viata imaginard atit a omului modern, cit si a primitivului.
Pentru a repeta: este vorba de o experienta existentiala funda-
mentald in conditia umana. Iata de ce este intotdeauna posi-
bild reinvierea schemelor arhaice ale initierii in societitile
foarte evoluate.

7. Nu putem spune ca existd o ,,evolutie* atunci cind o tema
initiaticad cedeazi locul alteia, nici ca o tema derivd genetic
din cea precedenti si nici, in cele din urma, ca o tema anume
este superioard altora. Fiecare reprezintd o creatie suficienta
siesi. Totusi, este important sa remarcim aici ca: intensitatea
dramaticd a scenariilor initiatice sporeste in culturile mai
complexe; riturile elaborate, mastile si incercérile crude sau
terifiante isi fac aparitia in culturi similare. Scopul tuturor
acestor inovatii este de a face experienta mortii rituale mai
intensa.

8. Deja in culturile arhaice moartea initiatica este justificata
de un mit al originii care poate fi rezumat dupd cum urmeazi:
o Fiintd supranaturald a incercat sa innoiascd oamenii, omo-
rindu-i pentru a-i invia ,,schimbati*; pentru un anume motiv,
oamenii au omorit aceasta Fiintd Supranaturala, dar mai tirziu
au celebrat_ rituri secrete inspirate de aceastd drami; mai
precis, moartea violenta a Fiintei Supranaturale a devenit
misterul central, reactualizat cu prilejul fiecarei noi initieri.
Moartea initiatica este, asadar, repetitia mortii Fiintei Supra-
naturale, intemeietoarea misterului. Din moment ce, In timpul
initierii, se repeta drama primordiala, se reproduce, de aseme-
nea, destinul Fiintei Supranaturale: moartea sa violenti. Gratie
anticipatiei rituale, moartea insisi este sanctificatd, adica este
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incarcatd cu o valoare religioasd. Moartea este evaluatd ca un
moment esential in existenta Fiintei Supranaturale. Murind
ritual, initiatul participa la conditia supranaturala a intemeie-
torului misterului. Prin aceastd valorizare, moartea si initierea
devin intersanjabile; aceasta inseamnd ci moartea concreti
este asimilata in cele din urma unui rit de tranzactie spre o
conditie superioard. Moartea initiaticd devine conditia sine
qua non a intregii regeneréri spirituale si, in final, a supra-
vietuirii sufletului si chiar a nemuririi lui. Si una dintre
consecintele cele mai importante pe care riturile si ideologiile
initiatice le-au avut in istoria omenirii a fost ca aceasta
valorizare religioasa a mortii rituale a condus in cele din urma
la stapinirea spaimei de moartea reald si la credinta in posibi-
litatea unei supravietuiri pur spirituale a fiintei umane.

Nu trebuie niciodata sa se piardd din vedere faptul cid
moartea initiatica semnifica in acelasi timp sfirsitul omului
,.hatural‘ necultural si trecerea la o noud modalitate de exis-
tenta — cea a unei fiinte ,,ndscuta intru spirit*, adica o fiinta
care nu traieste numai in realitatea imediata. Astfel, moartea
initiatica este o parte integrantad a procesului mistic prin care
novicele devine altul, transformat in concordanta cu modelul
revelat de Zei sau de Stramosii mitici. Aceasta inseamnd ca
omul devine cu adevarat om in masura in care inceteaza a fi
om natural si se aseamana cu o Fiintd Supranaturala.

Interesul initierii pentru intelegerea mentalititii arhaice
constd indeosebi in faptul cd ea ne aratid ca omul adevirat
— omul spiritual — nu este dat, nu este rezultatul unui proces
natural. El este ,,facut* de citre invatatii bitrini dupa modelele
revelate de Fiintele Divine si conservate in mituri. Acesti
invatati batrini constituie elitele spirituale ale societitilor
arhaice. Ei sint cei care stiu, care cunosc lumea spiritului,
lumea cu adevarat umana. Functia lor este sa reveleze noilor
generatii sensul profund al existentei si sd-i ajute pe tineri sa-si
asume responsabilitatea de a fi adevarati si, in consecinta, de
a participa la cultura. Dar, deoarece pentru societitile arhaice
,cultura* este suma valorilor primite de la Fiintele Supra-
naturale, functia initierii se poate rezuma la aceasta: ea
dezviluie fiecirei noi generatii o lume deschisa transumanu-
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lui, o lume pe care, in terminologia noastra filozofica, ar trebui
s-0 numim transcendentala.

Epilog

Asa cum am vazut, omul modern nu mai cunoaste initierea
de tip traditional. Anumite teme initiatice supravietuiesc inca
in crestinism, dar diferitele confesiuni crestine nu le mai
recunosc valoarea de initiere. Ritualurile, imageria si vocabu-
larul imprumutate de la misterele Antichititii tirzii si-au pier-
dut aura initiaticd; timp de cincisprezece secole ele au fost o
parte integranti a simbolismului si ceremonialului Bisericii.

Aceasta nu inseamna ca nu au existat si nu existda inca
grupuri mici care incearcd sa reinvie sensul ,,ezoteric* al
institutiilor Bisericii Catolice. incercarea scriitorului J. K. Huys-
mans este cea mai cunoscutd, dar nu singura. Aceste incercari
nu au avut aproape nici un raspuns in afara cercurilor restrinse
de scriitori si ocultisti amatori. Este adevirat ca in ultimii
treizeci de ani autorititile catolice au manifestat mult interes
pentru imagini, simboluri si mituri. Dar aceasta se datoreste in
principal renasterii miscarii liturgice, redescoperirii patrolo-
giei grecesti si importantei sporite acordate experientei mis-
tice. Nici unul dintre aceste curente nu a fost initiat de un grup
ezoteric. Dimpotriva, Biserica Romana prezinti vizibil aceeasi
dorinta de a trai in istorie si de a-si pregati adeptii sa faca fata
problemelor actualitatii istorice pe care o au si Bisericile
protestante. Dacd numerosi preoti catolici sint mult mai
interesati de studiul simbolurilor decit erau preotii catolici, in
general, cu treizeci de ani in urma, acest interes nu se
aseamand cu cel al lui Huysmans si prietenii lui, ci vizeazi
mai buna intelegere a dificultdtilor si crizelor credinciosilor
lor. Din acelasi motiv, psihanaliza este tot mai mult studiati
si aplicata de preotii diferitelor confesiuni crestine.

Cu sigurantd, existd astdzi un numadr considerabil de secte
oculte, societiiti secrete, grupuri pseudoinitiatice, miscari
ermetiste ori neospiritualiste etc. Societatea Teozofic3,
Antropozofia, Neo-vedantismul sau Neo-budismul nu sint
decit expresiile cele mai cunoscute ale unui fenomen cultural
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atestat aproape pretutindeni in lumea occidentald. Nu este un
fenomen nou. Interesul pentru ocultism, insotit de o tendinti
de formare a unor societiti sau grupuri mai mult sau mai putin
secrete, apare deja in Europa secolului al saisprezecelea si
atinge punctul culminant in secolul al optsprezecelea. Singura
miscare secreta care prezintd o anume coerentd ideologica,
care are deja o istorie si care se bucura de prestigiu social si
politic este Francmasoneria. Celelalte organizatii pretins
initiatice sint in majoritate improvizatii recente si hibride.
Interesul lor este indeosebi sociologic si psihologic; ele ilus-
treazd dezorientarea unei parti din lumea modemni, dorinta de
a gisi un substitut pentru credinta religioasd. De asemenea,
ilustreaza atractia ireductibila spre mistere, ocult, lumea de
dincolo, care face parte din fiinta umana si care poate fi obser-
vata in toate epocile si la toate nivelurile de cultura, indeosebi
in perioade de criza.

Nu toate organizatiile secrete si ezoterice ale lumii moderne
presupun rituri de intrare sau ceremonii initiatice. Initierea este
redusi de obicei la o instruire livrescd. (Numérul de carti si
reviste initiatice care se publicd in lume este impresionant.)
In ceea ce priveste grupurile oculte care practici o initiere
formald, putinul care se stie despre ele arata ca ,,riturile* lor
sint fie inventate, fie inspirate de anumite carti despre care se
crede ci ar contine revelatii pretioase despre initierile din Anti-
chitate. Aceste asa-numite rituri initiatice denotd adesea o
sdracie spirituald deplorabila. Faptul cd adeptii lor le socotesc
mijloace infailibile de a accede la o gnoza suprema dovedeste
in ce misurd omul modemn a pierdut simtul initierii tradi-
tionale. Dar succesul acestor grupuri dovedeste, de asemenea,
nevoia profunda a omului de a fi initiat, adica de a fi regenerat,
de a participa la viata spiritului. Dintr-un anumit punct de
vedere, sectele si grupurile pseudo-initiatice indeplinesc o
functie pozitiva, ele ajutindu-1 pe omul modern sa gaseasca
un sens spiritual existentei lui drastic desacralizate. Un psiho-
log ar spune tocmai cd neautenticitatea extrema a riturilor
asa-zis initiatice este putin semnificativa; important este faptul
cé psihicul profund al participantului recapits, datoritd aces-
tor ,,rituri‘, un anume echilibru.



TEME INITIATICE IN MARILE RELIGII / 173

Majoritatea grupurilor pseudooculte este iremediabil sterila.
Nu li se poate atribui nici o creatie culturald importanta.
Dimpotrivi, cele citeva opere modeme in care temele initiatice
sint descifrabile — de exemplu, Ulyses de James Joyce, Waste
Land de T.S.Eliot — au fost create de scriitori si artisti care
nu se pretind initiati si nu apartin vreunui cerc ocult.

Si astfel revenim la problema pe care am atins-o inainte:
temele initiatice ramin vii indeosebi in inconstientul omului
modemn. Acest lucru e confirmat de simbolismul initiatic al
anumitor creatii artistice — poezii, romane, opere plastice,
filme —, dar si de receptarea lor de citre public. O astfel de
acceptare masiva si spontana dovedeste, credem, ca in adincul
fiintei sale omul modern este inca sensibil la scenarii sau
mesaje initiatice. Motive initiatice se regasesc chiar si in termi-
nologia folositd pentru interpretarea acestor lucrari. Se spune,
de exemplu, ca un film sau o carte redescopera miturile si
incercarile Eroului in ciutarea nemuririi, ca atinge misterul
izbavirii lumii, ca dezvaluie secretele regenerarii prin femeie
sau iubire etc.

Nu este surprinzator faptul ca multi critici sint tot mai atrasi
de implicatiile religioase si, in spécial, de simbolismul initiatic
al operelor literare modeme. Literatura joaci un rol important
in civilizatia contemporana. Lectura insisi, ca distractie si
evadare din prezentul istoric, constituie una din trasaturile
caracteristice ale omului modern. Asadar, este firesc ca omul
modern s3 caute sa-si satisfacd nevoile religioase refulate sau
insuficient satisficute citind anumite carti care, desi aparent
»profane*, contin de fapt figuri mitologice camuflate in
personaje contemporane §i prezintd scenarii initiatice sub
masca unor intimplari cotidiene.

Autenticitatea acestei dorinte semiconstiente sau incon-
stiente de a impartiasi incercirile care regenereazi si in cele din
urma salveaza Eroul este dovedita, printre altele, de prezenta
temelor initiatice in visele si activitatea imaginativa a omului
modern. C.G.Jung a insistat asupra faptului cd procesul pe
care il numeste individualizare si care, dupa parerea sa, consti-
tuie scopul ultim al vietii umane, se realizeazi printr-o serie
de incerciri de tip initiatic.
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Dupa cum am mai spus, initieréa se afld in miezul oricarei
existente umane autentice. Si aceasta din doud motive: pe de
o parte, pentru ca orice viatid umana autentica presupune crize
profunde, incercari, suferinti, pierderea si recucerirea eului
propriu, ,,moarte si inviere*; pe de altd parte, indiferent de
gradul de impliniri la care a ajuns, la un moment dat, orice om
isi vede viata ca pe un esec. Aceastd viziune nu izvoriste
dintr-o judecati morala facuta asupra trecutului sau, ci dintr-un
sentiment obscur ca si-a pierdut vocatia, ca a tradat ce-a fost
mai bun in el. in astfel de momente de crizi totald, numai o
singura speranta pare si ofere o solutie: aceea de a-si lua viata
de la capdt. Aceasta inseamna, pe scurt, cd omul care sufera
o astfel de criza viseazi la o viata noud, regeneratd, pe deplin
realizatd si avind un sens. Aceasta este cu totul altceva si
reprezintd mult mai mult decit dorinta obscuri a fiecarui suflet
omenesc de a se reinnoi periodic asemenea cosmosului. Spe-
ranta si visul acestor momente de criza totali sint de a obtine
o renovatio definitivi si totald, care sa poata transforma exis-
tenta. O astfel de reinnoire este rezultatul tuturor convertirilor
religioase autentice.

Dar convertirile autentice si definitive sint foarte rare in
societdtile modeme. Pentru noi, acest lucru confera si mai mult
sens faptului ca si oamenii nereligiosi simt uneori in adincul
fiintei lor dorinta unei astfel de transformari spirituale care, in
alte culturi, constituie tocmai telul initierilor. Nu, sta in intentia
noastra sid determindm in ce masura initierile traditionale si-au
indeplinit promisiunile. Important este ca ele si-au anuntat
intentia si au revendicat puterea de a transmuta existenta
umana. Nostalgia unei renovatio initiatice care apare sporadic
din strafundurile omului modern nereligios ni se pare, asadar,
foarte semnificativa: ea reprezinta expresia moderna a eternei
nostalgii a omului de a descoperi un sens pozitiv mortii, de a
accepta moartea ca pe un rit de trecere intr-un mod superior
de a fi. Daca putem spune ca initierea constituie o dimensiune
specifica a existentei umane este inainte de toate pentru ca
numai initierea conferd mortii o functie pozitiva: aceea de a
pregdti noua nastere, pur spirituald, accesul la un mod de a fi
nesupus actiunii devastatoare a Timpului.
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Cult*, p.483. Acelasi obicei se intilneste la triburile din Tara de Foc,
cf. Schmidt, Ursprung, VI, 132—]33.

42. Piddington, ,,Karadjeri Initiation*, p.67.

43. N.B.Tindale, ,,Initiation among the Pitjandara Natives of the
Mann and Tomkinson Ranges in South Australia“, Oceania, VI,
(1935), 222-223.

44. Spencer si Gillen, Northern Tribes of Central Australia, p.365;
Warner, Black Civilisation, pp.260—285; Piddington, ,,Karadjeri Initi-
ation*, p.67; Roheim, Eternal Ones, p.13.

45. Cf., de exemplu, Tindale, ,,Initiation*, p.220.

46. C.P.Mountford, Brown Men and Red Sand, (Melbourne, 1948),
p.33.

47. Spencer si Gillen, The Arunta, 1, 175 si urm. Pentru tribul
Pitjandara, cf. Tindale, ,,Initiation*, p.213.

48. Howitt, Native Tribes, p.609. La tribul Arunta, novicii im-
britiseaza stilpul sacru dupi ce au suferit subincizia (Spencer si Gillen,
Northern Tribes of Central Australia, p.342). in prezent, pentru anumite
clanuri Arunta — de exemplu Achilpa — stilpul sacru (kauwa-auwa)
este un simbol al axis mundi. (Cf. Spencer si Gillen, The Arunta, 1,378
si urm.) Despre functia rituald si semnificatia cosmologica a stilpului
sacru la tribul Achilpa vezi E.de Martino, ,,Angoscia territoriale e
riscatto culturale nel mito Achilpa delle origini*, Studi e Materiali di
Storia delle Religioni, XXII (1951-52), 51-66.

49. Howitt, Native Tribes, p.631.
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50. R.H.Mathews, ,,The Burbung*, XXVI (1897), 277. .

51. Piddington, ,,Karadjeri Initiation*, p.79.

52. Howitt, Native Tribes, pp.581-582. A.P.Elkin dd urmitoarele
detalii in privinta coardei magice a vracilor din Australia de sud-est:
»Aceastd coardi devine un mijloc de a savirsi acte uimitoare, cum ar
fi trimiterea focului dinduntrul vraciului inspre exterior asemenea
unui fir electric. Dar si mai interesanta este folosirea cordonului
pentru a se urca la cer ori pe virfurile copacilor sau pentru a calatori
prin spatiu. Cind a sosit timpul initierii, intr-un moment de excitatie
generat de ceremonial, vraciul se intinde pe spate sub un arbore, isi
trimite cordonul in ramurile acestuia si se catara pe el pina la un cuib
din virf, apoi strabate si alti copaci, iar la apus coboard din nou pe
arborele initial.“ Elkin, Aboriginal Men, p.64. Pentru riturile si
simbolismul ascensiunii, vezi capitolele IV si V.

53. Vezi exemple in lucrarea noastra Le Chamanisme, pp.125 si
urm., 134 si urm.

CAPITOLUL II. INCERCARI INITIATICE

1. Vezi lista triburilor care, desi practicd circumcizia, nu cunosc
subincizia in lucrarea lui F. Speiser, ,,Ueber Initiationen in Australien
und Neuguinea“, pp.82-84 si in A.E.Jensen, Beschneidung und
Reifezeremonien bei Naturvolkern (Stuttgart, 1933), p. 105.

2. Cf.F.Graebner, ,,Kulturkreise in Ozeanien*, Zeitschrift fiir
Ethnologie (1905), p.764; Speiser, ,,Uber Initiationen*, p. 197.

3. W. Schmidt, ,,Die Stellung der Aranda*, Zeitschrift fiir Ethnolo-
gie (1908), pp. 866 si urm., in special pp.898—-900; F. Speiser, ,,Ueber
die Beschneidung in der Siidsee“, Acta Tropica (1944), 1, 27. Speiser
crede cé circumcizia este un element cultural austronezian raspindit
din Indonezia in Melanezia si Australia.

4. Cf.Jensen, Beschneidung, pp.21 si urm., 73 (Africa), 115-128
(America de Nord si de Sud).

5. B.Spencer si F.J.Gillen, The Arunta (Londra, 1927), 1, 202 si
urm.; cf.si lucrarea lor The Northern Tribes of Central Australia
(Londra, 1904), pp.334 si urm., 342 si urm. Bull-roarer reprezinti
mitologia fiintei supranaturale Djamar; rotirea acestui instrument face
ca Djamar sd fie prezent. Cf. P.E. Worms, ,,Djamar, the Creator*,
Anthropos, XLV (1950), 657.

6. C.Strehlow, Die Aranda- und Loritja-Stdmme in Zentralaustralien
(Frankfurt am Main, 1920), IV, 24 si urm.

7. N.B.Tindale, ,,Initiation Among the Pitjandara Natives of the
Mann and Tomkinson Ranges in South Australia®, Oceania, VI
(1935), 218-219.
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8. R.Piddington, ,,Karadjeri Initiation*, Oceania, III (1932-33),
71 si urm.

9. H.Basedow, The Australian Aboriginal (Adelaide, 1925), pp.241
si urm.

10. Spencer si Gillen, Northern Tribes of Central Australia, p.501.

11. Despre bull-roarer in Australia, cf. O.Zerries, Das Schwirrholz.
Untersuchung iiber die Verbreitung und Bedeutung des Schwirrens im
Kult (Stuttgart, 1942), pp. 84—125.

12. Ibid., pp. 176 si urm., 193 etc.; W. Schmidt, Der Ursprung der
Gottesidee, IV, (Miinster, 1931), 61, 86, 200.

13. Despre rdspindirea acestei teme, vezi Zerries, Das Schwirrholz,
pp. 188 si urm. Pentru bull-roarer in Tracia si Grecia antica,
cf.R.Pettazzoni, / Misteri (Bologna, 1924), pp.19-34.

14. Putem adduga ca, dacd bull-roarer se leagd intotdeauna de
initiere, reciproca nu este valabild; initierea nu implica folosirea cu
necesitate a instrumentelor bull-roarer. In Australia existi initieri fira
bull-roarer. (Cf.Speiser, ,,Ueber Initiationen*, p. 156.) Prin urmare,
la inceputuri, initierea in pubertate putea avea loc si fard prezenta
rituald a unor bull-roarer (Cf. Speiser, ,,Ueber Beschneidung®, p. 15;
Zerries, Das Schwirrholz, p. 183). Probabil cd bull-roarer a ajuns in
Australia o data cu valurile de culturd melaneziand; cf. Speiser,
»Kulturgeschitliche Betrachtungen iiber die Initiationen in der
Siidsee*, Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie
und Ethnologie, XXII (1945-46), 50 si urm. Bull-roarer are
semnificatii diferite in diferitele religii primitive. La triburile Arunta
si Loritja, este considerat trupul tainic al stramosilor mitici; in Africa,
peninsula Malacca, Noua Guinee, si in alte pirti, sunetul scos de bull-
roarer reprezinti vocea strimosilor (Zerries, Das Schwirrholz, p. 184);
pentru tribul Pomo simbolizeazi vocea mortilor care se intorc peri-
odic pe pamint la vremea initierilor (ibid., p. 186).

15. Hermann Baumann a ajuns deja la aceasti concluzie in privinta
culturii vindtorilor africani (cf. Schopfung und Urzeit der Menschen im
Mpythos der afrikanischen Vilker [Berlin, 1936], pp.377-384) iar Otto
Zerries a stabilit acest lucru in privinta altor culturi (Das Schwirrholz,
pp- 182 si urm.

16. H. Straube, Die Tierverkleidungen der afrikanischen Naturvolker
(Wiesbaden, 1955), pp.8 si passim. La unele triburi africane bull-
roarer este numit leu sau leopard (cf.Zerries, Das Schwirrholz,
p- 178), ceea ce clarificd inlidntuirea Fiintelor Mitice in: forma
animala-bull-roarer-circumcizie-moarte mistici-initiere.

17. Straube, Die Tierverkleidungen, p. 198 si urm.

18. Zerries, Das Schwirrholz, pp. 194, 231.
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19. Cf. exemple in Jensen, Beschneidung, p. 130.

20. Junod, citat ibid., p. 55.

21. Vezi exemple, ibid., pp. 27, 104 etc.

22.J. Winthuis, Das Zweigeschlechterwesen (Leipzig, 1928), pp. 39
si passim.

23. Cf. H. Baumann, Das doppelte Geschlecht. Ethnologische
Studien zur Bisexualitit in Ritus und Mythos (Berlin, 1955), p. 212.
Pentru alte fiinte supraomenesti bisexuale in Australia de Nord, vezi
A. Lommel, Die Unambal (Hamburg, 1952) pp. 10 si urm.

24. Cf. lucrarea noastrd ,La Terre-Mére et les hiérogamies
cosmiques*, Eranos-Jahrbuch, XXII (1054), p. 78 si urm.

25. W. E. Roth, Ethonological Studies among the North-West-Central
Queens land Aborigines (Brisbane si Londra, 1897), p. 180. H. Klaatsch
atesteazd credinte similare la trihul Niol-Niol din nord-vestul
Australiei; cf. Baumann, Das doppelte Geschlecht, p. 124, nota 15.

26. R. M. Berndt, Kunapipi (Melbourne, 1951), p. 16.

27. Cf. M. F. Ashley-Montagu, Coming into Being among the
Australian Aborigines. A Study of the Procreative Beliefs of the Native
Tribes of Australia (New York, 1938); A. P. Elkin, The Australian
Aborigines (Sidney, 1938), p. 158, nota 1, si studiul sdu asupra lucrarii
lui Ashley-Montagu in Oceania, VIII (1938), 376—-380; Phyllis
M. Kaberry, Aboriginal Woman, Sacred and Profane (Philadelphia,
1939), p. 43. Ar mai .trebui addugat ci unii etnologi neaga faptul ci
aborigenii australieni nu cunosc adevdrata cauzi a conceptiei; cf. W.
L. Warner, A Black Civilisation (New York, 1937), pp. 23-24, 595,
D. F. Thomson, ,,Fatherhood in the Wik-Monkam Tribe*, American
Anthropologist, XXXVIII (1936), 374-393; Géza Roéheim, ,,The
Nescience of the Aranda“, British Journal of Medical Psychology,
XVII, (1938), 343-560; R. M. Berndt si C. H. Berndt, Sexual Behav-
ior in"Western Arnhem Land (New York, 1951), pp. 80 si urm. Dar
vezi si M. F. Ashley-Montagu, ,,Nescience, science, and Psycho-
Analysis*, Psychiatry, IV (1941), pp. 45-60.

28. Baumann, Das doppelte Geschlecht, p. 57; Jensen, Beschnei-
dung, p. 33 (Africa), 129 si urm. (novicii sint imbrécati in vesminte
de fete si costumatia este arsd la terminarea initierii).

29. W. Ellis, Polynesian Researches, editia a doua, (Londra, 1831),
I, 324; W. E. Miihlmann, Arioi und Mamaia (Wiesbaden, 1955),
pp- 43 si urm., 77.

30. W. Schmidt, ,,Die Geheime Junglingsweihe der Karesau-Insu-
laner, Deutsch-Neu-Guinea“, Anthopos, Il (1907), 1029-1056.

31. P. Wirz, Die Marind-Anim (Hamburg, 1922), II, 3, pp. 43 si
urm.; Baumann, Das doppelte Geschlecht, p. 228.
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32. A.C.Haddon, ,,The Secular and Ceremonial Dances of Torres
Straits“, International Archiv Fiir Ethnologie, VI (1893), 131 si urm.,
140 si urm.

33. A.W. Howitt, The Native Tribes of South-East Australia
(Londra, 1904), pp.658 si urm. Ceremonialul este destul de raspindit
in Australia; cf. Piddington, ,,Karadjeri Initiation*, p.71; C.P.Mount-
ford, Brown Men and Red Sand, (Melbourne, 1948), p.32; G.Réheim,
The Eternal Ones of the Dream (New York, 1945), p.218 etc.; Berndt,
Kunapipi, p.36 (deschiderea unei vene in brat este echivalentul
redeschiderii inciziei uretrale).

34. Piddington, ,,Karadjen Initiation*, p.72; Howitt, Native Tribes,
p.676 (Itchumundi); Warner, A Bloak Civilisation, pp.272 si urm.;
D.Bates, The Passing of the Aborigines (New York, 1939), pp.41 $i
urm., 144 si urm.; Réheim, The Eternal Ones, pp.227 si urm., 230 si
urm.

35. Margaret Mead, ,,The Mountain Arapesh‘, American Museum
of Natural History, Anthropological Papers, 11 (1940), 348 si urm.

36. Albert Anfinger, ,,Einige ethnographische Notizen zur
Beschneidung in Neuguinea*, Ethnos, VI (1941), 37 si urm. Acelasi
obicei este respectat si in Wogeo, una dintre insulele Schouten din
teritoriul Noii Guinee: ,,Femeile se curdti automat prin procesul
menstruatiei, dar birbatii, pentru a se putea apira de boli, trebuie
sd-si incizeze periodic penisul ldsind sd curgd singe. Aceasta operatie
este numitd adesea menstruatia barbatilor*. 1. Hogbin, Oceania, V
(1935), 330; mentionatd si de Ashley-Montagu, Coming into Being,
p.303.

37. Alphons Schifer, ,,Zur Initiation im Wagi-Tal“, Anthropos,
XXXIII (1938), 421 si urm.

38. J.Nilles, ,,The Kuman of the Chimbu Region, Central ngh-
lands, New Guinea“, Oceania, XXI (1950), 37.

39. Ashley-Montagu, Coming into Being, pp.302 si urm.

40. Cf., de exemplu, Tindale, ,,Initiation among the Pitjandjara*,
p.208; Réheim, The Eternal Ones, p.229 si urm. Vezi si B. Bettelheim,
Symbolic Wounds ; Puberty Rites and the Envious Male (Glencoe, 111,
1954), pp. 173 si urm. Despre cronologia culturald a Australiei,
cf.D.S.Davidson, The Chronological Aspects of Certain Australian
Social Institutions (Philadelphia, 1928), ,, Archaeological Problems in
Northern Australia®, Journal of the Royal Anthropological Institute,
LXV (1934), 145—184, si ,,North-Western Australia and the Ques-
tion of Influences from the East Indies*, Journal of the American
Oriental Society, LVIII (1928), 61-80; F.D.McCarthy, ,,The Prehis-
toric Cultures of Australia®, Qceania, XIX (1949), 305-319; si ,,The
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Oceanic and Indonesian Affiliations of Australian Aboriginal
Cultures*, Journal of the Polynesian Society, LXII (1953), 243-261.

41. Cf.Speiser, ,,Ueber Initiationen*, mai ales pp.219-223, 247
si urm.; Baumann, Das doppelte Geschlecht, p.216.

42. Cf.Howitt, Native Tribes, pp.592, 603, 657 etc.; R. H. Math-
ews, ,,The Burbung of the Wiradjuri Tribes*, Journal of the Royal
Anthropological Institute, XXV (1896), 310; Schmidt, Ursprung, 111,
1062—-1080 (triburile din Australia de Sud-Est); H. Webster, Primi-
tive Secret Societies : A Study in Early Politics and Religion (New York,
1908), pp.40—41 (Australia, Melanezia); Jensen, Beschneidung,
Pp- 26, 39, 100 si urm. (Africa, Melanezia).

43. Schmidt, Ursprung, VI, 458 si urm. Dar trebuie si mai
addaugim cd, dupa parerea lui Gusinde, revelatiile privitoare la Fiinta
Supremai nu se fac direct, ci prin intermediul aluziei si, ca la initierile
tribului Yamana, rolul principal il joaca Spiritul Pamint (Erdgeist)
Yetaita; cf. M. Gusinde, Die Yamana (Médling, 1937), pp.940 si urm.
Cf.si pp. 29 si urm.

44, R.Lowie, in studiul asupra cartii lui Gusinde, sustine ci cere-
monialul pubertitii la tribul Yamana a fost initial rezervat bdietilor.
Cf. American Anthropologist (1938), p.499 si urm.

45. W. Koppers, Primitive Man and his World Picture (Londra,
1952). Pe lingi aceasta relatare pentru marele public a initierilor din
Tara de Foc, cititorul poate consulta cu folos monografiile lui
Gusinde Die Selknam (Modling, 1951) si Die Yamana (Viena, 1937);.
volumul I din Handbook of South American Indians, Buletinul 143,
Biroul pentru Etnologie Americand (Washington, 1945); si articolul
lui J. Haeckel ,,Jugendweihe und Mainnerfest auf Feuerland. Ein
Beitrag zu ihrer kulturhistorischen Stellung* (Mitteilungen der Oester-
reichischen Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Préhisto-
rie, LXIII-LXXVII, 1947), 84—114.

46. Koppers, Primitive Man, p. 140.

47. Gusinde, Die Yamana, pp.942 si urm.; Haeckel,
,,Jugendweihe*, p.89.

48. Haeckel, ,,Jugendweihe*, p. 100.-

49. Serbiri bidrbitesti secrete similare mai existi si la triburile
Yamana si Selknam; cf. ibid., p.94.

50. Acelasi ceremonial este intilnit la tribul Yamana. Mituri
aseminitoare sint atestate si la alte triburi sud-americane; vezi
A.Meétraux, ,,A Myth of the Chamacoco Indians and its Social Signi-
ficance*, Journal of American Folklore, LVI (1943), 113-119.
Cf. analiza istorico-culturald a acestui complex mitico-ritual al
,terorizirii femeilor* in Haeckel, ,,Jugendweihe* p. 106.
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51. Webster, Primitive Secret Societies, p.24.

52. G.Landtman, The Kiwai-Papuans of British New-Guinea‘
(Londra, 1927), p.96.

53. H. Ward, citat de Jensen, Beschneidung, p.31; A.Bastian, Die
deutsche Expedition an der Loango-kiiste (Jena, 1875), 11, 18.

54. Jensen, Beschneidung, p.39.

55. L.Frobenius, Masken und Geheimbiinde Afrikas (Hdlle 1898),
p. 145.

56. K. Weule, citat de Jensen, Beschneidung, 57.

57. O.D.Tauern, Patasiva und Patalima (Leipzig, 1918), pp. 145
si urm.; Jensen, Beschneidung, p.78.

58. G.Tessman, Die Pangwe (Berlin, 1913), I, 39-94; rezumat in
Jensen, Beschneidung, pp.33-35.

59. E.Torday si T.A.Joyce, Les Buchongo (Bruxelles, 1910),
pp-82 si urm. O lund mai tirziu se sdvirseste o a treia si ultima Dina
(incercare) constind in cédtirarea intr-un copac. /bid., pp.84—85.

60. Casa Barbatilor este o caracteristici a complexului cultural
melanezian, dar institutia se regiseste si in alte locuri in lume si intot-
deauna in legituri cu riturile pubertitii Cf. Webster, Primitive Secret
Societies, capitolul I, ,,The Men’s House", pp.1-19; H.Schurtz,
Altersk lassen und Mdnnerbiinde (Berlin, 1902), pp.202-317. Vezi si
E.Schlesier, Die Erscheinungsformen des Mdnnerhauses und des Klub-
wessen in Mikronesien (Haga, 1953).

61. J.Holmes, ,,Initiation Ceremonies of Natives of the Papuan
Gulf*, Journal of the Royal Anthropological Institute, XXXII (1902),
418-425.

62. A.Riesenfeld, The Megalithic Culture of Melanesia (Leida,
1950), p.591; cf. pp.593 si urm. pentru o analizi a elementelor mega-
litice in ceremonialul tribului Nanga.

63. L.Fison, ,,The Nanga, or Sacred Stone Enclosure of Waini-
maia, Fiji*, Journal of the Royal Anthropological Institute, X1V,
(1885), 22. Vezi, mai ales, pp. 19—-26. A.B.Joske, ,,The Nanga of
Viti Levu®, International Archiv fiir Ethnologie, 11 (1889), 254-271,
oferi o descriere similard, cu unele variatii (de exemplu, la
ppP-264—265, unul din instructori strigd la novici spunindu-le ca sint
riaspunzitori de moartea oamenilor din incintd). Cf.si B.Thomson,
The Fijians (Londra, 1908), pp. 148—157.

64. Cf. A.Slawik, ,,Kultische Geheimbiinde der Japaner und
Germanen“, Wiener Beitrage zur Kulturgeschichte und Linguistik, IV,
(1936), 675-764, 739 si urm.

65. Jensen, Beschneidung, p.53.

66. Vezi si unele exemple africane, ibid., p.29.
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67. Ibid., p.36.

68. Ibid., p.94.

69. De exemplu, la Ceram; Zerries, Das Schwirrholz, p.44. Pe
aceastd temd, vezi lucrarea noastrd ,,Mysteére et régéneration spi-
rituelle*, Eranos-Jahrbuch, XXIII (1955), 89, nota 41.

70, Webster, Primitive Secret Societies, p. 103.

71. A.R.Radcliffe-Brown, ,,The Rainbow-Serpent Myth in South-
East Australia®, Oceania, 1, (1930), 344. '

72. Schurtz, Altersklassen, p.224.

73. H.Nevermann, Masken und Geheimbiinde Melanesien (Leipzig,
1933), pp. 24, 40, 56.

74. Jensen, Beschneidung, p.83.

75. Ibid., pp. 87 (tribul Kai), 89 (tribul Jabim). La tribul Karesau,
candidatii sint izolati in doud colibe si li se spune ci se afld in
pintecele spiritului; cf.Schmidt, ,,Die geheime Jiinglingsweihe*,
pp- 1032 si urm.

76. F.E. Williams, ,,The Pairama Ceremony in the Purari Delta,
Papua“, Journal of the Royal Anthropological Institute, LII1 (1923),
363 si urm.; Speiser, ,,Ueber Initiationen*, pp. 120 si urm.; Never-
mann, Masken, pp.51 si urm.

77. R. Thurnwald, ,,Primitive Initiations und wiedergeburtsriten*,
Eranos-Jahrbuch, VII (1940), 393.

78. Pentru acest simbolism cosmologic din ceremonialurile
initiatice, vezi capitolul III.

79. Cf. Webster, Primitive Secret Societies, p.42, nota 2.

80. Nici canibalii nu-si folosesc degetele (cf.Jensen, Beschneidung,
p. 143.), deoarece se considera a fi spirite.

81. Ibid., pp.60—61.

82. De ex., insula Mailu; cf.ibid., 92.

83. Ibid. Folosirea betigasului pe durata initierii este un obicei
atestat in culturi mai vechi decit cele mentionate; acesta existi la
populatiile din Tara Focului si la californieni; cf. Schmidt, Ursprung,
VI, 132 si urm.

84. La triburile Congo, initiatii sint numiti Wganga, ,,cei stiutori*,
iar neinitiatii vanga, adica ,,cei neiluminati“‘. Webster, Primitive Secret
Societies, p.175.

85. Cf., de exemplu, Spencer si Gillen. The Arunta, 1, 178 si urm.;
A.Lommel, ,,Notes on the Sexual Behaviour and Initiation, Wunam-
bal Tribe, North Western Australia®, Oceania, XX (1949-1950),
159; Mountford, Brown Men, pp.33-34. La tribul Euahlayi, tinirul
este initiat in misterul lui Gayandi, si bull-roarer ii este aritat numai
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dupid ce a luat parte la cinci Boorah; cf. K. L. Parker, The Euahlayi
Tribe (Londra, 1905), p. 81.

86. Howitt. Native Tribes, pp. 662 si urm.

87. Tindale, ,,Initiations among the Pitjandara“, p. 223.

CAPITOLUL III. DE LA RITURILE TRIBALE LA CULTELE.
SECRETE

1. B. Spencer, Native Tribes of the Northern Territory of Australia
(Londra, 1914), p. 326; B. Spencer si F. J. Gillen, The Arunta (Londra
1927), 11, p. 481; W. E. Roth, Ethnological Studies among the North-
West-Central Queensland Aborigines, (Brisbane si Londra, 1897),
p- 184; K. L. Parker, The Euahlayi Tribe (Londra, 1905), pp. 56-57;
W. L. Warner, A Black Civilisation (New York, 1937), pp. 75-76.
Cf. si W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee (Miinster, 1931), III,
706—709 (tribul Kulin), 988—-990 (tribul Euahlayi).

2. De exemplu, la triburile zonei sudice a Americii de Sud; cf. J.
Haeckel, ,,Jungendweihe und Minnerfest auf Feuerland. Ein Beitrag
zu ihrer kulturhistorischen Stellung*, Mitteilungen der Oestrreichische
Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie wund Prdhistorie,
LXIII-LXXVII (1947), pp. 132 si urm.

3. Cf. Frazer, Balder the Beautiful (Londra, 1913), I, 22-100;
E. S. Hartland, Primitive Paternity (Londra, 1910), I, 91-98; W.
E. Peuckert, Geheimkulte (Heidelberg, 1951), pp. 256-257.

4. Cf. Frazer, Balder, pp. 56, 59—61, 66.

5. Cf. H. Ploss si M. Bertels, Das Weib in der Natur- und Volker-
kunde (Leipzig, 1908), I, 454—-502; W. Schmidt si W. Koppers,
Volker und Kulturen, (Regensburg, 1924), I, 273-375 (raspindirea
obiceiului).

6. R. M. Berndt si C. H. Bemdt, The First Australians (New York,
1954), p. 54.

7. R. M. Berndt si C. H. Berndt, Sexual Behaviour in Western
Arnhem Land (New York, 1951), pp. 89-91.

8. Vezi lista triburilor din lucrarea lui Peuckert, Geheimkulte,
p- 258.

9. Ploss si Bartels, Das Weib, 1, 464 si urm.

10. E. Gasparini, Nozze, societa e abitazione degli Slavi , (Venetia,
1954), Anexa I si II, p. 14.

11. Cf. lucrarea noastrd Mystére et régéneration spirituelle, Eranos-
Jahrbuch, XXIII (1955), 79.

12. W. Schmidt, Das Mutterrecht (Viena, 1955), p. 131.

13. Cf. lucrarea noastra Tratat de istorie a religiilor (trad. de Mari-
ana Noica, Humanitas, Bucuresti, 1992), pp. 337-338.
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14. Frazer, Balaer, 1, 76 si urm.

15. Schmidt, Das Mutterricht, p.132.

16. H.Ling-Roth, ,,The Native of Borneo*, Journal of the Royal
Anthropological Institute, XXIII, (1893), 41 si urm.; H. Baumann, Das
doppelte Geschlecht. Ethnologische Studien zur Bisexualitdt in Ritus
und Mythos (Berlin, 1955), p.62.

17. Baumann, Das doppelte Geschlecht, pp.62—63.

18. R.P.Haeckel, ,,Miscellanea*, Anthropos, XXX (1935), 875;
Gasparini, Nozze, p.27. Initierea in trepte se mai intilneste la triburile
din nord-vestul Australiei: ,,Dobindind maturitate sexuald, fata poate
sd faci parte din societitile secrete ale femeilor. Dupi ce are un copil,
poate asista la ritualurile care se sdvirsesc pentru rudele de sex femi-
nin. Mai tirziu, invati treptat cintecele care sint daragu (=sacre) si
gunbu (=tabu) pentru barbati, iar la virste inaintate ea conduce cere-
monialurile si devine rispunzitoare de transmiterea cunostintelor ei
generatiilor de femei mai tinere.* Phyllis M. Kaberry, Aboriginal
Woman, Sacred and Profane (Philadelphia, 1939), p.237.

19. Lucrarea noastrd Mystére et régéneration, p.81, dupd R. Wol-
fram, ,, Weiberbiinde*, Zeitschrift fiir Volkskunde, XLII (1933), 143 si
urm. Nasterea constituie deja un mister la triburile australiene. Phyllis
Kaberry a intimpinat greutiti mai mari la culegerea cintecelor secrete
intonate la nastere decit la obtinerea de informatii, de la barbati, privind
initierea bdietilor; cf. Aboriginal Woman, pp.241 si urm.

20. Lucrarea noastrd Mystére et régéneration, p.82; R. Wolfram,
,» Weiberbiinde*, p. 144.

21. Lucrarea noastrd Imagini si simboluri (ffad. de Ana Beldescu,
Humanitas, Bucuresti, 1994), p. 142; cf.si R. Wolfram, Schwerttanz
und Mdnnerbund (Cassel, 1935), p.172.

22. R. Heine-Geldern, ,,Siidostasiens*, G.Buschan, /llustrierte
Vélkerkunde (Stuttgart, 1923), II, 841; Gasparini, Nozze, p. 18 si urm.

23. Cf. A.Slawik, ,,Kultische Geheimbiinde der Japaner und
Germanen“, Wiener Beitrdge zur Kulturgeschichte und Linguistik, IV
(1936), 737 si urm.; Peuckert, Geheimkulte, p.253.

24. D. Zelenin, Russiche (ostslawische) Volkskunde (Berlin, 1927),
pp-337 si urm.; Gasparini, Nozze, pp.22-33; lucrarea noastri
Mpystére et régéneration, pp. 80 si urm.

25. T. Volkov, ,,Rites et usages nuptiaux en Ucraine*, L’ Anthro-
pologie (1891, 1892), reluat in rezumat de Gasparini, Nozze, pp.42 si
urm.

26. R.M.Berndt, Kunapipi, Melbourne, 1951, p.34.

27. Intemeietoarele mistice ale ceremonialului, Surorile Wau-
walak, sint ,,vii, spiritual, dintotdeauna“. Berndt, Kunapipi, p.33.
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28. Tema mitului respecti un tipar cunoscut: (1) o Fiintd Supra-
naturald 1i omoard pe birbati (pentru a-i initia); (2) (neintelegind
semnificatia mortii initiatice) barbatii se rizbuni ucigind-o; (3) ulte-
rior, ei instituie ceremonialul secret legat de drama primordiala; (4)
Fiinta Supranaturald este prezentd in cadrul ceremonialului printr-o
imagine sau un obiect sacru care se presupune ca reprezintd corpul
sau vocea ei.

29. Ibid., p. 36.

30. Ibid., p. 37.

31. Ibid., p. 41.

32. Ibid., p. 38. Sora cea mare a fost minjitd cu singele nasterii;
eforturile Surorii mai mici in timpul dansului in fata Sarpelui i-au
produs ciclul menstrual (ibid., p. 23).

33. Ibid., p. 14. Coliba in care s-au refugiat cele doua Surori — si
care joacd un anume rol in cele doua ritualuri legate de acest mit,
djunggawon si nju Imack — reprezinta, de asemenea, uterul Mamei.

34. Ibid., p. 45.

35. Ibid., p. 53.

36. A.P. Elkin, prefata la cartea lui Berndt, ibid., p. XXII;
W. Schmidt, ,,Mythologie und Religion in Nord Australien‘, Anthro-
pos, XLVIII (1953), 898—-924.

37. ,,Atunci noi nu aveam nimic: nici obiecte sacre, nici ceremo-
nialuri sacre, pe cind femeile aveau totul.* Berndt, Kunapipi, p. 8,
cf. pp. 55, 58, 59. Asa cum am observat, traditii similare sint atestate
la tribul Selknam si la alte triburi din bazinul Amazonului; cf. Capi-
tolul II, nota 50 (p. 145), si articolul lui Métraux citat acolo, in special
pp. 117-118.

38. Cf. de exemplu, Berndt, Kunapipi, pp. 24 si urm. .

39. Cf. H. Lommel, in C. Hentze, Tod, Auferstehung, Weltordnung,
Ziirich, 1955, p. 128. Pentru ceremonial, asa cum este sivirsit astizi,
vezi lucrarea doamnei Sinclair Stevenson, The Rites of the Twice-
Born, Oxford, 1920, pp. 27 si urm.

40. Pentru o analizd a acestui motiv in filozofia budisti,
cf. lucrarea noastrd Imagini si simboluri, pp. 95 si urm.

41. R. Thurnwald, ,,Primitive initiations- und Wiedergeburtsriten*,
Eranos-Jahrbuch, VII, 1940, 390, citindu-l1 pe G. Wagner, ,,Reife-
weihen bei den Bantu-Stammen Kavirondos und ihre heutige Bedeu-
tung®, Archiv fiir Anthropologie, XXV, 1939, 85-100.

42. Despre diksa, vezi textele adunate de S. Levi, La Doctrine du
sacrifice dans les Brahmanas, Paris, 1898, pp. 103 si urm. Cf. si Yoga.
Nemurire si libertate, trad. de Walter Fotescu, Humanitas, Bucuresti,
1993, pp- 101, 327; H. Lommel, in Hentze, Tod, pp. 115. si urm.

43. In Hentze, Tod, p. 127.
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44. Cf. lucrarea noastrd ,,Kosmogonische mythen und magische
Heilung*, Paideuma, V1, (1956), 194-204.

45. Cf. Shatapatha Brahmana, 111, 2, 1, 18 si urm. in Maitrayant
Samhita (111, 6, 8), unirea lui Yajfia cu Daksina. Cf. si Lommel, in
Hentze, Tod, pp. 114 si urm.

46. M. Canney, ,,The Skin of Rebirth*, Man, XCI, (iulie, 1939),
104—-105; W. S. Routledge si K. Routledge, With a Prehistoric
People, Londra, 1910, pp. 151-153. Cf. si lucrarea noastrd ,,Mystére
et régéneration*, pp. 66—67.

47. Cf. T. Zachariae, ,,Scheingeburt®, Zeitschrift der Vereins fiir
Volkskunde, XX (1910), 141 si urm.; de asemenea, in Kleine Schriften,
Bonn si Leipzig, 1920, pp. 266 si urm.. W. Crooke, Things Indian.
Being Discursive Notes on Various Subjects Connected with India,
Londra 1906, pp. 500 si urm.; Sir J. G. Frazer, Totemism and Exogamy,
Londra, 1910, I, 32; IV, 208 si urm.; Lommel, in Hentze, Tod,
pp- 121 si urm. si H. Hoffmann, ibid., pp. 139 si urm.

48. Cf. Hentze, Tod, pp. 148 si passim.

49. Ibid., p. 145; p. Wirz, Totenkult auf Bali, Stuttgart, 1928, fig. 27.

50. Vezi si R. Briffault, The Mothers, Londra, 1927, I, 471 si urm.
Pentru India de Sud, cf. H. Whitehead, The Village Gods of South India,
editia a doua, Madras, 1921, pp. 37 si urm., 55, 64, 98 etc.; G. Oppert,
On original Inhabitants of Bharatavarsa or India, Westminster, 1893,
Pp- 24, 274 si urm.; lucrarea noastrd Yoga, p. 292 si urm.

51. Legenda este deja mentionatd in Rg-Veda (VII, 33, 13) si a
cunoscut o mare raspindire; pentru celelalte surse vedice, cf. L. Sieg,
Sagenstoffe des Rigveda, Stuttgart, 1902, pp. 105 si urm. Pentru varian-
tele din India de Sud, vezi Oppert, Original Inhabitants, pp. 67 si urm.
Cf. si P. Thieme, ,,Ueber einige Benennungen des Nachkommen*,
Zeitschrift fiir Vergleischende Sprachforschung, LXVI (1939), 141 si
urm. (,,Topf als Name des Bastards*).

52. G. van der Leeuw, ,,Das sogenannte Hockerbegriibnis und der
dgyptische Tjknu“, Studi e Materiali di Storia delle religioni, X1V
(1938), 150-167; Hentze, Tod, pp. 150 si urm.

53. H. Maspero, ,,Les procédés de « nourrir le principe-vital »,
dans la religon taoiste®, Journal Asiatique (1937), p. 198. Despre
,,respiratia embrionarid‘ in daoism, cf. lucrarea noastri L¢ Yoga, pp. 60
si urm.; 363 si urm.

54. Liu Hua-yang, Huei-ming-king, citat de R. Stein, , Jardins ¢n
miniature d’Extréme-Orient*, Bulletin de I' Ecole Frangaise d" Extréme
Orient, XLII (1943), 97.

55. Pentru aceastd temd, cf. lucrarea noastrda Forgerons et alchimistes
(Paris, 1956).
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56. Ibid., p. 160.
57. Stein, ,,Jardins en miniature‘, p.44.
58. Cf.lucrarea noastrd ,,Kosmogonische Mythen®, passim.

CAPITOLUL IV. INITIERI INDIVIDUALE SI SOCIETATI
SECRETE

1. Cf.lucrarea noastrda ,,Mystére et régénération spirituelle*,
Eranos-Jahrbuck, XXIII (1955), p.90, dupd W. D.Westervelt,
Legends of Ma-ui the Demi-god, Honolulu, 1910, pp. 128 si urm.;
J.F.Stimson, The Legends of Maui and Tahaki, Honolulu, 1937, pp.46
si urm.

2.J.Layard, Stone Men of Malekula, Londra, 1942, pp.225 si urm.
649 si urm.; si ,,The Making of Man in Malekula*, Eranos-Jahrbuch,
XVI (1949).

3. A.B.Deacon, ,,Geometrical Drawings from Malekula and Other
Islands of the New Hebrides*, Journal of the Royal Antropological
Institute, LXVI (1934), 132 si urm., si Malekula : A Vanishing People
of the New Hebrides, Londra, 1934, mai ales pp.552 si urm.;
J.Layard. ,,Totenfahrt auf Malekula“, Ecranos-Jahrbuch, IV (1927),
242-291 si Stone Men of Malekula, pp.340 si urm., 649 si urm. Cf.si
W. F.Jackson Knight, Cumaean Gates: A Reference of the Sixth Aeneid
to Initiation Pattern, Oxford, 1936, p. 19. '

4. Layard, Stone Men of Malekula, pp.730, 221.

5. Layard, ,,The Making of Man in Malekula“, p.228 si P1. II.

6. C.Hentze, Tod, Auferstehung, Weltordnung, Ziirich, 1955, pp. 79
si urm., 99 si urm. Cf.si W. Krickeberg, ,,Ostasien-Amerika“, Sino-
logica, 11 (1950), 195-233, in special 228 si urm.

7. Cf.lucrarea noastrd ,,Mysteére et régénération®, p.90, citind
M. Havio, Vdindmdinen, Eternal Sage, Helsinki, 1952, pp.117 si urm.

8. Haavio, Vdindmdinen, pp. 114 si urm.

9. Lucrarea noastri ,,Mystére et régénération*, p.92; cf. I,
Rademacher, ,,Walfischmythen*, Archiv fiir Religionswissenschaft, 1X
(1906), 246 si urm.; F.Graebner, Das Weltbild der Primitiven,
Miinchen, 1924, pp.62 si urm.

10. Haavio, Vdindméinen, pp.106 si urm.; lucrarea noastrd
.,Mystere et régénération*, p.95.

11. Haavio, Vdindmoinen, p. 124.

12. Despre tema ,,stincilor care se lovesc*, vezi A.B.Cook, Zeus,
Cambridge, 1940, III, 2 pp.975-1016 (Anexa P: ,,Floating Islands*‘);
K.von Spiess. ,,Der Schuss nach dem Vogel*, Jahrbuch fur Historische
Volkskunde, V-VI (1937), 204-235 si ,,Die Hasenjagd*, ibid.,
pp-243-267. Expresia ,,doi munti ca lama si mereu in miscare* este
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prezenta si in Suparnadhyaya (25, 5; in lectura, dupd Coomaraswamy,
parvatah asthirah); cf. A. K. Coomaraswamy, ,,Symplegades*, Studies
and Essays in the History of Science and Learning Offered in Homage
to George Sarton, New York, 1947, p. 470, nota 11.

13. Pentru tema ,portii miscitoare”, in mitologia celtica,
cf. A. C. Brown, Iwain (Boston, 1903), pp. 80 si urm. Pentru ,,obsta-
colul rotitor cf. ibid., si G. L. Kittredge, A Study of Sir Gawain and the
Green Knight, Cambridge, Mass., 1916, pp. 224 si urm. Cf. si
Coomaraswamy, ,,Symplegades*, pp. 479 si urm.

14. Unele triburi sud-americane isi imagineaza poarta Raiului sau
a Lumii Celeilalte (subterane) asemenea filcilor unui jaguar;
cf. Krickeberg, ,,Ostasien-Amerika‘“, p. 201. Motivul arhitectural al
portii in forma maxilarelor de animal este foarte raspindit in Ame-
rica Centrald; ibid., p. 232 si studiile lui C. Hentze, mai ales Objets
rituels, croyances et dieux de la Chine antique et de I’ Amérique, Anvers,
1936, Die Sakralbronzen und ihre Bedeutung in den friihchinesischen
‘Kulturen, Anvers, 1941, si Bronzegerdt, Kultbauten, Religion im
dltesten China de Shangzeit, Anvers, 1951. Cf. si lucrarea sa Tod, p. 90
si fig. 76, 77, 106, despre Symplegade in forméa de vagina dentata in
lucririle de ceramica sud-americane, despre Symplegade, in mitolo-
gia si folclorul din America de Sud, cf. Coomaraswamy, ,,Symple-
gades®, p. 475.

15. Coomaraswamy, ,,Symplegades, p. 470. Pentru acest motiv
vezi si Coomaraswamy, ,,Symplegades: Janua Coeli*, Zamolxis, 11
(1939), 3-51.

16. Coomaraswamy, ,,Symplegades‘, p. 486. Cf. si lucrarea noastra
Le Chamanisme et les techniques archdiques de I’ extase, Paris, 1951,
pp- 419 si urm.

17. Coomaraswamy, ,,Symplegades*, p. 475.

18. Bibliografia este prea bogatad pentru a fi cuprinsi aici. O docu-
mentare pind la aproximativ anul 1908 este folositd de J. G. Frazer
Totemism and Exogamy, Londra, 1910, III, 370—456. Pentru un studiu
general, vezi si J. Haeckel, ,,Schutzgeistsuche und Jugendweihe im
westlichen Nordamerika*, Ethnos, XII (1947), 102—-122.

19. Intre numeroasele lucriri ale lui Franz Boas care sint funda-
mentale pentru studiul nostru se afla: ,, The Social Organization and
the Secret Societies of the Kwakiutl Indians*, Annual Report of the
Smithsonian Institution, 1894—95, Washington, 1897, pp. 311-738;
,,Ethnology of the Kwakiutl*, 35th Annual Report of the Bureau of
American Ethnology, 1913—-1914, Washington, 1921, pp. 43—1481;
The Religion of the Kwakiutl Indians, Columbia University Contribu-
tions to Anthropology, X (2 volume), New York 1930. Cf. si
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P. Drucker, ,,Kwakiutl Dancing Societies*, Anthropologial Records,
University of California Publications, II (Berkley si Los Angeles,
1940), 201-230; J. Haeckel, ,,Initiationen und Geheimbiinde an der
Nordwestkiiste Nordamerikas*, Mitteilungen der Anthropologische
Gesellschaft in Wien, LXXXIII (1945), 176—190; W. Miiller, Weltbild
und Kult der Kwakiutl-Indianer, Wiesbaden, 1955.

20. ,,Este clar ci, o dati cu schimbarea numelor, intreaga struc-
turi socialii care se bazeazi pe nume trebuie si se desfiinteze. in loc
sd fie grupati pe clanuri, indienii sint acum grupati potrivit spiritelor
care i-au initiat“, Boas, ,,Secret Societies*, p. 418.

21. Drucker, ,,Kwakiutl Dancing Societies”, p. 210, nota 24;
Miiller,. Weltbild und Kult, p. 72.

22. Boas, ,,Secret Societies*, pp. 440 si urm.; Miiller, Welbild und
Kult, 72.

23. Boas, ,,Secret Societies*, p. 457. Pentru simbolismul cosmo-
logic al casei ceremoniale, cf. Miiller, Weltbild und Kult, pp. 17 si urm.

24. Miiller, Welbild und Kult, p. 20.

25. Haeckel, ,,Initiationen und Geheimbiinde*, p. 189.

26. Cf. Boas, ,,Secret Societies*, p. 29; Haeckel, ,,Initiationen und
Geheimbiinde*, p. 169

27. Haeckel, ,,Initiationen und Geheimbiinde*, p. 189.

28. Cf. Boas, ,,Secret Societies*, pp. 441-443, 524 si urm.; si
,,Ethnology of the Kwakiutl“, pp. 1172 si urm. Si tribul Bella Coola
are o societate canibala a carei initiere seamani cu cea a tribului
Kwakiutl; cf. Boas, ,,Secret Societies*, pp. 649—650; si ,, The Mytho-
logy of Bella,Coola Indians*, Memoirs of the American Museum of
Natural History, 1, 2 (1900), 118—120. Pentru ritualurile de initiere
ale altor societdti secrete la indienii din partea de nord-vest a
Admericii, Cf. Fraser, Totemism and Exogamy, 111, 449—-512, 527—-550;
si Haeckel, ,,Initiationen und Geheimbiinde*, passim.

29. Lucriri generale: H. Schurtz, Altersklassen Und Mdnnerbiinde,
Berlin, 1902, pp. 318—-437; H. Webster, Primitive Secret Societies; A
Study in Early Politics and Religion, New York, 1908, pp. 74—190;
Semaine d’Ethnologie Religieuse. Compte-rendu analytique de la 11I°
session, Enghien si Moedling, 1923, pp. 329-456. Cf. si W. E. Peuck-
ert, Geheimkulte, Heidelberg, 1951.

30. I. Frobenius, ,,Die Masken und Geheimbiinde Afrikas‘‘, Abhand-
lungen, LXXIV (1899), 1-266; cf. Semaine d’Ethnologie Religieuse,
p.- 335; W. Schmidt, Das Mutterrecht, Viena, 1955, pp. 171 si urm.

31. E. M. Loeb, ,, Tribal Initiation and Secret Societies*, University
of California Publications in American Archaelogy and Ethnology,
XXV, 3 (Berkley, 1929), 262.
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32. A.E.Jensen, Beschneidung und Reifezeremonien bei Natur-
volkern, Stuttgart, 1933, p.79.

33. Cf.Webster, Primitive Secret Societies, p.176, nota 2;
F.Speiser, ,,Ueber Initiationen in Australien und Neuguinea®,
Verhandlungen der Naturforschenden Gesellschaft in Basel (1929),
PP-256 si urm.; Jensen, Beschneidung, p.99; A.van Gennep, Les Rites
de passage, Paris, 1901, pp. 126 si urm.

34. Melanezia: H. Codrington, The Melanesians, Oxford, 1891,
pp.69—115; R.Parkinson, Dreissig Jahre in der Siidsee, Stuttgart,
1907, pp.565—-680; W. H.R.Rivers. The History of Melanesian Soci-
ety, Cambridge 1914, II, 205-233, 592—593; H. Nevermann, Masken
und Geheimbiinde Melanesiens, Berlin si Leipzig, 1933; H.Kroll,
,»Der Iniet. Der Wessen eines melanesischen Geheimbundes*,
Zeitschrift fiir Ethnologie, LXX (1937), 180—220. Africa: Frobenius,
»Masken und Geheimbiinde Afrikas*; E.Johanssen, Mysterien eines
Bantu-Volkes, Leipzig, 1925; E. Hildebrandt, Die Geheimbiinde West-
afrikas, Leipzig, 1937; G. W. Harley, ,,Notes on the Poro in Liberia*,
Papers of the Peabody Museum of American Archaelogy and Ethnology,
XIX, 2, Cambridge, Mass., 1941; K.L.Little, ,,The Poro Society as
an Arbiter of Culture*, African Studies, VII (1948), 1-15.

35. Cf.E. Andersson, Contributions a I’ Ethnographie des Kuta,
Uppsala, 1953, I, 210 si urm.; lucrarea noastrd ,,Mystere et régéne-
ration*, p.71.

36. Cf.lucrarea noastra Le Chamanisme et les techniques archaiques
de I'extase, Paris, 1951, pp.47 si urm., 55 si urm., 65 si urm.

37. Andersson, Ethnographie des Kuta, p.213.

38. Ibid., p.214

39. Ibid., pp.264 si urm.

40. Ibid., p.266, nota 1.

41. 1. Bittremieux, La Societé secréte des Bakhimba au Mayombe,
Bruxelles, 1936. Cf.lucrarea noastrd ,,Mystere et régéneration®,
pp.-72 si urm.

42. Bittremieux, Société secréte, p.47.

43. Ibid., p.50.

44. Ibid., p.51.

45. Ibid., p.52.

46. Vezi, de exemplu, initierea in societatea nkita din Congo infe-
rior, care include, intre altele, o izolare indelungatd in hitisuri in
timpul cireia se crede ci trupul ,,mortului* se descompune ajungind
la stadiul de schelet; din oasele lui invie mistic novicele, asemenea
patronului divin al societitii, Marele Fetis. Cf. A.Bastian, Die
deutsche Expedition an der Loango Kuste, Iena, 1875, II, 17 si urm.;,
J.H. Weeks, Among the Primitive Bakongo, Londra, 1914, pp. 158 si
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urm. ; Frobenius, ,,Masken und Geheimbiinde*, pp. 51 si urm. Pentru
tema mortii mistice reprezentate ca o reducere la conditia de schelet,
vezi Capitolul V, pp. 92 si urm. Pentru miturile si riturile de initiere
Bantu in misterele Ryangombe, cf. Johanssen, Mysterien eines Bantu-
Volkes, pp. 13 si urm., 29 si urm., si passim; A. Friedrich, Afrikanis-
che Priestertiimer, Stuttgart, 1939, pp. 62 si urm., 367 si urm.

47. Cf. J. H. Weeks, ,,Notes on some Customs of the Lower Congo
People, Folkiore, XX (1909), pp. 181-201, in special pp. 189 si urm.;
H. Schurtz, Alterklassen und Mannerbiinde, pp. 433—435; J. C. Frazer,
Balder the beautiful, Londra, 1913, II, pp. 251-255.

48. H. Schurtz, op. cit., p. 107.

49. A. Bastian, Ein Besuch in San Salvador, Bremen, 1859, pp. 82 si
urm.; G. Frazer, op. cit., p. 256. Despre miturile si riturile initiatice legate
de misterele bantu, triburile Ryangombe, vezi E. Johanssen, Mysterien
eines Bantu-Volkes, pp. 13 si urm., pp. 29 si urm. si passim; A. Friedrich,
Afrikanische Priestertiimer, Stuttgart, 1939, pp. 62 si urm., 367 si urm.

50. Cf. G. Catlin, O-Kee-Pa, Londra, 1867, pp. 13 si urm., 28 si urm.;
idem, Annual Report of the Smithonian Institution for 1885, Washington,
1886, partea a doua, pp. 309 si urm. O prezentare pe scurt a ceremonia-
lului poate fi gisitd in Ad. E. Jensen, Beschneidung, pp. 122—123. Tot
atit de silbatice sint si riturile initiatice ale etniei Uawinalal, dansul
razboinic al tribului Kwakiutl; cf. F. Bras, Secret Societies, pp. 496 si urm.

51. Cf. exemplele culese de Webster, op. cit., capitolele VI-VIIL

52. Cf. materialele africane in R. Eisler, Man into Wolf, Londra,
1951, pp. 151 si urm. si mai ales, B. Lindskog, African Leopard Men,
Uppsala, 1954.

53. J. Haeckel, ,,Zur Problematik des heiligen Pfahles bei den Indi-
aners Brasiliens, Ariais do XXXI Congr. Internacional de America-
nistas, Sdo Paulo, 1955, pp.229-230.54. J. Haeckel, op. cit.,
pp. 230-231.

54. J. Haeckel, op. cit., pp. 230-231.

55. A. Métraux, A Myth of the Chamacoco Indians, pp. 114, 117.

56. Yaruro: V. Petrullo, ,,The Yaruros of the Capanaparo River,
Venezuela“, Bureau of American Ethnology, Buletin 123, Washington,
1939, pp. 249 si urm.; J. Haeckel, op. cit., p. 233. Araucani: J. Cooper,
,»The Araucanians*, Handbook of South American Indians, Washing-
ton, 1946, vol. I, pp. 742 si urm.; M. Eliade, Le Chamanisme, pp. 122
si urm., 293 si urm.; J. Haeckel, op. cit., p. 234.

57. J. Haekel, op. cit., pp. 239-240.

58. Ibid., pp. 235-236.

59. A. W. Bowers, Mandan Social and Ceremonial Organization,
Chicago, 1950, pp. 115 si urm.; J. Haeckel ,,Zum ethnologischen
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Aussagewert von Kulturparallelen*, Wiener Vélkerkundliche Mitteilun-
gen, IV, Viena, 1955, pp.179-180.

60. J. Haekel, op. cit., p.237.

61. E.Loeb, ,,Poneo Folksways*, University California Publica-
tions in American Archaeology and Ethnology, X1X, Berkeley, 1926,
pp-372-374; idem, ,,The Eastern Kuksu Cult“, ibid., XXXIII, 1933,
pp. 172 si urm., p. 181; J. Haekel, op.cit., p.238.

62. A se vedea studiul nostru asupra Centrului Lumii, Templului,
Casei (in volumul colectiv Le Symbolisme Cosmique des Monuments
religieux, Roma, 1957, pp.57—-82). ’

63. Cf.G. Tessmann, Die Pangwe, Berlin, 1913, vol. II, p.39.

64. R.H.Nassau, Fetishism in West Africa, Londra, 1904, pp.260
si urm.

65. T.J. Alldridge, The Sherbro and its Hinterland, Londra,1901,
pp-137, 142.

66. Ibid., p.137.

67. R.H.Nassau, op.cit., pp.249, 254.

68. T.J. Alldridge, op.cit., p. 141.

69. R.H.Nassau, op.cit., p.252.

70. Ibid., pp.255-257; M.Eliade, Mythes, réves et mystéres,
pp-289-290.

71. M. Eliade, op.cit., pp.286—287, dupid Uno Harva, Die reli-
giosen Vorstellungen der Mordwinen, Helsinki, 1952, pp.386 si urm.

72. O.Loorits, ,,Das sogenante Weiberfest bei den Russen und
Setukesen*, Comm. Archivii traditionum popularium Estoniae, X1V,
Tartu, 1940; idem Die Grundziige des estichen Volksglauben, Lund,
1949, vol. I, pp.96 si urm.

73. B.Malinowski, The Sexual Life of Savages, Londra, 1929,
ppP-273-275, 422-423.

74. Cf.R.Bleichsteiner, ,,Masken und Festnachtsbriuche bei den
Volkern des Kaukasus®, Oesterr. Zeitschrift fiir Volkskunde, 1952,
pp- 64 si urm.

75. E.Gasparini, La civilita matriarcale degli Slavi, Venetia, 1956,
p.82. .

76. O.Loorits, op.cit., pp.45-46.
77. Cf.E.Gasparini, op.cit., p.80.

CAPITOLUL V. INITIERI EROICE SI INITIERI SAMANICE

1. Ynglingasaga, Capitolul VI, trad. de W. Morris si E. Magnusson,
in Heimskringla, The Saga Library, III, Londra, 1893, 1, 16—17.

2. L. Weiser, Altgermanische Jiinglisweihen und Mdnnerbiinde,
Baden, 1927, p.44; O.Hofler, Kultische Geheimbiinde der Germa-
nen, Frankfurt pe Main, 1934, pp. 170 si urm.; J.de Vries, Altger-
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manische Religionsgeschichte, editia a doua, Berlin, 1956, 1, 454—-455;
cf. si Pl. XI, reproducere a ,,altschwedischen Bronzeplatten von
Torslunda auf Oland*, care arati un luptitor invesmintat in blani de
lup si purtind un cap de lup.

3. Tacitus, Germania, 31.

4. Pentru Taifali, cf. Ammianus Marcellinus, 31, 9, 5; pentru
Heruli, cf. Procopius, De Bello Persico, 11, 25. Vezi si Weiser, op. cit.,
p. 42 si,,Zur Geschichte der Altgermanischen Todesstrafe und Fried-
losigkeit*, Archiv fiir Religionswissenschaft, XXX (1933),.216. Pentru
exercitus feralis (oastea umbrelor) la Harii (Tacitus, Germania, 43)
cf. Li Weniger, ,,Feralis exercitus*, Archiv fiir Religionswissenschaft,
IX €1906), 201-247; X (1907), 6181, 229-256; Weiser, op. cit.,
pp- 39 si urm.; Hofler, op. cit., pp. 166 si urm. '

5. Volsunga Saga, capitolele 7—8; Weiser, op. cit., pp. 40 si urm.;
Hofler, op. cit., pp. 39 si urm.; Hofler, ,,Kultische Geheimbiinde*,
pp. 188 si urm.

6. Cf. M. Danielli, ;,Initiation Ceremonial from Norse Literature*
Folk-Lore, LVI (iunie, 1945), 229-230.

7. Georges Dumézil, Mythes et Dieux des Germains, Paris, 1939,

pp- 94 si urm.; Danielli, ,,Initiation Ceremonial®, pp. 236 si urm. Jan
de Vries inclind si vadd un pattern initiatic in mitul mortii lui Balder;
cf. ,,Der Mythos von Balders Tod*, Archiv fér Nordisk Filologi, LXX
(1955), 41-60, in special pp. 57 si urm. Berserker nu este un fenomen
religios apartinind exclusiv societitilor indo-europene. Pentru China,
vezi M. Granet, Danses et légendes de la Chine ancienne Paris, 1928,
pp- 261-262. ‘
"~ 8. Weiser, op..cit., passim; Hofler, op. cit., Dumézil, op. cit. Cf. si
Hofler, ,,Der Germanische Totenkult und die Sagen vom Wilden
Heer*, Oberdeustchen Zeitschrift fur Volkskunde, X (1936), 33 si urm.;
A. Endter, Die Sage vom Wilden' Jager und von der Wilden Jagd, Disser-
tation, Frankfurt, 1933. Unele concluzii ale lui Hofler au fost criticate;
cf. H. M. Flasdieck, ,,Harlekin*, Anglia, LXI (1937), 293 si urm.

9. S. Wikander, Der arische Mdnnerbund, Lund, 1938, pp. 82 si
urm.; G. Widengren, Hochgottglaube im alten Iran, Uppsala, 1938,
pp. 311 si urm. Cf. si Widengren, ,,Stand und Aufgaben der iranischen
Religiosgeschichte, Numen, 1 (1954), 65 si urm.

10. Terorizarea femeilor: H. Webster, Primitive Secret Societies :
A Study in Early Politics and Religion, New York, 1908, pp. 101 si
urm., 118 si urm. Dreptul de a fura: H. Schurtz, Altersklassen und
Mannerbiinde, Berlin, 1902, pp. 423 si urm. (Africa); Hofler, op. cit.,
pp- 25 si urm., 259 (germani); Widengren, op. cit., p. 330 (Iran);
R. Bleichsteiner, ,,Masken un Fastnachtsbriuche bei den Vélkern des
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Kaukasus“, Oesterreichsche Zeitschrift fur Volkskunde, VI (1952), 18
si urm., 70 (Caucaz).

11. Pentru lumea germanicai, cf. Hofler, op. cit., pp. 12, 129, 287 si
urm. etc. Zgomotele si revolta in ritualurile fraternititilor secrete
japoneze: A.Slawik, ,,Kultische Geheimbiinde der Japaner und
Germanen“, Wiener Beitrdge zur Kulturgeschichte und Linguistik, IV
(1936), 724, 732.

12. G.Dumézil, Horace et les Curiaces, Paris, 1942, pp. 16 si urm.

13. Ibid., pp.21 si urm.

14. J. Vendryes, ,,.Les développments de la racine nei- en celtique*,
Revue Celtique, XLVI (1929), 265 si urm.; Dumézil, op.cit., p.20.

15. M.L.Sjoestedt, Dieux et héros des Celtes, op. cit., Paris, 1941,
pp- 80 si urm.; cf. Dumézil, op.cit.

16. Sjoestedt, op.cit., p.81.

17. Tain Bo Cualnge, trad. de Joseph Dunn, Londra, 1914,
pp- 60—78. Cf. Dumézil, op.cit., p.35-38.

18. Dumézil, Mythes et Dieux des Germains, pp. 103 si urm.

19. Dumézil, Horace et les Curiaces, pp.40 si urm. Vezi si
J.Moreau, ,,Les guerriers et les femmes impudiques*, Mélanges
Grégoire, 111 (1951) pp.283-300.

20. G.Dumézil, op.cit., pp.53 si urm.

21. C. Briiloiu, Cdntece bdtrdnesti, Bucuresti, 1932, pp. 106—107.

22. R.B.Onians, The Origins of European Thought, editia a 2-a,
Cambridge, 1954, p. 147.

23. R.B.Onians, op.cit., pp. 164 si urm.

24. Cf.lucririle noastre ,,Puissance et sacralité dans 1’histoire des
religions*, Eranos-Jahrbuch, XXI (1953), p.36 si Mythes, réves et
mystéres, pp. 196 si urm.

25. Lucrarea nostra Le Chamanisme et les techniques archaiques de
I’ extase, Paris, 1951, pp.412 si urm. Si incercarea focului face parte
din initierea bersekr; cf. Weiser op.cit., pp.75 si urm. Luptitorul
initiat poate trece peste foc fird sid se arda (ibid., pp. 76—77) aseme-
nea samanilor si extaticilor. Vinatoarea salbatica (Wilde Jagd) se mai
numeste uneori vinitoare incinsa (feurige Jagd). Pentru relatia dintre
foc si cultul stribunilor in Japonia si la germani, vezi Slawik, op. cit.,
PpP- 746 si urm.

26. Cf.referintele din lucririle noastre ,,Puissance et sacralité*,
p-35 si Mythes, réves et mystéres, p.195, precum si Le Chamanisme,
pp-370 si urm.

27. J. Abbot, The keys of Power: A Study of Indian Ritual and
Beliefs, Londra, 1932, pp.5 si urm.; M.Eliade, Mythes, réves et
mystéres, p.196.
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28. Lucrarea noastra ,,Puissance et sacralité”, p.37, citindu-1 pe
K.Ronnow, ,,Ved. Kratu, eine wortgeschichtliche Untersuchung*,
Le Monde Oriental, XXVI (1932), 1-90; G.Dumézil, Naissance
d’'archanges, Paris, 1945, pp. 145 si urm., citat in Mythes, réves et
mystéres, p.198.

29. Lucrarea noastri ,,Puissance et sacralité”, p.38, citindu-l pe
D.J.Hoens, Shanti: A Contribution to Ancient Indian Religious Termi-
nology, Haga, 1951, pp. 177 si urm.; Mythes, réves et mystéres, p.198.

30. Cf.lucrarea noastrd Forgerons et alchimistes, Paris, 1956,
pp- 100 si urm., passim.

31. Pentru diferitele interpretiri ale termenilor saman si samanism,
cf.lucrarea noastrd Le Chamanisme, pp. 17 si urm., 430 si urm.,
passim.

32. Ibid., pp. 26 si urm.; vezi si A.P.Elkin, Aboriginal Men of High
Degree, Sydney, 1946, pp.25 si urm.

33. Vezi exemplele din lucrarea noastrd Le Chamanisme, p.28.

34. Pripuzov si Mikhailowski, citati in ibid., p.29.

35. S. Shirokogorow, Psychomental Complex of the Tungus, Shang-
hai si Londra, 1935, pp.346 si urm., 351 si urm.; lucrarea noastra Le
Chamanisme, p.30.

36. Mikailowski, citat in lucrarea noastri Le Chamanisme, p.31
si urm.

37. Vezi unele exemple din lucrarea noastrd Le Chamanisme,
pp:31, 68 si urm.

38. Krivosapkin, 1861; V.G.Bogoraz, 1910; Vitasevski, 1911;
M. A. Czaplicka, 1914. Cf.mai recenta Studien zum Problem des
Schamanismus de A.Ohlmarks, Lund si Copenhaga, 1939, pp. 11, 100
si urm., 122, urm., passim. Vezi critica metodei lui Ohlmarks in arti-
colul nostru ,,Le probleme du chamanisme*, Revue de I’ Histoire des
Religions, 131 (1946), pp.5-52, in special pp.9 si urm.; cf.Le
Chamanisme, pp.36 si urm. Vezi, de asemenea, A.P.Elkin, Abori-
ginal Men of High Degree, pp.22-25, referitor la ,,normalitatea‘
vracilor australieni.

39. Am mai discutat si in alte lucriri despre semnificatia
intoarcerii rituale in haos; cf.lucrarea noastré Tratat de istorie a religi-
ilor , Bucuresti, 1992, pp.329 si urm., 361 si urm. si The Myth of the
Eternal Return, New York, 1954, pp. 17 si urm., 51 si urm.

40. G. W. Ksenofontov, Legendy i rasskazy o scamanach u jakutov,
burjat i tungusov, editia a doua, Moscova, 1930, pp.44 si urm., folosit
si in lucrarea noastrd Le Chamanisme, pp.47—-48. Vezi traducerea
germand in A.Friedrich si G.Buddrus, Schamanengeschichten aus
Sibirien_, Miinchen, 1955, p. 137.
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41. Ksenofontov, citat in lucrarea noastrd Le Chamanisme, p. 48;
Friedrich si Buddrus, ,,Schamanengeschichten®, p. 139 si urm.

42. Ksenofontov, citat in lucrarea noastra Le Chamanisme, p. 48;
Friedrich si Buddrus, pp. 156 si urm.

43. T. Lehtisalo, Entwurf einer Mythologie der Jurak-Samojeden,
Memoires de la Societé Finno-Ougrienne, LIII, Helsinki, 1927, 146;
lucrarea noastrd Le Chamanisme, p. 49.

44. A. A. Popov, Tavgijcy. Materialy po etnografii avamskich i
vedeevskich tavgicev, Trudy Instituta Antropologii i Etnografii, 1, 5,
Moscova si Leningrad, 1936, pp. 84 si urm.; lucrarea noastrd Le
Chamanisme, pp. 50 si urm.

45. Ksenofontov, citat in lucrarea noastrd Le Chamanisme, p. 54;
Friederich si Buddrus, op. cit., pp. 212-213.

46. Ksenofontov, citat in lucrarea noastrd Le Chamanisme, p. 54,
Friederich si Buddrus, op. cit., pp. 209-210. -

47. Dyrenkowa, citat in lucrarea noastrd Le Chamanisme, p. 54.

48. A. V. Anochin, citat in lucrarea noastra Le Chamanisme, p. 54.

49. A. Métraux, ,,Le chamanisme araucan‘, Revista del instituto de
Antropologia de la Universidad nacional de Tucumdn, 11 (1942),
313-314; lucrarea noastrd Le Chamanisme, pp. 63—64. .

50. E. M. Loeb, ,, Tribal Initiation and Secret Societies*, University
of California Publications in American Archaeology and Ethnology,
XXV, 3, Berkley, 1929, p. 269.

51. S. F. Nadel, citat in lucrarea noastrd Le Chamanisme, p. 65.

52. E. M. Loeb, ,,Shaman and Seer*, American Anthropologist,
XXXI (1929), 66 si urm.

53. H. Ling-Roth, Natives of Sarawak and British North Borneo,
Londra, 1896, I, 280-281; lucrarea noastrda Le Chamanisme, p. 65.

54. Un studiu separat va fi dedicat acestei probleme.

55. W. Thalbitzer, ,,Les magiciens esquimaux, leurs conceptions
du monde, de I’ame et de la vie*, Journal de la Société des America-
nistes, XXII (1930), 78.

56. K. Rasmussen, ,,Intelectual Culture of the Iglulik Eskimos*,
Report on the Fifth Thule Expedition 1921-1924, VI, nr. I, Copen-
haga, 1929, 114.

57. Cf. lucrarea noastri Le Chamanisme, pp. 384 si urm.; cf. si capi-
tolul VI, p. 105.

58. Cf. lucrarea noastrd Le Chamanisme, pp. 151 si urm.

59. Cf. A. Friedrich, ,,Knochen und Skelett in der Vorstellungswert
Nordasiens*, Wiener Beitrdge zur Kulturgeschichten und Linguistik;
V (1943), 189-247; Friedrich si Buddrus, op. cit., pp. 30 si urm.;
H. Nachtigall, ,,Die erhohte Bestattung in Nord- und.Hochasien®,
Anthropos, XLVIII (1953), 44-70.
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60. Cf. H. Nachtigall, ,,Die Kulturhistorische Wurzel der Schama-
nenskelettierung*, Zeitschrift fiir Ethnologie, LXXVII (1952),
188—197, in special 191 si urm.

61. Ksenofontov, in A.Friedrich si G.Buddrus, pp. 169 si urm.;
Findeisen, pp. 68 si urm.

62. Cf.lucrarea noastrd Le Chamanisme, pp.116-120, dupi
N.N. Agapitov, M. N. Changalov si J. Partanen.

63. Uno Harva, Der Baum de Lebens, Helsinki, 1922, pp. 140 si
urm., si Die religiése Vorstellungen der altaischen Vilker, F.F.Com-
munications, nr. 125, Helsinki, 1938, pp.492 si urm. Cf.si lucrarea
noastrd Le Chamanisme, pp.121 si urm.

64. Cf.lucrarea noastra Le Chamanisme, p.237 si urm., ,,Images et
symboles* (Paris, 1952), p.47 si urm., si ,,Centre du monde, temple,
maison“, Symposion de 1’instituto italiano per il Medio ed Estremo
Oriente (Roma, 1957).

65. Cf.lucrarea noastra Le Chamanisme, pp. 175 si urm.

66. Cf.E. Emsheimer, ,,Schamanentrommel und Trommelbaum®,.
Ethnos, IV (1946), 166—181; in lucrarea noastri Le Chamanisme,
Pp- 159 si urm.

67. Cf.lucrarea noastrd Le Chamanisme, pp.123 si urm.

68. Cf.ibid., p. 128.

69. Referitor la toate acestea vezi ibid. Cf.si D.Schroder, ,,Zur
Struktur des Schamanismus*, Anthropos, L (1955), 848-881.

70. Cf.si H. Petri, ,,Der australische Medizinmann*, Annali Latera-
nensi, XVI (1952); XVII (1953), 157-225; lucrarea noastrd Le
Chamanisme, pp.55 si urm.

71. Elkin, Aboriginal Men, p.43. _

72.1bid., p.31. Cf.si A.W. Howitt, The Native Tribes of South-East
Australia, Londra, 1904, pp.404 si urm.; K.L.Parker, The Euahlayi
Tribe, Londra, 1904, pp.25 si urm.; Elkin op. cit., pp. 119 si urm. etc.

73. Elkin op cit., p.31; cf.si p.116.

74. A.P.Elkin, The Australian Aborigines, Sydney, 1938, p.223;
cf.si Aboriginal Men, p.116.

75. B.Spencer si F.J. Gillen, The Native Tribes of Central Australia,
Londra, 1899, pp.522 si urm. si The Arunta, Londra, 1927; 1I, 391
si urm. in aceste ultime doui exemple trebuie subliniati importanta
pesterii ca spatiu privilegiat pentru initieri.

76. B.Spencer si F.J.Gillen, The Northern Tribes of Central,
Australia, Londra, 1904, pp.480-481.

77. R.si C.Berndt, ,,A Preliminary Report of Field-Work in the
Ooldea Region, Western South Australia®, Oceania, XIV (1943),
56-61; Elkin, op.cit., pp. 112—-113. Elkin prezinti o initiere similarad
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la aborigenii din districtul Forrest River, la nord de Kimberley.
Puterea vrdjitorului provine de la Sarpele-Curcubeu, dar cel ce
savirseste initierea si il poartd pe novice spre cer, tirimul Sarpelui,
este ,,un practician cu pregitire desavirsitd. Cel care conduce initierea
ia forma unui schelet si, preficindu-l pe novice intr-un fat, il pune
intr-o traista pe care si-o leaga de talie. ,,Cind ajunge aproape de cer,
il scoate afard din traistd, spre cer, pe novice, si acesta e « mort ».
Dupi ce au ajuns in cer, vraciul i introduce in trup tindrului mici
serpi-curcubeu si cristale de cuart.* La intoarcerea pe pamint, vraciul
ii inoculeazi novicelui si alte substante magice prin ombilic pentru
ca in cele din urma si il trezeasca atingindu-1 cu o piatrd magica.
,,» Tindrul revine la dimensiunea sa normala, daci a fost transformat,
si in ziua urmatoare incearca si urce singur spre cer.“ Instruirea
propriu-zisa incepe doar dupd aceastd experientd extatica. Elkin,
op.cit., pp. 130—140. Pe buna dreptate, Elkin remarci faptul ca redu-
cerea la dimensiunile unui fat si aseménarea dintre traista vraciului
si marsupiul cangurului arati ca este vorba de un ritual al renasterii.

78. Cf.Elkin, pp.43 si urm. Calatoriile vraciului spre cer: Howitt,
Native tribes, pp.358 si urm., 389, 405, 436, 491 etc. Elkin, op.cit.,
pp-95 si urm. (din datele culese de R.M.Berndt la populatia
Menindee din New South Wales), 107, 121 si urm etc. Despre
valoarea rituald a cristalelor de cuart in initierea vracilor, cf. Elkin,
op.cit., pp-93, 98, 103, 107 si urm. etc. Cristale de piatri sint intro--
duse in trupurile viitorilor samani sud-americani; cf. A. Métraux, ,,Le
Chamanisme chez les indiens de 1’ Amérique de Sud tropicale*, Acta
Americana, 11 (1944), 215 si urm. Cf.si lucrarea noastrd Le Chama-
nisme, pp.62, 135 si urm. etc. -

79. Cf.Howitt, op.cit., pp.405 si urm., 376, 383 (pamintul de
ingropaciune); Elkin, op.cit., p.90 (cilitoria spre fundul unui lac), 93
(scufundarea in riu), 105—106 (pamintul de ingropiciune) etc.

80. Elkin, op.cit., pp.91, 129 etc. Asemenea samanilor din Asia si
America, vracii australieni pasesc pe foc fara a pati nimic (/bid. pp. 63
si urm.) Pentru aceastd putere specificd samanilor, cf.lucrarea noastra
Le Chamanisme, pp.233, 385 si urm., 412 si urm. etc.

81. Elkin, op.cit., p.36.

82. Ibid., pp.40-41. Pentru relatiile dintre desprinderea membrelor
de trup si mumificare, vezi A.Hermann, ,,Zergliedern und Zusam-
menfiigen : Religionsgeschichtliches zur Mumifizierung*, Numen, 111
(1956), 81-96.

83. Elkin, op.cit., pp.76-717.

84. Cf.lucrarea noastrd ,,Symbolisme du « Vol Magique »*,
Numen, 111, (1956), 1-13. Pentru ,,nostalgia paradisului‘‘ regdsitd in
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ideologia samanismului, cf. lucrarea noastré ,,.La Nostalgie du paradis
dans les traditions primitives*, Diogéne, III (iulie, 1953), 31-45.

85. Pentru memoria existentei prenatale la samanii nord-ameri-
cani, cf. p. Radin, The Road of Life and Death, New York, 1945, p. 8;
A. Hultkrantz, Conceptions of the Soul among North American Indians,
Stockholm, 1953, pp. 418 si urm.

CAPITOLUL VI. TEME INITIATICE iN MARILE RELIGII

1. Cf. G. W. Briggs, Gorakhnath and the Kanphata Yogis, Calcutta
si Oxford, 1938, p. 72; S. Dasgupta, Obscure Religious Cults, Calcutta,
1945, p. 244. Pentru misterele budiste si tantrice, cf. H. von Glase-
napp, Buddhistische Mysterien, Stuttgart, 1940; W. Koppers, ,,Zum
Ursprung des Mysterienwesen im Lichte von Volkerkunde und
Indologie®, Eranos-Jahrbuch, X1 (1944), 215-275; W. Ruben,
,,Indische Mysterien*, Anthropos, XLV (1950), 357-362.

2. Cf. Dasgupta op. cit., pp. 259 si urm.; lucrarea noastra Yoga.
Nemurire si libertate, Bucuresti, 1993,pp. 280 si urm.

3. Cf. lucrarea noastrd Le Chamanisme et les techniques archaiques
de [Uextase, Paris, 1951, pp. 195 si urm. Cunoscutul ,,truc* al
fringhiei yoginului apartine, de asemenea, unui complex mitico-
ritual; Insd deoarece nu implicd un ritual initiatic, nu ne vom ocupa
de el aici. Pentru ,,trucul* fringhiei, vezi lucrarea noastra Le Chama-
nisme, pp. 379 si urm., si Yoga, pp. 274 si urm., 363 si urm. Unele
trasdturi ale initierii Tn ordinul Ajivika — o miscare condusd de
Makkhali Gosala, cel mai de temut rival al lui Buddha — prezinta
caracteristici foarte vechi; de exemplu, candidatul era ingropat pina
la git si i se smulgea parul din cap fir cu fir; cf. si A. L. Basham,
History and Doctrines of Ajivikas, Londra, 1951, p. 106; lucrarea
noastrd Yoga, p. 167.

4. R. Bleichsteiner, L’Eglise jaune, in traducere francezi, Paris,
1937; cf. lucrarea noastra Yoga, cap. VIIL

5. Cf. G. Tucci, Teoria e pratica del mandala, Roma, 1949;
M. Eliade, Yoga, pp. 184—185.

6. Versiune tibetani a Sarva-tathagata-tattva-samgraha, tradusi de
D. L. Snellgrove, Buddhist Himalaya, Londra, 1957, pp. 71 si urm.

7. Shiva-samhita, I, 69—77; lucrarea noastrd Yoga, pp. 276 si urm.

8. Majihina-Nikaya, 11, 17; cf. A. K. Coomaraswamy, ,,Some Pali
Words* Harvard Journal of Asiatic Studies, IV (1939), 144 si urm.

9. Cf. Dasgupta, op. cit., pp. 293 si urm.; cf. lucrarea noastra Yoga,
cap. VIIL

10. Cf. P. Lévy, Buddhism: a « Mistery Religion » ?, Londra, 1957.
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11. A se vedea textele la J. Przyluski, Le Concile de Rajaghra,
Paris, 1926-1928, p. 68. -

12. Cf. M. Eliade, ,,Significations de la « Lumiére intérieure »*,
Eranos Jahrbuch, XXVI, (1958), pp. 196 si urm.

13. Cf. P. Lévy, op. cit., pp. 95 $i urm.

14. Pentru ,,scufundarea lui Tezeu* vezi H. Jeanmaire, Couroi et
Courétes. Essai sur I’ éducation et sur les rites d’ adolescence dans I’ an-
tiquité hellénique, Lille, 1939, pp. 330 si urm.

15. Ibid., pp. 323 si urm., 338 si urm.

16. Cf. scoliastul lui Platon, Legile, 633 B. reprodus de H. Jean-
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Lactantius, 149.

laponi, 82.
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Lumea Cealalta, 31, 83, 84, 88,
122, 133, 149, 162, 163, 172.
Lumea de Jos, coborirea, 82,
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magia vindtorii, 106, 109, 113.

Mannerbiinde, 16, 106, 110, 112,
162, 167.

manuscrisele de la Marea Moarti,
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109.

Meriah, 124.

Mesopotamia, 75, 126, 134, 135.
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oase, 122, 124, 132, 133.

obstacol rotitor, 83.

ocultism, 172.
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Olim, 46.
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Osiris, 124, 147, 148.
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ou, simbolismul lui, 72, 107.
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Patwin, trib, 123.
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par, smulgerea parului, 19, 34.
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vraci australieni, 130-134.
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168.
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psihologie, 40, 53, 109, 163, 166,
172.
pubertate, rituri, vezi religii primi-
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sacru, teren, 18—-21, 50, 67-68.
istorie, 9, 10, 14, 35, 65.
timp, 87.

Saintyves, Paul, 163.

Sallustius, 148. -

Samoa, 53.

Samoyed, 122, 127.

sanscritd, 117.

saminta, 72, 73, 77.

singe, 19, 34, 40, 49, 55.
singe din brat, 67, 68.
initierile femeilor, 61-62.
samanism, 121-125, 129.
subincizie, 49—43.

scard, 89.

schelet, 67, 88, 97, 131, 124, 125,
139.

Schleswig, 62.

Schmidt, W, 36, 41, 44, 61.

Schurtz, H., 15.

scoarti de copac, 29.

scoicd cu perla, 132.
scoicd uriasd (Tridanea deresa),
80.

Selish, trib, 101.

Selknam, trib, 45-46.

sexualitate, 17, 32, 34, 40-43, 55,
58, 63, 80, 108, 166.
initierea femeilor, 59.

Shushwap, trib, 59.

Siberia, 117, 119, 120, 121, 126,
127, 130, 134.

Siddhas, 139.

Siggeir, rege, 110, 111.

Sigmund, 110, 111.

Signy, 110, 111.

simboluri, 16.

Sinfjotli, 110, 111.

Siria, 152.

Sjoestedt, M.-L., 114.

soare, 75,77, 100.

societiti secrete, 16, 49-51,
54-56, 58, 68, 86.
societatea de dans Kwakiutl,
87-92, 101, 115.
societdtile secrete ale barba-
tilor, 16, 63, 92-98, 159.
rituri de pubertate, 93-95, 98.
societitile secrete ale femeilor,
16, 62, 103-107.

Socrate, 150.

Sofocle, 149.

Soma, sacrificiu, 72, 73, 138.

somn, Tmpiedicarea novicelui sa
doarma, 30.

Sotho, trib, 41.

Soyot, trib, 119.

Spencer, B., 27, 29, 131.
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spirit, spiritele strimosilor, 118,
119, 121-123, 128-129.
spirit protector, 85-87.
Spiritul Pamintului, 45.
Spiritul Padurii, 47.

Marele Spirit, 36, 37.
stafie, 31, 47, 53, 83.

stare transcendenti, 35, 70, 83, 84,
92, 103, 129, 135, 138, 140,
150.

Stendhal, K., 153.

stilp, simbolismul lui, 19, 32, 67,
68, 86, 94, 99, 101, 102, 121,
127, 128.
de arama, 88—-89, 101.

stincad, izbirea stincilor, 83, 84.

stramosi, 9, 10, 12, 19, 20, 34, 35,
38, 45, 50, 51, 54-57, 93, 94,
112, 167.

Strehlow, C., 36.

subincizie, 19, 36, 54.

supraomenesc, Fiinte Supraome-
nesti, 35-38, 98, 128.
simbolismul subinciziei, 40—-43.

suflet, si misterele sufletului,
150-151.
sufletul samanului, 119, 120,
128, 129, 134.
sufletul femeii, 63, 64.
supranatural, fiinte supranaturale,
8-10, 14, 16, 35, 39, 46, 56,
66, 112, 128, 129, 130, 132,
133, 136, 167, 169, 170.

suprem, Fiinte Supreme, 19, 20,

21, 26, 28, 33, 34, 38, 44-46,
55, 57, 93, 94, 99, 100, 109,
128, 136, 145.
Tara de Foc, 44, 47.
tribul Wiradjuri, 29-30.
tribul Yuin, 26-28.

Swahili, trib, 59.

Symplegade, 8385, 168.
Synesius, 151.

S

samanism, 16, 33, 55, 70, 82, 87,
91, 98, 99, 101, 103, 116, 130,
167.
raspindirea samanismului,
134-136.
initierea samanicd, 85-87, 92,
94, 128, 138, 144.
i{lcercﬁrile, 121-125.
riturile publice, 125-128.
tehnicile extazului, 127-129.
chemare, vocatie, 118—121.
si cdaldura magicia, 91, 92,
116-118.

serpi, 52, 66—-69, 106, 131-133.

soim, ciocul soimului, 83, 84.

T

tabu, vezi alimentatie tabuuri,
interdictii.

Tacit, 110.

Tahiti, 41.

Taifali, trib, 110.

tantrism, 15, 117, 139-142.

taoism, 75.

Tathagata, 76.

tatuaj, 34, 47, 60.

tamaduitor, 88, 91, 92.

Tchoed, rit, 139—-140.

Telekut, trib, 123.

tema literard, si initiere, 162166,
173.

teren sacru, 18-21, 50, 67-68.

Tessmann, G., 48.
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Tezeu, 143-144.
Thurmulun, 29.
Tibet, 133, 134, 139.
rituri ale pubertitii, 139.
timp, inceputurile timpului, 9-11,
13.
reintegrarea, 20-21, 57, 167.
scurgerea, 63—64.
Tindale, Norman B., 32, 54.
Torday, E., 49.
Torres, strimtoare, 42, 133.
totemism, 60, 131.
transi, 70, 82, 87, 88, 100, 101,
118, 126, 128, 133, 134.
transmutare, 160, 161.
tranzitie, rituri, 8, 16, 159, 174.
trecere paradoxald, 70.
trestie, dansul trestiilor, 83.
Trobriand, insule, 108.
trup nou (vezi si corp), 97.
Tundum, 25.
Tungus, trib, 119, 122, 125.
Turrbal, trib, 29.
tutelar, spirit, 85—-87.
Twanyirrika, 36.

T

Tara de Foc, 30.
riturile de pubertate, 44—47, 58,
167.

a tese, 63, 145.

U

Ucraina, 64.

Umba, ceremonial, 32.
Unmatjera, trib, 29, 131.
Unthippa, femei, 21.

Upanayana, ceremonial, 71-73,
77, 138.

urs, 91, 110, 112, 124.

uter, 82, 157.
coliba ca simbol al uterului, 53,
73, 75.
regressus ad uterum, 6771, 79.
in initierile indiene, 71-72.
semnificatii multiple, 75-78.

v

vaci, 74, 75.

vagina dentata, 69, 70, 80-82, 84.

Vidindmoinen, 81-82.

Vangla-Papua, trib, 42.

vas, 69, 72, 74, 75.

Vasishta, 75.

Veddah, trib, 59.

védenii, 118, 140.

vedere, interdictia de a privi, 31.

veghe de noapte, 163.

Vendryes, J., 114.

Vilela, trib, 100.

vis, 118, 121, 140, 174.
Timpul Vis, 20, 34, 35.
timpul visirii, 66—67.

vinatoare, 38, 39, 97, 109.

vocatie misticd, 16—17, 118-121.

Volsunga Saga, 110—111.

vorbire, interdictia de a vorbi, 31,
50.

vraci, 16, 12, 22, 26-29, 33, 55,
56,92, 103, 116, 118, 124, 128,
134, 136.
initierile australiene, 130-134,
139, 147.

vrdjitoare, procesul vrdjitoarelor,
162.

vrdjitori, 19, 118, 142.

Vries, Jan de, 164.

vulva, si subincizia, 41.
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Warburton Ranges, 131.
Watauineiwa, 45.
Wauwalak, surori, 66—-68.
Webster, H., 15.

Weiser, L., 112.

Weule, K., 47.
Widengren, G., 112.
Wikander, S., 112.

Wikeno, societate de dans, 88, 89.

Winthuis, J., 40, 41.

Wintun, trib, 52.

Wiradjuri, trib, 19, 22, 28, 32.
simbolismul mortii, 29-30.

Wirz, P., 41.

Wonghibon, subtrib, 29.

X

Xalpen, 46.

Y

Yamana, trib, 30.

ceremonialul de initiere, 44—45.

Yao, trib, 62.

Yaruro, trib, 100.

Yetaita, 45.

yoga, 133,-134, 140-142.

Yuin, trib, 19, 22.
Fiinta Suprema si ceremonialul
de initiere, 2628, 37.

Yuri-ulu, trib, 30.

Z

Zagreus, 37.

zbor, magia zborului, 135.

zei, 104-14, 34-36, 49, 55, 57,
73, 87-89, 92, 102, 119, 129,
134, 141, 148, 154, 167.
Zeul cerului, 22, 32, 37.

zeite, 139, 144.
Zeita Mortii, 80, 81.
Zeita Destinului, 63.

Zosim, 160, 161.
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