Victor Tumer

Prubéh ritualu

Computer Press
Brno
2004




Pribéh ritualu

~ Victor Turner

Computer Press, 2004. Vydani prvni. Viechna prava vyhrazena.
Odpovédny redaktor: Silvie SanZa

Obilka: Tomas Tama

Vniti'ni dprava: Jiif MatouSek, Petr Klima

Preklad: Lucie Kuderovi

Odborni korektra: doc. PhDr. Josef Kandert, CSc.

Vydavatelstvl a nakladatelstvi Computer Press,

ndm. 28. dubna 48, 635 00 Brno, http //knihy.cpress.cz

ISBN 80-722-6900-3

Prodejni kéd: KFO001

Vydalo nakladatelstvi Computer Press jako svou 1475. pubhkaa

© Editions ALDINE DE GRUYTER, New York,
Copyright © 1969 by Victor W. Turner. Renewed 1997 by Edith Tumer.

Originally published by Aldine de Gruyter, a division of Walter de Gruyter, Inc.,

200 Saw Mill River Road, Hawthome, NY 10532, U.S.A.
Prelofeno z anglického originglu:
The Ritual Process: Structure and Anti-Structure by Victor Turner

OBSAH

PREDMLUVA K PAPERBACKOVEMU VYDANI v ALDINE DE GRUYTER
— ROGER D. ABRAHAMS

PReEDMLUVA
Uvop

Prvni kapitola
ROVINY KLASIFIKACE V RITUALU ZIVOTA A SMRTI

Morgan a naboZenstvi
Vyzkum ritudlu ve stfedni Africe
Predbézny terénni vyzkum ndembuského ritualu
Isoma
Dlvody pro vykendnf lsomy
Pribéh
Ndembusky vyklad symbold
Iméno ,lsoma”
Maska , Mvwengi”
Cile Isomy

. Piprava posvatného mista

Sbirani lécivych prostiedka

= Horky a chladny 1ék: jamy smrti a Zivota

Bild a fervend drlibez
Lécebny proces

Klasifikacni struktura: triady

Klasifikagni struktura: dyédy
Klasifikace vzhledem k situaci
Roviny klasifikacf
Poznavaci proces a byti v ritualni symbolice

Druho kapitola
PARADOXNI VZTAH DVOJICAT V NDEMBUSKEM RITUALU

Dvojcata v pfibuzenskych vztazich a v Zivoté:

nékteré priklady z Afriky

Naplit ndembuskéhe rituélu dvojcat
Viastnosti ritudlnich symbold

11
13

15

15
18
20
23
24
25
26
27
28
30
31

33
37
40

41
45
46

43
49

48

51

51
57
58




OBSAH OBSAH

Obfady u pramene: shromazdovani léciv 59 Spiritudlové a konventudlové: konceptualizace a struktura 143
- Komenta¥ .65 Dominium a usus 145
Obfady u pramene: potok a kienba 67 Apokalypticka communitas 147
~ Stavba svatyn& dvojéat ve vesnici 73 SahadZijské hnuti v Bengélsku 149
__‘lf,lodné soupeten( pohlavi 80 Basnici ndbozenstvl; Caitanja a Frantidek 149
© Zertovani mezi pohlavimi a mezi bratranci a sestfenicemi 83 Rozkol mezi stoupenci oddanosti a konzervatismu 152
Soupefeni mezi matrilinedrnim rodokmenem a principem Paralely mezi sahadZijou a frantiskany 154
patrilokality o pFislusnost do mista bydliste 84 Radha, moje pani chudoba & communitas 156
Existence dvojcat jako mystérium a absurdita 86 Bob Dylan a Béulové ‘ 157

Ndembusky pohled na Wubwang'u 37

KomentdF 89 Péid kapifola
Skakan( se &pem- .90 POKORA A HIERARCHIE: LIMINARITA ZVYSEN(

Komenta 91 A PREVRACEN( STATUSU , 159
zaver 92 Ritualy zvy3eni a plevracenl statusu 159
Trefl kapitola Ritualy Zivotnich krizf a kalendafni ritudly 161
LIMINARITA A COMMUNITAS 95 Zvysenf statusu 162
G Ale ' Prevréceni statusu: funkce maskovani 164
Forrc;};i:arri{asy rituald prechodu 9;2 Communitas a struktura v ritudlech pFevraceni statusu 168
Communitas 97 Asantsky obfad Apo 169
Dialektika vjvojového cyklu 98 Samhain, Dusi¢ky a Den viech svatych 172
Liminarita obfadu uvedeni do funkce 98 Pohlavi, pfevraceni statusu a communitas 173
Rysy limindrnich bytosti 102 Prevracen! statusu béhem ,svatku lasky” na indickém venkové 175
Liminarita v protikladu k systému pozic 105 ' Nabozenstvl pokory a pfevracen( statusu 177
Mystické nebezped a moc slabych 107 Prevraceni statusu v jihoafrickém separatismu 178
| Miléniova hnuti 110 Pseudohierarchie v melanéském miléniovém hnutf 179
| Hippies, communitas a moc slabych . 111 Nékteré moderni piiklady pfevrdceni a pseudohierarchie 181
Struktura a communitas ve spolecnostech NéboZenstvl pokory s vysoce postavenymi zakladateli 183
| zaloZenych na pfibuzenskych systémech (Rl Buddha 184
‘ Liminarita, nizké postaveni a communitas 122 Gandhi 185
: Krestangtf videl : 185
Chvrtd kapitola Tolstoj 186
COMMUNITAS: MODEL A VYVO)J 129 Nékteré problémy spjaté se zvydenim a pfevracenim statusu 187
Formy communitas 129 BIBLIOGRAFIE 191

Ideologické a spontanni communitas 131

Chudoba frantiskanl a communitas 137

Communitas a symbolické my&leni ‘ 137

Frantitek a trvald liminarita 141

vi ’ vii




Tuto knibu s tetou vénuji pamdtce Allana Holmberga




PREDMLUVA K PAPERBACKOVEMU VYDAN(
v ALDINE DE GRUYTER

ROGER D. ABRAHAMS

Victor Turner (1920-1983) nebyl pouze skvélym uditelem a véd-
cem, ale v poslednich dvaceti letech také hvézdnym dinkujicim
na akademické scéné. Jeho vyfeénost spolu s hlasem obrovského roz-
sahu 2 lehkosti &asto uvidély jeho posluchade v GZas. Snad proto, Ze
vyrostl v divadle ve Skotsku — jeho matka byla here¢ka — umél imito-
vat hlasem a nékdy i gestem zpusob vyjadiovdn] jinych lidi. V jeho Fedi
byly vidy patmné zndmky mluvy typické pro Glasgow, kde stravil dét-
stvi. V jeho dramatickém vystupovini se ale stfidaly vlivy jeho
vzdélavini v anglickém akademickém prostfedi ovlddaném oxbrid-
geskym pifzvukem s vyjadfovinim délnické tiidy, s nimZ se stretl
b&hem své politické price na Manchesterské univerzit€, kde si d&-
lal doktorat.

Zastival takové nizory, diky nimZ nové pfichozi oéekavali charis-
matické vystoupeni. KdyZ se ale Turnerovi zddlo, e ho berou piilis
vasné, vytrvale vtipkoval a délal ze sebe klauna. Byl to akademicky
bavi®, ale takovy, co je schopen navizat silnd pritelstvi se stejné
sloZitymi lidmi, aniZ by trval na tom, aby se k nému chovali jako k pro-
rokovi nebo ke hvézdé. Natolik ho samotného zajimaly myslenky,
které vzesly z reality skupinovych proZitkil, Ze radéji zaujimal roli mis-
tra zibavy neZ gurua.

Turner postavil hravost, baviéstvi a zdbavu do stfedu svych zdjma.
V ritudlu spatfoval plisobeni ,dila bohu®, jeZ chdpal jako zplsob, jak
se skupina snaZf vytvorit kandly pro spolecné sily a dat tomuto dsili
morilni zdmér. V ohranidenych spoledenstvich, jeZ napiiklad objevil
u zambijsk¥ch Ndembut, potom toto dilo boht zahrnuje také zipas
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sil mimo ¢clovéka. Za svého Zivota byl zndmy predeviim diky svym ve-
fejnym piednidkim a publikacim na nich zaloZenym, ale ti, kdo ho
dobfe znali, v&de&li, Ze nejrad&ji mél prostfedi americkych semindft
a malych konferenci, kde mohl aktivn& odpoé&ivat mezi svymi kolegy
a pidteli. Od poloviny 3edesdtych let a% do let osmdesdrych byl hlav-
nf du¥{ skupiny socidlnich z kultunich kritikd, kterd tyto akce
navirévovala,

Své vy8sf vzdéldvinl zahdjil Turner pfed druhou svétovou vilkou
studiem literatury na University College v Londyné&, Za valky potkal
svou budouci manZelku Edith, se kterou mé&l p&t déti. Jejich vztah byl
neobvykle blizky. Napsali spolu mnoho z jeho pozdéjsich praci, a Tur-
ner se nikdy neopomné] zminit, jak vyznamné pfispéla k rozvoji jeho
my3lenek, i kdyZ jeji jméno nebylo uvedeno spolu s jeho. Spoledné
provedli mncho price v terénu. Doprovizela ho také na mnoho kon-
ferenci a semindfi.

Po vilce se Turneriiv zdjem zaméfil na obor antropologie. V roce
1949 ji dostudoval. Jeho kolegy byli Darmry! Forde, Meyer Fortes a Ray-
mond Firth. Jeho doktorskd studia v Manchesteru ved! Max Gluckman.
Potom plsobil ve Spojenych stitech jako vlivng uéitel 2 autor vEdec-
k¢ch praci. Pfednd8el na Comellové, Chicagské a Virginské univerzité.

Jako jeden z vdgich dent transatlantického etnografického hnutd
symbolické antropologie vnesl Tumer do svého oboru svétlo postfe-
hit zaloZenych na rozsghlé &etbé  Dbeletrie i filozofie, obzvldsté
semiotiky a strukturalismu. Jeho #ivotni dilo ho pfivedlo ke zkoumin{
sloZité swruktury domorodych zvykd, jejiZ bohatost zaznamenal spolu
s mnoha v§znamy, podobné jako literdrni kritici analyzuji velkd umé-
leckd dila. Turner nikdy nevdhal srovndvat metaforickou silu
a komplexnost ritudlnich ndstroji a innosti neliterdrnich kultur
se Shakespearem a Blakem. KdyZ psal o transformaénich ritudlech, na-
pi. iniciaci, ritudlech uzdraveni nebo obfadech zahmujicich
spolefensky vzestup, vénoval diky svému zdjmu o literaturu pozomost
jemnostem a protichtdnym podnérim v domorodych myslenkovych
systémech.

Jako badate] a exegeta musi byt piirovndn k takovym ¥pickim ve
vykladu kulturnich textd jako jsou napf. Kenneth Burke, Claude Lévi-
~Strauss, Erving Goffman a Clifford Geertz. Mé&l ale své vlastni pojeti
dynamiclkych detaill projevi kultury. § ostatnimi mysliteli své generace
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sdilel potfebu soustfedit se hiavné na systematické zplisoby, diky nimZ

kultura dospéla ke svym nejintenzivné$im projevim.

Stejné jako vyse zminéni badatelé, v metafordch Zivota, jako jsou
napf. literatura, divadlo, vyprivéni pfibéhti, hry, scéndfe nebo symfo-
nické skladby, nachizel zplsoby, jak popsat zvyklosti tradi¢nich
ndrodt spole¢né slavicich. Gofman pristupoval ke kaZdodennimu Zi-
votu prostfednictvim jeho pravidel hry nebo jeho dramatickych
strinek, Lévi-Strauss se na odhalovin{ tajemstvi mytd dival skrze me-
taforu symfonické skladby -a Geertz tvrdil, Ze nejdileZitfsi je literdrni
styl textové analyzy a snaZil se &ist kulturni zvyklosti pfes ramena
tastnikt. Turnera Zajimal hlavné samotny Zivot ve skuping, Zivot vy-
jidfeny prostrednictvim pfimych zdZitka jejich clend. Zde spatfoval
viechny protichidné znaky, které lidem ddvaji schopnost se spoleéné
smadt i plakat.

Stejné jako Lévi-Strauss a ostatnf strukturalisté se Turner snaZil od-
halit. dynamické a kombinatorické sily konkrétnich tradic. Ale jazyk
ritudlu & slavnost! je brinou ke skutednym proZitktm, nejen k ziso-
birné mySlenck a ndstrojim hleddni. Zatimco strukturalisté
se pfedeviim zabyvali tim, jak skupiny dosahujf spoleéné fadu a smys-
lu prostfednictvim vytvdfeni svfch kulturnich textl, Turner se snaZil
piivést &tendfe do stfedu proZitku, a to piedeviim proto, e tento pro-
Fitek se zaklidd na celém spektru smyslovych vjemi, kterym skupina
dévi tvar.

Spole¢né s Dellem Hymesem a daldimi etnografy komunikace Tur-
ner zésadné zménil zpisob, jak nejlépe popsat samotné spoledenstvi.
Na rozdil od ndzomny, Ze se kulmura sklddd z dohodnutych systému Zi-
vota skupiny, napf. pfibuzenskych systémi, systémG materidlni
vymény, vlidy a niboZenstvi, novéjsi pohled zacal zkoumat vyrazové
zdroje kultur, aby zjistil, jak vznikaji spoleénd porozuméni a proZitky.
Turnera, stejné jako folkloristy a sociolingvisty té doby, stile vice fas-
cinovaly obfady tak, jak se objevovaly ve skuteéném niboZenstvi
oslavujicim Zivot ve své plnosti.

V létech 1950-54 #il Turner mezi Ndembuy. Uéastnil se jejich kaZ-
dodenniho Zivota a z prvaf ruky se dozvidal o jejich spolecenskych,
hospodaiskych, politickych a ndboZenskych obyejich prostfednictvim
virazt ufivanych samotnymi Ndembuy. Diky této zkudenosti vzniklo
nékolik dél, z nich? je nejzndmé&jst Privbéh ritudlu.
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V poloviné 8edesitfch let nadel Tumer diky zvlddinimu druhu bo-
haté etnografické reportdZe s komparativng kulturnimi a literdrnimi
udinky velky podet &tendfd i mimo antropology. Pribdb ritudiu, kte-
r¥ pavodné napsal jako soubor prednddek pro cyklus Rochesterské
univerzity v roce 1966, byl vyddn v roce 1969, v onom historickém
okam#iku, kdy studenti na celém Zipadé pochybovali o v¥znamu to-
hoto vzdéldvactho projektu, vzhledent k zidvainym boufim
a spoledenskym pFevratim a bojim onéch let. Turnerova pfedvida-
vost, se kterou ddval do scuvislosti pfevratny a nékdy i podvratny
aspekt ;mysleni pHrodnich ndrodd® k nisilnému a hravému politické-
mu Zivotu té doby, umo#nila odbornfkiim na kulturu obhijit dileZitost
svych oborll pfed studenty se soudasnymi zdjmy a starostmi.

Politickd hnutf se pfesunula do ulic a celd generace se nechala
uchwvitit alternativaim Zivotnim stylem a novou mozZnosti zvolit Zivot
na okraji spolednosti. Turnerova diskuse o ,mezistavech” se stala zpl-
sobem, jak pfedndSet o kulturich dramaticky codlidnych od té zdpadni
tak, aby to odpovidalo soudasné situaci v Americe. Takovy piistup
k silné zkuSenosti jinych kultur byl v souladu s pfiklonem tehdejsi ge-
nerace k poznavani skrze zakouSen{ jinych zplsobl Zivota.

Turner roziffil analyticky rimec Arnolda van Gennepa, v némiZ

prabéh ritndlu sestdval ze tif ¢isti: odloudeni od kaZdodenntho bé&hu |

¢innosti zahrnujictho pfechod prahovym stavem & limenem do svéta
ritudlu odd&leného od kaZdodenniho pojeti éasu a prostory; dramatic-

kého ztvirnéni urditého aspektu krize, kterd vyvolala odlouéeni,

pfi¢emz bé&hem tohoto ztvameén{ se vytvifé:ji i zpochybiiuji struktury

b&fného Zivota (soudasny vyskyt téchto témar nazyval struktura™

a ,antistruktura®); a ndvrat zpét do ka¥dodenniho svéta. Pro Turnera
méla z téchto ti krokt nejvétsl vyznam dramatickd fize, protoie pri-
vé& zde se odehrdval kli¢ovy stfet kaZdodennich norem prostfednictvim
spole¢nost rozvracejicich a ritudl obracejicich skutki.

Turner §iroce vyuZival vyrazd své analyzy madrgindlnich spolefen-
skych postaveni, coZ dozajista vedlo k tomu, Ze ho. jeho odpirci
obvifiovali ze stirdni podstatnych rozdilds mezi prostymi a sloZitymi
piili§ obecné a abstrakini, cdpovidal tim, e tyto pojmy pomohly jinym
etnografiim utfidit svd pozorovdni. A navic diky vyrazim a pojmim,
jim% dali jméno, se literdrni kritikové, historici uméni, filozofové a so-
ciologové vice zaméfili na symbolické kulturni rozméry vlastniho
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materidlu. Turner proved| studie konkrétnich pfipadd v mnoha jinych
oblastech, ¢im# dokdzal uZitednost té€chto pojmut. Jeho ndsledovnici
prispéchali na jeho obranu s mnoha studiemi rozli¢nych kulturnich si-
tuaci, jeZ se daly pfi pouZiti turnerovské kulturn{ perspektivy mnohem
lépe pochopit.

Pribéb ritudlu zajistil Tumerovi misto v akademickém panteonu
antropologi vice neZ kterékoli jiné dilo. Uddlosti Sedesdrych a sedm-
desdrych let volaly po objasnéni toho, jak se mohou rizné ndrody
dostat do sporu pfi upeviiovani svého pojeti spolefenstvi. Turner po-
kradoval ve zkoumdni individudlnich tvofivych stavdl hry, jeZ zapodal
jeho kolega Mihalyi Czikczentmihalyi, a pozd&ji popsal zm&néné sta-
vy byt jako ,proZitky plynuti®. V probéhu vywifeni communitas
prostfednictvim prozitkt plynutf ¢lovék prochdzejici ritvdlem se mtiZe
podilet zdrovefl na kladnych i zdpornych aspektech lidského proZitku
diley skutkim, které soudasné povysuji i pfevraceji spoledenské posta-
veni., Oblast antistruktury lze tedy pfevést do viech dinnosti, kde
dochdzi ke stfetu, obzvldsté téch, jeZ vyuiivaji pfetvofeni osobnosti
prostfednictviin masek, pfevliekt a pfedvidatelng chaotického chovini.
Turner vysvétluje, Ze pravé dramatické ztvirnéni rozvratnych pohnu-
tek je zdkladem samomé kultury. Diky skutktm, kieré pfevraci svét
vzhiru noharma, se totiZ stdvd moZnou otevienost a zména, tedy stav,
jeiz pozdéji nazval ,dodatedné svéry*.

V pribé&hu rozvijeni svych myslenck si Tumer uv&domil , jak vy-
znamné je sdileni zkudenost! odehrivajici se pfi dosaZeni communitas.
Politickd hnut{ Sedesdtych let reagovala na tento prvek tumerovského
mysleni a obrat smérem ke zménénym stavim védomi jako k souddsti
sociopsychologického modelu vivoje se stal nejpfitaZlivéjim znakem
jeho pifstupu k ritudlu od poloviny sedmdesdtych let.

Turner neplsobil nékde na okraji akademického diskurzu. Pohli-
Zel na sebe jako na souédst velké tradice spoledenského bdddni
a piisluSnika generace britsk{ch a americkych kolegt, kteff prosté po-
sunuji studium kultury vpred. Pro Turnerovy spolupracovnfky
spodivaly jeho argumenty na vyznamnych dilech pfedchozich obdobi,
na prici sociclogiit Emila Durkheima a Maxe Webera a britskych struk-
turdlng funkcionalistickych etnografd Edwarda Evanse-Pritcharda
a Bronislawa Malinowského. Nejvic ho ale ovlivnil Amold van Gen-
nep, jehoZz kulturni védy vétSinou opomijely, dokud povileénd
generace ve Velké Britdnii a Sevemnf a JiZni Americe nepiidla na to, Ze
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van Gennepovo dilke je dufevné spifznéne se strukturalistickymi pra-
cemi antropologl padesitych a Sedesitych let.

Arnold van Gennep bé&hem svého Zivota nedosihl uzndni. Na kul-
turni problémy pohliZel ponékud jinak ne# Emile Durkheim, jenZ byl
nejvyznacnésl osobnosti francouzskych spolecenskych véd té doby.
Teprve v Sedesdtfch letech dvacdtého stoleti ve Spojenych stdtech za-
gal byt preklenujici systematicky model ritudla pfechodu spojovin
s Gennepem. V tomto desetileti zadali mnoz{ britdti socidlni antropo-
logové, pfedeviim Rodney Needham a Victor Turner, navazovat na van
Gennepa. Van Gennep rozpoznal strukturilni podobnosti ritudld vze-
stupu na spolefenském Zebficku, iniciace, uzdraveni, zadlenéni
a pfechodu a Turner ukdzal, ¥e funkci tohoto systému je vyjadfovat
prithéh Zivota tak, jak ho proZival ndrod, mezi nimZ pobyval a praco-
val.

V souboru studif véetné Prithébu ritudiu Turner objasnil, jalé mis-
to ritudl zaujimd v jedné konlkrétni skuping, u kmene Ndembud. Tam,
kde se van Gennep a jeho soufasnici Weber a Durkheim snaZili-su-
perorganicky uspofidat viechny kulturni zvyklosti a Cinit vSeobecné
zivéry, Turnerovy teorie vychdzely z konkrétnich Gdaji z terénu. Je-
ho v¥jimeény dar fedi spocival v tom, Ze dokdzal vyloZit subsaharské
systémy niboZenskych vér 2 praktik tak, Ze Ctendf uvidél vice neZ jen
exotické rysy skupiny, v niZ providél své terénni vyzkumy. Turner to-
tiz umeél své ziZitky preloZit do vyjadfovini zdpadniho vnimini svéta.
Pritbéh ritudiu odriZel spektrum Turnerovych intelektudlnich zdjmd,
proto se stala v mnoha ohledech vyjimeénou a v¢stfedni knihou, kte-
rd si pfesto vydobyla mezi ulenci vyznaéné misto diky tomu, Ze tak
uspé&sné sludovala kontinentdlni mysleni s obfady popsanymi ve zpra-
vich etnograft.

Trojdlenné schéma prabéhu, které pfevzal od van Gennepa, sché-
mz odloudeni / pomezi / znovuzadlenéni, musel dile upravit, aby bylo
vidét, Ze ritudlni okamZik mutZe byt dobrovolnéjsi v otevienéjsich se-
kularizovangj§ich spoleénostech. RozliSoval mezi limindrnimi®
a liminoidnimi* stavy. Liminimi* stavy oznalujl zpisob, jak ritudl
funguje, kdy na ritudlnim odloudeni zivisi samotnd kontinuita skupi-
ny. ,Lliminoidni* stavy se tykaji dobrovolngdich druht Cinnosti

typickych pro oteviené spolecnosti.

Sedesdti a sedmdesdtd léta byla pro akademiky celého svéa ne-
smimé expanzivni dobou. Grantové agentury o sobé divaly védét
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prostiednictvim dobfe viditelnych sympozii a vefejnych debat. Uni-
verzity, které bud nové vznikly nebo ziskaly finanéni pomec, aby
se dostaly na akademickou mapu, vyuZivaly podobnych setkdni ke
stejnému Ufelu. Napfiklad Rochesterskd univerzita zaloZenim a spon-
zorovinim pfednidSkového cyklu Henryho Lewise Morgana, kde
Turner poprvé pfednesl své eseje, se diirazné piihlisila o misto, které
chtéla v akademickém sv&t€ zaujmout. '

Turner pfi svych vefejnych vystoupenich neusiloval o Zddnou
zvld$ni popularitu. Spige si vybiral, kterfm projektim prop0jci své
jméno. Byly to vétdinou ty, které vyZadovaly dlouhodobou vyménu
ndzord, béhem niZ se G&astnici uéili jeden od druhéhe. Témto inten-
zivnim setkdnim se v&noval naplno 2 s radosti. Lidé, se kterymi se tam
spiatelil, si tyto okamZiky pamatovali 1épe neZ publikace, jeZ z téchto
konferenci vzesly.

Divadelnf naddni Turnera vedlo k tomu, Ze pii podobnych pfileZi-
tostech hril mnoho roli. N&kdy hril klauna, jindy uvidél do transu
a vystupoval jako mudrc. Jednou byl Learem, jindy $agkem. Hifmal ne-
bo se chichotal. By! to skeptik s mystickymi sklony, nejvice si liboval
v tajemnych svétech obfadnika, kiery umi provést zasvécované vel-
kym zaZitkem ritudlni pfemény, aniZ by je nebo sebe bral piili§ vaZné.
Dokdzal vystupovat jako skvély pfedndSejici, dynamicky vedouci se-
mindfd i jejich Gastnik a jako energicky a nékdy charismaticky herec
ve velkych malych dramatech Zivota. Ale vétSina z t&ch, kdo s nim pfi-
§li do tzkého styku, na ného vzpomind pfedevsim pro jeho schopnost
vzbudit viZny zdjem, iniciovat hluboké rozhovory a navdzat skuteCné
vielé vztahy.




-PREDMLUVA

Lewis Henry Morgan je spojovdn s Rochesterskou univerzitou od jeji-
ho zaloZeni. Po smirti ji odkédzal své rukopisy 2 knihovnu a své penize,
aby byla zaloZena Zenskd kolej. Kromé kifdla Zenskych koleji, kreré
nese jeho jméno, nemél na univerzité do doby, neZ byly zahdjeny
predniiky Henryho Lewise Morgana, Zidny pomnik.

oo

Prednaiky za svij vznik vdéd Sastné souhfe ndhod. V roce 1961
rodiny Josepha R. a Josepha C. Wilsona poskytly univerzit€ dar, ktery
mél byt vyuZit z&4sti ve prospéch spoleenskych véd. Profesor Ber-
nard §. Cohn, toho &asu vedoudi katedry antropologie a sociologie,
piisel s myslenkou, Fe zifzeni pfednadek by bylo vhodnym pomnikem
velkého antropologa a odpovidajicim vyuZitim &dsti tohoto daru. Svou
podporu a pomoc mu nabidli dékanové McCrea Hazlett, Arnold Ravin
a R. J. Kaufmann. Podrobnosti pfednd3ek vypracoval profesor Cohn
a flenové jeho katedry.

Morganovy pfednisky byly pivodné pldnoviny jako tfi rocni cyk-
ly na roky 1963, 1964 a 1965, které mély pokratovat dile, pokud by
to okolnosti dovolily. Pro zaddtek se zddlo vhodné, aby se kaZdy cy-
klus zamé&fil na né&jaky obzvldité vyznamny aspekt Morganova dila.
V roce 1963 se tedy profesor Meyer Fortes vé&noval pfibuzenskym
systémtim, profesor Fred Eggan se zamé&iil na americké indidny a pro-
fesor Robert M. Adams soustiedil svou pozomost na vyvoj civilizace
a predeviim na méstskou spoleénost. Piedndsky profesort Eggana
a Adamse vysly v roce 1966 a piednasky profesora Fortese byly pub-
likoviny v roce 1969.

Predndsky profesora Turnera se zaméfily na oblasti, kterfm Mot-
gan nevénoval zvla$tni pozornost, a v této pfepracované verzi jde
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v

Turner jedté€ dile. Postupuje stejné jako dfive. Pfedklddd provedeny
vyzkum i podnétné bdddni a dspéiné tak pokraluje v duchu Morga-
nova piistupu a pfeddvd ho dil.

Stejné iako v pfedchozich letech byla nivit&va profesora Turnera
piileZitosti k neformdinim setkdnim rozliénych seskupenf uditeld a stu-
denth. Vichni, kdo se jich zG&astnili, budou s potéSenim vzpominat
na to, jak profesor Turner b&hem svého pobytu obohatil Zivot katedry.
Jeho puvodni pfedndsky, na kterych je zaloZena tato kniha, byly pfed-
neseny na Rochesterské univerzité od 5. do 14. dubna roku 1966.

ALFRED HARRIS
katedra antropologie
Rochesterskd univerzita

12
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Rostouci skupinu lektord Morganovych pfedndiek musi dozajista hidt
u srdce vzpominka na dny strdvené na Rochesterské univerzité, kdy
je krdlovsky hostil profesor Alfred Harris s manZelkou a pfivétivimi
kolegy a kdy s nimi diskutovali a (n€kdy) i bojovali studenti Zivi a bys-
tff, jak jen by si Clovék v jarni den mohl pFit. Jsem velice vdé&ény
studentdm i uéitelim za mnoho podnétnych nivehi, lteré jsem zahr-
nul do této knihy.

TFi ze Styf Morganovych pfedndSek tvoff prvni tii kapitoly této kni-
hy. Na misto posledni pfedndsky, ktera by spiSe patfila do monografie
o symbolice ndembuského loveckého ritudlu, jiZ pfipravuji, jsem
pfidal dvé dald{ kapitoly. Zabyvaji se pfedeviim pojmy Jliminarita®
a ,communitas®, jeZ se poprvé objevujl ve tfeti kapitole. Tato kniha je
rozdélena na dvé hlavni &isti. Prvnf pojednivi piedeviim o symbolic-
ké struktufe ndembuského ritudlu a sémantice této struktury. Druhd
st zadinajici nékde v poloviné tieti kapitoly chee prozkoumat nékte-
1é ze socidlnich, spi¥e neZ symbolickych, vlastnosti prahové fize
ritudlu. Zvldstnf pozornost je vénovdna ,mimostrukturilni* nebo ,me-
tastrukturdlni® meodalité¢ spoledenskych vztahd, kterou nazyvam
Loommunitas®, a dile zkoumdm zdiraziiované souvislosti mezi coml-
munitas, postavenim mimo strukturu a strukturdlni podifzenosti mimo
antropologii — v literatufe, politické filozofii a sloZitych ,univerzalistic-
kych® niboZenstvich.

Zesnulému profesoru Allanu Holmbergovi, tehdy vedoucimu ka-
tedry antropologie na Cornellu bych chtél podé&kovat za to, Ze mi
ubral hodiny, kdyZ jsem psal Morganovy pfednisky a také dé&kuji
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svému pfiteli Berndu Lambertovi, e po tuto dobu pfevzal znaénou
&ist z mych kurzi.

Morganovy piednasky jsem upravil 2 dodatetné kapitoly napsal,
kdy? jsem byl glenem Spole¢nosti pro humanitni védy na Cormellové
univerzité. Che&l byl podékovat profesoru Maxi Blackovi, jejimu fedi-
teli, a hodnostaFam spolednosti za pifleZitost, kterou mi poskytli, kdyZ
mé nezatd¥ovali udenim a administrativnimi povinnostmi, abych mohl
rozvinout své myslenky v posledni Morganové piedndice. Jiskiivy
a presto stézlivy styl uvaZovani profesora Blacka a jeho duviip, laska-
vost a kouzlo byly tim nejlep§im na tomto spolku. Vyznamné také
bylo, Ze jsem pod z&titou spolednosti mohl pofidat mezidisciplindrni
semindf se studenty viech rodnikd z rdznych kateder, ve kterém jsme
se zabyvali rozliénymi otdzkami ,prahu, pfechodi a okraju® v ritudlu,
mytu, literatufe, politice a utopickych systémech. Ne&které ze zaverl
tohoto semindie mély vliv na posledni dvé kapitoly této knihy, jiné
piinesou své plody pozdé&ji. Mé nejvielej¥i diky patii viem Géastnikim
semindfe z2 jejich kritické a tvofivé pfispévky.

Za oddanou a zruénou pomoc b&hem riiznych fazi tohoto podni-
ku bych chtél podékovat sekretdfkdm Carolyn Pfohlove, Michaeline
Culverové a Helen Mattové z kanceldfe katedry antropologie a Olze
Vranové a Betty Tamminenové ze Spoleénosti pro humaniini védy.

Jako vidy bych se neobesel bez pomoci a podpory své manZelky,
kterd mi doddvala odvahy a byla mou redaktorkou. :

VICTOR W. TURNER
kvéten 1968
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ZIVOTA A SMRT |

MORGAN A NABOZENSTVI

Je nutno fici, Ze pro mne, stejné jako pro mnoho ostamich, byl Hen-
ry Lewis Morgan viudéim vzorem myjch studentskych let. Ve, co
napsal, neslo zndmky zanfceného a piesto jasného ducha. Kdy? jsem
se ale rozhod! zapojit do pfednadek H. L. Morgana v roce 1966, ihned
jsem si uvédomil jednu zdvainou a snad i ochromujici nevyhodu. Na-
vzdory tomu, ¥e Morgan vérmné zaznamenal mncho ndboZenskych
obfadt, zietelné nemél chuf vénovat studiu nidboZenstvi stejné proni-
kavou pozomost, s jakou se zabyval pfibuzenskymi svazky
a politikou. Zpusoby ndboZenské viry a jedndni jsou ale hlavnim pfed-
métem mych referdnd. Morganiv postoj jasn€ dokumentuji dva citdty.
Prvni pochidzi z jeho vlivného klasického dila Pravékd spolecnost:
,Otdzka vzniku a vyvoje niboZenskych idejl je spjata s tak zdkladnimi
potiZemi, Ze asi nikdy nebude moZfno podat m dokonale vyhovujici
vyklad. NaboZenstvi souvisi tak Siroce s predstavivosti a emociondlni
prirozenosti ¢loveka, a v dasledku toho se zaklidd na tak nejistych vé-
domostech, Ze viechna primitivni ndboZenstvi jsou bizami a do jisté
miry nepochopitelnd." Tim druhym cititem je pasdZ z védecké studie
Merla H. Deardorffa o ndboZenswvi indidna jménem Krisné Jezero.
Morganovo poddni synkretického evangelia Krdsného Jezera v knize
League of the Ho-de-no-sau-nee or Iroquois bylo zaloZeno na souboru

! Henry Lewis Morgan, Ancient society (Chicago: Charles H. Kerr, 1877), 5. 5, [ées. Pravékd spo-

lecnost neboli privzhumy o privbébu lidskébo pokroku od divolstvi ples barbarstvi ke civitisact,
pfel. Jaroslay Homit a Viclav Sole (Praha: Ceskoslovenska akademie vEd, 1954), s. 45, upra-
venol.
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pozndmek, které zapsal mlady Ely S. Parker {indidn z kmene Seneka,
jen? se pozdéji stal ministrem obrany ve vl4d& generdla Ulyssese
S. Granta). Tyto pozndmky se sklddaly z textt a pfekladd vypravéni
evangelia vnukem Krisného Jezera v Tonawand&, Podle Deardorffa:
Morgan vé&rné sledoval Elyho pozndmky, kdyZ 1iil, co prorokiv vruk

Jimmy Johnson fekl, ale od Elyho komentifd k evangeliu a dopro-
vodnych obfadd uhybal pryc."

Z korespondence mezi Morganem a Parkerem je patrné, Ze kdyby
Morgan Elymu naslouchal pozoméji, mohla se jeho kniha vyhnout
vieobecné kritice Senelcl, kteii ji Cetli: ,To, co k4, nenf viastné Spat-
n8, ale neni to ani sprivné. Ve skutednosti tomu, o Cem mluvi,
nerozumi.® Jak tito Senekové ,opravdu® mysleli své zvld¥mi vyroky,

které se zdaji byt uréeny Morganové zpracovini ndboZenskych, spise-

ne? politickych, prvkl irokézské kultury? Podle mé senecké komenta-
fe souviseji s Morganovou nedavérou k ,pledstavivosti a emocionilni
piirozenosti ¢lovéka®, s jeho neochotou piipustit, Ze ndboZenstvi ma
v§znamny raciondlni aspekt, a s jeho pfesvédEenim, Ze to, co se vy-
soce ,vyvinutému® védomi udence z 19. stoleti jevi jako ,bizarni®, musi
byt ipso facto z velké &sti ,nepochopitelné”. Prozrazujf take, Ze nebyl
ochoten ¢ snad schopen empaticky zkoumat irokézsky ndboZensky
Fivot, nepokoudel se zachytit a ukézat to, co Charles Hockett nazval
,pohledem zevnitt* na jinou kulturu. Takovy pohled by nejspis mohl
objasnit mnoho zdédnlivé prazvlddtnich sloZek a vzdjemnych vztahd.
Morganovi by byvalo prospélo, kdyby se zamyslel nad tim, co mu Ba-
chofen napsal v dopise: ,Némedd védci ... chtéji vysvétlit pravék jeho
posuzovanim podle vieobecnych predstav nadi doby. Vidi jenom sebe
ve tvorbdch minulosti. ... Voiknout do duchovni struktury, odliSné
od nasi viastni, je velikym tkolem.” K této pozndmce profesor Evans-
-Pritchard dodal, 7e .je to vskutku odvdZny podin, obzvldsté pokud
se zabyvame tak t&7kymi pfedméty jake je primitivni magie a ndbo-
Fenstvi, protoZe pfi interpretaci mysleni jednodussich ndrodu je velice
snadné pfenést nafe vlastni my3lenky do jejich uvaZovdni®! Cheél

8]

Merle . Deardodf, Handsome Lake®, in William N. Fenton (red.), Symposium of local diver-
sity in Froguocis (Washingion, D.C.: U.S. Government Printing Cffice, 1951), s. 98; viz téZ
William N. Fenton, Tonawanda longbouse ceremonies: ninety years after Lewis Henry Morgan
(Bureau of American Ethnology, Bulletin 128, Anthropology Paper No. 13, 19413, s. 151-157.
Carl Resek, Lewis Henry Morgan, American Scholar (Chicago: University of Chicago Press,
1960, 5. 136, [3es. J. J. Bachofen, Dopisy Johana Jakoba Bachofena L. H. Morganovi in Lewis
Henry Morgan, Pravékd spolednost, pfel. Jaroslay Horndt a Viclav Solc (Praha: Ceskosloven-
skd akademie v&d, 1954), s. 461].

4 pdward E. Evans-Pritchard, Theories of primitive religion (Onford: Claredon Press, 19653, s. 109.

w

16

ROVINY KLASIFIKACE

bych jako vytku dodat, Ze neexistujl jednodussf" ndrody, pouze ndrody,
které maji jednodussi technologie neZ my. Pfedstavivost” a ,emocio-
niln{ pfirozenost Elovéka“ jsou velice bohaté a sloZité. Ukdzat, jak
moc bohaty a sloZity mtZe ritudl uréitého kmene byt, bude soudist
mého tikolu, Nenf také zcela pfesné hovofit o ,odlidné struktufe mys-
li*. Jednd se totiZ o tytéZ pozndvaci struktury, které ale vyjadfuji
vysoce rozdilné aspekty kulturni zkusenosti.

Diky rozveofi nezaujaté hlubinné psychologie na jedné strané a pro-
fesiondlni antropologické price v terému na strané druhé jsme se
na mnoho v¥tvord toho, co Morgan nazyvi ,pfedstavivosti a emocio-
ndlni pHirozenost lovéka®, zacali divat uctivé a pozorné a zadali jsme
je zkoumat precizné a v&decky. V piedstavich neurotikd, v dvojzna&-
nosti snovych obrazd, ve vtipech a slovnich hiickich a v zdhadnych
vyrocich psychotikli na3el Freud kli¢ ke strukiufe dufe normilniho
Clovéka. Pfi zkoumdni mytd a rirudlt predliterirnich spolednosti
Lévi-Strauss odhalil, jak tvrdi, v jejich zikladni myslenkové struktufe
vlastnosti podobné charakteristikdm systémt modemich filozofd.
Od dob H. L. Morgana nespoltu dalfich dokonale racionalistickych
uencu a védeld stilo za to vénovat desetilet! svého profesionidlniho
Zivota zkoumdni naboZenstvi. Pro piiklad stadf uvést Tylora, Robertsona-
-Smithe, Frazera, Herberta Spencera, Durkheima, Mausse, Lévy-Bruhla,
Huberta, Hertze, van Gennepa, Wundta, a Maxe Webera. Terénn{
antropologové véetné Boase, Lowieho, Malinovského, Radcliffa-Browna,
Griaula, Dieterlena a spousty jejich soucasnikt a ndsledovnikd vyko-
nali obrovsky kus price na poli pifedliterirniho ritudlu, pfiCemZ
providéli pedlivé a ndroéné studie stovek ritudlnich pfedstaveni
a s ldskyplnou starostlivostf zaznamendvali texty myth a modliteb
v mistnich jazycich od ndboZenskych specialisti.

VEtiina téchto mysliteld zaujala implicitné teologické stanovisko,
kdy? se pokousela vysvétlit nebo bagarelizovat nidbozenské jevy tim,
Ze v nich spatfovala produkty vzniklé z psychologickych a sociologic-
kych pfidin rozmanitych a snad i protichtidnych povah a odmitala jim
pfiznat nadlidsky plivod. Nikdo z nich ale nepopiral krajni daleZitost
systémd ndboZenskych v&r a jedndni pfi udrfovini socidlnich a du-
Sevnich struktur &lovéka i jejich radikdlnich proméndch. Crendfi
se moZnd ulevi, kdyZ usly3i, e nemdm v dmyslu stit se dal¥im jmé-
nem ve vydtu teologickych pfistupd, ale budu se podle moZnost
snaZit vénovat empirickému vyzkumu aspektt ndboZenstvi, obzvldsté
se pokusimm objasnit vlasmosti afrického ritudlu. S hiubokou dctou
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k Morganové udenosti a v rdmci své discipliny se s obavami a tfesou-

cfma rukama pokusfm obstdt vigi jeho neurdité vyzvE piistim
generacim a dokdzat, Ze moderni antropologové, kteff pracuji s t€mi
nejlepdimi my3lenkovymi néstroji, jeZ jim byly odkdzdny, mohou
objasnit mnohé zdhadné naboZenské jevy v pfecliterdrnich spolec-
nostech.

VYZKUM RITUALU VE STREDNI AFRICE

Zafneme tim, e se bliZe podivdme na nékrerd ritudlni pedstaveni
kmene, kterd jsem dva a pdl roku studoval v terénu, kmene Ndembu
v severozdpadni Zambii. Stejné jako Morganovi Irckézové je spoled-
nost Ndembutl matrilinedrni. Kombinuje zemé&délstvi, kde hlavnim
nistrojem je motyka, s lovem, pfiemz lovu pfiklddd znaény ritudlni
v§znam. Ndembuové patii ke skupiné vichodo- a stfedoafrickych kul-
tur, které spojuji uméni, pfedeviim obdivuhodné zruéné dfevofezby,
plastiky a figurky, s propracovanou ritudlni symbolikou. U mnoha
z téchto ndred se vyskytuji iniciaéni ritudly, jejichZ souddsti jsou dlou-
hi obdobi, kdy jsou ti, co jsou zasvécovini do ezoterickych nauk,
odloudeni v busi, a které se ¢asto poji s pfitomnosti maskovanych ta-
neénikt, ji¥ predstavuji duchy pfedkt nebo boZstva. Pro Ndembuy,
stejné jako pro jejich severnf a zdpadni sousedy, kmeny Lunda z Ka-
tangy, Luvale, Cokwe a Lucazi, md ritudl velilcf v¥znam. Oproti tomu
se zd4, Ze jejich vychodni sousedé, Kaonde, Lamba a Ila, sice prova-
dé&jf mnoho ritudly, ale maji méné jednotlivych druht obfadd, chudsi
symboliku 2 neprovozuji obfady t¥kaiici se obfizky chlapcll. Rozli€né
niboZenské &innosti jsou u nich méné jasné proviziny.

Kdy# jsem zadal zkoumat Ndembuy, pracoval jsem v souladu s tra-
dici vytvofenou my¢mi pfedchidei zaméstnanymi Rhodesovym
a Livingstonovym institutem pre sociologicky vyzleum, nachdzejicim
se v Lusace, administrativnim centru Severni Rhodesie (nyn{ Zambie).
Byl to prvni vyzkumn¥ institut zaloZeny v Britské Africe (r. 1938) 2 pl-
vodné mél slouZit jako stiedisko, kde otdzka vytvofeni trvalych
a uspokojivych vziaht mezi domorodci a pfistéhovalei mohla pifpad-
né byt zvldstnim pfedmétem studia. Za Fediteld Godfreyho Wilsona
a Maxe Gluckmana a pozd&ji Elizabeth Colsonové a Clyda Mitchella
vyzkumni tfednici institutu provedli terénni studie kmenovych poli-
tickych a soudnich systémi, sfatkd a rodinnych vztahd, aspektl
urbanjzace a migrace za praci, kmenovych ekologickych a ekonomic-
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kych systémil a srovndvaci vyzkumy stavby vesnic. Velmi také pokro-
&li se zakreslovdinim do map a rozifidili viechny kmeny tehdejsi
Severni Rhodesie do Sesti skupin podle systémi jejich rodokment. Jak
napsala Lucy Mairovd, Rhodestv a LivingstonQv institut, stejné jako
ostatni vyzkumné instituty v Britské Africe, nepfispél k vytvifeni poli-
tiky tim, e by ,pfedepisoval, co se md v uréitych situacich délat®, ale
prines] to, Ze ,urité situace analyzoval, takZe lidé vytvafejici politiku
se (mohli) lépe orientovat v tom, s jakymi silami a vlivy maji v uréité
chvili co do &inéni*?

Kdy? jsem za&al svi terénni vizkum, mél ritudl mezi t€mito ,sila-
mi a vlivy* spiSe bezvyznamné misto. V&dci z Rhodesova
a Livingstonova indtitutu se nikdy o rituil moc nezajimali. Profesor
Raymond Apthorpe poukizal na to, %e z devadesiti deviti publikaci
zabyvajicich se rliznymi aspekty Zivota v Africe, které za poslednich
tficet let institut vydal, o ritudlu pojednivaly pouze tfi.* Dokonce jes-
té dnes, po pét letech, si jenom &tyfi z jednatficeti Rhodesovych
2 Livingstonovych referdt, kritkjch monografii o strdnkdch Zivota
kmeni ve stfednf Africe, zvolily za hlavni téma ritudl, z ¢ehoZ dva piis-
pévky jsem psal ji. Je zfejmé, Ze Morgantv pifstup k ,primitivnim
nébofenstvim® je na mnoha mistech stile b&Zny. Piesto se prvai feditel
instituty, Godfrey Wilson, o studium africkych ritudltl Zivé zajimal. Jeho
man¥elka, Monica Wilsonovd, se kterou jsem provadél intenzivni te-
rénni vyzkum niaboZenstvi kmene Nakjusa v Tanzanii a jeZ sama
publikovala skvélé studie ritndlu, napsala pfiléhavi slova: Ritudly od-
halujf hodnoty na jejich nejhlubii drovni ... Elovék v rituslu vyjadiuje
svoje nejduleZitdj# pohnutky, a protoZe vyrazové formy podi€hajf
konvencim a jsou zdvazné, jsou zjevované hodnoty hodnotami skupi-
ny. Ve studiu ritudlu spatfuji kli¢ k porozuméni spolednostem
Elovéka.

Pokud je, jak v&fim, ndzor M. Wilsonové sprivny, vyzkum
kmenovych ritudl by jisté byl v souladu s pivodnim cilem institutu
zkoumat ,otizku vytvofeni trvalych a uspokojiviich vziahGt mezi do-
morodci a pfistéhovalci’, protoZe ,uspokojivé vztahy“ zédvisejl

3 Lucy Mair, ,The social sciences in Africa south of Sahara: the British contribution® (Human

Organization, vol. 19; no. 3, 1960), s. 98-106.

Raymond Apthorpe, Uvod k G. M. N. White, Elemeris in Luvale beligfs a ritwals (Manchester:
Manchester University Press, Rhodes-Livingstone Paper no. 32, 1961), s. ix.

Monica Wilson, ,Nyakyusa ritual and syrnbohsm“ (American Anthropologist, vol. 56, no, 2,
1954), s, 241.
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na vzdjemném porozumeéni. Oproti tomu zaujimd studium ndboZenstvi
vyznamné misto mezi éinnosti v¥zkumnych instituth ve vwychodni
a zdpadni Africe, obzvldsté v obdobich pied a po ziskdni politické
nezévislosti. Ve spolefenskych v&dich podle m& obecné dochizi k to-
mu, Ze zpasoby ndboZenské viry a jedndni jsou povaZoviny za néco
vice nez za ,bizarni® odrazy nebo za vvjidfen{ hospoddfskych, poli-
tickych a spoledenskych vztahd. Zadinaji byt povaZovdny za rozhodujici
voditka k pochopent toho, co si lidé o téchto vztazich mysli, jaké k nim
maji pocity a také k porozuméni pfirodnimu a socidlnimu prostéedi,
ve kterém tyto ritudly probihaji.

PREDBEZNY TERENNI VYZKUM NDEMBUSKEHO RITUALU

JNedostatkem hudebniho sluchu v otdzkich niboZenstvi™® béinym
u humanitnich v&dcl mé generace jsem se zabyval proto, abych zdo-
raznil, Ze jsem zpoddthku vdhal, jesti mim sbirat ddaje o ritudlu. Béhem
prvnich deviti mésich v terénu jsem nashromdZdil znadné mnoZstvi
tdaji o pifbuzenskych vztazich, struktufe vesnice, sfiatcich a rozvo-
dech, rozpoltech rodin a jednotlived, o politice kmene a vesnice
a o zemédélském cyklu. Zapinil jsem své seSity rodokmeny, zakreslil
jsem pldnky chysi ve vesnici a sesbiral jsem podklady pro séitdn? lidu,
pidil jsem se po neobvyklych a bezd&nych vyrazech pro piibuzenské
vztahy. Se znepokojenim jsem ale citil, Ze se stile zvend{ snaZim na-
hlédnoui dovnitf, 2 to i potom, co jsem uspokojivé ovlddl jazyk
kmene. Neustdle jsem totiZ v blizkosti svého tdbora slySel dunénf ritu-
dlnich bubnl a lidé, které jsem znal, se asto zvedli a odedli, aby
striavili nékolilt dni ddasti na ritudlech exotickych jmen jako Nkula,
Wubwang'u a Wubinda. Nakonec jsemn si byl nucen pfipustit, Ze po-
kud chei zjistit, 0 co doopravdy jde v jakékoli souddsti ndembuské
kultury, budu muset pfekonat svoje pfedsudky wudi ritudlu 2 budu ho
muset zadit zkoumat.

Je pravda, Ze mé hned na zafitku mého pobymi Ndembuové po-
zvali, abych se zdcastnil Castych obfadt dospivajicich divek (Nkang'a),
které jsem se potom snaZil co nejpfesnéji popsat. Ale pozorovat lidi, jak
v prubéhu ritudlu provadéji stylizovand gesta a zpivajf zdhadné pisné,
je jedna vé&c, a pochopit, co pro »é pohyby a slova znamenaji, je véc
druhd. Abych tomu dokdzal porozumeét, sfhl jsem nejprve po Oblast-

8 Tento vyraz pra sebe u¥ival celkem bezdivodné Max Weber.
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nich zdpisech (District Notebook), souboru nahedilych pozndmek
trednikd kolonidlni sprivy o udidlostech a obydejich, které je zaujaly.
Zde jsem naSel krétké zprivy o ndembuské vife v Nejvy3siho Boha
a duchy pfedkid a o raznych druzich cbfadi. Jednalo se z&dsti o zd-
znamy svédkn obradl, ale vét§inou se zpriavy zakliddaly na vyprivéni
mistnich ndembuskych vlddnich zamé&stnanci, napt. posla a tfednfku.
V kaZdém piipadé mi neposkytly uspokojivé vysvéileni dlouhych a slo-
Zitgch ritudla puberty, které jsem zhlédl, i kdvZ jsem z nich ziskal
pfedbéiné informace o ritudlech, jeZ jsem jedt€ nevidél.

Jako dalsf krok jsem zzhdjil rozhovory s obzvliété schopnym nd-
delnikem jménem Ikelenge, ktery mluvil dobfe anglicky. Nicelnik
Ikelenge ihned pochopil, 0 co mi jde, a poskytl mi seznam hlavnich
ndembuskych ritudld spolu s kritkfm popisem jejich hlavnich rysd.
Brzy jsem zjistil, Ze Ndembutm nijak nevadi, kdyZ se cizineéc zajimi
o systém jejich ritudld, a Ze klidné na obiad pusti kohokoli, kdo be-
re jejich viru vd#né. Zanedlouho mé nilelnik Ikelenge pozval, abych
se podival na ritudl Wigang'a, ktery patii ke kultu lovu pugkami. Zde
jsem si uvédomil, Ze pfinejmendim jeden z komplexd hospodifské
¢innosti, jmenovité lov, lze stéZi pochopit bez znalosti vyrazovych
prostfedkuy, které se s nim poji. Nahromadéni symbolt oznadujicich lo-
veckou silu a muZnost mi poskytlo vhled do né&kolika rysa
ndembuského spolefenského uspofddini. Pfedeviim jsem pochopil,
pro¢ se v matrilinedrni spolednosti, kde je strukturilni kontinuita udr-
Yovina skrze Zeny, soufasné klade duraz na piibuzenskd pouta mezi
mu#i. Nechci zatim rozebirat problém ritualizace roli podle pohlavi,
zatim bych chtél poukdzat na to, Ze urdité pravideinosti, kterd vyply-
nula z analyzy &iselnych 0dajl, napt. rodokmenil vesnice, s¢itdn{ lidu,
naslednictvi v Gfadech a dédictvi majetku, bylo moino porozumét
teprve ve svétle hodnot ztélesnénych a vyjddienych symboly pfi pro-
vadén{ ritadlu.

Pomoc, kterou mi nécelnik Ikelenge mohl poskytnout, viak méla
své hranice. V prvé Fadé mu jeho postaveni a z toho plynouci povin-
nosti brinily na dlouho opustit hlavni vesnici. Také jeho politicky
dulezité vziahy s mistni misijni stanici byly pfili§ kiehké, a kiepy se tu

e

. rychle 3ffily, neZ aby si mohl dovolit pfili5 ¢asto navitévovat pohanské

obfady. Navic se z mé prace rychle stival mikrosociologicky vyzkum
béhu Zivota ve vesnici. Z ndcelnikova hlavniho sidla jsem se pfesté-
hoval mezi obycejné vesniCany. Ti Casem vice méné piijjali mou rodinu
Za souddst mistniho spoledenstvi. Za&ali jsme vnfmat viznam ritudlu
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v Zivot& Ndembut a zdroveh se ndm oteviel pohled na mnohé aspek-
ty ndembuské kulury, které pro nds difve byly kviili naSim
teoretickym klapkam na odich neviditelné. Jak Fekl Nadel, fakta se mé-
ni v zdvislosti na teoriich z nov4 fakta tvoil nové teorie.

Zhruba ve stejné dobé& jsem &etl druhy referdt Rhodesova a Li-

vingstonova institutu (The Study of African Society od Godfreyho

a Monicy Wilsonovych), kter¢ se pfipravoval do tisku. Zde se psalo,
%e v mnoha africk¥ch spolednostech, kde je ritudl stdle Zivy, existuje
mnoho niboZenskych odbornikd, kteff jsou pfipraveni nabidnout jeho
v¥klad.f Pozdéji Monica Wilsonovd napsala, Ze ,veskerym analyzém,
které se nezaklddaji na piekladu symboll pouZivanfych lidmi t€ urdité
kultury, nelze plng dav&fovar®.® Zadal jsem tedy vyhleddvat odborni-
ky na ndembusky ritudl, abych zaznamenal jejich vyklad obfadd, jeZ
jsem vidél.

Bezpochyby ndm vstup na ritudlni pfestaveni a pfistup k exegezi
usnadnilo to, ¥e jsme jako v&tiina antropologl rozddvali 1€ky, oSet-
fovali rdny a v piipadd mé Zeny (dcery lékafe, v téchto zdleFitostech
odvaZn&jEl ne? j4) i injekéné poddvali sérum proti hadimu ustknut.
Vzhledem k tomu, Ze ritudly ndembuského kultu byvaji ¢asto provi-
dény kvili nemocnym, a protoZe si Ndembuové mysli, Ze evropské
léky majf podobné, 1 kdy? lepsf, mystické d€inky jako jejich vlastnf,
lé&itelé se na nds divali jako na kolegy a nai tcast na svych cbfa-
dech vitali.

Vzpomnél jsem si, Ze Livingstone ve svych Missionary Travels nd-
zorné piedvedl, jak je dileZité, aby se badatel o stavu pacientd radil
s mistnim lé¢itelem, protoZe tim si vytvali dobré vztahy s vlivnou vrst-
vou stiedoafrického obyvatelstva. Ndsledovali jsme jeho pfikladu. To
bylo nejspi¥ jednim z divodil, Ze jsme se sméli zGastnit ezoterickych
stupfit nékolika ritudla a ziskat, jak jsme si ovéfili, znaéné spolehlive
vyklady symbolt v nich pouZivanych. Slovem ,spolehlivé® mim sa-
moziejmé na mysli to, Ze vyldady riznych lidf spolu navzdjem
souhlasily. Dalo by se dokonce fici, Ze spf§e neZ o volnd spojeni
a subjektivni pohledy jednotlived se jednalo o sou¢dst normalizované
hermeneutiky ndembuské kultury. Sbirali jsme také vyklady Ndembu

? Godfrey Wilson 2 Monica Wilson, The study of African society (Manchester: Manchester Uni-
versity Press, Rhodes-Livingstone Paper no. 2, 1939).

® Monica Wilson, Rituals of kinship among the Nyakyusa (London: Oxford University Press,
1937), s. 6.
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laikt nebo odbornik® na jiny ritudl, neZ o ktery priavé Slo. Véidina
Ndembud, muzi i Zen, patf{ alespoil k jednomu kultovnimu sdruZenf,
proto nebylo snadné najit starditho €lovéka, ktery by nebyl ,zasvéceny”
do tajného védéni vice nez jednoho kultu. Timto zpisobem jsme po-
stupné nahromadili mnoZstvi ddaji ziskanych pozorovinim a jejich
vykladh, které po rozboru zadaly vykazovat jisté pravidelné znaky,
z nichZ jsme mohli odvodit strukturu vyjidienou v souboru vzorch.
Nékterymi vlastnostmi téchto vzorct se budeme zabyvat pozdéji.

Po celou dobu jsme nikdy nepoZddali o to, aby Ndembuové pro-
vedli n&aky ritudl pouze pro naSe antropologické potieby, umélé
hrani jsme nijak nepodporovali. O spontdnni obfady totiZ nebyla nou-
ze. Casto jsme se museli rozhodnout, kterého ze dvou obfadl, jeZ
se konaly ten den, se zddastnime. Spolu s tim, jak jsme se stdvali sou-
Cdsti vesnice, jsme pfisli na to, Ze rozhodnutl vykonat ritudl souvisejl
s né&jakou krizi ve spoledenském Zivoté vesnicant. O socidlni dynami-
ce provadéni ritudlu jsem psal jinde, v té€chto piedndikich se o ni tedy
pouze zminim. Zde jen poukazuji na to, Ze u Ndembut existuje Gzky
vztah mezi spoleenskym konfliktem a ritudlem na drovnd vesnice a je-
jho ,sousedstvi® (tohoto terminu pouZivim pro oddélené shluky
vesmic) a Ze Cetny vyskyt konfliktnich situaci se odrdZi ve velkém
mnoZstvi ritudld.

ISOMA

V této kapitole bych chtél pfedeviim prozkoumat sémantiku ritudlnich
symbold v fsomé, jednom z ndembuskych ritudla, a na zdkladé Gdaja
ziskanych pozorovinim a exegezi vytvofit model sémantické struktu-
ry této symboliky. Prvnfm krokem ke splnéni daného dkolu je
pozomé sledovat, jak Ndembuové sami vysvétlufi své symboly. Zacnu
od jednotlivesti a budu spolu se étendfemn postupovat k zobecnéni.
Zamé&tim se nyn{ na jisty ritudl, ktery jsem pozoroval tiikrdt a k némuZ
mdm znaéné mno#stvi vykladového materidlu. Ctendie musim poZddat
o shovivavost, protoZe budu muset zminit mnoho ndembuskych vira-
zil, jelikoZ Ndembuové dileZitou &ist vykladu symbold zaklidajf
na lidové etymologii. Vyznam uréitého symbolu mnohdy, i kdyZ ne
vidy, odvozuji od jeho ndzvu, jehoZ smysl fasto vede k uritému
v¥chozimu slovu, ¢ili etymonu, vEt§inou slovesu. Bylo védecky dokd-
zdno, Ze v dalfich bantuskych spolednostech souvisi tato smyslend
etymologie ¢astéji se zvukovou podobnosti neZ se spoleéngm kofenem.
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Nicméné z hlediska Ndembul se jednd o soucist ,vysvétleni” ritudlntho
symbolu a my se zde snaZfme najit Jadembuské vnitini hledisko®,
chceme zjistit, jak oni sami vnimaji sviyj ritudl a jak o ném uvaZuji.

Divody pro vykondnf Isomy
Podle Ndembuti patif ritudl Isoma (& Tubwiza) do tfidy (mudidd ri-

s

tudlt zvané ,Fenské ritudly® nebo ,ritudly plozeni®, coZ je podtfida
,ritudlt duchi predki &ili stint’. Tento termin jsem si vypujcil od Mo-
nicy Wilsonové, Ndembusky vyraz pro ,ritwdl® zni &idika, coZ
znamend také  zvldStni zdvazek* & ,povinnost’. Souvisi to s mySlen-
kou, Ze &lovék je povinen uctivat stiny pfedki. Jak fikaji Ndembuové:
Nebyli to snad oni, kdo nds pofali a porodili? Ritudly, o kterych je
zde fe, jsou toti¥ vykondviny proto, Ze lidé nebo celé spolecenské
skupiny nedostili svému zdvazku. Vlastn{ vinou nebo kvuli tomu, Ze
patii k uréité skupiné piibuzngch, je jednotlivec, jak fikaji Ndembuo-
vé, ,polapen® sinem a stiZen nedtéstim odpovidajicim jeho
spoledenské roli nebo pohlavi. Nedtésti, kterym jsou postiZeny Zeny,
souvisi se zdsahem do reproduké&nich schopnosti obé&ti, V idedlnim
pfipadé by Zena, kterd vychdzi se svfm okolim a dbd na své zesnulé
predky, méla byt vdand a méla by bt matkou ,Zivych a milyich déti
(abych pouzil ndembusky vyraz). Pokud je ale Zena sama hastefivd,
nebo patii k rozhddané skuping, a pokud zdrovedi ,ve svych jitrech
(pro nds v ,srdci?) zapomnéla na stin [své zesnulé matky, matciny mat-
ky & stin néjaké jiné mrtvé stard{ pfibuzné z matliny stranyl, hrozi ji
nebezpedi, Ze jejf plodivé sila (fusemi) bude uraZenym stinem ,svi-
zina® (ku-kasila).

Ndembuové, ktefi matrilinedrni rodové linie kombinuji s patrilo-
kilnimi sfiatky, #ijf v malych posuvnych vesnicich. Vysledkem tohoto
uspoiddani je, Ze Zeny, skrze n&# déti odvozuji sviij primdrni rodo-
kmen a pficlenéni do mista bydlistg, netrdvi velkou &st svého
reprodukéniho cyklu u pEbuznych z matdiny strany, ale ve vesnicich
svich manZelll. Neexistuje #4dné pravidlo, jako maji napf. matriline-
irni obyvatelé Trobriandskych ostrovd, Ze synové Zen, které Zijf
v tomto druhu manZelstvi, maji po dosaZeni adolescence jit bydlet
do vesnic matdinych bratrd a k dalfim pifbuznym z matéiny strany.
Jednim z dusledkl této situace je, Fe kadé naploéné manZelstvi
se stivd arénou nepfimého boje mezi manZelem na jedné strané
a manZeléingmi bratry a. bratry jeji matky na strané druhé o to, kde
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budou jgjich déti bydlet. Vzhledem k tomu, Ze existuje také silné pou-
to mezi matkou a déuni, Zena je vétdinou po kratdi & deldi dobé&
ndsleduje do vesnice svych pifbuznych z matéiny strany. Fakta, jeZ
jsem o rozvedu u Ndembut nashromdéZdil, naznacuji, Ze v tomto kme-
ni je nejvvEs rozvodovost ze viech matrilinedrnich spolednosti ve
stfedni Africe, o nichZ mame spolehlivé Gdaje. A u viech je rozvodo-
vost vysokd. JelikoZ se Zeny po rozvodu vracejl mezi své pifbuzné
z matiny strany, a tim pddem také ke svym détem, jeZ zde Ziji, sku-
tednd kontinuita vesnice zdvisi na diskontinuité manZelstvi. KdyZ Zena
s malymi détmi bydli u manZela a napliiuje tak plainé pravidlo, Ze md
svému mufi vyhovét, poruSuje zdroveii jiné stejné tak zévazné pravi-
dlo, 2e m4 své déti poslat do vesnice piibuznych z marciny strany.

Je zajimavé, Ze Ndembuové vEfi, Ze privé stiny piimych matriline-
arnich pfibuznych, tedy stiny vlastni matky, ¢ matéiny matky, sesilaji
na Zenu reprodukéni poruchy, jeZ majf za ndsledek docasnou neplod-
nost. vV dobé&, kdy véstba uréi, Ze stiny pfedkl z matdiny strany Zenu
Feli. Jsou polapeny, jak Ndembuové b&Zné fikaji, protoZe na tyto stiny
»zapomnély®. Stiny jsou nejen Zeniny bezprostiedni pfedchidkyné,
ale také jeji pfimé pramatky, jeZ tvofi jidro Clenstvi a pifslusnosti
k vesnici odlidné od vesnice manZela. Spolefenskou funkci 1é¢ebnych
ricudll veetné Isomy je ,pfimét Zeny, aby si vzpomnély” na tyto stiny,
jez jsou strukturdlnimi uzly lokdlné vizaného matrilinedmiho rode-
kmene. Neplodnost zplsobeni stiny je povaZovina za pfechodnou,
lze ji vylééit provedenim pfisluingch obfadl. Jakmile se Zena rozpo-
mene na slin, jenZ ji trdpi, a spolu s tim se upamatuje na to, Ze
primadmé ndle] k roding z matiny strany, kletba neplodnosti pomine.
Zena mb¥e dil bydlet s manZelem, ale mus{ si jasné&ji uvédomovat,
kam ona i jeji d&ti patfl. Refenim krize, kterou zpasobil rozpor mezi
dvéma pravidly, je na symboly bohaty a vyznamem obtéZkany ritudl.

Pribéh

Isoma mi stejny diachronicky profil & pribéh jako ostatni Zenské kul-
ty. Pfi kaZdém Zena nejdfive trpi gynekologickymi obtiZemi. Jej
manZel nebo pfibuzny z matdiny strany vyhledi vE&3tce, ktery urdi
piesny zplsob, jak stin podle Ndembut ,vstal z hrobu, aby ji polapil®.
V zdvislosti na zplsobu manZel nebo pfibuzny zaméstnd jako obfad-
nika pfi ndsledném obfadu lékafe (Simbuki, jenZ ,znd I€k" a sprivny
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ritudlni postup k usmifeni dotyéného stinu. Tento 1ékaf si na pornoc
svold dalsf 1€kate. Jsou jimi bud Zeny, které samy prodélaly stejny
druh ritudlu, nebo mufi, jeZ jsou blizcl pfibuzni z matdiny strany ne-
bo jsou spiizn&ni s pfedchozi pacientkou. Na pacientky (ajed#i) se lze
divat jako na ,uchazecky” o &lenstvi v kultu, na 1€kafe jako na ,od-
borniky*. V&I se, Ze souZici stiny (akifd) jsou byvalymi odborniky.
Clenstvi v kultu tak jde napifé piisludnost? k vesnici a roding a vytva-
fi néco, co miZeme nazvat spoledenstvim trpicich®, & spife ,byvalych
trpicich®, jiZ prodli steinym druhem trépen{, které suZuje uchdzejic
se pacientku. Clenstvi v kultu jako je Isoma jde dokonce napffé hra-
nicemi mezi kmeny, protoZe flenové kulmrné a jazykové spifznénych
kmentt Luvale, Cokve a Lucazi majl pravo se Uastnit ndembuskgch
obfadl Isomy jako odbornici, a jako taci provddét obfadni tdkony.
Starsit (mukulump nebo velky* (wenend odbomik je vétdinou
muz, dokonce i v Zenskych kultech jako Fsoma. Stejné jako u vetSiny
matrilinedrnich spoleénosti i zde, adkoli se spole€enska piisiudnost od-

vozuje od Zen, moc spolivd v rukou muZd.

Zenské kulty maji tfisloZkovou diachronickou strukturu, kterou

zndme z dila Amolda van Gennepa. Prvni fize zvand Hembi oddéluje
uchazedku od profinniho svéta, druhd zvand Kunkunka (doslova
SV chatedi z travy®) ji ¢dstedng izoluje od sekuldrniho Zivota a tfetf fi-
ze zvand Ru-tumbika je slavnostni tanec, ktery oslavuje odstranéni
kletby stinu a ndvrat uchazecky k normmdlnimu Zivotu. Privodnim zna-
kem je v Isomé narozeni ditéte, které se doZije batoleciho véku.

Ndembusky wklad symbold

Tolilk o &rokém spoledenském a kultumnim pozadi Isomy. Pokud
se nyni chceme pokusit proniknout do vnitinf stavby mySlenek obsa-
Zenych v tomto ritudlu, musime pochopit, jak jeho symboly vyklddaj
sami Ndembuové. Moje metoda je nutné opakem postupu fetnych
védel, ktefi zalfnaji tim, Ze poznajl kosmologii; fasto vyjadfovanou
mytologickymi cykly, a potom vysvéli jednotlivé ritudly jako piikla-
dy nebo vyrazy ,strukturdlnich modeld®, jeZ nachizeji v mytech.
Ndembuové maji ale malé mnoZstvi myth a kosmologickych & kos-
mogonickych vyprivéni. Proto je mezbymé zalit z druhé strany,
od zdkladnich stavebnich kament, od ,molekul® rinidlu. Budu je
nazyvar symboly®, a pro tuto chvili se nebudu zapojovat do rozsihlé
debaty o rozdilech mezi pojmy jako symbol, znak a signil. ProtoZe nds
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pfedeviim zajimd ,vnitfn{* perspektiva, podivime se nejprve, jak
se symboly zachdzeji Ndembuové.

V kontextu ndembuského ritudlu skoro vie, kaZdé gesto, kazdd pi- -
sefi & modlitba, kaZdy tsek prostoru a Casu, pfedstavuje podle
ustdlenych pravidel n&co jiného, ne je jeho pivodni viznam. Ve je
vic, ne se jevi na prvni pohled, ¢asto mnohem vic. Ndembuové vy-
razové a symbolické funkce souddsti ritudlu znaji. Souddst nebo prvek
rtudlu je jmenvje idZikidZiu. Doslova tento vyraz znamend ,orien-
tadni bod* nebo ,znagka®. Jeho etymon je ku-d#ikidZila, ,znadit cestu®
vyseknutim znadky na stromé sekerou nebe poldmdnim vétvi. Tento
termin pochdzi z odboriého slovniku lovel, coZ je povoldni husté
opfedené rituglnim jedndnim a virou. CidZikid#iiu také znamend
,shadno viditelny kopec®, ndpadny rys krajiny, jako napiiklad mrave-
ni§té, je¥ vymezuje pozemek jednoho Elovéka nebo tzemi jednoho
niéelnika od druhého. M4 tedy dva hlavni vyznamy: (1) jako loveckd
nacka piedstavuje spojujici prvek mezi zndmym a nezndmym Gze-
mim, protofe diky Fetdzci takovych prvkl lovec nalezne cestu zpdtky
do znimé vesnice; (2) jako ,znacka” i ,snadno viditelny kopec” vy-
jadfuje 4d a strukturu oproti chaosu a nestrukturovanému. V ritudlu
se toto slovo tedy pouZivd jako metafora. Spojuje zndmy svét smysly
vnimatelnych jevil s nezndmou a neviditelnou 31 stind. Pomdhd po-
chopit tajemné a nebezpeéné. Dile mid (idZikidZilu znimou
i neznimou slofku. Do urdité miry ho lze vysvétlit a Ndembuové ma-
fi pro vyklad pravidla. Md jméno (idZing) a viditelnou soudast
( &muwekesi), z nich? obou exegeze (Sakulumbwis) vychizi.

Jméno ,Isoma”

Samotny ndzev Isoma mi symbolickou hodnotu. Moji informétofi ho
odvozuji od ku-somoka — ,vyklouznout z mista ¢i upevnéni. Toto
oznadeni méd n&kolikery vyzoam. V prvni fadé odkazuje na urdity stav,
ktery m4 obfad odstranit. Zena, kterd je ,polapend v Jsomé mi za se-
bou &asto nékolik potratt. Rikd se, e nenarozené dité ,vyklouzne®
dfive, neZ piijde &as, aby se narodilo. Za druhé ku-somoka znamend
,opustit svou skupinu®, i zde maZe byt minéno pfedfasné. Zda se, Ze
se tento motiv vztahuje k pfedstavé o ,zapomenuti matrilinedrnich va-
zeb. Pii rozhovoru o v¥znamu slova fsoma nékolik informétord
oznadilo pacientdin stav terminem fufwisa. Lufwisa je abstrakini
podstatné jméno odvozené z ku-fwisa, které samo pochdzi z ku-wfa,
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JZemiit’, Ku-fuifa mi obeeny i konkrétni vyznam. Obecné znameni
»Ztratit pifbuzné, protoZe zemiou®, konkrétné ,pfijit o déti*. Podstainé
jméno lufiwisa znamend jak ,porodit mrevé dité”, tak ,neustdlé umird-
ni déti“. Jeden informdtor mi fekl: ,Pokud zemfe sedm dé&if za sebou,
je to lufwisa” Isoma je tedy projevem stinu, keery zplsobi, Ze Zena

ey

porodi mrtvé dité, nebo zapii€ini smrt nékolika kojenci.

Maska , Mvweng'i”

Stin objevujici se v Isomé se projevuje i jinak. Podle Ndembut se zje-
vuje i ve snech pacientky obleeny jako jedna z maskovanych bytosti
z ritudll obfizky chlapch (Mukanda). Zeny v&i, e tyto maskované
bytosti zvané makisi (j. £. kis7) jsou stiny ddvnych predkil. Bytost zni-
mé jako Muwengi mi na sob& sukni z kiwry (nkambi), stejné jako
novicové b&hem izolace po obifzce, a dbor z provizkd vyrobenych
z vytloukané stromové kiry. Nese loveckou rolnicku (mpuwambid), po-
moci kreré spolu fovel udrfuji spojeni hluboko v busi nebo jiZ
svoldvaji své psy. Muweng'imu se ki ,déd* (nkaka). Prichdzi, kdy?
se chlapciim zahojl rény po obfizce, a Zeny se ho velmi boji. Pokud
se ho Zena dotkne, Gdajné potratf. KdvZ se tento tkisi poprvé objevi
v blizkosti chatrée v busi, kde jsou novicové izolovini, zpivd se tra-
diéné nisledujici pisefi:

Katko nkaka ejo nkaka ejo ejo nkaka jetu nenzi, efo efo, nkaka jetu, nwanta;
.Déd, O Déd, nd¥ d&d pfisel, na§ déd, nadelnik;"

mwemboje mwemboje jarwme-e

+Zalud penisu, Zalud je suchy,

muwang'u watilemba mwemboje jawumi.

rozehnini ducht wlemba, Zalud je suchy.“

Tato pisefl pro Ndembuy pfedstavuje mufskou silu v koncentrované
podobé, protofe nkaka oznaduje také ,vlastnika otroku" a ,nadelnik®
" jich vlastni mnoho. Suchy Zalud symbolizuje dosaZeni statusu nadéj-
ného dospélého muZe, cof je jednim z cilt obfadw obfizky Mukanda,
protofe podle Ndembut je Zalud neobfezan€ho chlapee mokry a 3pi-
navy, tedy neblahy, pod pfedkoikou. Duchové tulemba, k jejichZ
usmifeni a vymyceni se pouZivd jiny druh ritvdlu, zpbsobuji, Ze jsou
kojenci nemocni a neprospivajl. Muweng’i je odeZene od chlapet.
Provizky z jeho dboru pry ,svazuji® (ku-kasiia) Zenskou plodnost.
Jednodude feceno, Muweng’ je symbolem dospélé muZnosti v nejéistdi
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formé, coZ zdurazij i jeho lovecké rysy, a jako takovy je pro Zeny
v jejich nejZenstéjsi dloze, tedy v iloze matky, nebezpedny. Stn
se obéti zjevuje privé v masce Myweng'iho. Zde ale vyklad prestdvd
byt jednoznadny. Nékteri informitofi fikaji, Ze stin je s Mvweng’im
totoZny, jini, Ze stin (mukisi) a bytost s maskou (#kif7) pisobi spoled-
né. Ti druzi majf za to, Ze stin probudi Mvweng’ibo a obéf souZi s jeho
pomoci.

Poviimnéme si, Ze stin je vidy duch zesnulé Zenské piibuzné, za-
timco Mvweng’i téméf zosobfiuje muZstvi. Motiv  spojovini
reprodukénich poruch se ztotoZnénim Zeny s jistfym druhem muZstvi
muzeme najfi i v jinych ndembuskych ritudlech. UzZ jsem o tomto jevu
psal ve spojeni s obfady 1éCicimi menstiuaéni potiZe: Pro¢ je tedy
pacientka ztotoZfiovina s muZi, ktefi prolévaji krev? Pole [spolefen-
ského] kontextu téchto symbolickych pfedmétd a prvka chovini
naznacuje, Ze z pohledu Ndembul Zena plytvajici pfi menstruaci svou
krvi 2 neschopnd rodit déti aktivné odmitd plnit svou pfedepsanou ro-
li jakoZto dospéld vdand Zena. Chovd se totiZ jako muZ zabijik [t].
lovec nebo vrzhl], ne jako Zena Zivitelka.*" V Isomé je situace podob-
nd. Je nutné vzit v dvahu, Ze v téchto kultech je v rhznych fazich
a symbolickych systémech obél fasto ztotoZiiovina se stinem, ktery ji
trapi. Dalo by se plnym pravem fici, Ze ji prondsleduje néjakd souddst
nebo strinka jejl osobnosti promitnutd na stin. Proto se podle ndem-
buského pojetd Isomou vylédend obéf sama po smrti stane suZujicim
stinem a jako takovi se ztotoZni nebo dzce spoji s muZskou silou My-
weng'tho.

Podle mé& by ale nebylo sprdvné divat se na systém viry spojeny
s Jsomou pouze jako na vyraz ,namitek proti muZstvi“, Tento nevédo-
my postoj je paunégd v obfadech NRulu., V ritudlnim vyjadiovini

Tsomy je nejspiie nejdtleZitéj strukwurdlni napéti mezi matilinedrnfm;
ptvodem a patrilokdlnfm manZelstvim. Zena se v manZelstvi dostdvd
do pili§ t€sného kontaktu se ,stranou muZe“, proto pifbuzenstvo:
z mat€iny strany oslabilo jejf plodnost. VyviZeny vztah mezi plivodem:
a spiznénost{ byl narufen. ManZelstvi zacalo pfevazovat nad matrili-:

nedrnim plvodem. Zena se spilila o nebezpedny posvitny oheil
muzt. UZivim zde stejnou metaforu jako Ndembuové. KdyZ Zena
spatif ohefi slehajici z chatrde, ve které chlapci stravili své odloudeni,

" SAictor W, Turner, The forest of symbols (Ithaca, N.Y.: Cornell University Press, Rhodes-Living-
stone Paper no. 33, 1967), s. 42. Dald{ analyza lé&ebnych ritudlt Newla viz Victor W. Turner,
The drums of affliction (Oxford: Claredon Press, 1968}, s. 54-37.
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zapdlené po ritudlu obfizky, bude pr¢ pruhovand jako by ji spalily pla-
meny, nebo bude mit pruhy od lepry jako zebra (ng'ala), pfipadné
se zbldzni nebo zhloupne.

Cile Isomy

- Mezi skryté cile Isomy tedy patfi: navritit rovnovihu do vztahi mezi
matéinou linif 2 manZelstvim, napravit manZelské vztahy mezi muZem
a enou, navritit Zené a zdroveil 1 manZelstvi a puvodni roding plod-
nost. Ziejmym Gelem obfadu je podle ndembuského vykladu
odstranit ndsledky toho, co nazyvajl &iscku. V Zirdim slova smyslu &i-
saku oznafuje neftésti nebo nemoc zpusobenou nelibost! stind
pfedkd nebo porufenim tabu®. V uZ8im smyslu znamend kletbu pro-
namichany, aby ubliZil nepiitell. V Isomé se vyskytuje specificky druh
Sisaku. VEfi se, Ze pfibuznid z matdiny strany obéti piisla k prameni
(kasuls) nedaleko vesnice matdiny rodiny a tam vyslovila proti Zené
kletbu (kumuiing'and). Nisledkem této kletby se ,probudil® (ku-tini-
$4) stin, byvald flenka kultu Isoma. Jak fekl jeden z informitor
(uvidim doslovny pieklad): ,Pfi Jsomé uiiznou hlavu dervenému ko-
houtu. Ten zastupuje isaku nebo nedtdsti, kvili kterému lidé umiraji,
je nutné se ho zbavit (Cisaku Cafwang'a antu, Cifumi). Cisaku je smit,
kterd pacientku nesmi potkat, je to nemoc (musong '), kterd na ni ne-
smi pFjft, je to utrpeni (Bu-kabakand), a toto utrpeni pochdzi ze zd5ti
(itela) Carodéinice (mulod#d). Osoba, kterd nékoho jiného prokleje
smrti, ma disaku. Cisaku je vysloveno u pramene feky. Pokud Zena tu-
dy projde, &ldpne sem (ku-djata) nebo toto misto pfekrodi
Cku-badfika), smila (malwa) nebo neispéch (ku-balwa) ji bude pro-
nédsledovat, kamkoli ptijde. Dostala to nz tom mist€, u pramene, a tam
musi byt lédena (ku-uka). Stin Isomy vysel ven nisledkem kletby a pifi-
chizi juko Muweng'i® :

Jak Crendf vidi, je zde silny podtext &arodénictvi. Na rozdil od ji-
nych Zenskych obfadu fsoma se neprovddi pouze prote, aby usmifila
uréity jednotlivy stin, jejim Gelem je také vymytit zlovolné ckultni vli-
vy, které pochdzi od Zivych i mrtvych. Je zapotfebi vypofidat
se 5 hriizostrainym spojenim farodgjnice, stinu a 1kisibo Muweng'ibo.
Obfady zahmuiji symbolické odkazy na vechny tii z t&chto sil. Je da-
lezité, ¥e piibuznd z matdiny strany je pokliddna za spoudtéc] piicinu
trdpeni, za tu, kterd vzbudi cbé drovné bytosti pfedkl, vzdilenou
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i blizkou, Mrweng'ibo i Zensky stin. Znadny vyznam md také to, Ze ob-
fady se, je-li to mo¥né, konaji v blizkosti vesnice, kde bydli rodina
z matéiny strany ob&t. Navic v této vesnici ndsledné Zije obét
po znagnou dobu v ¢dsteéném odloudeni a jeji manZel zde musi setr-
vat 5 ni. Vypravén! informdtort fkajici se vykladu spoustéci kletby
jsou nejednoznadni. Zavini podle nich arodé€jnictvim a proto je
JSpatnd®, ale zdroved je &dstefné€ oprivnénd, protoZe obél zanedbivi
piitomnd i minuld pouta s rodinou z matdiny strany. Obfady maji &ds-
teéné& piinést usmifeni mezi viditelnymi i neviditelnymi Gastniky,
zahmuji ale také vymitaci epizody.

PRIPRAVA POSVATNEHO MISTA

Tolik o spoledenském pozadi Isomy a pfedstavich, na kterych se za-
klid4d. Nyni se soustfedime na samotné obfady a budeme se zabyvat
interpretaci symbola v pofadi, v jakém se objevuji. To roz3fi{ nds ob-
razek o systému viry Ndembut, ktefi, jak uZ jsem fekl, maji nipadné
mdlo myth a namisto toho oplfvaji bohatym vykladem jednotlivych
prvkl. Neexistuji Zidné zkratky, diky nimZ bychom se skrze mytus
a kosmologii mohli dostat k 1évi-straussovské struktufe ndembuského
ndboZenstvi. Musime postupovat mezi jednotlivimi sloZkami a sou-
Gistmi, od ,znadky* ke ,znacce”, od jednoho ,orientaéniho bodu® ke
druhému, pokud cheeme pochopit zplisob ndembuského uvaZovini.
Teprve az dosp&jeme nz konec symbolické cesty od nezndmého ke
znimému, muZeme se ohlédnout zpét a porozumét koneéné podobé.

Stejné jako v ostatnich ndembuskych obfadech, konkrétni postup
je v jednotlivich pifpadech stanoven v&3tcem, kterého Zddaji o radu
ohledné trdpeni pacientky. On konstatuje, Ze Zena opakované potrati-
la nebo ji nékolik kojencti zemielo. Tato nedtésti shrnuje vyraz
lufwisa. Rozhodne také, jestli se obfad bude konat u doupéte bud kry-
sy obrovské (&ituba) nebo mravenednika velkého (mfudZi). Pro
nafizuje néco tak zvlistniho? Ndembuové to vysvétluji ndsledovné:
Obé tato zvifata po vvhloubeni vchod do svych doupat ucpou. Obé
symbolizuji {(SidZikidZil) projev stinu Isomy, jenZ schoval Zeninu
plodnost (fusemas). Lédici odbornici musi oteviit ucpany vchod dou-
péle, a tak symbolicky navrdtit Zend plodnost a udinit ji schopnou
dobfe vychovat své déti. VEitec rozhodne, ktery z téchto dvou druhd
v daném pfipadé plodnost schoval. Doupé se musi nachdzet nedale-
ko pramene, kde byla kletba vyiCena. Spolecné s vyslovenim kletby
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Zarodéjnice vétSinou zahrabe do zemé Jed® namaékany (ku-panda)
do malého antiloptho rohu. Podle toho, co vim o dalsich ndembuskych
obfadech, soudim, Ze jed schovd blizko pramene. Zvifec! doupé
se stivd referenénim bodem orientace prostorové struktury posvatné-
ho mista. Obfady, o kterych je zde feg, jsou ritudly odloudeni* zvané
ku-lembeka & ilembi. Tento vyraz Ndembuové spojuji se zplsoby
pousiti 1€kt a jedtl 2 nddob na né, jeZ hrajf duleZitou roli v né€kterych
fenskych kultech; etymologicky toto slovo souvisi s ku-lemba, ,Zddat,
prosit o odpusténi nebo se kit*. Pojem usmifeni v nich hraje dileZi-
tou tlohu, jeliko? 1ékafi ddstecné prosi stiny a jiné nadlidské bytost,
aby pacientce navritily jeji matefstvi.

Ty

Ve viech obfadech #lembi, 16&cf odbornici vedeni star$im odbor-
nikem & ,ceremonidfem“ odejdou nejprve do buse, aby nasbirali
16¢ivé prostiedky, které potom pouZiji pro oetfeni pacientky. Tato f4-
ze se nazyvd ku-lang’ula nebo ku-bukula jitumbi. PH Isomé manZel
pacientky, pokud je v té dobé vdani, ji hned za okrajem kruhu pii-
bli¥né tucta chatréi, ze kterych se ndembuskd vesnice skldd4d, postavi
chy&i z travy, v ni¥ strdvi své odloudeni. Takovito chatré (nkunka)
se také dali pro divky, které jsou v odloudeni po obfadech puberty
a chatr& z Isomy se kk ni v¢slovné pfirovndvd. Pacientka je jako mladd
divka. Tak jako pubertilni divka ,doroste” v Zenu, stejné md podle
ndembuského pojetf uchazecka pii Jsomé opétovné ,doriast® v plod-
nou enu. To, co bylo kletbou zruSeno, musi byt nastoleno znowvu,
i kdy? ne Gplnd pfesné stejnym zpusobem, jelikoZ Zivotni krize jsou
nezvratné. Jednd se zde o analogii, nikoli o kopirovin{ situace.

Odbornici potom vezmou Serveného kohouta, ktercho dodd man-
%el, a bilou slepici pfinesenou pacientéinou rodinou z matciny strany
a odeberou se k prameni potoka, jejZ v&stba urdila jako misto, kde le-
51 kletba. Pozomé v okolf pitraji po stopich doupéte krysy obrovské
nebo mravene&nika velkého. AZ ho najdou, star¥i odbornik takto pro-
mluvi ke zvifeti: Kryso (mravenedniku), pokud jsi to ty, kdo zabiji
déti, vrat nyni Zend zpét jeji plodnost, af vychovad dobfe své déti.” Vy-
padd to, Ze zde zvife pfedstavuje celou trojici souZicich sil -
garod&jnici, stin a #kisibo. Potom se musi svizat smotky trivy do dvou
uzlil, jeden je nad ucpanym vchodem do doupéte, druhy je od néj asi
120 centimetrd, nad tunelem vyhloubenym zvifetem. Motykami vyko-
pou hroudy zemé pod uzly a stardi odbornik 2 jeho hlavn{ muzsky
pomocnik tam zaénou kopat hluboké jamy zvané makela (j. &. ikela),
co% je termin pro oznadeni jam slouZicich magicko-niboZenskym
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Gelam. Dile jsou zaZehnuty dva ohné& asi tfi metry od jam, ale bliZe
druhé ne? té prvni, O jednom ohni se iikd, Ze je ,napravo® (4. pfi po-
hledu ze zvitectho doupéte do nové jimy) a slouZi odbornikim
muzim. Ohefl ,nalevo® je pro Zeny. Stardi odbornik potom poloZi
stiep niddoby nedaleko prvni jamy, jeZ je ve vchodu do doupéte, a od-
bornice Feny vedené pacient&inou matkou, je-li odbornice, do ného
vlo# n&kolik jediych kofent ze svych zahrad vetn€ oddenkd manio-
ku 2 hliz siadkych brambor. Ty v jazyce ritudlu pfedstavuji pacientcino
t&lo* (mudimba). To, %e je piinesou Zeny z matiny strany pacient-
ky, hraje v¥znamnou roli.

Kdy# stardi odbornik a jeho hlavni muZsky pomocnik zahajf kopd-
ni, pfedaji motyky daldim muZskym odbornikim, ktefi pokracuji
v hloubenf jam, dokud nejsou 120 aZ 180 centimetrd hluboké. Vcho-
du do nory se fikd jima krysy obrovské® (nebo ,jima mraveneénika
velikého), té druhé ,nové jdma®. Zvife vystupuje jako ,farodéjnice”
(mudod#) 2 o vchodu do nory se tvrdi, Ze je ,hotky* (-fara. Druhd ji-
ma se nazyva ku-fomwisa nebo ku-fomona, coZ jsou podstatnd jména
vytvofend ze sloves, jeZ znamenaji ,ochlazeni“ a ,ochodeni“. Po dosa-
¥eni piisluiné hloubky odbornici za¢nou kopat proti sobé, dokud
se na pili cesty nesetkaji, &imz vznikne tunel (tkela dakubanuka). Ten
musf byt dostatené Siroky, aby jim mohl projit jeden clovek. Dal3f od-
bornici zldmou nebo zohnou vétve stromi v Sirokém okruhu kolem
d&jisté ritudlu, a tim vytvoil posvitng prostor, ktery rychle dostiva
struktury, Uzavirini do kruhu je Zastym motivem ndembuského ritd-
lu, védinou je doprovizeno vykopdnim mytiny (mmukombela)
motykou. Takto se vytvofi mald uspotddand oblast uprostied beztvaré
bude. Kruh se nazyvd &ipang'n, co? je vyraz pouZivany také pro ozna-
genf plotu kolem nddelnikova obydlf a jeho I€&itelskeé chyie.

SBIRANI LECIVYCH PROSTREDKU

Zatimeo mladé odbornici pfipravuji posvitné misto, starsi odbornik
2 jeho hlavni pomocnik odejdou do pfilehlé buse hledat 1éCivé pro-
stedky. Nasbiraji je z riznych druh@l stromt, z nichZ kaZdy mi
symbolicky vyznam odvozeny od vlastmosti a udeld somy. Ve vEtSiné
ndembuskych ritudll se pii raznych provedenich stejného ritudlu po-
u¥ivaji vice méné stejnd 1€Civa, ale v Isomé se léZebné prostfedky pii
jednotlivych pfedstavenich, kterych jsem byl svédkem, znaéné lisily.
Prvni strom, ze kterého se sbird souédst Yeku (fitumbu), je vidy nazyvin
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isikenu, a zde se také vyvoldvi bud souzici stin nebo samotny druh
stromu, jehoZ sila (ng'ovd) je pry ,probuzena® (ku-tond) k ndmu pro-
nesenymi slovy. Pii jednom z obfadf, které jsem. vidél, stard odbornik
pfisel ke stromu kapwipu (Swarizia madagascarensis), jenZ se vyuivi
diky tvrdosti svého dfeva. Tvrdost znadi zdravi a sflu Cwukoln), kterou
pacientka potfebuje. Star¥l odbornik odstranil ze zemé kolem stromu
plevel svou ritudlni motykou a pak dal na vy&iiténé misto (mukombe-
Ia) kousky jedlych hliz pfedstavujicich télo pacientky a fekl toto:
KdyZ byla tato Zena t&hotnd dfive, jeji rty, ofi, chodidla a dlané ze-
Zloutly [piiznalc-chudokrevnostil. Nyni je znovu t&€hotnd. Tentokrat ji
udiii silnou, aby porodila Zivé dité a to af vyroste do sily.* Potom lé-
kaf nasekal svou lécitelskou sekerou ze stromu steiného druhu
odétépky kiry a dal je do stfepu nddoby. Potom nasckal odtépky
z dal3ich druht stromu.®

Probrat zde vyznam kazdého z nich by trvalo p#lig dlouho, feknu
tedy jen, Ze Ndembuové pficitaji nékterym druhim vice neZ jeden
smysl a né&kdy (napf. u musoli, museng'u a mukombukombu) miiZe
byt konotaci i velké mnoZstvi. Nékteré druhy se uplatiiuji pfi mnoha
riznych rituélech a v bylinkdfstvi, kde se ale vyu¥ivaji spojitosti vy-
plyvajici z ritudlntho upotfebeni spife neZ pfirozené vlastnosti
a etymologie. Nékteré stromy, napf. kapwipu a mubang’a, nachdzeji
uplatnéni diky svému tvrdému, tj. ,posilujicimu®, dfevu, jiné fako mu-
ca, musafiwa, mufung'u, museng’u, musoli a mubulu se hodi proto,
Ze rodi ovoce, a pfedstavujl tedy ddel ritudly, a to uéinit Zenu znovu
plodnou. Vechny maji spoleéné to, Ze se z nich nesmi stahovat prouZ-
ky kiiry, protoZe tim by se ,svizala® pacientéina plodnaost. Dalo by se
tedy fici, Ze jsou lékem proti Muwengimae, jelikoZ, jak si tendf jist&
vybavuje, jeho tbor z velké &sti vyrobeny z provizka z kiry md pro
reprodukéni schopnosti Zen fatdlni ndsledky.

Je nezbytné, abych se podrobnégji zabyval také ur€itym souborem
lé¢ebnych prostfedkt z jiného obfadu Jsomy. Jejich ndembusky vyklad
ndm totiZ objasn{ zdkladn{ myslenky tohoto ritudiu. Pfi tomto obfadu
8li 1&kafi nejprve ke stromu Cikang’andZamba neboli Sikoli (Strychnos

e

spinosa). Oznadili ho jako ,star$i“ 1€k. Potom, co vyvolali jeho sily,

12 ., . . . s ,
Mubang'a (Afrormosia angolensis), mulumbulumbu, muléa (Parinari mobola), musesi

webata (Erythrophioeum africanum), musesi wezenzela (Burkea africand), musafwa,
mufung'u (Anissopbyliea fruticulosa nebo boebnil), katauribwang’u, musoli (Vangueriopsis
lancifiora), kayiza (Strychnos stublmannip), wundZimbi, museng'u(Ochna pulchra), wupembi,
muleng'u (Uapaca species), mukombukombu (Tricalysia angolensis) a mubulu.
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odebrali &st jednoho z jeho kofent a né&kolik listl. Cikang‘andZam-
ba znamend ,slon nesvede* (vyrvat tento strom z kofeni). Toto jméno
samozfejmé souvisi s pevnosti a houZevnatosti tohoto stromu. Jeho
druhé jméno cikoli je odvozeno od ki-kola, byt silny, zdravy a hou-
Jevnaty“, a popisuje vyjimednou odolnost a vytrvalost. Ze stejného
stromu pochézejf 1éky pouZivané pfi obfadech obiizky. Majf chlapcim
propujéit neobyéejnou muZnost. Jeho vyuZiti v Isomé tedy zduraziuje
spojenf mezi timto ritudlem a Mukandou, ritudlem obiizky. Zirovefi
litky z tohoto stromu plisobi proti pacientéing slabosti, tj. ¥ mnoha
pfipadech chudokrevnosti. Srovndni hlavnich lé€ebnych prostiedk
pfi zminénych provedenich Isomy ukazuje, Ze stejnou podstatu nebo
my3lenku lze vyjadfic miznymi symboly. Kapwipu, hlavni 1€Civa rostli-
na prvniho obfadu, je také jednim ze silnych stromd, jejichZ vidlicovita
vétev tvoif Ustfedni prvek svatyii, které se stavi pro stiny lovel pova-
sovanych za ,silné opravdové muZe“. Na svatyné se pouZivaji stromy,
které bez kiry obzvldsté dobfe odoldvaji plsobeni termith a jiného .
hmyzu. Odvar z listh a kiiry kapwipu se uZiva jako afrodisiakum.
Druhé 16&ivo sbirané pro tento obfad piedstavuje dalsf téma ndem-
buského ritudlu. Ztélesiiuje pacientéin neblahy stav. Jednd se o strom
mulendi. Jeho povrch je velmi kluzky a ti, kdo na tento strom lezou,
Zasto sklouznou (ku~semuluka) a zrani se. Podobné pacientliny ne-
narozené déi predéasné ,vyklouzdvaly®. Hladkost (ku-senena)
kmene md ale také lé¢ebnou hodnotu, a tento aspekt vyznam{l hraje
hlavnf roli v jingch obfadech a 1é&bdch, jelikoZ diky nému ,nemoc®
(musong'u) z pacienta sklouzne™ Ndembuské symboly b&in& "
na viech tGrovnich soudasné vyjadiuji pifznivy i neblahy stav. Napfi- ﬁ
klad samotné slovo Isoma, jeZ znamend ,vyklouznout, sklouznout®,
piedstavuje nezddouci stav pacientky i jeho ritudlni lé¢bu. '
Zde se dostivime k daliimu principu ritudlu vyjidfenému ndem-
buskym virazem ku-solola, ,ucinit viditelnym, odhalit®. To, co se stivd
smyslové uchopitelnym ve formé& symbolu (&idZikidZil), se tedy zphi-
stupiiuje Gelnému plsobeni spolednosti, kterd jednd prostfednictvim
naboZenskych odbornik. To, co je ,slryté” (Eamuswekd), je nebez- _
petné® & ,zhoubné® (Cafwand). Tim, Ze Ndembuové neblahy stav_ji
pojmenuji, ho zdroverd napul odstrani. Zhmotnéni neviditelného. pli-
sobenf farod&jnice nebo stindl ve viditelném & hmatatelném symbolu
je velkym krokem k jeho ndpravé. Tento postup neni piilis vzdileny

15 vig také Victor W. Turner, The forest of symbols (Ithaca N. Y.: Corell University Press, 15867),
$. 325-326. .
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tomu, co délajfi dnesdni psychoanalytikové. Pokud néco uchopime po-
moci mysli, miZeme o tom piemydlet, midme moZnost se s tim
vypoiddat, ovlddnour to. Je zajimavé, Ze princip odhalen{ se sdm ob-
jevuje v ndembuskych lédebnych symbolech pouZivanych pifi Jsomé.
Jedné se o strom musoli, jehoZ jméno se podle informdtord odvozuje
od slova ku-solola. I z n&j se pouZivaji listy 2 od3tépky kiry. Ndem-
busky ritudl ho hojné vyuZivi a jeho jméno souvisi s jeho pfirozenymi
viastnostmi. Rodf velké mnoZstvi malych plodi, které padajl na zem
a ldkaji z tkrytu mnoho jedlych zvifat, jeZ potom lovei mehou snad-
no zabit. Doslovné je ,&ini viditelnymi®. V loveckych kultech ma
pouZitl tohoto stromu jako 1ééebného prostfedku zpisobit, Ze se pfed
ofima lovee, ktery mél do té doby smilu, objevi zvifata (ku-solola
ariama). V Jenskych kultech md zplisobit, e se neplodné Zené ,ob-
jevi dé&u* (ku-solola aviana). Stejné jako v mnoha jinych pfipadech
existuje v sémantice tohoto symbolu soulad mezi ekologii a rozumem,
jenz vede ke zhmotnéni tohoto pojmu.

Vratme se ale ke shirdn{ 1é¢ivych prostfedkd. V dalsf fazi lékari pii-
nesou kofeny a listy stromu Sikwata (Zizypbus mucronald). Zde
se opét etymologie 1é¢ebného vyznamu poji s pfirozenymi viastnost-
mi tohote druhu. Cikwaie md ,silné tmy®, které kolemjdouciho
Jpolapi® (ku-kwata) nebo ho zachytl. Takto pry fikwata piedstavuie
J5ilu® a zdroved svymi trny ,probodne nemoc”. Kdybych mél dostatek
prostoru, mohl bych se dlouze rozepisovat o tématu ,polapeni” &i ,za-
chyceni® v ritudlu vyjadiovaném mnoha symboly. Nepfekvapuje tedy,
#e toto téma prostupuje jazykem loveckého symbolismu. Vyskytuje
se ale také ve slovnim spojeni ,zachytit dit€ (ku-kwata mwand), coz
znamend ,porodit”. Nynf ale pfejdu k daldimu druhuv, ktery je souds-
ol 1é¢ivé smési, musong'asong'a (Ximenia caffra), coZ je opét strom
s tvrdym dfevem. Tim pddem md uvzdravujici a posilujic] d¢inky. V Li-
dové etymologii se jeho ndzev odvozuje od ku-song'a, nést plody,
rodit ovoce®, a toto slovo se metaforicky vztahuje na rozenf déti, na-
pi. ve vyraze ku-song'a asian, Strom mubotubotu (Cantium verosum)
se jako l1&&ive poufivd ,diky svému jménu®. Ndembuové ho odvozuji
z ku-botomoka, ,nihle spadnout®, jako vétev nebo ovoce. Neblahy
stav po jeho aplikaci ndhle pomine. Dile se do 1&¢ivé smési pfiddva
&dst stromu mubunda, jehoZ jméno se odvozuje od ku-tunda, coZ zna-
mend byt vysE ned ti kolem®. V somé pfedstavuje Gspéiny vyvoj
zdrodku v déloze i pozd&jsi bujny rost ditéte. Dalsf 1é8ivy druh se jme-
nuje mupapala (Anthocleisia species), kter§ znovu ztélesiiuje
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pacientdin nedtastny stav. Ndembuové odvozuji jeho jméno z kupa-
pang’ila, coZ znamend ,zmatené chodit kolem*, aniz by ¢lovék vEdél,
kde je. Jeden informétor to vyjadfil takto: ,Zena chodi sem a tam bez
détf. UZ to ddl nesmi dé€lat. Proto nafeZeme 1€k z mupapaly.” Za tou-
to myslenkou i za mySlenkou ,vyklouznuti* stoji pojeti, podle kterého
je sprivné a dobré, kdyZ véci zhstivaji na svych uréenych mistech

a kdy# lidé d&laji, co v pHsludné fazi svého Zivota a vzhledem ke svému

spoledenskému postaveni délat maji.

V dal$im provedeni Isomy nebyl nejduleZit€jdim léebnym pro-
stfedkem &  hlavnim symbolem® urdity druh stromu, ale jakykoli
strom, jehoZ kofeny byly velmi dobie vidét. Takovému stromu se filkd
wurumby, co je odvozeno z ku-vumbuka, byt vyhrabin ze zemé&
a ,vynofit se z Okryta® jako napf. lovené zvife. Jeden informdtor tedy
nastinil jeho vfznam ndsledovné: PouZivime wuvumbu, abychom
viechno vynesli na povrch. Stejnym zplisobem musime v Isomé vie
vyjasnit (-lumbuluka)‘. Je to daldl variace na téma  vyjeveni®.

Horky a chiadny 1ék: jamy smrti a Zivota

Nékdy lékafi vezmou st dieva ze tlejictho spadeného stromu. Pred-
stavuje to opét stav nemoci a souZeni, musongu, ve kterém
se pacientka nachézi. Vybaveni touto smési posilujicich, plodnost pfi-
ndsejicich, vyjevujicich, objasfiujicich, uzdravujicich a spojujicich 1&&v,
z nich? nékteré navic predstavujf druh pacientéina tripeni, se odbor-
nici vraceji na posvitné misto, kde prob&hne 1é¢ba. Nyni provedou
koneéné dpravy, diky nim? misto ziskd viditelnou strukturu. Odborni-
ce ¥ena roztlude 1&¢ivé listy a dlomky kiry v posvéceném hmoZdifi.
Potom je vylouhuje ve vodé a 1é¢ivy ndlev rozd8lf na &dstl. Prvof di
do velkého tiustého kusu kiry (ifunvi) nebo do stfepu hrnce {izan-
da) 1 pak ohfeje na ohni rozdélaném tésné pfed jdmou vykopanou
pred vchodem do doupéte krysy obrovské nebo mraveneénika velké-
ho. Druhy dfl nalije v chladném stavu do izaws. Tento vyraz odkazuje
bud na hlingny hmec & 1ééebnou kidd nebo na rozbitou nddobu. Iza-
wu je umistén vedle ,nové diry® (viz obr. 1). Podle jednoho in-
formétora pfedstavuji jdmy Jhrob (fulung'a a plodivou silu (fusemid,
neboli Mino. Stejny clovék dile fekl: Horkd ikela (jima) je tkela
smrti. Chladnd je ikela Zivota. lkela krysy obrovské je fkela neStést
2 z45ti (Cisakw). Novd ikela je ikela uzdraveni (kubandifa) nebo
vyléfeni. JTkely se nachizejfi u pramene, jenZ pfedstavuje lusemu,
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Obr. 1. lsoma: dgjisté ritudlu. Légeny par sedi v ,horké® jame tunelu predstavujicim pie-
chod od smirti k #votu, Lékar za nimi se stard o lé8ebny ohefl. Nadoba se studenym Iékem
staji pred ,chladnou® jamou, kde vidime vehod do tunelu. LékaFi u n&j Sekajl, aZ se pacienti

VYRofi.
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schopnost mit potomka. Nové ikela by méla od pacientky (mujedzr)
odréct, tim jf opusti Spatné. Kruh poldmanych strom je ipang’u. [Jed-
nd se o mnohoznalny vyraz, jenZ znamend (1) ohrada, (2) rituilni

ohtazeni, (3) oploceny dvir kolem néddelnikova obydli a 1édebné chy-

Se a (4) prstenec kolem mésice.] Zena postizend Iufwisou, tj. ptisla pfi
potratech o tfi nebo &tyfi déti nebo'ji zemfely jako kojenci, mus{ se-
stoupit do jdmy Zivota a projit tunelem do jdmy smrti. Velky 1&kaf ji
pokropi studenym lékem a jeho pomocnik horkfm.©

Nyni se zadind vyjevovat vyvoj celého souboru klasifikaci symboli-
" zovanych prostorovou orjentaci a rozlinymi pfedmsty. VEdinou jsou
uspofddiny fady tzv. ,bindrnich opozic* Léviho-Strausse. Je§t€ neZ
zalneme tento vzorec analyzovat, je nuiné do néj doplnit nékolik dal-
gich proménnych. Pfi obfadech, jichZ jsem byl svédkem, spolu
s pacientkou vstoupil do ,chladné” fkely i jeji manZel a stdl na ,pravé
strané® bifZ muZskému ohni, zatimco ona stélz nalevo. Potom, co ji po-
kropili chladnym i horkym lékem, jako prvnl vlezla do wmnelu
nisledovina manZelem. Jindy se stari odbornik (neboli ,velky 1&kaf*)
dotkl obéma léky manfela i manfelky. TotéZ pak udinil i jeho po-
mocnik. :

Bild a cervend drabez

KdyZ pacientka poprvé vstoupi do chladné ikely, dostane mladou bi-
lou slepici. B&hem ritudlu si ji tiskne k levému prsu, kam se priklddd
dité (obr. 2). ManZel s manZelkou jsou oba nazi a% na Gzké bedemni
rousky. To pry vyjadiuje, Ze jsou zdroveil démi i mrtvymi. Oproti to-
mu odbornici jsou oblefeni. Polo# dospélého Eerveného kohouta
svizaného za nohy napravo od horké ikely, tedy na stranu muZe. Ko-
houta nz konci obfadu abétujf tak, Ze mu uffznou hlavu. Ritudl skond,
kdyZ jeho krev s pefim nalijil do horké zkely. Tento &in stoji v proti-
kladu k piijeti slepice pacientkou, ¢imZ ritudl zadind. Bild slepice
vyjadiuje ,Stésti a silu®, ku-koleka a ,bélost, &istotu a pHznivé vyhlid-
ky“, ku-toka. Cerveny kohout, jak jsme vid&li, ztélesfiuje Cisaku, &
okultné pfivozenou smulu, Zenino ,soufeni®. Bild slepice podle jed-
noho informdtora zastupuje také fusemu, reprodukéni schopnost.
LProto ji ddvaji Zené®, fekl, ,ona otZhotn{ a porodi déti. MuZ je jenom
muZ 2 nemtZe otdhomét. Ale ddvi Zené silu mit déti, které miZeme
spatit, jeZ jsou vidét. Cerveny kohout pfedstavuje muZe, moZnd,
Ze 74 je tam* [tj. vadi némul. ,Pokud Zena po obfadech pofid nemd
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Obr. 2. Isoma: pacientka drzi bilou slepici u levého prsu, ktery pfedstavuje stranu pége o déti.

dsti, z4st je u ni* [tj. nevdZe se k jejimu manZelstvi ale povstala z jinych
vztahtl]. Kone&nd je nejspi¥ dileZité, Ze kohout zistdvd po as abfadu
svizany a nehybny, kdeZto bild slepice doprovizi Zenu na cesté tune-
lem od ,Zivota® ke ,smuti® a zase zpdt k ,Zivotu®. Pohyb v kontextu
jinych ndembuskych rituslt vyjadiuje Zivot — nehybnost smirt a kohout
bude ritudlné zabit.

LECEBNY PROCES

Pribéh objadt v makeldch md dany vzorec. Prvni fize se sklada
z pfechodu z chladné tkely do horké, Zena nejdfiv jde a muZ ji ndsle-
duje. U horké ikely 18kafi kropi i€kem 2 zdrovefi nabddaji ¢arodéjnice
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a ty, kdo uvalili na Zenu kletby, aby zanechali svého skodlivého pl-
sobeni. Potom se manZelsky pdr ve stejném pofadi vrétl do chladné
ikely, kde je znovu pokropi lékem (obr. 3). Potom projdou znovu
do horké dkely. Nisleduje kritké pferudeni, b&hem néhoZ odbornici
pomohou manZelovi z fkefy ven, aby pfinesl maly hadfik na utfen{ lé-
ku z oblifejd pacient a z téla slepice. Pak se vrdti do chladné ikely
a po daldi aplikaci lékn nastdvd deldi pfestdvka, béhem ni% se piinese
pivo a lékafi s manfelem ho popiji. Pacientka ho pit nesmi. Po pivu
se v chladné ikele zalne znovu kropit. Tentokrit jde do horké ikely
prvni manzel (obr. 4). Ve stejném pofadi se s pacientkou vriti
do chladné ikely. Po kropeni pfichdzi dalsi pfestévka na pivo. Nisle-

.. SR T =
w o : p .

Obr. 3. Isoma: ékai vedle nddoby krop! pacienty lékem, po pravé strané podéiné osy tune-
Tu stojil muzi a zpivaji kupundzilu, ,houpavou® pisefi.

duji pfechody v pofadi chiadnd-horki-chladni za vedeni manZelky.
Kondi se jedtg jednim takovym sledem prochidzeni a na jeho konci
se kohoutovi uifzne hlava a jeho krev se nalije do horké ikely (obr. 5).
Odbornici pdr je$té jednou potifou obéma druhy 1€kd a polijf je stu-
denocu vodou (obr. 6). Celkem je pdr pokropen dvacetkrit, z fehoZ
tfindctkrat v chladné ikele 2 sedmkrit v horké. Pomér je téméf dvé ku
jedné. :
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Obr. 5. Isama: kohoutovi se ufizne nad ohném hlava a jeho krev se nastfikd do ,horké” jamy.
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Obr. 6. Isoma: Par je polit studenou vodou.
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Béhem kropeni muZi-odbornici napravo a dospélé Zeny nalevo
zpivaji pisné z ndembuslych obfada velkjch Fivotnich krizf a iniciad-
nich ritudld: z Mukandy (obfizky chlapcl), Mung'ong’ (obfadn
iniciace pfi pohtbu), Kajong'u (iniciace do v&&téni), Nkuly (tradiéniho
Zenského kultu) a Wujang’y (iniciace do loveckych kultd). V pravi-
delnych cyklech zpivaji pisett Isomy ,mwavami. jaja pundzia
doprovdzenou houpavym tancem zvanym kupundZila, ktery predsta-
vuje zpusob tance ik#fibo Mvweng'ibo a také napodobuje porodni
stahy.

KLASIFIKACNI STRUKTURA: TRIADY

Nyni midme dostatek ddaji, abychom se pokusili analvzovat strukturu
obfadi po tento bod. V prvé fadé jsou zde tii soubory tridd. Existuje
tu neviditelnd tridda, Carodéjnice, stin a Muweng?, proti které stojf vi-
ditelnd tridda, léka¥, pacientka a jeji manZel. V prvni tiddé je
Carodéjnice prostiednikem mezi mrivymi a Zivymi pfi nepfitelském
a smrtonosném spojeni. Ve druhé je 1ékaf prostfednikem mezi témito
dvéma svéty pfi spojeni pfindSejicim usmifeni a Zivot. V prvni je stin
Zenského pohlavi a 7kisT pohlavi muZského, pfifem? jako arodéjnice
miZe vystupovat Zena i muZ. Ve druhé je pacientkou Zena 2 jeji man-
Zel je muZ. Lékaf je prostfednikem mezi pohlavimi, protoZe 1&¢ oba
jedince. Ndembusky l&kaf m4 totiZ mnoho vlastnosti, které v rimci své
kultury Ndembuové povaZuji za Zenské. MuZe rozdoukar [&divé latky
v posvétném hmoZdifi, cof je za jingch okoinosti Zenskd price, a ta-
ké jednd se Zenami a hovoil s nimi o soukromych zdleZitostech
zplisobem, Itery by byl pro muZe v sekuldrni dloze nepfipustny. Je-
den z vyrazli pro lékafe® d&imbanda se podle Ndembufl poj
se slovem mumbanda, cof znamend ,Zena“. '

V obou tridddch existuji Gzki pouta vztahl mezi dvéma z trojice
partneril. V prvnd jsou stin a ¢arodéjnice ddajné matrilinedmi pifhbuz-
ni, ve druh€ jsou spojeni sflatkem man?el s manZelkou. Prvni pdr
sesild nestésti na druhy. Tiet{ partner pfedstavuje druh postiZfeni, tj.
Muweng’i, nebo zphisobu, jak ho odstranit, tj. 1ékate.

Treti triddu vyjadiuje pomér 2:1 mezi omyvdnim chladnym a hor-
kym lékem, ktery dile miZe symbolizovat konedné vitdzstvi Zivota
nad smrti. Obsahuje dialektiku, jeZ pfechdzi od Zivota pies smrt zpét
k obnovenému Zivotu. Na drovni ,hlubinné struktury® bychom mohli
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spojovat prachod pacientky tunelem s jejim skutenym pfechodem
z jedné vesnice do druhé z divodu siiatku, pfechodem z matCiny ro-
diny do rodiny manZela a zase zpét po rozvodu nebo manZelové
smrti.

Obr. 7. Isoma: manZelka $ manZelem diepl v nové vyrobené chysi pro dobu odleugeni, kde
bude i slepice dokud nesnese prvni vejce. Chyse je postavena hned za vesnici. LékaF v pra-
vé ruce drzi nGZ, kierym uiizl hiavu kohoutovi.

KLASIFIKACNI STRUKTURA: DYADY

Dal3f rysy struktury obfadll mohou byt sefazeny podle hlediska kiiZ-
cich se bindmich opozic. Za prvé zde existuje hlavni opozice mezi
mezi Jkosmem® a ,chaosem®. Dal&f opozice je nejleps{ sefadit do tfech
ndsledujicich souborl ve sloupcich:

Zepredu dozadu Zleva doprava

Doupé / novd jima Oheii naleve / cheil napravo
Hrob / plodnost Zeny / muZi

Smrt / Zivot ‘ Pacientka / jeji manZel

Péstované kofinky / l&iva z bude
Bild slepice / erveny kohout

Okultni nestést / 18&ba
Horky 1k / chladny 1€k
Ohefi / nepfitomnost chné
Krev / voda

Cerveny kohout / bild slepice
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Shora dolit

Pod povrchem / nad povrchem
Uchazedky / odbornici

Zvffata / lidé

Nazi / obledeni

Lédivé kofeny / 1&Cive listy
Stiny / Zivi

Bili slepice / Eerveny kohout

Tyto soubory pirh opadnych hodnot se nachdzeji na riznych Grovnich
ritudlniho prostoru. Prvnf soubor je umistény na ose vedouci zepfedu
dozadu uréené ,ikelou Fivora® a ,ikelou smrti¢. Druhy soubor je na pra-
volevé ose vymezené muZskym a Zenskym ohném. Tieti soubor je
svislya je urden povrchem zemé a dnem makel 2 spojujiciho tnelu.
Ndembuové sami vytvifeji tyto opozice pii vykladu i pfi provadéni ob-
fadu. Co se tyfe prostorové orientace, hlavnimi opozicemi jsou: jdma
vyivofend zvifetem / jdma vytvofend ¢lovékem, nalevo / napravo, do-
le / nahofe 2 odpovidaji jim tyto dvojice hodnot: smrt / Zivot, Zenské /
muZské, uchazedky / odbornici. Navzdory tomu, Ze se tyto soubory
hodnot protinaji, neméli bychom je povaZovat za rovnocenné.

Ndembuové nefikaji v Jsomé nonverbdlnim jazykem ritudlnich sym-
bol, #e smrt a Zenstvi a Zivot a muZstvi jsou rovnocenné, nervrdi talké,
#e uchazecky hraji va&l odbornikim Zenskou roli, ackoli maji bezpo-
chyby pasivni tlohu. Rovnocennost moZenie najit wwnitf kaidého
souboru (sloupce), nikoli mezi nimi. Podle Ndembut se tedy ucpany
vchod do zvifeci nory podobd ploym lidskym hrobtim, smrti, kterd
prekd?i Zivow, okultnimu nestésti, jeZ vede ke smrti kojenct, ,Ziru”

‘ktery je eufemismem pro spalujic* Earodé&jnictvi a zd3t, ervenému
] P )

kohoutovi, jehoZ barva v Fomé znamend Jkrev Carodéjnictv (masi
awnlodZ)™ a krvi® jako obecnému symbolu agrese, nebezpedi a v né-
kterych kontextech i ritudlnf nedistoté. Novd jdma vyhloubena smérem
k prameni feky symbolizujicimu zdroj plodnosti se poji s plodnosti,
Fivotem, 1é&ebnymi postupy, chladem nebo zimou, coZ je synonymum
pro absenci dtokt arodéjnic a stinu, tedy pro zdravi® (wukoltd). Dé-
le je novi jama spojena s nepfftomnosti ,ohné”, ktery v tomto
kontextu symbolizuje pustosici a nebezpeéné ¢arodéjné sily, s bilou

 Ndembuské Zarod&nictv? pracuje s mrtvolami a v obfadech proti nému fervens barva pied-
stavije krev, kierd tede pH téchto hostindch, viz Victor W. Tumer, The forest of symbols
(Ithaca, N. Y.: Cornell University Press, 1967), s. 70.
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slepict, jeZ v tomto ritudlu pfedstavuje & dokonce ztélesfiuje pacient-
ginu plodnost a svou barvou symbolizuje® Zddouci viastnosti jako
wdobrota, zdravi, sfla, ¢istota, plodnost, potrava atd.“, a konecné s vo-
dou, lterd md podobny vyznam jako ,,belost“, jeZ se ale t¥kd spide
prub&hu neZ stavu.

Tyto kladné a zdporné vlastnosti mohou byt piisuzoviny obé&ma
pohlavim a myslim, Ze by bylo chyba je pfili§ Gdzce pfirovndvat k roz-
dilim mezi nimi. Odlifnosti mezi pohlavimi se mnohem vice poji
s pravolevou opozicf. V rdmci tohoto souboru nelze bez obtiZi ifci,
Ze pacientka, jeji bild slepice a péstované kofinky pfinesené Zenami-
maji neblahé konotace, jeZ se poji se symbolikou hrobu / smrti / Zdru
z prvniho souboru. Zmifiuji se o tom proto, Ze jini autofi, napt. Hertz,
Needham, Rigby a Biedelman, sice v souvislosti s jinfmi kulturami
zachdzeli se dvojicemi jako nalevo / napravo, Zenské / muZské, blahé /
neblahé, nedisté / gisté, jako by nileZely do stejného souboru. Pova-
Fovali tedy spojeni Zenstvi a neblahosti za &asty, & dokonce obecné
lidsky znak klasifikace. Ani vertikdln{ dichotomii nemtZeme v ndem-
buské kuitufe ddvat do souvislost s rozZlenénim podle pohlavi. Soubor
vyrazl rozdélenych do téchto kategorii se opét netfkd pohlavi, napf.
pacienti dole i lékafi nahofe mohou bt Zeny i muZi.

KLASIFIKACE VZHLEDEM K SITUACI

V jinych typech ritudla plati jiné klasifikace. V obfadech obfizky chlap-
ch jsou tedy Zeny a ZFenské atributy povaZoviny za neblahé
a znedidtujici, ale pfi obfadech dospivajicich divek se situace cobraci.
Pro ndembuskou, ale i kteroukoli jinou, kulturu je tak nezbytni typo-
logie kulmurné uznivanych a ustilenych situaci, pfi nichz jsou uzivané
symboly klasifikoviny podle cilové struktury dané situace. Neexistuje
-pouze jedind hierarchie klasifikaci, o niZ by se dalo fici, Ze zzhrnuje
‘vEechny situace. Spiie se jedni o razné klasifikadni roviny, které jed-
na druhou protinaji a v nich¥ jsou pirové dvojice, piipadné triadické
kategorie, které je tvofi, pouze docasné spojené. To znamend, Ze
v jedné situaci mbZe byt rozliSenf ervend / bild shodné s rozligenfm

muZské / Zenské, jindy dvojici Zenské / muiské, a jindy zase s parem

maso / mouka, ktery nemi pohlavni konotace.

B0 tomto tématu jsem psal i jinde, viz napk Victor W. Tumer, The forest of symbols (lthaca,
N.Y.: Cornell University Press, 1967), s. 69-70.
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Roviny klasifikaci

Jednotlivé symboly mohou tedy pfedstavovat body vzajemného spoje-
ni mezi samostatnymi rovinami klasifikaci. Poviimnéme si, Ze
s¢ opozice ferveny kohout / bild slepice v Isomé objevuje ve viech
tfech souborech. V roviné Zivot / smrt bild slepice odpovidd Zivotu
a plodnosti, naproti tomu &erveny kohout se rovnd smirti a &arodéj-
nictvi. V pravolevé roving je kohout muZsky a slepice Zenskid, ve
vertikdlni roviné je kohout nahofe, protoZe je poufit jako lék* (ji-

. tumbip), lity seshora dold, zatimeo slepice je dole, jelikoZ je vzce

spojend s pacientkou pijimajici lék, podobné jako dité s matkou. To :
nds pfivddi k problému ,polysémie” & mnohoznadnosti mnoha sym-
bold, tedy k faktu, Ze majf soudasné vice vyznamil. Jednim z vysvétleni
muZe byt to, Ze ve vztahu k protinajicim se souboriim klasifikaci slou-
#i jako ,uzly”. Bindmi opozice Serveny kohout / bild slepice je v Isomé
dileZitd piinejmensim ve tfech souborech klasifikaci. Pokud se &lovek
divd na kaZd§ ze symbolu jednotlivé, oddélené od ostatnich v daném
poli (urdenym domorodym vykladem nebo symbolickym kontextem),
je mnohoznalnost symbold jejich nejvyraznéjfim rysem. Pokud
se na né ale divime holisticky z hlediska klasifikaci strukturujicich sé-
mantiku celého obfadu, v némZ se vyskywji, pak se kaZdy z jim
pfindleZejicich smyslt zdd byt vyjddfenim jediné podstaty. V bmarm,,
opozici maji na kaZdé drovni viechny symboly jen jeden v§znam.

POZNAVACIT PROCES A BYTI V RITUALNI SYMBOLICE

Tuto kapitolu uzaviu tim, Ze jeji poznatky srovndm se stanoviskem Lé-
viho-Strausse v Mysleni pFirodnich ndrodil. Lévi-Strauss celkem
spravné zdlrazfiuje, Ze mysleni pHrodnich ndrodt vyuZivd vlastnosti
jako shoda, opozice, souvztaZnost a transformace, které jsou také ty-
pické pro rozvinuté mydleni. V piipadé Ndembuu ale symboly, které
pouZivajf, ukazuji, Z¢ tyto vlastnosti jsou obaleny vnéj§i slupkou for-
movanou jejich Zivotnimi zkudenostmi. Opozice se necbjevuje sama
o sobé, ale jako stfet smyslové uchopitelnych piedméth, napt. slepice
a kohout edlisného vé€ku a barvy, v raznych prostorovych vztazich
a v proZivini rozdilnych osudd. PlestoZe Lévi-Strauss vénuje jistou po-
zomost tloze ritudlu a mytickych symbola pfi podnécovini citd-
a touhy, nerozviji tyto my3lenky tak obsihle, jak se vénuje symbolim
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jakoZto faktoram pozndvaciho procesu.” Symboly a jejich vztzhy tak,
 jak se vyskywil v Isomé nejsou pouze souborem pozndvacich klasifi-
" kaci slouZicich k uspofaddni ndembuského vesmiru. Jsou také, a to je
“déni a kultivovini silnych emoci, jako je nendvist, strach, rozrueni
~a zdrmutek. Jejich souddsti je Gcelovost a aspekt ,usilovdni*. Krdtce,
" problém Zivota a smrti, kterfm se [soma zabyvé, se tykd celé osob-
nosti, nejen ,mysli“ Ndembut.

P

A koneéné& Isoma neni bizami* v tom smyslu, Ze by jeil symboli-
ka byla smé&ind & rozporuplnd. KaZdy symbolicky prvek se vztahuje
k né&jakému empirickému prvku Zivota, jak jasné ukazuje domorody
vyklad poufivani lé¢ivich prostfedkld. KdyZ zaujimdme stanovisko vé-
dy dvacitého stolet], maZeme se divit tomu, ¥e si Ndembuové mysli,
Ze pfinesou-li uréité pfedméty do posvitného prostoru, pfindseji zdro-
vefi sily a kvality, které tyto pfedméty podle jejich kaZdodenni
zkuienosti majf, a Ze pokud s nimi zachdzejl predepsanym zplisobem,
mohou tyto sily upravit a soustfedit, podobné jako laserové paprsky,
aby znidili skodlivé vlivy. Pokud ale vezmeme v ivahu omezené zna-
losti o pfirozenych pficindch, které Ndembuové majf, nemiiZeme
pfece pochybovat o tom, Ze za piiznivych podminek uzit! t&chto 1&¢i-
vich prostfedkd mfe byt znatné psychologicky prospéiné. Copak
miZeme o symbolickém vyjadieni zdjmu a pée skupiny o blaho je-
dince stifeného nedtéstim spolu s mobilizaci armddy ,dobra®“ k jeho
prospéchu a o spojeni jednotliveova osudu se -symboly kosmického
béhu Zivota a smrti, copak miZeme o tom vSem fici, Ze je to pro nds
jednodude ,nepochopitelné*?

18 Tomuto tématu se vice vénuji jinde, viz Victor W. Turner, The forest of symbols (thaca, N. Y.:
Cornell University Press, 1967), 5. 28-30, 54-55.
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PARADOXNI VZTAH DVOJCAT
V NDEMBUSKEM RITUALU

DVOJCATA V PRIBUZENSKYCH VZTAZICH A V ZIVOTE:
NEKTERE PRIKLADY Z AFRIKY

V prvni kapitole jsem analyzowval jeden typ ritudlu Ndembut, ktery

se providi, aby napravil n&aky nedostatek, tj. dofasnou neschopnost

Zeny porodit nebo vychovat Zivé déti. Nyni bych se chtél vénovat

ndembuskému ritudlu, jenZ se provddi kvuli jiné odchylce. Jedni

se o ritudl Wubwang'y slouZici k posileni Zeny, u niZ je pravdépo-;
dobné, Ye fekd dvojtata, nebo kterd dvojcata (ampambd) ui méla’
ObtiZ je zde zpisobena pfemirau, nikoli poruchou, pfebytkem, nikoli

nedostatkem. Narozeni dvojéat je pro Ndembuy paradoxem, tj. je

v rozporu § dm, co je povaZovino za pfiméfené a moiné. Dvojlata

jsou pro Ndembuy fyziologicky absurdnf z nékolika davodi. Za prvé,

jak jsme vidéli, jejich kultura klade velky diiraz na plodnost (fusemss),

ale zde mdme co do &inéni s jejl pfemirou, kterd vede k t8lesné a hos-

podéfské tisni. Ve spolednosti, kterd neznd dojeni dobytka, ovei & koz

pro lidskou spotiebu, je pro matku téZké zajistit dvojatim dostatek

vyZivy kojenim. Jejich pieZitf &asto zdvist na tom, jestli ve stejné dobé

zemfelo dité jiné Zené a jestli ona m4 dostatek mléka a je ochotnd ko-

it jedno z dvojéat. 1 v piipadg, Ze se dvojcata doZiji véku, kdy jsou

odstavena, miiZe byt pro jejich rodife sloZité zajistit jim bez vnéj§ po-

moci dostatek potravy. Proto jsou dvojéata v ritudlech symbolicky

zndzornovina jako bfemeno celé spolednosti.
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Jednim ze zplsobll vyjddfeni t8chto problému je ndsledujici ob-
fadni tanec. Matka dvojfat je pfi ném odéné pouze do pruhu tkaniny
z I¥ka s kouskem visici litky nebo kiZe vepfedu. V ruce dr¥ ofatku
na &iEténi obili (fwalu) a obchdzi viechny vesnice v okolf. PH tanci
zvedd pfedni ldtku, aby viichni vidéli zdroj jejl pfehnané plodnosti,
a Z4d4 o jidlo, obledeni a penize tim, Ze wodf ofatkou pfed pfihliZeji-
cimi. V tomto tanci mbZeme vidét nékolik témat typickych pro
Wubwang'u. Jednim z nich je odloZeni zdsady cudnosti, kterd je jinak
od ndembuskych Zen pifsné vyZadovdna. Dalsim tématem je ritudlni
sila zranitelnosti & slabosti, coZ je motiv, kterému se budu podrobné&-
ji vénovat ve tfeti kapitole. Na tomto misté chei pouze fici, Ze dvojdata
jsou povaZovdna zdroveil za poZehndni i nedtéstl, jeZ obé spojuji pro-
speritu Elovéka, kierého se ritudl tvki, se zdjmem 3irsi spoleénosti.

Wubwang'u ale ukazuje i dal¥f paradox spoledenského uspotddd-
ni. Profesor Schapera (a jinf) upozomil na fakt, Ze kdykoli jsou
piibuzenské vztahy duleZité z hlediska struktury a zaklidajf rdimec pro
spoledenské vztahy a postaveni, narozeni dvojéat znamend obtiZe pfi
klasifflcaci. V Africe i jinde je totiZ velmi rozéifeno pojeti, podle néhoZ
déti narozené pii jednom poredu jsou mysticky totoZné. Ale podle
pravidel pfipisovini pozic v pfibuzenském systému je ve struktuie ro-
diny nebo spoledenské skupiny pfibuznych pouze jedno misto, které
mohou zaujmout. Klasifikace poditd s pfedpokladem, Ze lidé rodi pii
jednom porodu pouze jedno dité, a Ze existuje pouze jedno misto,
na které mé ve viemoinych pfibuznych skupindch ndrok a jeZ v di-
sledku svého narozeni zaujme. Pofadi sourozencl je dalsi daleZity
faktor. Star3{ sourozenci maji nad mlad3imi jistd priva, 2 mohou mit
pfed nimi pfednost v pifstupu k politickym funkcim. Dvojdata ale
pfedstavuji paradox: to, co je fyzicky dvoii, je strukturdlng pouze jed-
no, a to, co je mysticky jedno, je empiricky nacpak dvoji.

;  Africké spoleénosti toto dilema fe3f riizné. Jednim ze zpiisobu, jak
* se vypotidat se strukturdlnim rozporem, je dvoj¢ata usmrtit. Cini tak oby-
vatelé. Kalahari, 6 kterjch Baumann pie: ,I'infanticide est fréquent
par suite des conditions économigues difficiles, mais le meurtre des
Jumeax ou de l'un d'entre eux du d la croyance qu’ils portent malbeur.
Paradox se zde feif tak, Ze se zahjjg jedno nebo obé& dvojdata, o nichi
se vefi, Ze piinddeji (mystické) nestéstl. Jiné spolednosti dvojlata
nezabijeji, ale vyjmou je z pfibuzenského systému, kam patii podle

1y Baumann, D. _W‘estermann, Les peviples et les civilizations de 'Afrigue (Paris: Payot, 1948),
s, 100-101.
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svého puvedu, a propljéf jim zvlstn postaveni, jeZ md Easto posviiné
rysy. Tak u Afanmd podle Rattraye ,dvojfata, pokud jsou stejného
pohlavi, patif nd€elnikovi a pokud to jsou d&v&ata, stanou se jeho po-
tencidlnimi manZelkami; pokud to jsou chlapci, §vihaji slonimi ocasy
u dvora. Dvojéata se musf ndfelnikovi co nejdfive po narozeni ukizat
a proto se donesou do jeho .paldce” v mosazném umyvadie. Pfi stdt-
nich pfileZitostech se oblékaji obé stejné do bilého obledeni.

Bild je pro ASanty mimo jiné symbolem bogstvi a ,duchovnich®
a oplodityjicich tekutin — vody, spermatu a slin. Slon se také poji s buj-
nou plodnosti, jak je patrné z ritudlu spojeného s pubertou divek,
b&hem né&jZ se kaZdd divka ,dotykd tfech kouskd pefeného sloniho
ucha, zatimeco jsou prondfena nisledujici slova: ,Af ji slonice d4 svou
délohu, aby mohla porodit deset déti.? Jejich ndfelnici maji mnoho
atribun | boZskych krilt®. A¥anti vé€H, Ze transcenduji rozpory mezj
spoledenskymi skupinami, jimZ vlddnou a s jejichZ blahem je mysticky
spjat jejich vlastni prospéch. Dvojdata jsou tak vyzdvifena ze sekuldrni
struktury a d&astni se na posvitnosti a2 plodnosti niéeinika, je zirover
symbolizuj. Pokud se ale dvojtata narodi v krdlovské roding, jsou usmr-
cena, protofe tato uddlost je pry ,plnd nendvisti vadi Zlatému stolci,
coZ je nejvy3si insignie a ztélesn&ni afantské krilovské hodnosti.’ Dé&je
se tak nejspif proto, e dvojlata by piinesla nesrovnalosti do struktury
krilovského matrilinedmiho rodokmene a zpGsobila by problémy v otiz-
kich nisledovnictvi, dédictvi a prvorozenectvi.

Podle Evanse-Pritcharda Nuerové Zijici v SGddnu v homim povodi
Nilu tvrdi, Ze dvojéata jsou jedna osoba a Ze jsou ptici: Jejich jeding
socidlni osobnost je nééim, co pfevyiuje a presahuje jejich dualitu, kie-
rd je smyslové ziejmd, jiZ naznaduji mnoZné tvary uvZivané pfi hovoru
o-dvojcatech a kierd je patrnd z toho, Ze se k nim ve viech aspektech
spoleenského Zivota piistupuje jako ke dvéma odlinym jedinctm.
Pouze v nékterych ritudlnich situacich a na symbolické roviné byva
vyjddfena jednota dvojdat, obzvlisté pii obfadech spojenych s man-
Zelstvim 'a smrti, pfi nichZ osobnost podléhd zméng.* Tato spoleénost
nevyjimé dvojata ze socidlni struktury, ale piisuzuje jim symbolickou
a ritudlni hednotu. Symbolicky je ztotoZfivje s ptaky, nejen kvili jejich

% R. S. Ratwray, Ashant! (Oxford: Claredon Press, 1923), s. 99.

® Tamtéz, s, 73. '

4 Tamtéi, s, G&, )
* Edward E. Evans-Pritchard, Nuer religion (Oxford: Claredon Press, 1965), 5. 128-129.
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vzijermné podobnosti v tom, ¥e ,ptici sedi na vice vejcich a rodi
se dva zardz“’ ale také proto, Ze dvojfata siejné jako ptiky Nueroveé
zafazujf mezi lidi shora® a ,boZi dé&ti®. ,Ptici jsou boZ{ déti, protoZe
létaji ve vzduchu, a dvojéata patif ke vzduchu, diky tomu, Ze jsou
vzhledem ke svému podetl a narozeni boZi d&ti.“” Nuerové tedy fedi
paradox dvojcat tak, Ze k sakrdlnimu fadu vztshnou jedinou osobnost
dvojdat a jejich t8lesnou dualitu piifadi k fddu sekuldmimu. Oba
aspekty pracujf na odliSnych kulturnich drovnich a dvojéata vystupuji
mezi t&mito Grovnémi jako prostfednici.
Podobnou roli prostfednikd mezi zvifaty a boZstvy maji dvojcata
v mnoha spoletnostech. Byvaji soutasné nadlidskd i méné ne? lidskd.
Skoro v kazdé kmenové spolednosti obtiZné zapadajf do idedlniho mo-
fdelu socidlni struktury. Jednim z paradoxu tykajicich se dvojlat je to,
e nékdy byvaji spojovina s ritudly, které pfedvidgji zdkladni principy
této struktury. Dvojéata ziskdvaji kontrastni charakter podobny vztahu
prostoru a tvaru v gestaltové psychologii. V lidskych kulturdch se Cas-
to setkdvime s tim, Ze strukturdlni protiklady, asymetrie a anomdlie
prekryvaji mytické, rituflni a symbolické vrstvy, jeZ zdGrazfiuji axio-
matickou hodnotu kli¢ovych strukturdlnich principt vzhledem k pravé
té situaci, ve které jsou na pohled naprosto netudinné.

Mnoho etnik hovoficich bantuskymi jazyky véetnd Ndembui dvoj-
Zata nezabiji ani jim nastdlo nepfipisuje Z4dné zvla$tni postaveni jako
Afantové. Nicméné v obdob! Zivotnich krizf pfi jejich narozeni, svatb&
a smrti provadgji zvlasini ritudly a ty majf skoro viZdy latentné posvit-
ny charakter, jenZ je patmy u viech obfadl spojenych s narozenim
dvojéat. Na rodife dvojéat a n&které jejich sourozence, predevsim bez-
prosifedné ndsledujici, také padd polostin jejich posvitnosti. Monica
Wilsonovd napfiklad piSe:

Pro kmen Nakjusa je narozent dvojéat désivou uddlosti, Rodice dvojéat i dvoj-
Zata samotni jsou abipasia, désivi, jsou nebexpecni pro své pfibuzné
i sousedy, co bydii bned vedle nich, a pro dobyiek, kiery dostane priiem a na-
tedou mut noby, pokud se bo dotknow. Rodide jsou proto izolovdni a kond
se sloFity ritudl, kterébo se ficastni Siroky olrub piibuznych a sousedi spolu
s rodinigm dobyikem. Kojenci jsou samozfefmé izoloveni s matkoy, ale ne-
bezpeli brozi spi¥e od rodict neF od samotnjch dvojéar. Slovo ilipasa se béEnd

8 Edward 8. Evans-Pritchard, Nuer religion (Oxford: Claredon Press, 1963), s, 130.
7 Tamté¥, s. 131 :
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pouivd ve viznamu ,dvejlata”,  narozeni dvojéar’, ale pfesny preklad zni
wabnormding porod", uZivd se totiE také tebdy, kdy# se dité narodi nobama
napfed {Unsolola), a nastane-it ilipasa, fe vykondn stejny drub ritudiu’

. Cilem fiakjuskych obfadu je zbavit dvojéata a jejich rodide nebezped-
| njch nakaZlivych dcinkt jejich stavu. Rodife musi podstoupit lé&bu

medikamenty a ritudlem, aby pfi$t€ méli pfi ka¥dém porodu uZ jen

jedno dité a aby nenflkazili sousedy svou mystickou nemoci. Ritudly

spojené s dvojaty u Nakjust a dalsich etnik hovoficich bantuskymi ja-

zyky, napf. Sukl (Ifongh)® z Konga a Sogi® z Ugandy, zahrnuiji celou

mistni komunitu. Van Gennep upozotfiuje na fakt, %e souddsti sukus-

kych (i8ongskych) . ritudll opétovného za&lenéni, které nisleduii

po dlouhé dobé ,pomezi®, béhem niZ jsou dvojéata na Jest let odlou-
Cena od vefejného Zivota, je ,ritudlni prochdzka po tzemi obecné
spolenosti a spolednd hostina® vesnifant.¥ Zminil jsem se o tom, Ze
Ndembuové pohliZejf na dvojdata jako na bifmé& celého spoledenstvy,
MuZeme to povaZovat za dal3i piiklad &asté tendence spoleénosti bud’
jev, ktery se nachédzi mimo normu, uéinit zdleZitost dotykajici co nej-
§irSi spolecenské skupiny, mebo vyjimefny fenomén znidit. V prvnim
pifpadé mdZe byt odchylka sakralizovdna, poklidina za posvitnou.
Ve vychodni Evropé proto byvali hlupdci povaZovani za Zivouci sva-
tyng, schrinky posvdtna, jeZ mélo zhoubné udinky na jejich zdravy
rozum. MEli ndrok dostdvat od ostatnich jidlo a obledeni. Odchylka je
zde vyjmuta ze strukturovaného Fdu spoleénosti a piedstavuje pro-
stou jednotu samotné spoleCnosti pojimané jako homogenni entitu, ne
jako systém heterogennich spoledenskych postaveni. Ndembuové sak-:
ralizovali viechna biologickd fakta spojend se dvojéaty a udinili z nich'jf
zileZitost tykajict se vSech, nejen blizké rodiny matky. Matdino posti—é
Zeni pfiidnym mnoZstvim dobrého se stdvd zdvazkem celého
spoleCenstvi. Ziroveri je to i piileZitost k oslavé a velebeni jeho hlav-
nich hodnot a principti uspofdddni. Paradox, Ze to, co je dobré

B - . ' .
!;Igom)ca Wilson, Rituals of kinship among the Nyakyusa (London: Oxford University Press
57}, 5. 152. '

9 an ,
Viz Arnold van Gennep, The rites of passage, angl. pfeklad Monika B. Vizedom a Gabrielle L.
Ca.fﬂ.ae (London: Routlege and Kegan Paul, 1909), [Ses. Prechodové ritudly, prel. Helena Be-
guivinovd (Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997)).

104,
Viz John Roscoe, The Bagesu and other iribes of the Uganda protectorate (Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1924), s. 123,

1 .
Van Gennep, The ripes of passage, 5. 47, [Ses. Pfechodové ritudly, s, 52,
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(teoreticky), je patné (prakticky), se stdvd podnétem k ritudlu, ktery
. zdtiraziiuje celkovou jednotu skupiny pfekonévajict jeji rozpory.

Abych to zopakoval, ve spolednosti zaloZené na pFibuzenskych
vatazich existuj ke dvojatim dva pfistupy. Bud muZeme podobné ja-
ko onen maly chlapec, kter§ poprvé vidél Zirafu, fici: ,Tomu nevefim,”
a popiit spoledenskou existenci biologického faktu; nebo, piijmeme-li
tento fakt, mtifeme se s nim sna¥it vypofddat. Pokud se s nim chce-
me vypofddat, musime ho, je-li to moZné, logicky zaclenit do zbytku
na¥l kultury. MuZeme se napiiklad v nékterych situacich soustfedit
na dualitu dvojéat, jindy na jejich jednotu. Nebo si mizZeme uvédomit
pifrodni a spoledenské pochody a disledkem bude, Ze to, co se jevi-
io jako dva samostainé & dokonce protichtidng prvky, miZe splynout
a vytvofit néco nového a jedinecného. MiZeme zkoumat proces, pii
ném¥ se dva stanou jednim. Nebo lze také prozkoumat opaény pro-
ces, kdy jeden se stane dvéma, proces rozdvojeni. Diéle muiZeme
samotné &islo DvE vidét jako vyraz pro viechny formy plurality jako
protikiadu jednoty. Dv& pfedstavuje Mnoho v protikladu k Jednomu,
ze kterého se odvozuje nebo do néjz se opét slufuje.

v

Didle, pokud se zaméfime pouze na Dvé a Jedno ponechime
na chvili stranou, se maZe pro nis tento podet sklidat ze dvofice po-
dobnpch prvkd, napf. pdr Dioskdrd Castora a Polluxe, nebo dvojice
protikladf, jako muZ a Zena, Zivot a smrt v ritudlu Isomy. Ndembuové
-se rozhodli v rdmci symbolického jazyka ritudlu dvojat zdaraznit

‘aspekt opozice a dopliiovani se. PfestoZe’ dvojéata jsou v pfirodé Cas-
“to stejného pohlavi a to samé plati take o jednovajeénych dvojcatech,
Ndembuové ve Wibwang u kladou diraz na rovnocenny, ale proti-
 kladng, aspekt duality. Z tohoto hlediska lze Fci, Ze kdyZ predvadsji
proces sjednocovan sloZek dyddy, zndzorfiujf ho jako soufasny vyskyt
dvou protikladd, nikoli jako zdvojeni stejného. K vyjddreni tohoto pro-
© cesu pouFivajl sexuilni symboliku, krerd ale, jak bych chtél ukdzat, m4
pfedstavovat mnohem vic neZ pohlavni styk. Jazyk sexuality je pouZit
ke zpodobnéni procesd, na nich? lze predvést, jak spoledenské vlivy
piiblizné stejné sily, ale protikladného charaktery, pusobi v souladu.
V této kapitole se budu vénovat piedeviim spolecenskyim referentim
symboli, které odrdZejici zdroversi aspekty sexuality. Splynuti plurality
sociokulturnich referentt s pluralitou referentd organickych (veetné
t&ch se sexuilni povahou) v jednom viditelném vyjddieni, kterému vé-
fief phsuzuji zvldStni moc a jeZ md nové vlastnosti z hlediska
dorozumivini clovéka, je dilefitym rysem ndboZenskych symbola.
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Kdybychom fekli, Ze jeden z t&chto dvou souboru referentd, bud kul-
turni nebo organicky, je ,zdkladn{® & ,primdmi® a druhy na négj lze
redukovat, piehlédli bychom jejich kvalitativni rozdily, které piedsta-
vuje soustava jejich vzdjemnych zédvislosti.

NAPLN NDEMBUSKEHO RITUALU DVOJICAT

. Sjednoceni dvojice protikladd, vyjddfenych pieviiné symboly rozdilit
‘mezi muZskym a Zenskym, opozice a jednoty, je hlavn{ ndplni ritudlu
Wubwarg u. Navrhuji, abychom vybrali dvé dalefZité epizody ritudlu
2 postupné je prozkoumali s ohledem na jejich symboliku. Stejné jako
viechny ndembuské kulty zabyvajici se n&jakym postiZenim, se wub-
Y wang ské kultovni sdruZeni sklddd z lidi, kteff sami jako pacienti
prodélali ritudlnd l&¢hu. VEH se, Ze souZici duch patfi zemielé clence
kultu. Uchazedi nebo 1ékafi nasbiraji pro pacientku 1€€ivé rostliny, ob-
le€ou se urditym zplsobem a pak pacientku omyvaji lékem
z roztludenych listd 2 dajf if ho smichany s vodou vypit. Nedaleko 1é-
katovy chatrée se pro pacientku vyrobi svatyné a ve spojitosti s ni
vykonajf &lenové kultu urdité obfady. Lékafem se mohou stdt Zeny
i muZi, protoZe muZ, ktery je dvojde, nebo je synem &i otcem dvoj-
¢ete, nebo jeho manZelka, matka nebo sestra 1spéiné prodélaly
Wibwang'u, mi privo se seznidmit s 1é¢ebnymi prostfedky a postupy
& Wubwang'u. Podle mych zapisti patif souZici duch vidy Zené a ve vét-
;{? §iné piipadd se md za to, Ze se jednd o matku pacientfiny matky.

. Wubwang'u se provadi pro Zenu, jeZ pravé porodila dvojcata ne-
o pro Zenu, od které se to ofekava. Cek4 se napfiklad, e se dvojdata
narodf Zeng, jejiZ vlastn{ matka, matka jeji matky nebo ob&€ mély dvoj-
Cata, nebo kterd uz dvoj€ata jednou porodila. Pokud takova Zena mi
b&hem téhotenstvi jakékoli potize, mohou pro ni provést Wubwearng i
i bez porady s véSicem. Jiné Zeny, které nejsou s dvojdaty nijak spo-
jeny, se mohou stit pacientkami Wubwang'u, pokud trpi néjakymi
abtiZemi spjatfmi s reprodukci. VESinou se jimi stanou proto, Ze pii-
buzny nemocné navitivi véStce, ktery vezme v dvahu symbolické
pifedméty a rozhodne, Ze Zenu polapil duch ,ve tvaru Wubwang'u“.
Viechny ndembuské ritudly spojené s reprodukénimi problémy Zen
maji konkrétni i obecnou rovinu, jelikoZ se vyslovné zabyvaji uréicfmi
‘ kulturné vymezenymi potiZemi, ale v&ii se, e mohou pomoci i v ji-
nych pfipadech. Nkwula je napfiklad urdena pfedeviim pro menstruaéni

* obtiZe, ale providi se i pii potratech, [rigidit€ a neplodnosti. Isoma je
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hlavné pro potraty a porody mrtvych déti, ale miZe byt pouZita i pfi
s menstruadnich problémech. Wubwang'u je jako obeeny léZebny ritudl
~ uren pro Zeny U'pici rozliénymi reprodukénimi obtiZemi. Jeho hlavni
"symbolick? dliraz ale spodivi na narozeni dvojéat, stejné jako Nkula
_je pro ptili§ silnou menstruaci a Isoma pro samovolné potraty.

Chtél bych se zaméfit na dvé epizody ritvdtu Wibwangu. (Ta druhd
je rozdélena na dvé &isti.) Jsou to: (1) Obfady u pramene a (2) Stav-
ba svatyné dvojéat s Plodnym soubojem pohiavi. V prvni fézi je jako
mystérium zobrazovdna jednota pohlavi v manZelstvi, ve druhé jsou
pohlavi zachycena oddélené a ve vzdjemném protikladu.

Viastnosti ritudlnich symboli

. Obg epizody jsou plné symboliky.”? Symboly vykazuji ndsledujici vlast-
nosti: zhusténi, splynuti riiznorodych referentii a polarizaci vyznami.
Jeden symbol totiZ vyjadiuje soudasné vice véci, je mnohoznacny, ni-
‘koli jednoznaény. Jeho referenty nejsou viechny stejného logického
fddu, ale pochdzeji z mnoha oblastf spolefenského proZitku a etické-
ho hodnoceni. Také se &asto soustfeduji kolem opaénych
vyznamovych péli. Na jednom pdlu jsou odkazy na socidloi a moral-
nf fakta, na druhém odkazy na psychologické skute¢nosti. Napiiklad
strom mudfi (Diplorrbyncus condylocarpon), ktery je Gstfednim sym-
bolem ritudlt pubertdlnich divek, znamend soucasné matefské mléko
a matrilinedrni rodokmen a strom mukula (Pterocarpus angolensis)
piedstavuje krev pii obfizce a mordlni spoledenstvi dospélych mu#a
kmene. Podobné symboly spojuji organické se spoledenskomordlnim
tfadem a proklamujf jejich ndboZenskou jednotu pfevySujici a pfesahu-
jici konflikty v rémci jednotlivich Fdda. Silné pohnutky a emoce
svizané s fyziologif Elovéka jsou v pribéhu ritudlu zbaveny svého pro-
tispoledenského ndboje a pak spojeny se sloZkami normativniho Fddu,
&im# ho nabiji propjéenou vitalitou a tak durkheimovsky ,zdvazné”
udini Zddoucim. Symboly z tohoto procésu povstivaji, zdrovefl ho ta-
ké podnécuji a shrnuji jeho vlastnosti.

12 Ohledné toho, co povafuji za druh Gdaji, = nichZ lze vyvodit hlavni sémantické slodlky
2 vlastnosti niboZenskych symbell, viz Vietor W. Turner, The Jorest of symbols (Ithaca, N. Y.:
Cornell University Press, 1967). Na tomto mists nebudu celou diskuzi opakovat.
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OBRADY U PRAMENE: SHROMAZDOVAN/ LECIV

Obfady u pramene feky pfi Wubwangu mohou slouZit jako pifiklad
vediny t€chto viastnosti. Pfedstavuji &dst sledu ritudlnich innosti, kte-
1é dohromady tvoff prvni fizi ritudlu dvojfat. Stejné jako v Isomé
a ostatnich ndembuskych ritudlech spjatych s néjakym druhem posti-
Zeni, shromaZdovani. lé&iv (eu-bukula jitumbu — doslova ,popadnout
& ukradnout 1éky* — nebo ku-lang'uia fitumby) je prvni ze sledu Cin-
nosti. Wubwang $fi 1ékati-odbornici si s sebou do buse berou mnoho
druhi jidla v o¥atce na &igténf obill (fwalw), kterd patfi star§imu léka-
fi. Mghou mit hlizu manioku, fazole, podzemnici olejnou, hrudku soli,
kukufi¢nd zrna, maso z domdcich zvifat a divokého prasete a daldi po-
traviny. Nesou bilé pivo vyrobené z kukufice nebo prosa, které je pro
svou barvu vhodné jako ulitha pro stiny, jeZ jsou v symbolice ,bilé*
(a-t6ka) bytosti. Nesou 12ké bilou hlinu v nddobé falického wvaru (obr. 8)
a prafek z ervené hliny v ulit€ vodniho mékkye (nkalaka) (obr. 17,

str. 76). Podle informdtort se jidlo pfindsi proto, aby posilnilo t€lo

matky i dé&f* z bild hlina md ,udinit déti silngmi, Cistfmi a 3astnymi.
Nékolik informdtora bylo ndzoru, Ze Cervend hlina znamend ,smuilu
(ku-jindama), nedostatek sily (kubula kukoleka) a nedostatek zdaru
(ku-balva).* Ale jak uvidime déle (str. 71), ta samd Cervend hlina v ob-
fadech u pramene feky pfedstavuje také  krev matky.“ Jednd se o dal3{

"piiklad toho, Ze jeden symbol mbZe mit v riznych kontextech odlis-

ny vyznam. Bindrni opozice bild / Zervend pii rbznych epizodach
Wubwang'u predstavuje silu / slabost, 3t&sti / smatilu, zdravi / nemoc,

Gisté srdce / z4¥ jako pfiCinu farod@jnictvi, sperma / krev matky
a muZskost / Zenskost.

Skupinu odbornikt vedou star3{ 1éka¥ a lékafka. Doprovizeji je je-

e

g

jich déti. Wubwang’'s je jedinfm ndembuskym ritudlem, pfi kteréms

maji dét naffzeno se G&astnit shromazdovini 1éka* (fitumb), abych
pouZil tradidni, i kdvZ ne nejvhodné&jsi, viraz pro rostlinné litky. Kaz-
dé dité nese olisténou vétev z kardého lé¢ivého* stromu nebo kefe,
ke kterému pfijdou. Béhem shromaZdovini 1é¢iv se zpivaji obscénni
pisng a hlavnf 1ékaf zvonf na dvojity lovecky zvonec (mpuwambu). Mi
to ,nenarozenym détem oteviit usi, aby se dozvédély, Ze jsou dvojcata”.
Zpév a zvonéni maji také ,probudit stiny* (ku-toniSa akish, protoZe
kaZdy lékaf-odbornik md ochranny stin, kter§ difve byl ¢lenem kultu
Wubwang'u. Dile také pry probouzejl* 1€¢ivé stromy, tedy ty dru-
hy stromi, z nichZ se pfipravuji 1é¢ivé ndpoje a omyvaci prostiedky.
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hlavné& pro potraty a porody mrtvych détf, ale miZe byt pouZita i pii
tmenstruadnich problémech. Wibwang'u je jako obecny 1éCebny ritual
furden pro Zeny trpicf rozli¢nymi reprodukénimi obtiZemi. Jeho hlavni

symbolicky diraz ale spofivd na narozeni dvojéat, stejné jako Neula
Jje pro pili3 silnou menstruaci a Isoma pro samovolné potraty.

Cht&l bych se zaméfit na dvé epizody ritudlu Wubwangu. (Ta druhd
je rozdélena na dvé &sti.) Jsou to: (1) Obfady u pramene a (2) Stav-
ba svatyné dvojcat s Plodnym soubojem pohlavi. V prvni fizi je jako
mystérium zobrazovina jednota pohlavi v manZelstvi, ve druhé jsou
pohlavi zachycena oddélené a ve vzdjemném protikladu.

Viastnostf ritualnich symboli

. Obé epizody jsou plné symboliky.*? Symboly vykazuji ndsledujici viast-
nosti: zhusténi, splynuti riiznorodych referentil a polarizaci vpznamu.
Jeden symbol totiZ vyjadiuje soudasné vice véci, je mnohoznaény, ni-
‘koli jednoznadny. Jeho referenty nejsou viechny stejného logického
fadu, ale pochdzeji z mnoha oblasti spoledenského proZitku a etické-
ho hodnoceni. Také se &asto soustfeduji kolem opacnych
vyznamovych péli. Na jednom pélu jsou odkazy na socidlnf a mordl-
ni fakra, na druhém odkazy na psychologické skuteénosti. Napiiklad
strom mudfi (Diplorrbyncus condylocarpor), ktery je listfednim sym-
bolem ritudlt pubertdlnich divek, znamend soudasné matefské mléko
a matrilinedrni rodokmen a strom wmukula (Prerocarpus angolensis)
predstavuje krev pfi obffzce a mordlni spoledenstvi dospélych muii
kmene. Podobné symboly spojuji organické se spolefenskomordlnim
tidem a proklamuif jejich ndboZenskou jednotu plevysujici a pfesahu-
jlci konflikty v rdmci jednotlivgch fadi. Silné pohnutky a emoce
svdzané s fyziologii ¢lovéka jsou v prabéhu ritudlu zbaveny svého pro-
tispoledenského niboje a pak spojeny se sloZkami normativniho Fadu,
&mZ ho nabijf proplj¢enou vitalitou a tak durkheimovsky ,zdvazné®
wéini #adoucim. Symboly z tohoto procesu povstdvaji, zdrover ho ta-
ké podné&cuji a shrnujf jeho vlastnosti.

2 Ohledné toho, co povaZuji za druh Udajd, z nichi lze vyvodit hlavai sémantické slozky
2 vlastnosti naboZenslofch symbold, viz Victor W. Turner, The forest of symbols (thaca, N. Y.t
Cornell University Press, 1967). Na tomto misté nebudu celou cliskuzi opakovat,
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OBRADY U PRAMENE: SHROMAZDOVANT LECIV

Obfady u pramene feky pfi Wubwangu mohou slouZit jako pfiklad
vétdiny téchto vlastnosti. Piedstavuji ¢st sledu ritudlnich &innosti, kte-
ré dohromady tvofi pryni fdzi ritudlu dvojéat. Stejné jako v Isomé
a ostatnich ndembuskych ritudlech spjatych s néjakym druhem posti-
Yeni, shromaZdovani 1&&ly (ku-bukuia jitumbiu — doslova ,popadnout
& ukradnout l€ky* — nebo ku-lang ula fitumbi) je prvni ze sledu Cin-
nostf. Wubwang 7 1ékafi-odbornici si s sebou do bufe berou mnoho
druht jidla v ofatce na &isténi obili (fwahs), kierd patfi starfimu léka-
#i. Mohou mit hlizu manioku, fazole, podzemnici olejnou, hrudku soli,
kuku¥i¢na zrma, maso z domdcich zvitat a divokého prasete a dal3i po-
traviny. Nesou bilé pivo vyrobené z kukurice nebo prosa, které je pro
svou barvu vhodné jako dlitba pro stiny, je% jsou v symbolice ,bilé"
(a-t6ka) bytosti. Nesou také bilou hlinu v nddobé falického tvaru (obr. 8)

a prasek z dervené hliny v ulité vodniho mékkyse (nkalaka) (obr. 17, .

str. 76). Podle informdtort ,se jidlo pfind¥l proto, aby posiinilo télo !

matky i d&t® a bild hlina md ,udinit détl silnymi, fistymi a Stastnymi®.

Nekolik informdtorti bylo ndzoru, %e fervend hlina znamend ,smulu
(ku-jindama), nedostatek sily (kubula kukoleka) a nedostatek zdaru
(ku-hahud).© Ale jak uvidime ddle (str. 71), ta samd Cervend hlina v ob-
fadech u pramene feky piedstavuje také krev matky.“ Jednd se o dal3i
piiklad toho, Ze jeden symbol maZe mit v rznfch kontextech odli3-
n¢ v¥znam. Bindrni opozice bild / Cervend pfi riznych epizodich
Wubwang 1 predstavuje silu / slabost, $t3sti / smilu, zdravi / nemoc,
Eisté srdee / za¥ jako pffdinu Carod&nictvi, sperma / krev matky
a muZskost / Zenskost.

Skupinu odbornikd vedou stardi 1ékar a l€karfka. Doprovizeji je je-

jich d&ti. Wubwang'u je jedingm ndembuskym ritudlem, pfi kterém:

maji déti nafizeno se Ulastnit shromaZdovini 1€ka* (firumbis), abych
pou#il tradi€ni, i kdyZ ne nejvhodnéjsi, vyraz pro rostlinné litky. Kaz-
dé ditd nese olisténou vétev z kaFdého édivého* stromu nebo kefe,
ke kterému pitdou. B&hem shromaZdovini 1é¢iv se zpivaji obscénni

g

o

pisné a hlavni léka¥ zvoni na dvojity lovecky zvonec (mpwambu). Ma.

to nenarozenym détem otevitt udi, aby se dozv&dély, Ze jsou dvojcata”.
Zp&v a zvonéni maji také ,probudit stiny” (ku-toniSa akisi), protoie
kaZdy 1ékaf-odbornik méd ochranny stin, ktery difve byl ¢ienem kultu

Wubwang'u. Dile také pry ,probouzeji* 1é¢ivé stromy, tedy ty dru-
hy stromil, z nichZ se plipravuji 1€&ivé nipoje a omyvaci prostfedky.
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Obr. B. Obfad dvojtat: odbornice nese ritudini osatku na &iténi obili, ve kters je nddoba s bi-
l¥m pivem a nadcba falického tvaru s bilou hlinou. Dostava 1é¢ivou vetvidku.

Bez téchto povzbuzujicich zvukl by stromy ddajné zistaly pouhymi
stromy. Diky zvulkim a doprovodnym posvécujicim obfadim ale zis-
kkdvajf sily magickych Ginkd, podobajici se ,moci®, jeZ maji rostliny
v lidovém lécitelstvi Zdpadu.

V textu pisné zpivané pfi sbéru 1&Civ, kterou uvddim v plném zné-
ni na str. 88, je tato Cdst: Musl byt obnovena (nebo vyvoldna)
a rozptylena dfivéjsi (nebo tradiéni) slova a nafezdny léky.* Tato ,slo-
va" jsou pisné a modlitby Wubwang'u a maji mysticky vliv na 1&¢ivé
rostliny. Takovd modlitba se ik napiiklad pfi posv&covini hlavniho
symbolického 1&¢iva, stromu kata wubwang'u. Nejdiiv kolem néj stardi
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¢kat tandi v kruhu, protoZe ,chce stin pot&3it®, jelikoZ je to velky
strom stinu Wubwang'u. Tedy ,velky* diky postaveni v ritudlu -
véechny stromy, které jsem v této souvislosti vidél, byly mladé a (€.
Potom vykope jamu nad naffznutfm kofenem a dd do ni potraviny,
zatimco prond3 ndsledujici modlitbu:

Eji mufu wami kanang’a wading’i na Wubwang'u,

» TV, 6 md zesnuld pHbuzndl, jef jst méla Wubwang'y,
nefi muntu wunamwidjikili dehi muWubwang'u,
pokud jsi dnes k nékomu vysia ve Wubwang'u,

ifuku dalelu mukwasi aciwahi

prevé v tento den ji musi¥ dobfe pomoct,

aZakami ¢adiwahi nawatiana.

ai sedi dobie s déimi.“

Do jimy na jidlo s¢ potom nalije libace piva, aby ,tam stiny mohly pfi-
jit jist a pit“. Lékaf si pak naplni tsta vodou nebo pivem a prifkem
z bilé hliny (mpemba nebo mpeza) a prskne smés na nékolik roze-
smitych divikd na znameni poZehndni. Ddle postavi pacientku ke
stromu tak, aby se ho dotykala a byla Celem k vychodu, a do oatky
nasekd prouzky kiry (obr. 9 a 10) a usekne vétev s véjifovitymi listy,
kterou ponese odbornice. Podle jedné odbormice ,stojf pacientlcy e-
lem k vichodu (kabeta kamusela), protoZe zde, kde vychdzl slunce,
viechno zadini. KdyZ nékdo zemfe, jeho tvdf obritl Ndembuové

k vychodu, co znamend, Ze se znovu narod, ale neplodny élovék';_
k zipadu, aby*

Py

(nsand) nebo tarodénice (mulodzy) byvid pohiben tvaif
zemfel navidy®. Kritce feCeno, vychod je pithodny a Zivotodamny
smér.

Strom kata wubwang 't je, podobné jako v Isomé, zndm jako ,star-
§i“ nebo jako ,misto pozdravu®. Je to symbol mnoha vyznami (4. byvi
oznafovin rizné). Takovy symbol je povaZovin za kli¢ové misto pfe-
chodu od sekulirniho k sakrdlnimu zpasobu chovdni. Ve

Wibwang'u se jasné rozliSuje mezi 1é¢ivy nasbiranymi v suché busi-

(itumbu ja mwisang @) a 1&¢ivy z lesa v okoli vodniho toku (firumbu
Jetrd). Bug byvi spojovina s lovem a muZskou silou, zatimco les v oko-
1i vodniho toku se poji s Zenskosti. Zeny v trodné Semé naplavené
piidé okolo vody délajf zahrady a madeji v blizk¢ch jezircich manio-
kové hlizy. Ve Wubwang'u existuji dva razné ,starsi" stromy, jeden je
v bugi 2 druh¥ u vody. Kata wubwang’y je ,star3i strom z buge. Jeho

ovoce se rozdélf na dva soumérné dily, které Ndembuové vyslovné
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Obr. 9, Obfad dvojiat: pacientka sioji éelem k vychodu, sméru znovuzrozeni, a dotyka se |-
Givého stromu. Leékar seka ritudini sekerou kousky kiry do oSatky.

pfirovnidvajl ke dvojéattm (ampamba nebo ampasa). Pak se jde k dal3im
stromiim v suché busi pro kousky kiry a olist&éné vétve. NiZe je seznam
obsahujici jméno kaZdého z nich a zkricené ndembuské vysvétlend,
proc se pouZivi. ‘

DRUH NDEMBUSKE VYSVETLENT
Ndembusky vyraz Botanicky ndzev .
1. Kata Wibwang'u ? ,Dvojtata z dvojit€ho ovoce”

2. Museng'u COchna pulchra +Z jednoho kvétu vznikne mno-
he drobnych pledt — dveicata

jsou jako jeden Elovélk.”
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DRUH : NDEMBUSKE VYSVETLENS
3, Mung'indu Swartzia madagascariensis  Rodi ovoce, proto di matce
hodné dé.”
4. Muéa Farinari mobola Totéz jako 3.
5. Mufung'u ? Arisophyllea boebmii Totéz jako 3.
6. Kapepi Fiymenocardia acida Toté% jako 3 — .md tenké plo-

dy podobné listim, které jsou
kyselé (batuka) a pouiivail
s& jako kofeni®.

7. Musoli Vangueriopsis lancifiora JNdzev odvozen z ku-soioia,
uéinit viditelnym - aby bez-
d&nd Zena méla déu.”

8. Mukuia . Prerocarpus angolensis Jeho Gervenému kauduku se H-
ki krev' — aby Zena méla pii
porodu dostatek krve.

9, Mudumbila ? LMa plody, divd Zené plod-
nost.”

10. Mubotubotu Canthim pvenosum Ndzev odvozen z ku-hotomoka,
,ndhle spadnout’, tak musi Zenu
opustit jeji trdpeni.”

11. Mudeng'ula ? Mi ovoce® (viz 3).

12. Mwang'alala Paropsia brazzeana L,Odvozeno 2z hu-mwang'a,

Jozptylit', mé rozptylit nemoc.”

K tomuto souboru lé¢iv se piiddvi ¢dst srinfho hnizda. Nejspi3 je
to kvuli hojnému poétu miadych,” domnival se jeden informitor.

Tim kondf vyeet 1é¢iv z bufe. Daldi léky se ziskdvaji z lesa u vod-
niho toku. ,Stari" strom lesa u biehu je popinavi rostlina zvanid molu
waWubwang'y, Jlidna Wubwang’u'. Ndembuové fikaji: ,Molu wa-
Wubwang'u se rozmistd a vétvi, a tak si vytvafi rozlehlé vlastni misto.
Podobné by Zena méla mit tolik dé&t, kolik m4 lidna vétvi* Jeho po-
zd&¥ uZiti ve Wubwangu je dvoji. Za prvé se splete s 1é¢ivymi
vétverni déti, které jsou svisle zapichnuty nedaleko chatrée pacientky,
aby vytvofily dvojity plitek ve tvaru pismene m, jenZ slouZ jako sva-
tyné pro soufci stin. Za druhé se lidna ovine kolem ramen a prsou
pacientky. Souvis to s jejim d¢inkem na matefské mlcko, které &ini bi-
I¥m, pokud zeZloutne nebo zdervend. Mléku nesprivné barvy se iika
n$idi ( hiich®). Soudi se, e nafervenalé a Zluté mléko souvisi s Caro-
déjnictvim. Bud je matka sama &arodéjnice nebo ji nékdo ofaroval.

Lék z molu mi mléku vratit sprdvnou barvu.® Bilé véci predstavujl

13 viz (63 Victor W. Turner, The forest of symbols (Ithaca, N. Y.: Cornell University Press, 1967),
s, 347.

63




PRUBEH RITUALU

Obr. 10, Obfad dvojéat: tento obrazek dokl&da ritudini ztotoZnéni dvojéat — v tomto pfipadé jsou
opaéného pohlavi. Muz v bilém je dvojée pacientky, ktera stoji zady k lidané molu waWub-
wang'u, z niz se sekaji |&8ivé v&jifovite listy. Bratr musi u Zeny stét pokaZdé, kdy? se seka I8k,

takové hodnoty jako dobro, &istota, pevné zdravi, plodnost, otevie-
nost, spolecensky kontakt a daldf blahoddrné viastnosti. Molu, Gstiedni
symbol bichu, ztélesiiuje matefstvi, kojeni, prsy a plodnost. Podobné
jako mudyi ptedstavuje molu strinky matefstvi spojené s vyZivou,

Potom se nasbiraji dalsf lé&iva ze bfehu vodniho toku. Uvadim je
v pofadi sbéru:
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DRUH NDEMBUSKE VYSVETLENF
Ndembusky vyraz  Botanicky ndzev

1. Molu Nejspife druh LRozriistd se a vEVI, a talk vytvaii
waWubwang'u Convolvulaciae rozlehlé vlastni misto. Podobné
by Zena méla mit tolik dét, kolik

véwl m4 lidna.“

2. MusodZisod# 7 JMd hodné ovoce, udini Zenu
plodnou.*:

3, Mubotubotu Canthium venosum JNdzev odvozen z ku-botomoka,
,néhle spacinout’, tak musi Zenu
opustit jeji tripeni.”

4. Mudyt Diplorrbyncus JProtoZe se pouZiva pii Nkang'a,

condylocarpon ritudlech dospivajicich divek, aby
udinil dospélou Zenu plodnou.”

5. Katuna (Uvariastrom bexalobodies) ,Katuna mi dervenou mizu,

Harungand - Pfi porodu tede krev a matka
madagascariensis by ji tedy mé&la mit hodné.*
6. Mustung wiu ? .Mé mnohe do dilky rozprostie-

nych kofent — Zena mé mit hod-
né dérf. Ku-tungiula znameni
;mluvit 0 nékom za jeho zddy* —
zde moZnd prameni zas{ (Sitela."

Komentar

PfevdZnd vétSina rostlinnych druhtt pfedstavuje Zddoudi plodnost Ze-
ny. Nékteré se poji s pfedstavou krve matky. Jeden odbormik mi fekl,
7e nenarozené dité ji potravu skrze krev matky®, z ¢ehoZ plyne, Ze
Ndembuové maji jisté znalosti o fyziologii reprodukce. Velmi zajima-
vé je spojeni lékt jako mubotubotnw a muiumng'uly s potiZemi,
pomluvami a z4%t{. Toto spojeni je jako Cervend nit protkdvajic mys-
lenkovou strukturu Wiubwang 't a souvisi s jeho Servenou symbolikou.
Prigkem z gervené hliny pfinesenym stardim odbornikem si tedy déti,
které doprovizeji do bufe své rodice-lékate, barvi obliceje (obr. 11).°
Ti, kdo jsou dvojfata, si namaluji Cerveny kruh kolem levého oka
a prafkem z bilé hliny bily kruh okolo pravého oka. Informdtofi fika-
il, Ze je to ,pro stiny dvojat nebo matek dvojcat“. Podle jednoho
ferveny kruh ,pfedstavuje krev® a bily znamend ,silu® nebo ,Stésti®.
Jiny informdaror-tvrdil, Ze Cerveny kruh znameni ,z45" (fitela) a protoZe
je kolem levého, tedy ,Zenského® oka, ,z45t moZnd pochdzf z této stra-
ny*. KdyZ jsem se zeptal, co tim mysli, fekl jest&, Ze pacientka méla
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néjaké spory se svou babickou, kterd se po smurti stala souZicim wub-
wang'ovym stinem. Rekl ale také, Ze stin se mulfe hnévar kvili
hidkim mezi pibuznymi z matliny strany (akwamama, .U, co jsou

na matdiné strané®) a potrestal jednu z nich. V kaZdém pfipadé podle

né&j z£8 pochdzi ast€ji z rodiny matky (fvumu, neboli ,déloha”) neZ

g

Obr, 11. Obfad dvojéat; d&ti maji kelem ofi namalované bilé a Gervené kruhy a jsou tak roz-
liSeny na dvojcata a ne-dvajcata
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z otcovy rodiny, v ni% panuje dobrd vile. Mdme zde pifklad védomé-
ho pokusu ddt naproste logicky bindmi opozice muZsky / Zensky,
patrilinedrni / matrilinedrni, dobrd vile / zd8t do vzdjemného vztahu.

Tato interpretaci implicitng obsahuje i paradox samotné existence
dvojéat. Dvojata znamenajl soulasné smilu a pfiliSnou plodnost
a §téstf a pfiméfenou plodnost, a v tomto ohledu se blZ{ idedlnim
vztahtim, které by mély panovat mezi patrilinedrnimi pfibuznymi.
Ndembuové mimochodem povaZuil dvojdata opaéného pohlavi za lepiy
cof je v africkych spolednostech Casty ndzor. MoZnd je to proto, Ze dvoj-
¢ata stejného pohlavi zauvjimaji stejnou pozici s pofadim sourozench
v rodiné a politické struktufe,

Kromé symboliky ovoce-dvojdete kaka wubwang'u a symboliky
vice-v-jednom stromu museng 'y, 16ky samotné vysiovné ke dvojatam
neodkazujf. -Spffe kumulativné pfedstavuji bujarou plodnost. To, Ze
se strikiné rozliSuje mezi l€ky z buse a léky z lesa v blizkosti vody, coZ
informétofi spojuil s rozliSovanim mezi Zenskym a muZskym, souvisi
s hlavnim dualistickym ndmétem Wubwang 'u.

OBRADY U PRAMENE: POTOK A KLENBA

Strom mudfi (,mléény strom®), dstfedni symbol obfadd dospivajicich
divek, se objevuje také v ritudlu dvojdat. Je typické, Ze se pfichdzi
na scénu v epizodé, kterd zobrazuje mystickou jednotu protikladu.
Kdy# jsou do odatky nasbiriny léky, star3{ odbornik muZ usekne jed-
nu ohebnou hilku z mudji a druhou z mubotubotu. Ty Ndembuové
pfinesou k prameni (obr. 12). Hilky zapichnou do zemé na obou bie-
zich potoka naproti sobé& a jejich konce ohnou, aby vytvofily oblouk
a sviZou k sobé. Hulka z mubotuhotu leZi na hilce z mudyi. Cely ob-
louk se nazyvd mpanza nebo kubimpa, coi je podstatné jméno
slovesné odvozené od slovesa a znamend ,vyména®.

Strom mubotubotu se pouZiva v raznych ritudlnich kontextech.
Ndembuové jeho viznam spojuji s nékterymi z jeho pfirozenych vlast-
nosti a také se dv&ma slovesy, od nichZ néktefl ritudlni odbomici
odvozuji jeho jméno. Takovito etymologie, jak jsem jiZ fekl, je ty-
pickd pro stfedoafrickou exegetiku. Jestli etymologicky vyklad ndzvh
ritudlnich pfedmé&td opravdu odpovidi skuteénosti, nehraje roli.
Ndembuové pouze vyuZivajl jeden z procesn, které obohacuji séman-
ticky obsah viech jazykl — bomonymii — jakousi viZné minénou hru
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Obr, 12. Obfad dvojat: skupina GSastniki ritualu pfichazi k prameni, ,kde schopnost roz-
mnoZovat se zadind" a nase vétve légivych stromd.

se slovy. Pokud si dvé podobné znéjicf slova mohou navzdjem pro-

pujfit viznam, piispivd to k sémantickému obohaceni Homonymie je
kv ritudlech velice uZiteénd, protoZe, jak jsem poznamenal difve, rela-
ftivné malé mnoZstvi symbolt musi zndzomit mnoho jevil.

Muhonibotu se nékdy odvozuje od slovesa ku-botumuna, cof zna-
mend ,nihle spadnout’. Rikd se, #¢ na konci obdob{ sucha tomuto
stromu opadajf v8echny listy nardz a ieho v&tve zlistanou najednou ho-
1&. KdyZ se mubotubotu pouZije jako 1€k, nemoci, nedtésti a Gdinky
Earcd&jnictvi / kouzelnictvi z pacienta, jemuZ je poddn, stejnym zpl-
sobem ,spadnou”. Kdvkoli Ndembuové potfebuji l1ééebné kosté, aby
ometli t&lo lékem z roztlugenych listl, byvd mubotuboty jednou z je-
ho 1 souddst, Toto kodté se poufivd pfedevdm v ritudlech proti
carod&jnictvi. :

Kofen — hotu — mid ale jefté jednu odvozeninu, kterd ovliviluje vy-
znam slova mubotubotu. Je 1o sloveso ku-botomokd, jehoZ smysl mi
Ndembuové opsali takto: ,Strom, ktery leZ{ na jiném stromé, najednou
spadne, kdy# zafoukd vitr, jeho pdd se nazyvd ku-hotomoka. Nékdy to
znamend strom, ktery roste na kmeni jiného stromu. Nemoc leZi na téle
Clovigka a lékaf chee, aby sklouzla.®
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V konkrétni situaci Wubwang'u ale pry mubotubotu pfedstavuje
JuZe’ (fala), zatimeo hilka z mudji zastupuje fenu* (mumbandd).
S tim souhlasi v8ichni odbomici, kterych jsem se ptal, a zdtraziiuji, Ze
muhotubotu je poloZen na mudyi. Rikajf také, ¥e svdzdni hiilek pred-
stavuje jejich pohlavni spojeni (kusidunda). Nékdy se namisto
muhotubortu pouZivid dfevo z kabalabala (druh Pseudolachnostylis).
Vidlicovité vétve tohoto stromu Sasto slouZi jako svatyné v kulw lov-
cl. Jednd se o tvrdé dfevo odolné proti termitiun. V obfadech obiizky
chlapch se pfirovndvd ke ztopofenému falu. PouZivd se jako 1ék po-
vzbuzujic muZskou potenci. Odsud je jeho spojeni s mufnou silou
ziejmé.

Dal3{ soubor referentl se poji 5 fwarem oblouku nad potokem. Je-
ho nizev mpanza znamend rozkrok” nebo rozdvojeni lidského téla.
Podle jednoho informdtora ,mpanza je misto, kde se pfipojuji nohy.
Je to misto rozmnoZovacich orgdnit muZa i Zen®. Stejny symbol se ob-
jevuje i pfi obfadech dospfvajicich divek, kde byvd maly ludik
(kawuta) umistén na Spicku chatrle pro odloudeni novicek, pravé
tam, kde je kol ze dfeva mudyi piivizdn k Cervenému kulu ze dieva
mukuly. Lucik ovEdeny bilymi kordlky pledstavujicimi déti ztélesfiuje
Zddoucl plodnost novicky. Styén¢ bod kald se také nazyvd mpanza.
Toto rozdvojeni, jeZ md zdsadni vyznam pro biologickou i spoleden-
skou kontinuitu, se znovu objevuje v dualistické symbolice dvojdat.

Vyraz mpanza se pil obifzce chlapcd pouZivd pro tunel vytvofeny
z nohou stardich obfezdvadl a vykonavateld obfadu, pod nimiZ musf
projit mladf ochrinci, kteff se staraji béhem odloudeni o novice. Ten-
to tunel slouZ jako vchod do situace obfizky a zdroven jako magicky
zplsob, jak posilit genitilie mladych ochrinch. Symbolika tunelu je
podobnd jako v Isomé,

Motiv mpanzy se znovu vynofuje béhem samotného ritudlu Wub-
wang'u. BEhem obfadh odehravajicich se pozdéji ve svatyni vesnice,
se 1ékafi-muZi jeden druhému vrhaji pod nataZenou nohu (viz obr. 19,
str. 79). Také sama pacientka musi pod nohama lékait podlézt. Rikd
se tomu kubanwisa mujedZi mwipanza. Tunel z Isomy, jak si moZnd
Ctendf vzpomind, se jmenuje tkela dakabunaka, piitemZ kabunaka
mi stejny kofen jako kubanwisa.

Z toho plyne, Ze coblouk pfedstavuje plodnost pramenici ze spoje-
ni muZského a Zenského. DlleZitou roli hraje také umisténi mparnzy

" v blizkosti pramene. Ndembuové ifkajf, Ze takovy pramen (ntu nebo
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nsulti) je mistem, ,odkud pochdzi rozmnoZovact schopnost {lusemu)*.
Vodu odbornici na ritudl fadi do kategorie ,bilych® symboli. Obecné
tedy znamend ,dobro®, ,&istota, ,Stésti* a ,sila”, stejné jako ostatnf sym-
boly z této tHdy. (Informidtofi mi sdélili, Ze funkce téchto obfadid
spolivd ve ,smytl nemoct* (#isong’s). Lékafi se umyji nohy, .aby
se ofisiily" (nakufirckesn), protofe ve Wubwang'y vzhledem k jeho
obscenit® a agresivité je pfitomnd nedistota.) Voda md ale také dalsi
vyznamy vyplyvajici z jejich mimofddnych vlastnosti. Diky tomu, Ze je
,chladnd® (atutad) nebo lerstvd“ (atontola), znamend byt naZivu®
(ku-handa). Swojl v protikladu ke spalujicimu Ziru ohné, ktery po-
dobné jako horecka predstavuje ,umirdni® (ku-fwils), predeviim
v dusledku Garodénictvi. Voda také v podobé dedtd a fek ztélesiiuje
JNArast® a rozmnoZeni* (ku-senguka) a plodnost obecné. Symbolika
mpanzy v obfadech dvojar naznaduje, Ze plodnost lovéka se poji
s plodnosti pfircdy.

Motiv ,chladu® se objevuje znovu, kdyZ stardf lékatka nabere trochu
&erné naplavené zeminy (malowa) z potoka pifmo pod obloukem.
VioZi ji do ofatky a pozdéji se tato zemina stane souddsti svatyné ves-
nice, kterd je urdend duchu Wubwang'n. Podle informitort se zde
malowa pouZivid podobné jako v obfadech dospivajicich divek. Tam
piedstavuje manzelské 5tésti (wuluwd), cof se vztahuje k virazu fuwid
znamenajicimu milost* a Jaskavost'. V jingch kontextech se malowa
pouZivd, protoze je diky kontaktu s vodou ,chladnd®. Oslabuje proto
nemoci, které jsou podobné jako v ritudlu Jsomy horké”. Poji se také
s plodnosti, protoZe v této zeminé bujné roste droda.

Po svatebnf noci, jeZ ndsleduje po ritudlu dospivajicich divek, udi-
telka novicek (nkong'w) poloZi zeminu malowa tak, aby se dotykala
nevésty i Fenicha a pak i posype prdh kaZdé chy3e ve vesnici, kde
bydli manZelé. Podle Ndembul to znamend, Ze ,se pir nynf miluje
tak, jak md, a uéitelka chee spojit viechny manZelské pdry ve vesnici
stejnou ldskou”. Ndembuské Zeny celkem otevienég Iikajf, Ze manZel-
stvi md byt v idedlnim pifpadé plodné a klidné. Cht&i manZela, ktery
je dobfe naladény, pilny a mluvi potichu. Takovy mui bude podle
nich ,otcem deseti déti®. Tento z pohledu Zen idedlni typ muZe je pra-
vym opakem osobnostniho typu vysoce hodnoceného v kultu lovct,
muZe, jenZ, jak se zpivd v lovecké ritudlni pisni, ,spi s deseti Zenami
denné a ktery je velky zloddj. V podobnych kontextech se Zendm ra-
di, aby svd srdce daly témto drsnym, svirlivim a smyslnym muZim
buge. Tato protikladnd pojeti koexistuji v ndémbuské kultufe podobné
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jako v nasi, coZ si musi uvédomit kazdy, kdo &etl romdn Sever proti Ji-
hu. Tento romdn se totiZ také zaklddd na dualistickém ndmém — stojf
zde proti sob& Sever proti Jihu a kapitalismus proti vlastnictvi pady.
V riznych epizodich ritudlu dvojéat se navic neobjevuje pouze plodné
spojeni protikladd, ale také boj pohlavi, ‘

Oblouk mpanza tedy pfedstavuje plodnou legitimni ldsku mezi
muZem a Zenou. MuZsky a Zensky princip si ,vymé&fuji* své vlasthos-
ti, opané biehy potoka jsou spojeny obloukem. Protékd jim voda
Zivota a charakterizuje ho chlad a zdravi.

AZ je mpanza hotovd, pacientka se postavi na klidu umisténou do-
prostfed vody {(obr. 13). Odbornice a jejich dcery si za pacientku
stoupnou do fady podle véku. Stard odbornik-mu# piinese malou nd-
dobu (icimpa) oteviéné informdtory pfirovnavanou k falu (iomid).
Je to stejny druh nddoby, jaky pouZivaji novicky v ritudlech dospivaji-
cich divek k nacvifeni sexudlni techniky. Nabere z ni bilou hlinu
(mpemba). Lékati muZi do ni pfed tim pfimichali uréité pfisady. Jsou
to malé dily mpelu, nebo kousky zvifeciho & organického pavodu
pouZivané jako litka obsahujici nakaZlivou magii. Ve Wubwang'u jsou
Klasifikoviny jako ,bilé" symboly. Patii sem priek z bilého brouka
zlatohldvka golid8e, ktery se také pouZivd pHi magii v loveckych kul-
tech, chlupy z albina (mwabi), jenZ se povaiuje za astného tvora,
bild péra z Sedého papouska (kalong's) a bild holubi péra (kapompa).
V8echny se poji s lovem, muZnost{ a také s bilou barvou. Sama bild
hiina oteviené odkazuje na sperma (matekeld), o kterém se navic fi-
ki, Ze je to krev o&ifténd vodou®. Starsi lékar stojf celem k pacientce,
dé sf bily praSek do st a foukne ho pacientce do oblideje a na prsa.
Potom si starsi [€karka, kterd stojf pfimo za pacientkou, nabere trochu
Cervené prdskové hliny (mukundi) z ulity velkého vodniho hlemys-
d¢ zvaného nkalakala, d4 si ji do ast a také ji vyfoukne do oblideje
a na prsa pacientky.

Foukdni (ku-pumina nebo ku-pumbild) piedstavuje soudasné or-
gasmus a poZehndni dobrymi véemi Zivota (bu-kiswila nkisi). Jednd
se o dalsf piiklad sémantické bipolarity ritudlnich symboli.. Foukdni
bilé a pak Cervené je dramatizaci ndembuské teorie rozmnofovini.
MUj nejlepsi informdtor Mucona obfad interpretoval takto: ,Bild hlina
zastupuje sperma a Cervend krev matky. Otec d4 krev matce, krerd ji
nosi ve svém t€le a umoZni j{ vyrist. Sperma je tato krev smiSend s vo-

~dou a tak zdrovefi vybélend. Pochdzi z otcovy sily. Zustdvd v matce
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jako sémé Zivota (kabubu kawumD.* Mudona a dal¥l zastdvali ndzor,
Ze v hlemyZdi ulité by méla byt bild i &ervend hlina, aby bylo zobra-
zeno splynutf muZe a Zeny pii podeti ditéte. Ale pfi viech provedenich
Wubwang'u, kterych jsem byl svédkem, byla ervend a bild hlina v sa-

3 5y ek g
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Obr. 13. Obfad dvojéat: pacientka a odbornice stoji v fadé na kiadé v potoce a |ékaii se chystaji
fouknout prasek z bilé a éervené hliny pacientce do ucha.
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mostatnych nddobdch, Na Mudonové pohledu je zajimavé to, Ze zd-
razfiuje sjednocujici aspekt obfadu.

STAVBA SVATYNE DVOJCAT VE VESNICI

Dualismus hraje hlavni roli 1 ve vefejném obfadu, ktery ndsleduje ve
vesnici pacientky. Je ndzomé vyjaddfen bindrni strukturou svatyné
dvojéat i v oteviené opozici pohlavi v gestech, pfi tanci i zpé&vu. Lé-
kafi se vracejl od feky a nesou listnaté véjifovité vétve podobné jako
v procesi na Kvétnou nedéli. Ndembusky privod ale tvoif hlavné Ze-
ny a dét (obr. 14). Lévi-Strauss by v piftomnosti déd v lééebném
shromdZdéni, jeZ je iinak u Ndembut velmi neobvykld, vidél znamen{
toho, Ze d&ti jsou ,prosifedniky” mezi muZi a Zenami, ale Ndembuové

Obr. 14. Obfad dvojat: ritudlni privad se vraci od feky a nese listnateé vétve jako procesi
na Kvétnou nedali.
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sami na né pohliZeji jako na symboly (find#ikidZil dvojfar (Wub-
wang ) a plodnosti (usennd). Chtéji je také posilit, nebot veii, Ze viichni,
kdo se nachézeji v dosahu Wubwangu diky tomu, %e se jako dvojéata
narodili nebo jsou s nimi n&ak spfiznéni, jsou oslabeni a potfebuji
mysticky dodat silu.

Svatyné dvojcat se ve vesnici stavi asi pét metrd pied chy3l paci-
entky. Je vyrobend z olistdnych véwvi sebranych v budi, které jsou
ka¥dd z jednoho druhu l&Civého stromu a stojf v pllkruhu, jenZ mi
pramér asi 45 centimetrd. Je rozdélend na dvé ¢sti pfickou z vetvi ve-
doucf jejim stfedem. Do kaZdé &isti se nakonec vioZi soubor ritudlnich
pfedméta. Pfi riznych provedenich obfadu méli ale stardi odbornici
rozdilné ndzory na to, jak na &dsti svatyné pohliZet, 2 to mélo také

vliv na vybér pfedmérd. Podle jednoho pojeti by se v takzvaném

Obr. 15, Obfad dvojéat: stavba svatyné dvojiat. LéGebna nadoba se zdobi bilym! a Eerveny-
mi puntiky. Na o$atce je kulaty kofen manioku, coZ je ,jidlo” zmificvané na str. 59.
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Jlevém® oddéleni mélo nachdzet toto: (1) zdklad z Cerného fi¢niho
bahna (malowd) nabraného z pod nohou pacientky pii Obfadech
u pramene, ,aby se oslabily stiny, které zptsobuji stav Wubwang ",
(2) ferny hlinény hrnec (zgww) s teckami bilé a &ervené hliny po-
chazejici z falicky tvarované nddoby a ulity vodniho mékkyse (obr. 1 5)
a (3) studens voda v nidobé smichand s od¥t&pky kiny z 1é¢ivych stro-
mt (obr. 16 a 17). Oproti tomu prava Cast by méla obsahovat malou
nidobu s posvécenym medovym pivem (kasolw), jeZ obyejné piji
mu#i a lovci a které se pouZivd jako posvitny ndpoj pii loveckych
kultech. Je mnohem opojn&j$i ne? jind ndembuskd piva a protoZe
stoupd tak rychle do hlavy, hodi se pro $kidleni mezi pohlavimi,
jeZ je pro tento obfad typické. Med také symbolizuje rozkos pii po-
hlavnfm styku (viz napt. pisefi na str. 82). Podle tohoto pojeti je levd

i

Obr. 16. Obtad dvojéat: vSichni odbornici spaleéné liji vodu do 1é¢ebné nadoby. Kazdy il pie-
dava svou silu.
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¢dst poklidina za Zenskou a pravd za muiskou. Obé& &isti se nazyva-
i cipang’u, coZ znamend ,ohrada® nebo ,plot, ktery vétinou
obklopuje posvitny prostor, jako je napiiklad cbydli nebo lécebni
chyie niéelnika. Pacientku postfikaji lékem z nddoby, zatimco odbor-
nici, muZi i Zeny, popii spoleéné pivo. V této podobé ritudlu je
dualismus zaloZeny pfedeviim na pohlavi.

V jiné obméné tohoto ritudlu popisované na strané 89 je ale levi
Cést mendi neZ pravd, Hlavni roli hraje opozice mezi plodnostf a steri-
litou. Pravd st dipang 'y piedstavuje plodnost a blahodimé a plodné
stiny. Levd Cdst pry patii neplodnym lidem (nsazn4) a stintm sterilnich
a zlovolnych Ui (afikondfikodsd). Velkd hlinéni nddoba zdobens
Zervenou a bilou hlinou stejné jako v prvni verzi obfadt je umisténa
ve velkém oddéleni. Rikd se mu ,babifka® (nkaka jamumbandd)

Obr. 17. Obfad dvojcat: svatyné dvojéat je hotovd. Je to na prvni pohled bindrni svatyng
se dvéma oddily kolem dokola cvinutd lidnou molu waWubwang’u. V levé &sti je Gerny 1é-
gebny hrnec, pod nimZ miZeme zahlédnout demé bahno. Napravo je nadoba z tykve
obsahujici posvacené medove pive pomaiovans tetkami dervené a bilé hliny.
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a pfedstavuje souZici stin, jenZ byl jednou matkou dvojcat. Druhy od-
dil je z antropologického hlediska velmi zajimavy. Ve vyprivéni
o vlastnich obfadech (viz niZe, str. 89) se objevuje zdhadnd frize
fiisoka jalifwifiu Cansama, coZ doslova znamend ,vvhonky svazku
listd neplodného &lovéka“. Vvraz msama pfedstavuje homony-
mum, vskutku zlovéstnou slovn{ hfitku. Toto slovo znamend jednak
Lsvazek listd nebo travy". KdyZ chee lovec ziskat med, vyleze na strom
k dlu (muwoma) a pfitdhne za sebou na provaze smotek trivy nebo lis-
td. Piehodi provaz pfes vétev, zapdli smotek #sama a vytihne ho pod
dl. Smotek vyddva oblaka koufe a vypudi véely. Z&ernalé zbytky smot-
ku se také nazyvajl nsama. Nsama oznaduje také ,neschopnou nebo
neplodnou osobu®, podebné jako my mluvime o ,vyhaslém &lovéku®.
Cernd je v ndembuskych ritudlech ¢asto, i kdy# ne vZdy, barvou ne-.
plodnosti.

KdyZ se pfi Wubiwang'u odbornici vrati z buse s olisténymi vétve-
my, star$i lékaf jim listy vyuhne a svife je do otepi zvané msama
JjawajikodZikod®i abulanga kusema aviana, ,otepi zlovolnych stind,
které nejsou schopné porodit déii®, neboli kritce nsama. Potom ten-
to imbuki (1ékai) vezme kalebasu (ffka$? nebo lupanda)
s kukufién¥m nebo obilnym pivem a nalije ho na nsamu jako dlitbu
a pfitom prondd tato slova: ,Vechny stiny bez déd, tady je vade pivo.
NemtiZete pit pivo, které jiZ bylo nalito do této velké nddoby (v pravé
&éstD). To je pivo pro stiny, které dét rodi.® Potom do &pang’u vloZ
trochu &erného fi¢niho bahna a polo#i na né nsamu. Cernd hlina
malowa pry ,oslabuje stiny, které zptsobuji nemoci®,

Daldf rozdil mezi dvéma formami ,ohrady® dipang’u spodivd v tom,
Ze ve formé, jeZ klade dliraz na dualismus pchlavi, se za nddobu v le-
vé C&dsti zapichne 5p sméfujici dold (obr. 18). Tento dip pfedstavuje
manZela pacientky. Sipy podobného v¥znamu se objevuji v nékolika
ndembuskych ritudlech a vyraz pro cenu, kterou musi Jenich zaplatit
za nevestu, je nsewwu, ,5ip*. V obfadech, které zdlraziuji dichotomii
mezi plodnosti a neplodnosti, se ip nepouZivd. V téchio obfadech
se patrné klade rovnitko mezi neplodnost a dvojéata, protoZe dvojéa-
ta fasto zemiou. Pfili§ mnoho je totéZ jako piili§ milo. V obou typech

je ale ¥i¢ni lidna molu waWubwang u vpletena napfic mezi svislé olis-
téné vétve svatyné.

Pacientka si musi sednout na roho? pfed svatyni a kolem ramen ji
ovinou lidnu molu waWibwang'u, aby byla plodnd a obzvlist€ aby
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Obr. 18. Obfad dvojéat: v levé Zasti svatyné dvojdat je zabodnut Sip. OSatka leZi na [éSebné
nadcbé,
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méla dostatek mléka (obr. 19). Potom ji pravidelné kropi lékem, za-
tfmeco v tanednim prostoru mezi jeji chatréf a svatyni se bujafe odvijeji
,obfady plodného soupefeni pohlavi®, jak jim budu fikat. PovaZuje
se za sprivné, pokud lé¢ivé listy ulpi na pacientéiné kuZi. Jsou to
JidFikid¥ilu, nebo ,symbaoly* stind projevujicich se jako Wubwang'i.
Takto mohou viichni ,spatfit” stiny v podobé& dvojcat, i kdyZ jsou pro-
ménény v listy.

Obr. 19. Obfad dvojiat: pacientka mé kelem ramen lidnu molu waWubwang'u, aby byla
plodnd 2 méla dostatek migka, Vidime zde lékafe muZe, jak podléza pod nohama dalsich
|&kaid, aby ziskal pohlavni silu (viz str. 69 a 92).
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PLODNE SOUPERENI POHLAVI(

Dalsf aspekt Wubwangu, na ktery bych chtél upozornit, je Zertovin{
mezi pohlavimi, které je charakteristické pro dvé fize tohoto ritudlu.
Setkdvime se s vyjddienim paradoxu ,dvojdat® v podobé Zertu, nebo,
jak fikaji Ndembuové,  vztahu vzdjemného Zertovani® (wusensi): Tyto
ritdly predevsim poukazuji na to, Ze lidé se d&lf na muZe a Zeny,
a sméfuji k probuzen{ sexudlnf touhy tim, Ze zdtraziuji rozdily mezi
nimi formou soupefivého chovini. Diky tomu, Ze stiny mrtvich pry
mohou pfedat své jméno nebo rysy své osobnosti kojencim obou po-
hlavi, a tak se v uréitém smyslu znovu rarodi, jsou svym-zplsobem
bezpohlavni. Zduraziiuje se jejich lidstvi obeensd, nebo dokonce jejich
bisexalita. Ale Zivi 1idé jsou rozdéleni podle pohlavi, a pohlavni roz-
dily jsou, jak piSe Gluckman ,nadsazeny zvyklostmi“" Ve Wubangu
jsou Ndembuové posedli legraénim paradoxem, ¥e &m vEt{ diraz
kladou muZi a Zeny na rozdily mezi sebou a vzdjemné na sebe dtodi,
tim vic touZi po pohlavnim styku. Béhem shirdni ,1ékd* v budi a ke kon-
ci vefejného tance, kdy pacientku timto lékem kropi, zpivaji lidé
obscénni a zemité Zertovné pisné, kreré nékdy zduraziujl spory mezi
pohlavimi, jindy jsou to dithyramby, jef opévuji pohlavni splynuti
a asto upfesiiuji, Ze se jednd o cizoloZstvi. V&I se, Ze tyto pisné ,po-
silujf* (ku-kolesa) 1éky i pacientku. Dile se v&fi, Ze pisné pohlavné
i télesné posili také dcastniky Echto obfadi.

Jesté neZ zalnou zpivat kosilaté pfsné, recituji Ndembuové zvidst-
ni ver§, kaikaja wo, kakwawu weleli* (zde se déld néco jiného",
jehoZ acelem je legitimovat vysloveni toho, co je jinak takzvanou ,taj-
nou véci studu a cudnosti” (Fuma Cakudinda Sansorii). Stejny verd
se prondsi pfi prévaich pfipadech projedndvajicich cizoloZstvi a poru-
Seni exogamie, kdyZ jsou piftomny sestry a dcery nebo rodina
meanzela nebo manZelky (aku) Zalobell a obZalovanych. Ndembuové
majf obvyklou frdzi, kterou vysvétlyf pisné Wubwang’u. ,Tento zpév
postridé stud, protoZe nedostatek studu je (typicky rys) pro lééebnou
kiru Wubwang'u* (kamina kakadi nsofi mulong’a kaWubwang'u ka-
" kunka nacu nsorii kwos)). Zkritka u pfileZitosti Wubwang'u je nedcta
"povolena a nesludnost prikdzdna. Ve skutednostl se ale nikdo promis-
kuitn& nechovd, nevdzani jsou pouze slova a gesta.

M Max Gluckman, Custom and conflict in Africa (Oxford: Blackwe]l, 1953, 5. 61,
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Pisng maji v cbou fizich ustilené pofadi. Nejprve pfisluinici obou
pohlavi znevaZuji pohlavni orginy a dovednosti pohlavi opa¢ného
a vychvaluj své vlastni. Zeny jizlivé vyklidajf svym muam, Ze maji
tajné milence a mufi na to odpovidaji, Ze od Zen nedostdvaji nic jiné-
ho neZ pohlavni nemoci, cof je disledek cizoloZstvi. Potom obé&
pohlavi lyricky opé&vujl sexudlni rozko§ jako takovou. Panuje Zivi
a dto€né bujard atmosféra a Zeny se snafi jedna druhou piekiiet (obr.
20). Zpév pry 151 silné a veselé zjeveni stinht Wubwang u.

Obr, 20, Obfad dvojéat: muZi a Zeny si navzéjem vesele spilaji, aby slovy symbolizovali plod-
né soupefeni pohlavi,
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Nafuma mwifundi kumwemweta,

Jau pryé, abych ji naudila, jak se usmiva,
Tjaji lelu ijaji kumwemweta,

Tvou matku, dnes, tvou matku jak se usmivei,
KakwedZi nafu namweki,

Mésic, krery odesel, se objevuje,

Namoni fjala hakumwemweta,

Vidéla jsem mude, na néiz se md usmdt,
Eje ijaji eje!

Maito!

Twaja sunda kusiia filsong'a,

Prigd a souloZ, abys nechala nemoci
Lelu tala mwitaku mwazowa.

Dnes se podivej na vibkow vulvi
Nelomu ejeje, fielomu!

Matko penisu! Matko penisu!

Je juwamuzang'iSa.

To 1& velmi potési.

Naginkaku. Nainki dehi.

Nezavirdm se. UZ jsem se zavvela.
Wasemang'a jami wajiéema,

Rodf%, jd jsem ta, kterd rodi

Nibuji jami.

Jsem starsi dvojce.

Mwitaku mweneni dalomu kafiafia,
Velkd vulvd, maly penis,

Tala mwitaku neji mwihama dadimbu,
Podivei, vulva jako na Cele lua,
Nafumahu ami ng'ang’a jafiisunda.

Qdchdzim, jd, opravdovd Sarodémd léditelka souloZe.

Kamusindi ilomy,

Buealie 171 twiif pends,

Jowu ijzji, jowu ijajil

Matko, O mathko!

Mpang'a jeji jobeolang'a Zalala.

Toisf zbyindly Sovrvek velmi drdZdi vuliu.
Mwitaku wakola nilomu dakola,

Silnd vulva a sitvy) penis,

Komana jowana neji matahu, wudi wawutowala sundi jakila.

Lechid to jako trdval Soulo? je jako sladky med.
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Nlomu jarwahandang'a,

Pernis mé &nd silnou,

Eji welili neji wajobolang'a, iwu mutong'a winze§imu.

Néco jsi udélal, kdy# sis brdal s mou vulvou, zde je oSatka, naphi ji.”

ZERTOVANI MEZI POHLAVIMI
A MEZI BRATRANCI A SESTRENICEMI

Nejpozoruhodné&j#f na tomto Skddleni a vzdjemném haStefeni je na-
prostd rovnost mezi pohlavimi. Neni tu Z4dny ndznak, Ze se jednd
o  ritudlnf vzpouru® podle Gluckmanova pojeti.® Ve Wubwang 'y jsou
nejspi§ vyjadfeny problémy spjaté s konfliktem mezi patrilokalitou,
kterd propojuje muZské pifbuzné a vyhini Zenské piibuzné z jejich
rodné vesnice, a matrilinedrnim rodokmenem prosazujicim konednou
strukturdlni nadfazenost odvozovdni pivodu skize Zeny. Tyto princi-
py jsou v sekuldmim Zivot€ celkem rovnomérné vyviZeny, jak jsem
naznadil jinde.'"® Ndembuové otevieng pfirovnivaji Zertovani pii Wub-
wang'uy k obvyklému gkddlen! mezi bratranci a sestfenicemi, jeZ jsou
déti bratra a sestry. Oba druhy skddlen{ se nazyvaji wusensi a v obou
se uplatiiuji pohotové odpovédi sexuidlntho charakteru.

Vyznam vztahu kifZovych bratranch a sestfenic, tedy déti bratra
a déti setry (wusosid) se v Ndembuské spoleénosti odviji pfedeviim
z opozice mezi patrilokalitou a matrilinedmim rodokmenem. Skoro
polovina dét{ ve vesnici jsou totiZ déti sester muZ starsi generace mat-
rilinedrnich pfibuznych.” Vytvdfeji spoledné skupinu Zlent jediné
genealogické generace v protikladu k nejbliZs{ stardi generaci. Ale bra-
tranci a sestfenice jsou navzdjem také rozdéleni. Déti muZi z vesnice
souté#l o piizefi a pozornost otel s détmi jejich sester. Patrilolalita ve
spoleénosti, kterd odvozuje pivod matrilinedrné, divi jedinci dvé ves-
nice, v nichZ mi plné privo bydlet, jmenovité vesnici rodiny jeho otce
a vesnici pfbuznych jeho matky. V praxi je mnoho lidi rozpolceno
mezi loajalitou k jedné & druhé vesnici, ke strané otce nebo matky.

Jako dité pfedstavuje ale kaZdy Slovék jejich jednotu.

5 Max Gluckman, Rituals of rebellion in South-East Afvica (Manchester: Manchester University
Press, 1954,

B victor W. Turner, Schism and Continity in an African Society (Manchester: Manchester
University Press, for the Rhodes-Livingstone Institute, 1957).

7 TamtéZ, rabulka 10, str. 71
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Mim za to, Ze piibliZni rovnocennost pout k muZské a Zenské stra-
né rodiny v ndembuské spolednosti, kde zani jedna rodina neni
axiomaticky dominantni, je ve Wubwang’u symbolizovdna ritudlem
opozice mezi muZi a Zenami. Vztah bratrancl a sestfenic, ktefl jsou
déti bratra a sestry, je pfibuzenskym poutem, jeZ nejlépe vyjadiuje
plodné napé&il mezi muZskym a Zenskym principem, protoZe ztélesfiu-
je jednotu matrilinedrné a patrilinedmé spfznénych Clent rodiny
v otdzce pifslunosti k vesnici. Ndembuové nabddaji syny a decery bra-j
tra a sestry, aby spolu uzavieli manZelstvi. Pfed sfiatkem smi:
provozovat milostné hritky a kosilaté se 8kddlit. ManZelstvi md totiZ
za ndsledek dodasnou jednotu pohlavi, jejichZ rozdily, podle obyéeji
ustilené a zvelifené se poji s rovnocennymi a proti sobé stojicimi zd-
sadami spolefenského uspofddini. Proto je srovndvini Zertovini mezi
pohlavimi pfi Wubwang'u a Skddleni bratrancid a sestfenic v souladu
5 ndempuskym vidénim svéra. Wibwang'u navzdory vE obscénnosti
oslavuje instituci manzelstvi symbolizovancu cbloukem mpanza a 8i-
pem pfedstavujicim manZela zabodnutym ve svatyni &ipang'u. Tento
§ip ztélesfiuje manZela pacientky. V obfadech dospivajicich divek $ip
umistény na stromé mudfi symbolizuje Zenicha. Také hlavni poplatek
spjaty s manZelstvim se nazyvd mseww, coZ znamend ,8ip“. Pohlavni
chti¢ je usmémén, aby sloufil spolefnosti prostfednictvim instituce

manZelswvi. To je hlavni vyznam poufité symboliky. Sfiatek mezi dét-;

mi bratra a sestry je upfednostfiovanym drihem manZelstvi, ;

SOUPERENI MEZI MATRILINEARNIM RODOKMENEM
A PRINCIPEM PATRILOKALITY O PRISLUSNOST
DO MISTA BYDLISTE

: Znovu opakuji, Ze ndembuskou spoleénost Fidi dvé stejné silné zdsa-
‘dy tykajici se ptislusnost:i do mista bydlifté: matrilinedrni ptvod

a patrilokalita. Tyto principy se vzdjemné nedoplituji, spiSe spolu sou-
" pefi, jak jsem ukdzal jinde.” Dé&je se tak zd&dsti diky Zivotnimu
prostfedi. Hlavni plodinou, kterou Ndembuové péstuji, je maniock, je-
muZ se daff v riznych typech pady, a také lovi lesn{ zvifata, kterd Ziji
na celém jejich dzemi. Nechovaji dobytek a muZi pfiklddajf velky

vyznam lovu, jenZ se odehrdvd v celé ndembuské oblasti. Vody je

B victor W, Turner, Schism and Comtinity in an African Society (Manchester: Manchester
University Press, for the Rhodes-Livingstone Institute, 1957).

84

PARADOXN! VZTAH V NDEMBUDSKEM RITUALU

dostatek viude. Neexistuje nic, co by nutilo obyvatele zistidvat na ma-
lém Useku zemé. Zivotni prostfedi nevybizi k tomu, aby se Ndembuové
priklonili k jednomu ze dvou druht urdovdni piisludnosti k vesnici.
Castéji se setkdvdme s nadifazenosti jednoho pifbuzenského principu
organizace — matrilinedrniho nebo patrilinedrnfho v mnoha oblastech
Zivota tam, kde je africkd spolenost pfipoutdna k omezenému tzemi
drodné pady nebo vyuZivd pouze jeden druh pohyblivych zdrojt, ja-
ko napi. velkd hospoddfskd zvitata. V podminkdch Zivotniho prostfedi
Ndembut, piislugnost k vesnici uréend vztahy k muztm (k manZelovi
a olci) volné soutéZi s matrilinearitou. V jedné chvili mtiZe dand ves-
nice vykazovat ve sloZeni svich obyvatel pfevahu jednoho zplisobu

- a v jinou chvili druhého.

Jsem pfesvédlen, Ze tato strukturilni konkurence mezi dvéma zi-
sadnimi principy pfislufnosti k wvesnici je zdsadnim faktorem
ovliviivjicim (1) to, jak se Ndembuové stavi k dvojatam a (2) jak po-
jimaji dualitu, totiZ nikoli jako dvojici podobnych prvkd, ale jako
dvojici protikladi. Jednota takové dvojice je napjaté spojent &i gestalt,
jehoZ napéti je vytvafeno nevykorenitelnymi silarni nebo skutednostmi
stojicimi v nesmifitelném protikladu, jejichZ povaha jakoZto jednotky je
tvofena a vymezena t€mi samymi silami, které v nf zdpasi. Pokud jsou
tyto navzdjem propletené nepotladitelné aspekty soudisti jednoho &lo-
véka nebo spoledenské skupiny, mohou také vytvifet silnd spojeni,
a to tim spide, pokud jsou oba principy nebo protagonisté konfliktu
védomé rozpozndni a pifjati. Toto jsou sebevytviiejici piirozend spo-
jeni, kterd musime odlifovat od umélych plochych spojeni, jeZ mohou
byt zdvojovina zvendf. Nejsou ale dpiné stejnd jako Hegelovy nebo
Marxovy dialekrické dvojice protikladd, v nich jedna strana potom, co
ovlddne druhou, dd vzniknout novym protikladim uvniti sebe samé.
Vezmeme-li v dvaihu neodbytnost ndembuské ekologie, souddsti to-
hoto napjatého spojeni patif k sob€, a privé svou opozicf toto spojeni
vymezujl a vywvafejl. Navzdjem se neniél. Jistym zpliscbem jedna dru-
hou vyvolivaji, stejné jako se to symbolicky déje, kdyZ se navzijem
popichuji pohlavi pfi Wubwang'u. Tento typ spolefenského gestalru
mlZe naruit pouze socioekonomickd zména.

Ve své knize? jsem se pokousel analyzovat rlizné aspekty tohoto
druhu spojeni, jmenovité spojeni matrilinearity s patrilokalitou, ctiZddos-
tivého jedince s 8irfim fet€zcem matrilinedrnich pfibuznych, zdkladni

1 Tamtéz.
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rodiny se skupinou sourozenct jedné matky, to znamend opozici,
na kterou se mtifeme divat také z hlediska nap&ti mezi patrilinedrmim
a matrilinedrnim principem, tenze mezi troufalosti mlddi s panovac-
nost{ starich, snahy o vy#3 postaveni se zodpovédnosti, ¢arodéjnictvi
(tj. nepfitelskych pocity, z48ti a pletich) s patelskou dctou k druhym
atd. Ndembuské sjednoceni protiklada obsahuje viechny tyto sily
a principy, ony ho utvafejf, zabarvuji, ony jim jsou. Pro modernf taky
a vydéldvini penéz uf nezbyvi misto.

Co se tedy d&e v prub&hu ritudlu Wubwang'1? Protikladné princi-

" py nejsou usmifeny a smiseny natrvalo. Jak by také mohly byt, dokud

Ndembuové ziistanou na takové technologické drovni a budou se dr-
et specifické ekologie, kterou jsem popsal? Ale misto toho, aby tyto
principy &ly proti sob& zaslepeny protichidnymi materidlnimi zdjmy
a takifkajic ,usilovaly pouze o prosazeni sebe sama®, jsou vidi sobé
znovu ustanoveny v transcendentni, védomé a rozezndvzjici jednot
ndembuské spoleénosti, jejiz zéklad woff. A tak v jistém smyslu
se vlastné na n&jaky ¢as namisto hotkého souboje stdvayi soubrow sil.*
U¢inky této ,souhry* brzy vyprchaji, ale nékteré sloZit€ vztahy se na-
¢as urovnaji.

EXISTENCE DVOJCAT JAKO MYSTERIUM A ABSURDITA

Féze ritudlu, o kterych jsem se, i kdyZ jen zb&Zng, zminil, tedy Obfa-
dy u pramene a Dvojitd svatyn& s Plodnym soupefenim pohlavi,

“se vztahuji ke dvéma aspektam paradoxu dvojéat. Prvni aspekt se do-
"tykd faktu, Ze rovnice 2 = 1 je pojimdna jako mystérium. Ndembuové

také charakterizuji prvni fizi vyrazem, jenz tento smys! vyjadiuje. Je to
mpang’u, je¥ oznaduje prostiedni a zdroveri nejesoteriCrejsi epizodu
ritudlu. To samé slovo znamend také ,tajné tslovi nebo heslo®, které
napfiklad pou¥fvaji novicové a jejich ochrinci v chatréi pro obffzku.
Obfady u pramene jsou ndboZenské mystérium, pravé tak jako obfa-
dy staroddvnych Rekil a Rimant nebo modemich kiestant, protoZe se
vztahuji ke skrytym & nevysvétitelnym vécem, jeZ lidsky rozum ne-
dokdse uchopit. Druhy aspekt vyplyvd z toho, Ze Ndembuové pocitujf
situaci, kdy 2 = 1, jako absurdni, dokonce jako nesmirné velky aZ kru-
t¢ vtip. Velké mnoZstvi ritudll totiZ vénuji dosaZeni rliznych druhd
plodnosti, ale matka dvojcat ji dostdv4 najednou piilis.

¥ Moje Svagrovd pani Helen Barnardovd z Wellingtonské univezity na Novém Zélandu mé upo-
zomila na to, Je toto hlediske se velmi podob# hinduistickému pojmu Jid.
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Zajimavé na mystériu i absurdité dvojéat je to, Ze se Ndembuové
v ritudlu Wubwang’u rozhodli pfedvést hlavni soubory dopliiujicich
se a odporujicich si dyad, lteré ve své kultufe rozpozndvaji. Prostied-
nictvim mysteridzniho aspekiu se ale také. zfetelné vynofuje posvat-
ny trojdheintk barev bild — fervend — dernd.* Tyto barvy jsou pro
Ndembuy klasifikadnimi kategoriemi, v nichZ jsou shromiZdény
a uspofdddny hierarchie ritudlnich pfedméni, osob, &innosti, fizi, gest,
udilosti, mySlenek a hodnot. U pramene se bild a &ervend hlina smisi
s chladnym Cernym #énim bahnem a vyznam tohoto celku se inter-
pretuje jako spojeni pohlavi v pokojném a plodném manZelstvi.

[Ty

kladnéjsich ritudléch, jmenovité v ritudlech Zivotnich krizi, je ale
zfejmeé, Ze mi hiubsi v¥znam, ne? je tato konkrétni situaci dani vysed
z jeho sémantického obsahu. Predstavuje cely svétovy a spoledensky
Fid, jak ho Ndembuové vnimaji v celé jeho harmonii a rovnovaze, kde
jsou vSechny empirické nesrovnalosti mysticky rozfeSeny. NaruSeni
zpisobené wubwang ovym zjevenim stinl se rituilné Celf zobrazenim
zikladniho fddu, tedy zobrazenim, které Ndembuové povazZujf
za GCinné a jez je pro né vic neZ pouhym nashromdZzdénim pozndva-
cfch znakt.

Wubwang’u je ritudl, ktery se pravidelné pohybuje od vyjadieni Zer-
tovného narudeni k vyjadient svérového fadu a zpatky k naruSeni. Tento
konflikt je nakonec vyfeSen tak, Ze pacientku odsunou do édsteéné izo-
lace od sekuldrniho Zivota, dokud nepomine jeji nebezpeény stav. Tato
oscilace do jisté miry odpovidd struktufe pribéhu fsomy. Hlavnim roz-
dilem mezi témito dvéma ritudly je to, Ze ve Wubwang'u se neustile
zdiraziluje opozice mezi pohlavimi spolu se spoledenskymi principy
odvozovini piisluinost k vesnici od opaéného pohlavi rodicu. V Isomé
je dydda pohlavi podfizena protikladu Zivota a smrti. Ve Wubwang'u
se opozice pohlavi stivd hlavnim tématem.

NDEMBUSKY POHLED NA WUBWANG'U

Obdvam se, Ze jsem doposud neposkytl Ndembulim dostatek prosto-
ru, aby se sami vyjddiili k vyznamu Wubwang'u. Abych podal jejich
~pohlted zevnitf a umoZnil &tendfi, aby porovnal jejich vyklad s paym,

® victor W. Tumer, The forest of symboks (Tthaca, N. Y. Comell University Prass, 1967), s. 69-81.
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pfeiofim iejich komentdfe, které jsem vyslechl od wubwang'ovych od-
bornikd bud b&hem vlastniho prabéhu obfadh nebo kritce pe nich
v neformilnich rozhovorech.

Nejprve uvedu struény popis celého postupu, jak ho podal jeden
zkugeny lekal-muz:

Neji rikaka jindi wavwalili ampamba,

JPokud jefi [pacientdinal babitka porodila dvojéata,
neji nkaka jindi nafwi dehi

a pokud je jeii babillka jiF mrivd,

Zakujawu nakuhong'a kutija mukwaluhong'a

kayZ jdou véstit, véstec odpovi

nindi nkaka jeji diji wudi naWubwang'u

a Felme: , Tvd babidka je ta, kterd md Wubwang'u,

diji wunakukwati nakurwal,

to ona & chytild,

kulusemu lwaWubwang'a

to ong 1€ pivedla do reprodukenibo stavy Wibwang'u,
dicu Zodina hikukeng'a walwa

a proro touFi po pivu,

nakumwimbila ng'oma jaWubwang'u.

po tom, aby se brdlo na bubny nebo tanitlo] jako pfi Wubwang .
Neji wudinevumu akumudZilika hakuvwala éagiwahi.
Pokud md$ délobuw fif. st téhotnd], zakazuje 1 dobfe porodit.
Neji eji navwali dehi &adiwahi

Pobud jsi uz dobfe porodila,

kufiamuna mazu amakulu

[musi by} cbnovena a rozpiylena dFivéisi slova
hikujimwang’a hikuteta adeng’i

a narezdny [léky] fij. obFady se musi provést znovy,
nakuwelifamu mwana mukeki.

aby [v wich] moblo byt dité omyto.

Neji nawa aha mumbanda navwali ampamba

Nékdy, kdyz Zena porodila jiZ dfive dvogjdaia,
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a ponesou lidny [z popinavé rostitny molu waWubwang'u,
jakupakata nakukosa mama jawu

kieré ovinou [kolem jejich ramen a pod paZemil, & omyji suou matkit
nifiana hamu hikurwala aflana ko mukala.

- a déti stefnym zprisobem — a odvedou déti do vesnice.
Kudika kuna ku mukala

KelyZ prijdou do vesnice,

hikutung’a ipangu kunona jitumbu

wfichni postavi fmalow/ obrddin [pro svatyni] a nasbirajt Iéky
hiku$a mu mazawu izawu dimu dafiafia dakusa :
a daji je do lécebnyich nddob fnebo blindnych brancti]— jednu nddobu fnebo brned]
fiisoka jadifwifu dansana

na zelené vibonky ze svazku listh pro neplodnou osobu
hikwinka muéipangu ¢ina ¢afiana

dayi do 1 obrddky,

hikunona izawu hikwinka mu &ipang'u éeneni.

vezmott (Aalsi lécebnou nddobu a dajt ji do vtsT obrady.
Akawawu anading’i nakuhang’ana nafioli

Ostarnt tandili s Hdnami,

asubolang’a fioli nakutenteka mu &ipang'u.

sejmou ze sebe liciny a daji je do obrady.

Ku3ala jemweni imbe-e hakuwelifa afiana hamu

Zistanou tam a zpivayi a omyyi déti lekem/

nakuhitifa murfiendu;

a nechafi je podlézt pod [suymaj nobama;

Gikukwila namelele hikujihang'a;

toto se défe pozde odpoledne, kdy je honi;

mwakukama nawufitku kunamani.

kdyZ v woci spi, uZ je po vsem.

Mafuku edZima ariana ¢ing’a kujiweli$a mu mazawu,

KaZdy den musil omiit déti [lékem] v nddobdch,

hefuku hefuku diku kukula kwawartiana ampamba.

den po dni, dokud dvojéata nevyrostou.

akuja nifiana mwisang'a

pitjdow s détmi do buse

nakumukundZika kuditondu jakumutwala kumedZi
a postavi fi vedle stromi a provedou ji skrz k vodé

Komentar

Tento souhmn Wubwang'u je velice struény, pfirozené vynechdvd
mnoho fascinujicich detaild, které jsou pro antropologa hlavnimi vo-
ditky pro pozndni vnitfntho svéta urCité kultury. Jasn€ ukazuje, Ze

nakusenda fiolu M . s e P - v
souZici stin Wubwangu je vé&tdinou zesnuld rmatka dvojéat (Fampase).
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Sama byvala ¢lenkou kultu, protoZe podie ndembuského pojetf ritud-
lu, jak jsem se jiZ zminil, pouze zesnuld ¢€lenka kultu maZe soufit Zivé
druhem zjeveni, které muZe tento kult vylé&it. Text znovu jasné uka-
zuje, Ze soufeni pochdz{ z matrilinedrni &isti rodokmene. Z poznidmek
jinych informitori ale vyplyvd, Ze i muZsky stin mdZe ,proniknout
do Wubwang'u, pokud se jednd o otce dvojéat (sampasa) nebo po-
kud byl sim dvoje. Nikdy jsem se s tim ale nesetkal. Wiubwang'u
neni povaZovidno za jediny nezdvisly stin, ale za zplsob, jak stin pfed-
ka ukazuje Zivym svou nespokcjenost.

Podle daldich informdrord ,Zeny ukazuji muZim léky a 1&¢ivé po-
stupy Wubwangu'. Jednoho lékafe uéila jeho sestra, kterd byia
Aampasa, matka dvojdat. Rekl, e obé& dvojata zemfela, je totiZ veli-
ce Casté, Ze jedno z dvojat nebo ob€ zemfou. Ndembuové iikaji,
Ze matka bud upfednostivje jedno dit€ a davd mu vice mléka a jidla
a zanedbdvd druhé, nebo se snaZi mezi obeé rozdé&lit poiravu, kterd ale
vystadi pouze pro jedno dité. Pro dvojéata existuji zvlistni vyrazy. Star-
mu se fikd mbuja, mladdimu kapa. Dité, které se narodi po nich
se nazyvd Cikomba, a md za Gkol v prab&hu Wubwangu bubnovat
na ritudlni bubny. KdyZ je &kombu v batolecim véku, fasto se pro néj
a jeho matku konajf obfady, aby ho ,posilily. Cikomba se miZe také
stat wubwang’ovym lékatem, PlestoZe se muZi udf o lécich od kultov-
nich odbornic-Zen, stdvajl se hlavnimi iékaii a obfadniky. Jednim ze
znakl jejich postaveni je dvojity lovecky zvonec (mprwambii), ktery
opét vyjadiuje dualitu dvojéat.

SKAKANI SE SIPEM

Zivér obfadu znovu zdirazivje rozdéleni pohlavi. P zdpadu slunce
vezme stard{ 1&kaf ofatku, kterou postavil na hmec v ,Zenském® od-
déleni svatyné&, polo#f ji pacientce na hlavu a pak ji nékolikrdt zdvihne
a zase dd zpdtky. Potom do ofatky vloZf zbytek ritudlntho vybaveni
a se vEim ji dr¥i ve vzduchu. Ddle uchopi 8ip a vloZi si ho mezi prvni
a druh¥ prst na noze a vyzve pacientku, aby se ho chytla v pase. Oba
pak odskidou na pravé noze pfimo do chy3e pacientky. O dveé hodi-
ny pozdéji ji vyvedou ven a omyji zbytkem léku z hlinéného hrnce
nebo [&¢ebné nddaoby.

™~
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Popis obfadd tykajicich se Dvojité svatyné uzaviu textem, kter§ lici
celé skdkidni se dipem:

Inmu mumudidika.

» T0to je obsab ritudiu.

Neji &idika daWubwang'u inamani dehi namelele

A obiad Wubwang 'u skondt pozde odpoledne,

gimbuki wukonona nsewu

lgkaf vezme Sip

wukwinka mumpasakatii dasinu jakumwendu wadimunswa,
a dd si bo do mezery mezi prsty na levé noze,

Mujed# wukwinza- wukumukwata nakumulkwata mumaja.
PFijde pacientka a chytne se ho kolem past.

Cimbuki neji wukweti mfumwindi

Kelyby Iéka¥ chytil jejibo manZela,

mumbanda sukumukwata mfumwindi mumaja

Fena chyme kolem pasu svého mansela

hijakuja kanzonkwela mwitala

a odskdcou do chise

nakuhanuka mufiendu jawakwawu adi mudisu,

a podlezon mezi nobama ostainich lidi, ktefi stofi ve dvefich.
Tjala ning'odindi akusenda wuta ninsewu mwitala dawu.
Potom mu# se svou mandelkou zanesou do své chise luk a §ip.
Cimbanda wajihofang'a

Léka¥ fim Fekne:

nindi mulimbamulimba

, Vezte do kraalu [jak se to #ikd ovcim nebo kozdm),

ing'llenu mwitala denu ingiilenu mwitala

vlezte do chy¥e, viezte do chyse.”

Calewing'llawry antu edfima hijakudijila kwawu kufitkala jaw.
AZ vejdou dovnilf, viichni lidé odejdon do suych vesnic,
Tunamanisi.

Skondili jsme.”

Komentar

Stoff za to poznamenat, fe vyraz pro ,mezi prsty®, mumpasakarii,
se etymologicky poji se slovem mpasa, coZ je ritudlni vyraz pro ,dvoj-
&ata®. V Ndembuském ritudlu vieobecné pfedstavuje 5ip muZe nebo
man¥ela a dr¥ivd se v pravé ruce, zatimco luk ztélesfiujici Zenu byvi
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v ruce levé. Dohromady luk a 3ip symbolizuji manZelstvi, Slovo ,ské-
kat* Ckuzonkwela) piedstavuje pohlavni styk, tento vyznam mid
v obfadech obfizky chlapct, kdyZ jsou novicové pfinuceni skidkat
na jedné noze. Cvidi to jejich kdzefl béhem odloudeni. Ve Wubwan-
g'u skiCe l€kaf s pacientkou na pravé noze, protoZe pravi je sfrana
sily. Pokfik ,mulimbamuiimba" volajf lidé na domdci zvifata, kdyZ je
veler nahdné&ji do kraal®. Pokiik symbolizuje zvifeci aspekt dvoijéat,
protoZe se podle Ndembut mnohodeiny porod hodi spife pro zvifata
neZ pro &ovéka. Tunel nohou, ktery vytvoll odbornici, kterym otec
a matka dvojéat musi projit, se podobd tunelu, kterfm musi v obfa-
dech obfizky projit mladsf ochrinci novict. V Mukandé ho tvofi, jak
vime, stardi muZi a pfedstavuje (1) pohlavni silu pro mlad$f ochrince,
ktefi jim prochdzi, a (2) rite de passage z jinodstvi do dospélosti. Ve
Wubwang’u nejspiS znamend vélenéni rodift dvojcat do kultického
spale€enstvi Wibwang'u, do n&jz se rodi z t&€la odbornikd.

Zaver
1. Formy duality

ey

Ndembusky ritudl dvojdat vnd&l kontrast mezi viechny tvpy duality,
které Ndembuové znaji. Rozdily mezi mui a Zenami, opozice mezi la-
kotnou a soukromou zi5tf a spoledenskym citdnim a protiklad
plodnosti a neplodnosti jsou pro Wubwang'u a Isomu spoletné. Wub-
wang’u mi ale své specifické rysy. Plné ukazuje ZivodiZnost a lidskost
sexu tim, Ze stavi nadprodukci d&tf do kontrastu s mystériem manZel-
stvi, které spojuje protiklady a kroti nestfidmost. Par je zdrovef
chvilen za vjimeény pfirastek do spolednosti a proklindn za prekro-
denf miry. Zirovefi se vynofuje hluboky rozpor mezi matrilinearitou
a patrilokalitou prostfednictvim bouflivého Zertovného vztahu mezi
pohlavimi, ktery se oteviené pfirovniva ke Skidleni mezi jistfm dru-
hem bratranci a sestfenic. Navic je v ritudlech kladen silny diiraz
na rovnost. Pohlavi jsou zobrazena jako rovnocenné protiklady. Tato
rovnost odhaluje v povaze viech spolefenskych systém zdvainé ry-
5y. Tuto myslenku vice rozvedu ve tfeti kapitole. Udalost spadajic{
mimo ortodoxni klasifikaci spolenosti, jako je napfiklad narozeni
dvojcat, se paradoxné stivd ritudlni pfileZitosti, kdy se ukazujl hodno-
ty vztahujici se ke spolefenstvi jako k celku, jako k homogenni,
nestrukturované jednoté, kterd prekracuje své rozdily a protiklady.
Téma dualismu mezi strukturou® a ,communitas® a jeho konecné feseni
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v ,societas’ vidéno jako proces namisto entity mimo &as bude pied-
métem ndsledujicich tff kapitol této knihy.

2. Predepsand obscénnost

Bvlo by vhodné na tomto mist& zminit daleZity a nespravedlivé opomi-
jeny referdt profesora Evanse-Pritcharda ,Some Collective Expressions
of Obscenity in Africa®, kter§ neddvno vyiel v jeho sbirce esej.® Tento
referit k4 ndsledujict:

(1) [V africké spoleénostil existujf jisté druhy obscénniho chovini, jeZ
jsou vidy vyjadioviny kolektivné. V&tdinou je toto chovinf zaki-
zano, ale pfi urcité pfileZitosti je povoleno & predepsdno.

(2) Tyto piilefitosti jsou spolefensky vyznamné a spadaji zhruba
do dvou kategorif: jsou to ndboZenské obfady a spoledné hospo-
défské podniky.*

Evans-Pritchard obscenitu vysvétluje takto:

(1) Fakt, Ze spole¢nost odvold zdkazy platné v normdlni situaci, doda-
vd zvldstni diraz spoledenské hodnoté této innost.

(2) Obscenita také svadi lidské emoce do pfedepsanych vyrazovych
kandlt v dobich lidské krize

Wubwang'u piesné zapadd do kategorie ritudlh pfedepsané a kon-
vendni obscenity, pfestoZe obsahuje kli€ové epizody velebici
manZelstvi, jeho? systém vztahQ vyjadiovdni obscenity piiznaéné za-
kazuje. V obfadech dvojéat se vlastné setkdvime se zkrocenim téchto
divokych sexudlnich a agresivaich impulst, jeZ maji lidé podle Ndem-
but spolefné se zvifaty. Nekultivovand energie uvolnénd zjevnou
symbolikou sexuality a nepidtelstvi mezi pohlavimi je svedena smérem
k hlavnfm symbolim pfedstavujicim strukturdlni fid a hodnoty a ctnosti,”
na kterych tento fid spodivi. KaZdi opozice je piekondna nebo trans-
cendovdna znovu nastolenou jednotou, jednotou, jeZ je navic posilena
pravé témi silami, které ji ohroZuji. Tyto obfady ukazujl, Ze jeden
z aspekta ritudlu je prostfedkem, diky némuZ sily chaosu, které jsou

2 Edward E. Evans-Pritchard, The position of women in primitive soctety (London: Faber and
Faber, 1963).

% Tamié, s. 101.

% Tamtés, 5. 101
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viagini lovéku jakoZto savcei, slouZi spoledenskému fidu. Biologie
a strukturz jsou uvedeny do sprivaého vztahu spudt€nim uspofidané-
ho souboru po sobé ndsledujicich symboltl, které maji dvojf funkei —
komunikuji a pasobi.
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LIMINARITA A COMMUNITAS

FORMA A RYSY RITUALU PRECHODU

V této kapitole bych se chtél podrobnéji vénovat tématu, kieré jsem
oteviel v jiné prici,’ popsat jeho razné podoby a zviZit jeho disled-
ky pro studium kultury a spolednosti. Timto tématem je v prvé fadé
povaha a charakeeristika  limindmni ¢i prahové fdze” ritudld prechodu,
jak ji nazval Arnold van Gennep? Van Gennep sdm definoval rites de
passage jako ,ritudly, jeZ provazeji kaZdou zménu mista, stavu, spole-
fenského postaveni a v&ku“, Abych zdlraznil kontrast mezi ,stavem®
a pfechodem®, pouZivim slovo ,stav® i misto jinych van Gennepo-
vich vyrazli. Tento pojem zahruje vice ne¥ postaveni® & ,ufad®
a tykd se jakéhokoli druhu ustileného nebo vracejictho se postaveni,
které je kulturné uzndvinc. Van Gennep ukdzal, ¥e viechny rituily
piechodu se sklddaji ze tif fazi: odlouceni, pomezi (& limeny, coZ
v latiné znamensd ,prah*)"a piijet{. Prvni fize (odloudeni) sestivd ze
symbolického chovini, které pfedstavuje vytrZen{ jedince nebo skupi-
ny z dfivéjsiho pevného mista ve spolefenské strukmife nebo ze
souboru kulturnich postaveni (,stavu®) anebo z obou. B&hem pre-
chodného limindrniho® obdobi jsou vlastnosti subjektu ritudlu
{,pfechdzejicho®) nejasné. Prochdzi kulturni oblasti, kterd nem4 Z4d-
né atributy minuléhe ani nadchizejictho stavu. Ve tfeti fizi

! Victor W. Turner, The - forest of symbols (Ithaca, N. Y.: Cornell University Press, 1967), s. 93-111.

? Amold van Gennep, The #ies of passage, (angl, pieklad Monica B. Vizedom a Gabrielle L. Caffee)
(London: Routledge and Kegan Paul, 1909), [fes. Prechodové ritudly, pfel. Helena Beguivi-
novd (Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996)].
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(znovuzallen&ni nebo piijeti) je pfechod zavrsen. Subjekt ritudlu, je-
dinec nebo skupina, se znovu nachdzi v relativné stdlém stavu a diky
tomu méd priva a povinnosti vl ostatnim lidem naleZejicim k jasné
definovanym a ,strukturdlnim® typim. Odekivi se, Ze Clovek, jen
prodel ritudlem, bude jednat v souladu s uréitfmi obyéeji danymi nor-
mami a etickymi pravidly, jeZ nositele spoleenského postaveni viZou
do systému spolefenskych pozic.

Liminarita

Rysy liminarity nebo limindrmni osoby (,&lovéka na prahu“) jsou nutné
nejasné, protoZe toto postaveni a talo osoba se vymykap nebo vypa-
dévaji ze sit€é Kkiasifikaci, které za normilnich okolnosti stavy
2 postaveni umistuji v kultumnim prostoru. Limindrni bytosti neisou ani
tady ani tam, nachazeji se mezi postavenimi urdenymi a uspofddany-
mi zdkony, zvyklostmi, konvencemi a obfady. Jejich nejasné a neuréité
rysy jsou v mnoha spolednostech, jeZ ritualizuji spoledenské a kultur-
ni pfechody, vyjddfeny rozliCnymi symboly. Liminarita je tedy &asto
pfirovndvina ke smrti, k pobytu v 10né&, k neviditelnosti, temnot&, bi-
- sexualité, k divoting nebo k zatméni Slunce ¢ Mésice.

Limindrni bytosti, napf. novicové pii iniciaci nebo obfadech dospi-
vini, mohou byt zndzornéni jako lidé, kterym nic nepatfi. Mohou byt
pfestrojeni za netvory, mit na sobé pouze kousek litky nebo byt do-
konce Uplné nazi na znameni toho, Ze jako limindrni osoby nemaji
Zddné postaveni, majetek, nemaji odznaky moci, sekuldrni odév, jenZ
by oznadoval hodnost nebo postaveni, ani misto v piifbuzenském
systému. Kritce fefeno, nemaji nic, co by je odlifovale od ostatnich
novich nebo zasvécovanych. Chovajl se v&tiinou pasivné a pokomné,
musi bezvyhradné poslouchat své uditele a bez stiZnosti piijmout ja-
kykoli west. Je to jako by jejich postaveni bylo zredukovino
a rozmélnéno do jednomého stavu, aby jejich pozice mohla byt zno-
vu vytvofena a aby novicové mohli byt obdareni novymi silami, diky
nim# budou schopni se vypofddat se svym novym Zivotnim postave-
nim. Mezi novici vétiinou vznikne silné kamarddstvi a rovnosta¥stvi.
Sekuldmni rozlifenf hodnosti 2 postaveni mizi nebo jsou hodnosti a po-
staveni srovndny na stejnou Uroved. Stav pacientky a jejiho manZela
v Isomé mél nékteré z téchto rysll — pasivitu, poniZeni a &stednou na-
hom — v symbolickém prostfedi, které pfedstavovalo zdrovell hrob
i délohu. Pfi iniciacich, kde je dlouhé obdobi odloudeni, jako jsou
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napf. obfady obfizky mnoha kmenovych spolednosti nebo zasvécovini
do tajnych spolecnostl s¢ Casto vyskytuje hojné mnoZstvi limindrnich
symbold,

Communitas

Na limindrnich jevech je pro naje G&ely zajimavé to, jak misi poniZe-
nost s posvatnostf a stejnorodost s kamarddstvim. V téchto obfadech
se setkdvime s ,okamZikem v Ease a mimo &as® a uvnitf sekuldrni so-
cidlni struktury i mimo ni, ktery odhaluje, i kdyZ jen letmo, urdité
uznénf (kdyZ ne v jazyce, tak alespofi symbolické) zobecn&ného spo-
le¢enského pouta, jez miz{ a musi byt soudasné rozdéleno na mnoZstvi
strukturdlnich svazkil. Jsou to svazky sefazené podle kastovych, tid-
nich nebo hodnostnich hierarchii nebo svazky dildich protikladi
ve spoleCnostech, kde neni stdt, které tak miluji politiéti antropologo- -
v€. Je to jako by tu existovaly dva hlavni ,modely® lidskych vztaha,
které stoji vedle sebe a st¥fdajf se. Podle prvntho modelu je spolednost
strukturovanym, diferencovanym a ¢asto hierarchickym systémem
politicko-pravné-hospoddfskych pozic, které maji rizné druhy hodno-
ceni a rozdéluji lidi podle kritéria ,vice* nebo ,méné®. Druhy model,
ktery se rozpoznatelné vynofuje v limindrnim obdobi, predstavuje
spolecnost jako nestrukturovany nebo rudimentdrné strukturovany
a relativn€ nediferencovany comitatus, skupinu nebo dokonce spole-
Censtvi jedinct, jeZ jsou si rovni, kieli se spoledné podfizuji obecné
autorité stardich z hiediska rimudlu, :

Ddvam pfednost latmskemu vyrazu ,communitas® pfed slovem
.spolefenstvi®, abych tto formu odlifil od spolefenskych vztaht
z ,oblasti béZného Zivota®. RozliSovani mezi strukturou a communitas
neni jednoduse totéZ jako znimé déleni na sekuldrni® a ,sakrdlni®, ani
nzpf. na politiku a ndboZenstvi. Urcité ustilené tfady v kmenovych
spolecnostech maji mrobo niboZenskych rysi, dokonce kaZdé spole-
genské postaveni md #éfaké posvitné vlastnosti. Ale tuto ,posvitnou”
sloZku lidé zastdvajici tyto pozice ziskdvaji béhem rites de passage, je-
jichZ prostfednictvim se jejich postaveni zménilo. N&co z posvitnosti
pfechodného poniZeni a absence formy prechdzi na osoby zastdvajici
vyEEl postaveni nebo dfady a mimni jejich pychu. Nenf to jednoduie,
jak presvédéivé tvrdil Fortes,? zdleZitost piidéleni obecného znameni

3 Meyer Fortes, Ritual and office, in Max Gluckman (red.), Essays on the ritual of the social
relations {(Manchester: Manchester University Press, 1962), s. 86.
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platnosti strukturdlnim pozieim ve spolecnosti. Jednd se spide o roz-
poznini nezbytného a druhového lidského svazku, bez néhoZ nemiie
Fddnd spolefnost existovat. Liminarita znamenid, Ze vy38 postaveni

- neexistuje bez niZ3tho a ten, kdo zastivd vy33i pozici, inusi zaZit jaké

- to je byt ponifeny. Tato myslenka stila bez pochyby v pozadf roz-
hodnuti prince Philipa poslat svého syna, nisledovnika britského
trinu, na néjaky &as do gkoly v australské budl, aby poznal ,obylejny
Zivot©.

Dialektika vyvojového cykiu ‘
Z toho vieho usuzuji, Ze pro jednotlivee i skupiny je spoleensky Zi-
vot druhem dialektického procesu, kter§ zahmuje po sobé nésledujict
proZitky vy$siho i niZ8tho postaveni, communitas i struktury, stejnoro-
dosti i odlidnosti, rovnosti i nerovnosti. Pfechod od niZ&ho k vyE5imu
postaveni vede pfes prazdné misto, kde neexistuje #idny status.
V prabéhu tohoto procesu se protiklady navzdjem formujl a jsou
na sob& vzdjemné zévislé. A protoZe se kaZdd kmenovid spolecnost
sklddd z mnoha riznych roli, skupin a kategorii, je# maji véechny sviyj
vlastni vyvojovy cyklus, v kaZdém libovolném okamiZiku, kdy jsou
mnohd postaveni ustilena, probihaji i etné pfechody mezi postaveni-
Cmi. Jinymi slovy, v Zivot¢ ka¥dého ¢&loveéka se stfidaji proZitky
struktury a communitas, stavy 2 piechody.

LIMINARITA OBRADU UVEDENI DO FUNKCE

Pro dokresleni uvedu jeden kritky piiklad rite de passage zambijskych
Ndembui, jenz se tfki nejvyssihc postaveni v kmeni, totiZ stargiho né-
¢elnika zvaného Kanonge$a. Tento pfiklad také rozEifi nafe znalosti
o tom, jak Ndembuové pouZivaji a vysvétluji své ritudlni symboly. Po-
staveni staritho & hlavniho ndéelnika Ndembu je stejné jako v mnoha
dalgich africkych spoleénostech paradoxni, jelikoZ pfedstavuje zdro-
vetl vrchol strukturované politicko-priavni hierarchie i celou spolednost
jako nestrukturovany dtvar. Nicelnik ztélesfivje také symbolicky tize-
mi kmene a v8echny jeho zdroje. Jeho drodnost a nepiitomnost sucha,
hladu, nemoci a zdplav hmyzu jsou spjaty s jeho dfadem a jeho téles-
nym i mordlnim stavem. Mezi Ndembuy byla ritdlni sila star$iho
nicelnika omezend a spojend s moci stardtho videe autochtonniho
kmene lidu Mbwela, ktery se po dlouhém boji podifidil pfemoZitelim
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z kmene Lunda vedenym prvnim Kanongesou. Vidci jménem Kafwa-
nz z kmene Humbu, coZ je odnoZ Mbweld, byla svéfena dileZitd
pravomoc. Bylo to privo pfedivat a pravideln& 1&¢it nejvySsi symbol
postaveni nidelnika mezi kmeny lundského pavodu, niramek fukar
vvrobeny z lidskych pohlavnich orgint a Slach mideny v krvi obét
otrokll a otrokys pfi kaZdém uvddéni do funkce. Ritudlni oznadenf
Kafwany bylo Ciwikankanu, ten, kdo si oblékd nebo nasazuje fukanu.
Oznadoval se také Mama jaKanongesSa, ,matka Kanongesi®, protoie
symbolicky porodil kaZdého drfitele této funkce. Kafwana pry také
nauéil kaZdého nového Kanongedu pfipravovat darod&né léky, diky
nimZ se ho jeho nepfitele a poddani béli. Tento fakt miZe svédéit
o slabé politické centralizaci.

Lukanu piuvodné pfeddvany vidcem viech Lundi, Mwantijanv-
wou vlddnoucim v. Katanze mnoho mil na severu Kafwana ritudlné
osetfil a po dobu mezivlddi ho schoval. Mystickd sila lukans, a tedy
kanongeSovstvi, pochdzela soufasné od Mwantijanvwy, politického
zdroje, a Kafwany, zdroje ritudlntho. Jeji u#iti pro blaho zemé a lidi by-
lo v rukou po sobé& jdoucich jednotlivich lidi zastdvajicich funkci
nicelnika. Jejf zdroj v Mwantjjanvwovi symbolizoval historickou jed-
notu ndroda Ndembut a jejich politické rozdéleni do podnédelnickych
celkll pod vlddou Kanonge$i. Pravidelné ofetfovini lukani Kafwanou
symbolizovalo zem, jejim# pivodnim ,vlastnikem“ byl Kafwana, a ce-
1€ spoledenstvi, které na ni Zilo. Prosby, které k ni kaZdy den pfi tisvitu
a pfi zdpadu slunce Kanonge$a prondsel, se tykaly drodnosti a stilé-
ho zdravi a sily zemé, jejich rostlinnych a Zivodisngch zdrojo a lidi,
kritce fefeno vefejného blaha. Lukanu ale mél i negativn{ aspekt. Ka-
nonge$a ho mohl poufit ke kletbim. Pokud se jim dotkl pudy
a pronesl urcité zafkadlo, proklety Elovék nebo skupina se pry stali
neplodnymi, jejich zem pfestala byt drodnd a jejich zvér se stala nevi-
ditelnou. A koneéng, lukani spojoval Lundy a Mbwely a vytvarel tak
spoletné ndembuské tzemi a ndembusky lid.

Ve vztahu mezi Lundy a Mbwely i Kanonge3ou a Kafwanou mua-
Zeme vidét v Africe bé&zné déleni na politicky a vojensky silngjdf kmen
a podrobeny autochtonni lid, ktery je ale silng ritudlng. Towan Lewis
pife, e strukturilng podifzeni maji ,moc nebo silu slabych®? Jeden
velmi znamy pfiklad z literatary miZeme najit ve Fortesové popisu

* Jowan Lewis, Dualism in Somali notions of power (Journal of the Royal Antropological Insti-
tute, vol. 93, part 1, 1963, 5. 111, .
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Tallensit ze severni Ghany, kde pfichdzejici Namoové autochtonnim
Talim piinesli nddelnictvi a vysoce rozvinuty kult pfedkd. Talové pry
maji v§znamnou ritudlni moc ve spojeni se zemy a jeskynémi. P vel-
kém svdtku Golib, kterj se kond jednou za rok, spojeni nidelnické
a kné€iské moci je symbolizovine mystickym sflatkem nédelnika Ton-
gi, videe Namool s velkym knézem zemé, Golibdaanou, z talského
kmene, zobrazovanych jako ,manZel* a ,manZelka. U Ndembut je,
jakx jsme vidé€li, Kafwana povaZovin ve vztahu ke Kanongefovi
za symbolicky Zenskou postavu. Mohl bych uvést mnoho dalgich pii-
klada tohoto druhu dichotomie, a to mluvim jen o Africe, zatimeo tuto
dichotomii nalezneme po celém svét€. Chtél bych zdiraznit, fe exis-
tuje jistd podobnost mezi ,slabosti a ,pasivitou® liminarity
v diachronnich pfechodech mezi stavy a postavenimi a ,strukturdlni®
nebo synchronni podifzenosti nékterych osob, skupin a spolefen-
skych kategorif v politickych, prdvnich a hospodifskych systémech.
Limindmnf* a ,podifzené” stavy se &asto pojf s ritudlni moci a celym
spoledenstvim, které je z této perspektivy nediferencované.

Abych se vrdtii k ndembuskym obfadim uvedeni Kanongesi
do funkce, limindrni sloZka téchto obfadl zadingd stavbou malého pi-
bytku z listi asi mili od hlavnf vesnice. Tato chyie se nazjvd kafu nebo
kafwi. Tento vyraz Ndembuové odvozuji od ku-fiwa zemiit®, protoe
zde muZ zvoleny za nidcelnfka umird v obydejnéj§im postaveni. Ndem-
buskd liminarita se hem#i obrazy smrti. Napfiklad tajné posvitné
misto, kde jsou novicové obfezdvini, se nazyvd ifiwilu nebo &fwilu,
coZ jsou slova odvozend také od ku-fiva. Kafwana zavolid muZe zvo-
leného za nddelnika odéného pouze v roztrhané bederni rousce a jeho
ritudini manZelku, coZ je bud jeho nejstardi Zena (mwadi nebo zvlast-
ni otrokyné zvand lukarni (po ritudlnim ndramiu), odénou podobné,
aby hned po zipadu slunce vstoupili do pfistiefku kafa. Nicelnik
se pfi téchto obfadech taité nazyvd mwadi nebo lukanu. Dvojici pfi-
vedou do kafy, jakoby byla nemocnd. Vevnitf musf sedét v pozic
vyjadfujici stud (nsorid) nebo cudnost, zatimeo je omyvail léky smise-
nymi s vodou. Léky pfinesou z Katukang'ofii, mista u feky, kde
pfedchidzejici ndfelnici z jiZni diaspory Lundi néjaky &as pobyvali
na cesté z Mwantijanvwova hlavniho mésta, neZ se rozesli, aby si me-
zi sebe rozdélili své fife. Dfevo na tento ohefl nesmi byt nasekino
sekerou, ale musi se sebrat ze zemé. Znamend to, Ze bylo vytvofeno
samotnou zemi a nikoli uméle. Znovu zde miiZeme vidét spojent lund-
skych pfedkd a chtonickych sil.
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Potom za&ind ritudl Kumukidjila, coZ znamend doslova ,prond3et
proti nému zl4 nebo urdflivd slova“, my ho mbZeme nazvat ,Spilini
zvolenému nidelniku”. Je zahdjen, kdyZ Kafwana fizne ndcelnika
na spodni strané jeho levé paZe, na ktercu si nielnik navlede druhy
den ndramek lukanu, vtiskne do rdny 1€k a pfitiskne rohoZ na hornf
stranu paZe. Nicelnika a jeho manZelku potom hrubé pfinutl, aby
se na rohoZ posadili. ManZelka nesmi byt t€hotnd, protoZe obfady,
které budou ndsledovat, Gdajné nidf plodnost. Navic se nddelnicky pér
musi nékolik dnf pfed ritudlem zdrZet pohlavniho styku.

Kafwana pronese ndsledujici kdzdni:

WMIC! J5i lakomy a sobecky blupdk! jsi nerudny clovék! Nemilujes své bliZni, jen
se na né ziobis! Lakota a ziodéistui jsou vie, co mds! Pesto sem jsme & povo-
lall a Fikdme, e se musis sidt ndfelnikem. OdloZ lakotu, zabod zlost, vzdef
se cizoloZstul, okamZité s tim vsim prestari/ PAsIbl fsme 11 funkci ndlelnila.
Musi§ jist se suymi blignimi, musis s nimi Fadné Zit. NepFipravw Carodéné lé-
ky, abys mobl poZirat sué bligni v jefich chySich, to je zakdzdno! Prdli jsme
si za svébo ndcelnika pouze tebe a nikobo finého. Af tvd manZelka pripravi
fidlo pro lidi, kte¥ prichdzeji sem do blavni vesnice. Nebud sobec, nenechdvej
st ndcelnictvi jer pro sebe! Musi§ se s lidmi smdt, musis plestat s Carodéinic-
tvim, pokud jsi bo uZ ndbodou dostal! Nesmi§ zabijet Hdi! Nesmis byt k Hdem
nestédryt

Ale ty, Neelnitr KanongeSo, Cifwanakenu [,synu, jens se podobds svéma o
ci Mwantianvwy, pFitancil jsi k ndlelmictvi, protofe wiy predchiidce je
mriyy [ij. protoZe jsi ho zabill. Ale dnes se rodiS jako novy ndcelnik. Musis zndt
bidi, G Cifwanakenu. Pokud jsi byval lakowy a jiddval jsi maniokovou kas
sdm, nebo své maso sdm, dnes fsi ndlelnikem! Musis se vzddt suych sobeckych
zpiisobty, musis kaZdébo vitat, jsi nddelnik! Musis pfestat s cizoloZsivim a svd-
ry. Nesmis vyndSet nespravedlivé rozsudky, kieré by ovlivnily jakykoli pravni
pipad tpkajict se rweébo lidu, obzvld¥ pokud jde o twé vlastni détl. Musi¥ Fcr:
WPokud nékdo spal s mou Zenou, nebo mi wkAvdill, dnes nesmim jebo piipad
soudit nespravediivg, V mém srdci nesmi zistat zdst.~

Po tomto kdzdni kaZdy, kdo si mysli, Ze mu zvoleny nidelnik v minu-
losti ukfivdil, md prdvo mu spilat 2 plné vyjadit svou z48( a zachdzet
pii tom do takovych podrobnesti, jak je mu libo. Zvoleny nddelnik
musi po celou dobu tiSe sedét se skiopenou hlavou, jako ,vzor ves-
keré trpélivosti” a pokory. Kafwana mezitim nifelnika kropi lékem
a sem tam do néj urdZlivé vrazi hyidémi (kumubajisa). Mnoho infor-
mitom mi feklo, Ze ,ndéelnik je v noci pfed uvedenim do dfadu jakeo
otrok (rdung). Zabrini se mu ve spinku, cof je fdstené zkouska
a Cdstené se to déld proto, Ze ddajné kdyby usnul, mé&l by zlé sny
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o stinech zemfelych nidelnikt, kteif Feknou, Ze nemd privo se stat
jejich nisledovnikem, nezabil je snad? Kafwana, jeho pomocnici
a dal8 vyznamni muZi, napfiklad vidcové vesnic, tyrajl ndéelnika a je-

ho manZelku, jiZ je spilino stejnym zptsobem, a nafidi jim, aby"

nasbirali dfevo na oheil a dal3 manudlni price. Ndfelnik to musi
viechno snddet a nesmi to mit Zddnému z muZd v budoucnu za zlé.

RYSY LIMINARNICH BYTOSTI

JFize znovupfijeti se v tomto pifpadé sklidd z vefejného uveden{ Ka-
nongesi do fifadu s velkerou ckdzalosti a obfadnosti. I kdyZ by w0
bylo velice zajimavé z hlediska zkoumdni funkce ndéelnika v Ndem-
butlt a také z pohledu vyznamného proudu souéasné britské socidlni
antropologie, my se zde soustfedime na néco jiného. Zaméfime
se na liminaritu a ritudlnf moc slabych. Objevuje se zde ve dvou
aspektech. Za prvé se ukazuje, Ze Kafwana a daldi prostf Ndembuové
mazji privilegium uplathovat autoritu nad pfedstavitelem nejvy3sl moci
kmene. V liminarité se podfizeni stivaji nejvyS$§imi. Za druhé je nej-
vy$S politickd autorita zndzornéna jako otrok*, co¥ piipomind
korunovaci papeze v zipadnim kiestanstvi, kdy je povoldn, aby byl
Servis servorum Dei Cdst ritudlu md samoziejmé, jak Monica Wilso-
novd fikd, ,profylaktickou funkei®? Nddelinik musi pii obfadech
prokizat sebekontrolu, aby se byl schopen ovlddat tviif v tvif svodim
moci. Uloha pokofeného nidelnika je ale pouze extrémnim pitkladem
stile se vracejictho tématu limindraich situaci. Jednd se o motiv od-
kldddni prelimindmich a postlimindrnich atributt.

Nyni se podivime na hlavni sloZky obfadu Kumukindjila. Nicel-
nik a jeho manZelka jsou oba odéni do roztrhanych bedernich roudek
a nazyvaji se stejné — mwadji. Tento viraz se pouZivi také pro zasvé-
cované chlapce a pro prvaf manfelku muZe v chronologickém pofadi
sfatkil. Je to znak anonymntho stavu ,zasvécovaného®, Bezpohlavnost
a anonymita jsou typickymi rysy liminarity. V mnoha typech iniciace,
kde jsou novicové abou pohlavi, maji muZi i Zeny stejny odév a na-
zyvaji se stejné. Platf to také pro mnohé k¥esini obfady v kfestanskych

a synkretickych sektich v Africe, napfiklad v kultu Bwiti v Gabonu ®’

* Monica Wilsonovd, Rituals of kinship among the Nyakyusa (London: Oxford University Press,
1957), 5. 46-54.

8 James Fernandez, osobnf rozhovor.
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Vzrahuje se to také na iniciaci do ndembuské pohfebni spolenosti
Ciwila. Na symbolické roviné jsou zde odlofeny viechny atributy, kte-
ré odlifuif kategorie a skupiny ve strukturovaném spoledenském fddu,
novicové jsou pouze bytostmi v pfechodu, nemaji tedy Zidné misto
ani postaveni. o

Dalsfm charakteristickym rysem je podiizenost a mléeni. Nejen ni-
¢elntk v popisovaném ritudlu, ale také novicové v mnoha rites de
passage se musi podiidit autorité, jeZ neni nifim jinym neZ autoritou
celého spoledenstvi. Toto spoleenstvi je pokladnici celé Skily kultur-
nich hodnot, norem, postojd, stanovisek a vztahh. Jeho pfedstavitelé
v konkrétnich rituglech — a v kaZdém obfadu to mohou byt jinf lidé —
zastupuji rodovou autoritu tradice. V kmenovych spolednostech fed
neslouZ pouze k dorozumivini, obsahuje také moc a moudrost.
Moudrost (mandg), je je pfeddvina posvitnou liminaritou, nenf pou-
hym seskupenim slov a vét, md ontologickou hodnotu, pfetvaif
samotnou bytost novice. Pravé proto starfi Zeny v bembskych obra-
dech Cisungu, je# skvéle popsala Audrey Richardsovd,” o odloudené
divee fikaji, Ze md ,vyrist v Zenu®. Divka roste také prostfednictvim
slovnich a mimoslovnich pokynt udélovanych rozkazy a symboly, ob-
zvld5té proto, Ze jsou ji odhalena kmenovi sacra ve formé hrnéiiskych
zpodobnéni, :

Novicové v liminarité musi byt tabula rasa, Cisty list papiru, na kte-
1¥ jsou zapsiny védomosti a moudrost skupiny tykajici se nového
postaveni. Zkougky a pokofeni, fasto hrubé fyziologické povahy, jimZ’
jsou novicové vystaveni, pfedstavujl z&4sti znifeni pifedchoziho posta-
veni a ¢dstené upraveni jejich podstaty, aby je pfipravily na pfevzeti
novych povinnosti a pfedem jim zabrinily zneuZivat novd privilegia.
Musi pochopit, Ze sami o sobé& jsou pouze hlina nebo prach, pouhd
hmota, jejiZ tvar je formovén spolelnosti.

Dalii limindrn? téma, jehoZ piiklad nalezneme v ndembuskych ob-
fadech uvidéni do dfadu, je pohlavni zdrZenlivost. Jednd se o stdly
motiv ndembuskych ritudld. Také opétovné zahdjeni sexuélnich vzta-
hi je slavnostnim znamenim ndvratu do spolefnosti jako struktury

' rliznych postaveni. Toto sice charakterizuje urcité druhy ndboZenské-

ho chovini skoro ve viech spoleCnostech; v piedindustridlni
spoleénosti, kterd klade siiny diraz na piibuzenské vztahy jako na zi-
klad rmznych typu piisludnosti ke skupin€, mid pohlavani zdrZenlivost

7 Audrey Richards, Chisungu (London: Faber and Faber, 1956).
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jeste dal¥ ndboZensky vliv. Je to proto, Ze pifbuzenské vziahy nebo
jazyk pfibuzeriskych vatahd je jednim z hlavnich faktord strukturdlni
diferenciace. Nediferencovany charakter liminarity se odrdZi v preru-
gen? pohlavnich vziaht a v nepfitomnosti zfetelné sexudlni polarity.

Chceme-li porozumét smysiu liminarity, bude uZiteZné analyzovat
Kafwanovo kizéni. Ctendf si vzpomene, Ze plisnil zvoleného ndcelni-
ka za jeho scbectvi, lakotu, zlod&stvi, zlost, &arod&jnictvi
a nenasytnost. Viechny tyto nefesti pfedstavuji touhu uchvatit pro se-
be to, co by mélo byt sdileno za tdelem spoledného blaha. Clovék ve
vysokém postaveni je v obzvld¥ velkém pokudeni pouiivat moc, jeZ
mu byla spolednosti svéfena, k uspokojeni t&chto soukromych a so-
beckych pfini MéEl by ale na svi privilegia pohliZet jako na dar
od celého spoledenstvi, jeZ v koneéném disledku fidf viechny jeho &i-
ny. Struktura z vysoké funkce, které siruktura vytvafi, jsou chipdny
jako prostfedky k zzjifténi vefejného blaha, nikoli jako ndstroje
k osobnimu povyieni. Nacelnik si nesmi ,nechat své ndéelnictvi pro
sebe®.  Musf se smdt s lidmi*. Smich (ku-seba) je pro Ndembuy ,bilou
viastnosti a patif k vymezeni ,bélosti a bilych vEci“. Bélost pfedsta-
vuje bezefvou sit spojeni, jeZ by v idedlnim piipadé méla zahmovat
mrtvé i Zivé. Je to spravny vztah mezi lidmi, jakoZto prostymi lidsky-
mi bytostmi, 2 jeho plody jsou zdravi, sila a v8e dobré. ,Bily“ smich,
jenZ se napiiklad viditelné projevuje ukdzinim zubi, pfedstavuje druz-
nost a dobrou spolednost. Je opakem pychy {(wir) a tajné zdvist,
chtivosti a z43t, kterd v chovini vede k arodéjnictvi (wulodZi), zlo-
déjstvi (wukombi), cizoloZstvi (kusimbana), lakoté (Cifiwa) a vrazdim
(wubandi). 1 potom, co se ¢lovék stane nidelnikem, musi byt flenem
celého spoledenstvi lid{ (anty) a ddvat o najeve tm, Ze ,se s nimi
sméje”, respektuje jejich priva, ,vSechny vitd* a sdili s nimi jidio. Po-
kotujici funkce liminarity se neomezuje pouze na tento typ iniciace,
ale vytvifi slofku mnoha jejich dalsich druhd v rozlignych kultardch.
Dobfe znémym pikladem je bdéni stfedovékych rytiflh noc pied jejich
pasovanim, kdy mus{ sloZit slib, Ze budou slouZit slabym a lidem v ne-
sndzich, a rozjimaji o své nehodnosti. Nové nabytd moc se povaZuje
dastedné za vysledek jejich hluboké pokory.

Vychovny aspekt liminarity tedy piedstavuje odsouzeni dvou typh
oddéleni se od druhového svazku communitas. Prvni typ znamend
chovat se pouze v intencich prav svéfenych Slovéku uvedenim do urdité
pozice ve spoledenské strukiufe. Druhy piedstavuje naplfiovani psy-
chobiologickych nutkdni na dkor svych bliZnich. Lidskosti je ve vétSing
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druhti liminarity p¥ipisovina mystickd povaha a ve vé&tdiné kulwur je
tento stupedi pfechodu din de tdzkgch souvislosti s virou v ochrannou
a trestajici moc nadlidskych bytosti a sil. KdyZ se napfiklad ndem--
busky nddelnik vritl z odloudeni, jeden z jeho podnifelnikl, jenz
hraje roli kn&ze pfi obfadech uvedeni do funkce, postavi ritudlni plot
kolemn n#éelnikova nového pfibytku a modli se ndsledujicim zphso-
bem ke stinim byvalych nidelnikd pfed lidmi, ktefi se shromdZdili,
aby byli svédky uvedeni do funkce:

Poslyste, vSichni lidd. Kanonge$a prisel, aby se dnes zrvodil jako ndielnik.
Tato bild blina fmperba), bterou budow ndcelnik, svaryné pfedkis a vyko-
navarelé obFadi pomazdni, je pro vds, vechny Kanongesi ddvnych dob, kiefi
jste se tu dnes sbromdZdili. [Zde jsou deavni ndfelnict fimenovdni.] A proto vy
viichni, jiZ jste zemieli, pobledie na svébo pritele, kiery bude vds ndsledovat
[na nddelnickém stolcy], al je silny. Musi se k vdm stedle 7ddné modlit. Musi
se starat o dd, must pecovar o viechny Hdi, muge i Zewy, aby byli silni a aby
on sem byl zdrdy a pFi sile. Zde je vase bild biina, Uved! jsem té na trin, 6 nd-
Celnikie. Vy, 6 lidé, musite nechat zaznit chudlu. Nafelnicvi se objevilo.

Sily, které formuji novice v liminarité, aby se mohli ujmout nového po-
staveni, jsou v ritudlech na celém svété chipdny jako nadlidske,
prestofe jsou vyvoldny a Hzeny predstaviteli spolecenstvi.

LIMINARITA V PROTIKLADU K SYSTEMU POZIC

Nyni vyjddiime ve stylu podobajicimu se Lévi-Straussovi rozdily mezi
vlastnostmi liminarity a charakteristikami systému pozic prostfednic-
tvim soubord bindrnich opozic a rozlifeni.

MuZeme je sefadit takto:

Prechod / stav

Celek / Cdst

Stefnorodost / ritznorodost

Comamunitas / strukiura

Rounost / nerovnost

Anonymita / sysiém ndzvil a pofmenovdint
Absence viastricivi / majetek

Absence postavent / postaveni

Nahota nebo stefny odév / rozdily v obledent
Poblavni zdrientivost / sexualita
Mintmalizace poblavnick rozdilts / zvelident poblavnich rozdili
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Absence bodnosti / rozlifovdni bodnosti

Pokora / patficnd pycha na své postavent

Zanedbeni suého vzhledu / péce o suity vabled

Neroziidovdni podie mayjetku / rozliSovdni podle majethi

Nesobeckost / sobectui

Naprostd posiusnost / poshisnost pouze viidi nadiizend bodnosti
Posvditnost / sekularita

Posvdtné uceni / technické znalosti

Miceni / Fed

OdloZeni krdiovskych prdv a povinnosti / krdlouskd prdva a povinwnosii
Newstdlé odkazovani & mystickym sildm / oblasné odkazouvdni k mystickym sildm
Hioupost / chytrost

Jednoduchost / sioZitost

Prijimdni bolesti a utrpent / vybibdni se bolesti a utrpeni

Podfizencst / fistd mira autonomie

Tento seznam bychom mohli znaéné prodlouZit, kdybychom rozifFli
rozsah limindrnich situaci, jimiZ se zabyvame. Navic symboly, jeZ znd-
zorfiyff a predstavyji tyto vlastnosti, jsou Zetné a rozmanité, a asto
se vztahuji k fyziologickym procestm, jako jsou smrt, narozeni, ana-
bolismus a katabolismus. Ctendf si ihned poviimne, e mnohé z té&chto
vlastnostf tvoif 0, co my povaZujeme za charakteristiky niboZenské-
ho Zivota v kfesfanské tradici. Nepochybné by i muslimové,
buddhisté, hinduisté a Zidé mezi nimi nadli rysy svfch ndboZensti.
Zd4d se, Ze s rostoudi specializaci spolednosti a kultury, s postupujici
sloZitosti ve spoleCenské délbé price to, co v kmenové spoleénosti by-
lo pfedeviim soubcrem pfechodnych vlastnosti ,mezi® danymi stavy
kultury a spoleénosti, se samo stalo institucionalizovanym stavem. Ale
stopy pfechodné kvality ndboZenského Zivota pfetrvavaji ve renich
jako: Kfestan je ve svété cizincem, poutnikem & cestovatelem a ne-
md kam by hlavu slozil.* Pfechod se zde stal trvalym stavem. Nikde
nebyla institucionalizace liminarity tak patmd a jasné definovani jako
v kldsternich a Zebravych fddech ve velkych svétovych ndboZenstvich.

Napfiklad zdpadokfestansky fdd sv. Benedikta ,zajiftuje Zivobytl
muzim, kteff si pfeji Zit ve spolecenstvi a cele se oddat sluzhé Bohu
prostiednictvim sebekdzné, modliteb a prdce. Zikladem je, Ze tito
muZi vytvofi rodiny, o néZ peduje a nad nimiZ ma absolutni moc otec
(opat). Jednotlivé se muZi zavazuji k osobni chudobé, naprosté
poslufnosti nadfizenym a vezddvafi se manzZelstvi a slibujf stdlost
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a zménu chovédni [ptvodng synonymum pro ,spoledny Zivor', ,mais-
stvi* je¥ je lisf od sekuldmiho Zivotal, mimy¥ stuperi odffkavosti dany
nocnimi obfady, ptstem, bezmasou stravou a omezenim rozhovori".?
Zdoraznil jsem znaky, které se ndpadné podobaji stavu zvoleného
nadelnika béhem prechodovych ritudld vefejného uvedeni do funkee,
kdy vchazi do svého krilovstvi. Ndembuské obfady obfizky (Mukanda)
predstavuji dalii paralely mezi novici a benediktinskymi mnichy. Erving
Goffman mluvi o tzv. ,charakteristikich souhrnnych instituci*?

Mezi n& zahruje i kldstery a z velké Zdsti se soustieduje na ,0d-
strojujici a stovndvajicl procesy, jeZ pfimo protinajf rozmanité spoleenské
rozdily, s nimi¥ tam zédjemci vstupuji®. Dile cituje z rad sv. Benedikta
opatovi: Al nedini Z4dné rozdily mezi osobami v kldstefe. Af nemiluje
jednoho vice neZ druhého, pokud nevynikd v dobrych skutcich a po-
shugnosti. Af nevyvySuje nikoho, kdo je urozeného ptivodu, nad toho,
kdo byval dfive otrokem, pokud k tomu nenf néjaky jiny rozumny

duvod.“*

Paralely s Mukandou jsou pozoruhodné. Novicové jsou ,odstroje-
ni* ze svého sekuldrniho od&vu a musi projit pod symbolickou
brinou. Jsou ,srovnini na stejnou drovedi“ tim, Ze jsou jim odejmuta
jejich dfivéjE jména a viichni jsou oznafovini spolednym vyrazem
mawadyfi, ¢ ,novic* a je s nimi zachdzeno stejné. Jedna z pisni, jeZ
obfezivajici zpivaji matkdm novict v noci pfed obfizkou obsahuje na-
sledujici véra: I kdyby tvé dité bylo synem nicelnika, zitra bude jako
otrok* - stejné je zachdzeno se zvolenym nicelnikem v noci pfed jebo

uvedenim do funkece. Také za stariiho uditele v chatrli pro odlouceni

je vybird urgity muZ Edstedné proto, Ze je otec n€kolika chlapct, keeff
prochézejl obfadem a nyni se stivd otcem celé skupiny, jalcfmsi opa-
tem®, i kdyZ jeho pojmenovini Mfumwa tubwiku dosiovné znamend
 manel novichl”, &m? se zduraziuje jejich pasivni Gloha.

MYSTICKE NEBEZPECI A MOC SLABYCH

Clovek by se mohl ptit, pro¢ majf limindrni situace a role skoro viude
na svété rysy magicko-religiézni povahy. Pro€ jsou tak Casto vnimany

8 Donald Anwater (red.), A Catholic dictionary (New York: Macmillan, 1961), s. 51 — mé pasiZe
kurziveu (V. T.).
? Erving Goffman, Asylms (Chicage: Aldine Publishing Company, 1962).

1o Tamtéz, s, 119.
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jako nebezpedné, neblahé nebo znedi¥fujici pro osoby, predméty, uda-
losti 2 vztahy, které nebyly ritudlng zadlenény do limindrntho kontextu?
Podle mého ndzoru zkritka z pohledu téch, kdo se zabyvaji udriova-
nim struktury”, v8echny stilé projevy communitas se musejf jevit jako
nebezpeéné a anarchistické a musejf byt ohrazeny pravidly, zdkazy
'a podminkami. A jak neddvno fekla Mary Douglasovd, to, co nemife
byt jasné zafazeno podle tradi¢nich méfitek klasifikace nebo spadd
mezi klasifikaéni hranice, je skoro viude povaZovine za neisté® a ne-
bezpedné*."

Abych zopakoval, co jsem jiZ zminil dfive, liminarita nenf jedinym
kulturnim projevem communitas. Ve v&ing spolednosti existuji dalii
oblasti, kde sé zjevuje, a lze je okamZit® rozpoznat podle symbold,
jeZ se kolem nich kupf a viry, kterd je obklopuje, jako napiiklad ,moc
slabych® nebo jinfmi slovy trvale nebo pfechodné posvitné atributy
nizkého statusu nebo postaveni. V ramei stdlého strukturdiniho systé-
mu existuje mnoho dimenzi organizace. JiZ jsme si povsimli, ¥e podifze
ny autochtonni lid dr#f mystickou a mordlni moc nad celkovym
blahem spoleénosti, jejichZ politicky réimec spo&vi na rodokmenu
nebo dzemni organizaci pfichozich dobyvateld. V jinfch spolednos-
tech, napf. u zambijskych Ndembut a Lambi, mifeme ukdzat
na kultovni sdruZeni, jejichZ &lenové do nich mohli vstoupit diky to-
mu, Ze je potkalo spoledné nedtésti, a diky okolnostem oslabujicim
léCebné sily spofené s takovimi obecné prospéinymi véemi jako je
zdravi, plodnost a piiznivé podnebi. Tato sdruZeni jdou napiié vy-
znamnymi slozkami sekuldrniho politického systému, jako je
rodokmen, vesnice, funkce podnddelnika a nidelnika. Mohli bychom
také zminit Glohu strukturdlng malgch a paliticky nevyznamnych nd-
rodt v rdmci systému ndrodi, jeZ jsou nositeli ndboZenskych
a moridlnich hodnot, napf. Hebrejt na starovékém Blizkém vychods,
Ird v rané stfedovékém kiestanském svété a Svédd v modernf Evropé.

Mnoho autorl se zaméfile na roli dvorniho Saska. Max Gluckman
napiiklad pi8e: ,Dvorn{ §adek fungoval jzko privilegovang soudce mo-
ralky, kter¢ st smél utahovat z krdle 2 dvofan nebo majitele panstvi.*
Sadci byli ,vé&t§inou lidé z nizké spoledenské vrstvy, nékdy na evrop-
ském kontinentu to byli duchovni, kteff zfeteln& vystoupili ze svého

b&Zného postaveni ... V systému, kde jini st&Z] mohli kérat hlavu po-
liické jednotky, miZeme najft institucionalizovaného ¥prymare, jenz

" Mary Douglas, Purity and danger (London: Routledge and Kegan Paul, 1966).
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pracuje jako nejvy3sl bod jednotky... jako $prymaf, kterj muZe vyjad-
fit morilni poboufeni. Ddle Gluckman piSe o tom, Ze Sasci spojeni
s mnoha africkymi vlddci byli ,Casto trpaslici nebo se jinak odlidova-
li*. Podobnou funkce méli také bubenici na barotském krilovském
Elunu, v némg se krdl a jeho dvar stéhovali béhem povodni z hiavnfho
mésta v zambezské povodiiové niZing na jeji okraj. Mé&li privo hodit
do vody kteréhokoli urozeného pdna, jen urazil je nebo jejich smysl
pro spravedinost b&hem uplynulého roku“."* Zd4 se, Ze tyto osoby za-

" stupujici chudé a znetvorené symbolizuji morilni hodnoty communitas

et

stojicf proti donucovaci moci nejvyssich politickych vlddcu.

Lidov literatura se hem# symbolickymi postavami jako jsou ,sva-
ti Zebraci®, ,,tféti synove®, ,mali krejdici“ a Jhlupdéci®, ktefi zbavujf
drzitele vysokych hodnosti a Gfadt jejich honosnosti a sesazuji je
na trovefi obydejnych lidi a béZnych smitelnflch. V tradi¢nim ,wester-
nu“ jsme zase viichni Cetli o tajemném ,cizinci® bez domova, majet}<u
a jména, kter§ znovu nastoluje etickou a pravni rovnovihu v mistm&:h
mocenskopolitickych vztazich tim, Ze odsuani nespravedlivé sekuldr-
ni ,pany®, jiZ utladuji oby&ejné lidi. PHsludnici opovrhovanych nebo
vyhosténych etnickych a kulturnich skupin hraji hlavni roli v mytech
a lidovych pifbézich jakoZto predstavitelé nebo vyrazy univerzdlnich
lidskych hodnot. Nejzndméjsi z nich jsou dobry samaritdn, Zidovsky
houslista Rotschild v Cechovové povidce Rotschildouvy bousle, Twainlv
uprchly &ernodsky otrok Jim v Huckleberry Finnovi a Dostojfevskvého
Sofia, prostitutka, kterd spasi rddoby nietscheovského ,nadClovéka®
Raskolnikova ve Zlolinu a trestu.

Vechny tyto mytické typy jsou strukturilné podfizené nebo ,okra-
jové®, ale pfedstavuji to, co by Henri Bergson nazval ,otevienou® opr?ti
Juzaviené morilce®. Uzaviend morilka je nutné normativni systém
ohrani¥enych strukturovanych specifickych skupin. Bergson Vy'svétlurje,
jak &lenové skupiny chrani svou identitu pfed lidmi mimo ni., ]aok
se brani proti tomu, co éhroZuje jejich zptisob Zivota a jak obnovuji vi-
li zachovat normy, na nich? zdvisi zabéhnuté chovini nc;zbytné pro
udrfeni spolefenského Zivota. V uzavienych nebo strukturovanych
spoleénostech se okrajovd nebo ,podfadnd® osoba nebo ,nékdo zvep-
&¢ stdvé tim, kdo symbolizuje Humovo ,pochopeni pro ostatni lidi®,
které se zase vztahuje k modelu, jejZ jsme nazvali ,communitas®.

12 Max Gluckman, Politics, law and vitual in tribal society (Chicago: Aldine Publishing Company,
1963), s. 102-104.
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MILENIOVA HNUTI

Mezi ndpadné&jsimi projevy communitas miZeme najit takzvand miléni-
ovi ndboZenskd hnuti, kterd vznikajl mezi, jak je Norman Cohn nazval,
Jvykofenénymi a zoufalymi masami ve mést€ a na venkové... Zijicimi
na okraji spolednosti*? {tj. strukturované spole¢nosti), nebo tam, kde
puvodné kmenovou spolednost ovlddne cizi sloZitd industridlni spoled-
nost. Vét§ina mych étendit bude dobfe zndt rysy téchio hnuti Zde
pouze zminim nékteré vlastnosti liminarity v ritudlech kment, o nichZ
jsem hovofil jiZ dfive. Mnohé charakteristiky nachdzime i u milénio-
vych hnutf, napf. stejnorodost, rovnost, anonymitu, absenci majetku
(Cetnd hnutf dokonce svym Slentim prikazuji znicit vsechen svilj maje-
tek, aby pfibliZili pHchod dokonalého stavu souznéni a sdilen,
po kterém touZi, protoZe vlastnickd prava se poji s vertikdlnimi i hori-
zontdlnimi strukwurdlnimi rozdily), sesazeni vdech lidi nz stejnou
trovefl postaveni, nofeni stejného odévu (nékdy pro obé pohlavi), po-
hlavni zdrZenlivost {nebo jejl protiklad sdilenf sexudlnich partnert, jak
zdrZenlivost, tak sdileni partnerd naruduji manZelstef a rodinu, od nich¥
se odviji strukturdlni postaveni), zmen$eni pohlavnich rozdila (viichni
jsou si v ,ofich Boha rovni® nebo v ofich pfedkd), zrufeni hodnosty,
pokoru, zanedbidvini svého vzhledu, nesobeckost, naprostou poslus-
nost prorckovi nebo vidci, posvitné uceni, zdirazilovani religidzniho
oproti sekuldmimu, urdité postoje a chovidni, zprosténi krdiovskych
priv a povinnosti (viichni jsou bratii a soudruzi bez ohledu na dfivéj-
§f sekuldmi pouta), prosty zptsob feéi a chovini, posvitné bldznovstvi,
piijiman{ bolesti a utrpeni (dokonce a¥ na hranici mudednictv) atd.

Stoji za zminku, Ze mnohé z t&hto hnuti jdou b&hem svého podi-
teéniho podnétu napfi¢ kmenovymi a ndrodnfmi rozliSenfmi.
Communitas neboli ,oteviend spolecnost” se od této struktury & uza-
viené spoletnosti® liff v tom, ¥& §e mi¥e potenciding nebo v idedlnim
piipadd roz&iit na celé lidstvo. V praxi se samoziejmé hybnd sila brzy
vyCerpd a Jhinuti* samoe se stane jednou z mnoha instituci — ¢asto fana-
tiét&jEf a militann&jsi neZ -ostatnd, diky tomu, Ze samo sebe vnima4 jako
jediného ‘nositele pravdy. VétSinou se takovd hnuti vyskytuji b&hem
historickych obdobi, jeZ se v mnoha ohledech podobaji limindrnim f4-
zim dileZitych ritudla ve stdlych a opakujicich se spolednostech, kdy
hlavni skupiny nebo spole¢enské kategorie téchto spoleénesti prechd-
zeji 2 jednoho kulturniho stavu do druhého. Jsou to nutné pfechodové

1 Norman Cohn, The purswit of the millenium (New York: Harper Torch Books, 1961), 5. 31-32.
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ljevy. To je moZnd divod, prot si tolik z t&chto hnuti pujcuje velké
.mnoZstvi mytologie a symboliky z t&chto tradiénich rites de passage,
s bud ve vlastnl kultufe nebo v kultufe, s ni2 se dramaticky setkivaji.

HIPPIES, COMMUNITAS A MOC SLABYCH =

V modernich zdpadnich dé&jindch jsou hodnoty communitas zfetelné
pfitomny v literatufe a chovani tzv. ,generace beatnfk”, pfedchidch
Jippies, jeZ maji zase mladsi odnoZ zvanou ,teeny-boppers®. Tito
,cool* Elenové kategoril adolescentdl a miad$ch dospélych, jeZ nema-
ji v¥hody narodnich rifes de passage, ktefi ,voli stit mimo* postavenim
vymezeny spoledensky ¥4d a osvojujf si stigma nizkého statusu, oblé-
kaji se jako vandrici, maji kofovné zvyky, ,etnicky* hudebni vkus
a #ivi se nahodilou manuilni praci. Kladou diraz na osobni vztahy
spiSe ne na spoledenské zdvazky a vnimajl sexualitu jako promé&nlivy
ndstroj okamZité communitas, nikoli jako ziklad pro trvaly strukturo-
vany spoledensky svazek. Bdsnik Allan Ginsberg se obzvla§té
vymluvné vyjadfuje o funkei sexudlni svobody. Nechybi zde ,posvar-
né* vlastnosti fasto spojované s communitas. Je to patmé z ast€ho
uZivini ndboZenskych vyrazi, napf. ,svétec” 2. ,andél”, jimiZ popisuji
spiiznéné dufe, a z jejich zdjmu o zen buddhismus. Zenove dslovi,
,vie je jedno, jedno je nic, nic je viechno®, velmi dobfe vystihuje sou-
hrnnou nestrukturovanou povahu difve spojovanou s communitas.
Hippiovsky diiraz na spontinnost, bezprostfednost a ,byti" ukazuje je-
den ze zplsobl, jak communitas stoji v protikladu vidi struktufe.
Communitas se tfk4 toho, co je nyni, pravé ted, zatimco struktura pro-
stfednictvim jazyka, zdkond a oby&ejii prameni v minulosti a sahd
do budoucnosti. Zde se sice zabyvime tradi¢nimi pfedindustridlnimi
spole¢nostmi, je ale ziejmé, Ze kolektivni rozméry communitas a struk-
tury muZeme najit na viech stupnich a drovnich kultury a spole¢nosti.

STRUKTURA A COMMUNITAS VE SPOLECNOSTECH
ZALOZENYCH NA PRIBUZENSKYCH SYSTEMECH

1. Tallensiové

V jednodussich spoleénostech existuji dalsi projevy tohoto rozliSovani.
Nebudu se jim vénovat z hlediska pfechodu mezi stavy, ale budu je
zkoumat jako stavy stojici v bindrni opozici, jeZ v uritych ohledech
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vyjadiujf rozlifeni mezi spolednosti povaZovanou za strukturu seg-
ment stojicich ¢dsteéné & hierarchicky proti sob& nebo poklddanou
za homogenni celek. V mnoha spolednostech se terminologicky rozli-
Suje mezi piibuznymi z otcovy 4 z matdiny strany. Je na n& pohlizeno

jako na dva naprosto odii¥né druhy lidf. Plat{ to pfedeviim pro otce’

a mat¢ina bratra. Tam, kde existuje jedna nisledovnickd linie, majetek
a postaven{ pfechdzi bud z otce na syna nebo z matéina bratra na sy-
na sestry. V nékterjch spolecnostech se majetek dédi v obou téchto
linifch. Ale i v tomto pffpadé jsou majetek a postaveni, je# pfechdze-
ji v jednotiivych linifch, velmi odlisné.

Pro zaditek se budeme vénovat spolednosti, kde existuje pouze
jedna linie rodokmene, a to otcovskd. Tento pfiklad pochdzi od ghan-
skych Tallensii, o nichZ mdme velké mno¥stvi informaci. Nasim
tkolem je zjistit, zda v bindmim rozliovani na jedné strukturdlni drov-
ni druhu ,strukturdlnf nadfazenost — strukturdlni podfizenost* lze najit
néco, co by se blilo ritudln ,moci slabych®, jeZ se zase vztahuje
k modelu communitas. Fortes pife:

Hiavni linie rodokmene propiiicufe na pronf pobled viznamné rysy spoleden-
ské osobnosti — pravni postaveni, dédickd prdva a prava ndsledovnicti ve
Sunkcich, politickow loajality, rituding privilegia a povinnosts. Skryid linde
[matetskd linig; jd byck dal prednost ujrazu ,matéing sirana * protofe se jod-
nd o osobmi spofent mezi Clovskem a jebo matkow a jefim prosifednictvim
s jefini patrilinedrnimi pfibuznymi a fefi rodinow/ udéluje jisté duchovni
vlastnosti. U Tallensity se zde zfetelnd odrdZi fakt, Fe pouto matrilinedrnibo
Privodu se udrZuje pouze jako pouto &istd osobni. Neslous! bésnim ddels: ma-
tericdiinibo, prdvnibo mebo ritudinibo drubu. Spojuje jednotlivce pouze
Brostiednictvim spolecnych z4jmi a zdleZitosd podobnych tém, které viddnou
mezi pFibuznymi ve vedlelSt finii v nast kulture. Je sice jednim z fakiord two-
Ficich protiviby k exkluzivité otcovské linte, ale nevytvail spoledensks
skupiny, jef by souperily s patrilinedrnim rodokmenem a rodem. Diky tomu,
Ze nese pouze duchovni rysy, nemilde matrilinedrmi pouto narisit solidaritu
partilinedrni rodiny

Mdme zde opozici patrilinedrni / matrilinedrni, je funguje ma princi-
pu dominantni / skryt§. Patrilineami pouto se poji s majetkem, funkci,
politickou loajalitou, exkluzivitou a, maZeme také dodat, se specific-
kymi a diléimi zdjmy. Je to ,strukturdlni svazek par exceilence.
Matrilinedrni pouto je spojeno s duchovnimi vlastnostmi, spoleénymi

" Meyer Fortes, The web of kinship among the Tellensi (London: Oxford University Press, 1949),
$. 32 - mé pasiZe kurzivou (V. T.).
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o

zdjmy a zaleZitostmi a pifbuzenstvim ve vedlejsi linii. Vytvail protivi-
hu k exkluzivit&, coZ nejspi3 znamend, e vede k inkluzivité a nesloui
materidlnim zdjmtm. Kritce feeno, matrilinearita v rdmci pifbuzen-
skych vztahtl pfedstavuje pojem. communitas.

Tallensijsky pfiklad ,duchovni® a ,pospolité® povahy matrilinearity
nalezneme v obfadech sv&ceni tzv. bakologa neboli svatyné véstci.

Tato svatyné je, jak piSe Fortes, a priori ,Zenskd:

To znamend, Ze predkové s ni spojeni pochdzefi a priovi z matrilinedrnf ro-
diny vilice, a blavni osobow mezi nimi je Zena, ,matka”. Bakologo ... je
vtélenim mstivé a Edrlivé strdnky predki. Trestd mue, do jebo# Fivoia se ne-
ustile uvmésiufe, dokud se nevzdd a ,neuznd ho* - tf. dokud se nezavdse ve
suém domové uybudovat svatynd pro [mairilinedrni] duchy bakologo, aby jim
mobl pravideiné pFindser obéti. KaZdému mu#, nejen tomu, jeho# potkalo ne-
obylejné neftést, ndboZensky system Tallensits natfizuje, aby promitl sué
bluboké pocity viny a nefisioty z velké &dsti na obraz matky zndzornény sou-
borem bakologo. Vétfinou se také muf nepodrobi pofadavikum piedki
bakologe ibned. Odkldded to, uybhybd se tomu a odoldvd nékdy i roky, nef je
nakonec donucen se vzddt a bakologo prifmout. Devét z deseti musi: starsich
Ctyficeri let md svatyni bakologo, ale ne kasdy md vésteckd naddni, proto vet-
Sina mu svanmi sice md, ale k viSténi ji nepoudivd
PfindSim zde dlouhy dsek z Fortesova popisu, protofe podle mého nd-
zoru Zivé &l opozici a napéti mezi patrilinedrnimi a matrilinedrmimi
piibuzenskymi pouty a také napéti vytvafené psychikou jednotlivce,
jenZ dospivd mezi strukturdlnim a pospolitym pohledem na tallensij-
skou spolefnost. Musime si zapamatovat, Ze zde vlidne dogma
patrilinearity, jak by Homans a Schneider fekli, ,tvrdé“ rodové linie, je-
jimZ prostfednictvim se pfendsi privo na postaveni a majetek, také
zabarvuje hodnoty Tallensitt ha mnoha spoleéenskych a leulturnich ro-
vindch. Z hlediska osob zastivajicich v patrilinedrni struktufe
mocenské pozice, spolecenskd spojeni prostiednictvim Zen musi nut-
né pusobit rozvratng, protoze symbolizuji nejsirs{ talské spoledenstvi,
jeZ protind tizké spoledenské svazky dané rodokmenem a tzemim.
Pravé proto podle mého ndzoru maji Tallensiové ,obraz matlky* bako-
logo, jenZ ,trestd” a ,vmé3uje se® do Zivota dospélého muZe, dokud
neni ,uzndn®. Jak muZi dospivaji a navzdjem na sebe pusobi v Sirsf ob-
lasti spoledenskych vztaht, stile vice si toti¥ uvédomuiji, Ze jejich
otcovské rodové linie jsou pouze souédsti tallensijského celku. Z jejich

B TamtéZ, 5. 325 ~ mé pasdfe kurzivou (V. T.),
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pohledu se celd spolednost doslova vymé3uje tim, Z€ nabourdvd sobé-
stadnost a relativni autonomii dil&ch rodovych linif a zdleZitosti.
Komplexnf postoje kaZdorotné zdaraziiované pii velkych sjednocuji-
cich svitcich, jako je Golib, 0 ndmZ jsem se jiZ zmifioval, kde existuje
sty mysticky sfiatek mezi pfedstaviteli namooskych ndjezdnikl a tal-
ského autochtonniho lidu, se stdvaji stdle smysluplnéjdimi pro ,muie
star¥ Styficeti let”, jiZ se jich tidastnf jako hlava rodiny a rodh, nikoli
uZ jako nezletili, podiizujici se otcovské autorité. Normy a hodnoty

Lzvendl nabourdvaji exkluzivitu rodové loajality.

Je pfirozené, Ze communitas symbolizuji matrilinedrni pfedci, ob-
zvldité obrazy matky, protoZe v této patrilokdlni a patrilinedrni
spolednosti Zeny vstupujl do patrilinedrnich dsekt rodokmene zvendi
a, jak Fortes ukdzal, matrilinedrni pfbuzenstvo vétdinou bydli mimo
muZovo ,rodové pole®. Je také pochopitelné, Ze tito duchové jsou vy-
obrazovini jako ,mstivi® a Zadivi*. Jsou to ,matky" (zakladatelky
dugt: neboli matefskych &st), kdo vnasi rozdily do idedlni harmonie
patrilinearity. Krdtce feceno, pfi urditych Zivotnich krizich, jako je do-
spivani, starnuti a smut, jejichZ v¥znam je v kaZdé kultfe jiny, pfechod
z jednoho strukturdlniho postaveni. do jiného muiZe byt bez ohledu
na piisluinost k podskupindm nebo strukturdlnimu postaveni provi-
zen intenzivnim pocifovinim lidstvi“, uvédomovinim si druhového
spoledenského pouta mezi viemi dleny spoleénosti, jeZ nékdy dokon-
ce pfesahuje kmenové nebo ndrodni hranice. V krajnich piipadech,
napfiklad pf uposlechnutf v§zvy stit se 5amanem u Saort ve stfedni
Indii,* to miZe vést k pfeméné limindrniho nebo mimostrukturdlniho
staclia na trvaly stav posvitného postaveni ,mimo spolednost”. Saman
nebo prorok ziskdvd postaveni bez postaveni, mimo sekuldrni spole-
genskou struktury, je¥ mu divi privo posuzovat viechny strukturou
vymezované osoby z hlediska pro viechny zdvazného morilniho fidu
a také privo délat prostfednika mezi vemi &dstmi nebo sloZkami
strukturovaného systému.

Ve spoleénostech, kde piibuzenské vetahy jsou, jak fikd Fortes
Jneredukovatelnym principem” spolefenské organizace, a kde patrili-
nearita je zdkladem spoletenské struktury, spojeni jednotlivce
s ostatnimi &leny jeho spoleénosti skrze matku, a tudiZ rozéifeni 2 ab-
strahovini ,Zen* a ,Zenskosti“, vét¥inou symbolizuje ono Zirdf
spoledenstvi a jeho eticky systém, jen# obsahuje a rozifuje politicko-

' errier Elwin, The religion of an Indian tribe (London: Oxford University Press, 1935).
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prévni systém. V mnoha spoleCnostech existuji, jak lze ukdzat, velmi
zajifmavé vztahy mezi pfiklonem k hledisku communitas a prosazovi-
nim vlastni osobnosti va¢i povinnostern plynoucim z postaveni.
Napfiklad Fortes pfedved] individualizujici funkci pouta mezi synem
sestry a matinym bratrem u Tallensid, jeZ podle jeho slov ,je dileZi-
tym prilomem v genealogickém oploceni ohrazujicim rodinu z otcovy
strany, je to jedna z hlavnich bran spoledenskych vztaht jednotlivce
s ¢leny ostatnich roda®.” Diky matéiné strané rodiny je jedinec ve své
celistvé povaze osvobozen od diléich povinnosti plyncucich z posta-
ven{ danych otcovskou linil a mutfe vstoupit do SirStho Zivora
spoledenstvi, jeZ sahd dile neZ vlastni kmen Tallensia ke skupindm
s podobnou niboZenskou kulturou.

Nyni uvedu piiklad zpisobu, jak posvéceni svatyné bakologo jas-
né zviditelfiuje 3ir3i spoleCenstvi Tallensit prostiednictvim
matrlinedrnich pout. V8echny ritudly maji tento exempldmi a model
pfedvidéjici charakter. V jistém smystu lze fici, Ze ,vytvirej® spoleé-
nost velmi podobnym zpiisobem jak podle Oscara Wildea Zivot ,imituje
uméni®. V piipadé&, ktery cituji,”® muZ jménem Naabdija ,uznal® za své
bakoloZské ptedky matku svého otce, matku matky svého otce a jeji
matku. Piislugnici rodiny posledné jmencované pfisli postavit svatyni
pro Naabdiju, z klasifikaéniho hlediska svého ,vnuka“. Ale aby se s ni-

.mi spojil, musel Naabdija jit nejprve za rodinou martéina bratra. Oni ho

potom dovedli za rodinou matky matlina bratra dvandct mil od Naab-
dijova domova. Na kaZdém misté musel u rodové svatyné bogar, ¢ili
svatyné zaklidajictho pfedka, obé&iovat slepici a perlicku, tj. domesti-
kovaného a divokého ptika.

Rodina hlavniho pfedka komplexu bakologo, ¢astéji byl tento pfe-
dek néjakd pfibuzni z matéiny strany, zodpovidd za vybudovini
svatyné pro postizeného ¢lov&ka. Hlava rodiny obétuje u rodové sva-
tyné dva ptiky, které pfinesl pacient, a vysvédi pfedkim, pfi jaké
piileZitosti je pfichdz{ syn sestry nebo vnuk z matliny strany prosit.
PoZidi je, aby poZehnali stavbé nové svatyné, aby pomohli uchazedi
stdt se dobrym vésicem a zajistili mu blahobyt, déti a zdravi, tj. obec-
né dobré véci. Potom nabere &dst usazenin ze dna hrnce, jenZ je
nejdtleZitSj¥i souddsti svatyné bogar, a nasype je do nddobky, aby si
je uchaze¢ odnesl domt a dal je do své nové svatyné. Takto,” fikd

7 Meyer Fortes, The web of kinship among the Tallensi (London: Oxford University Press, 1949), 5. 31.
18 5
Tamtéz,
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Fortes, ,je hmatatelné symbolizovina piimi ndvaznost nové svatyné
bakologo na bogar rodiny z matdiny strany.**

Dvé svatyné vzddlené od sebe dvandct mil, 2 pfipomeiime si, Ze
Talsko m4 sotva ,dvacet mil na §ifku", a nékolik svatyfi mezi nimi, jsou
takto pffmo a2 ,hmatatelng* spojeny ritudlem. Fakt, Ze stily fyzicky

kontakt mezi zainteresovanymi rodinami je skoro nemo#ny, zde ne- .

hraje z hiediska ideologie velkou roli, protoZe svatyné bakologo jsou
symboly a vyrazy tallensijského spolefenstvi. ,Devét z de.seti“. @o-
spélych muh mé vlasini skupinu bakoloZskych predki. VSichni tlt?
muZi jsou jimi ritudlné spojeni s mnoZstvim mist. Také naopak platd,
e ka?dy rodovy bogar na sebe napojil detné svatyné bakologo pro-
stfednictvim sesterskych spojeni. Tyto vazby jsou ve svém souhrmu
a profezu jasné vic neZ pouze osobnf a duchovni svazky. Pfedstavuji
pouta communitas stojici proti rozporam struktury. Jsou to svztzky po-
chdzejici ze ,skryté strany piibuzenstvi, z privné slabs{ ngbo
podiizen&j¥f strany. Znovu jsme ukdzali biizky vztah mezi communitas
a mocf slabych. e

2. Nuerové

Tato v&&n4 napjatd opozice mezi communitas a strukturou podle mé—_
ho ndzoru stoji v pozadi posvitné i .cituplné* povahy vztaht mezi
bratrem matky a synem sestry v mnoha patritinedrnich spolecnostech.
V té&chto spoleénostech, jak mnozi védci ukdzali, bratra matky a jeho
synovce, pouze slabé podfizeného strjcové pravai autorité, maie spo-
jovat div&mé osobni pouto prételstvi, stric maZe synovci poskjtovat
litodidté pied piisnosti jeho otce a velmi ¢asto md nad nim mystickou
moc mu poZehnat nebo ho zatratit. Slabd pravn{ autorita je zde v pro-
stfedi spoledenské skupiny vyviZena silnym osobnim a muystickym
vlivem.

U siddnskych Nuerl role ,obfadnika levharti kaZe zajimavév spoi
juje symbolickou hodnotu matdina bratra v patrilinedrni spolecnosti
s nékterymi rysy limindmich, okrajovych a politicky slabych postav,
o nich# jsme mluvili. Podle Evanse-Pritcharda v nékterjch mytech
dzikanskgch kment [pati k Nuertm)] pfedkové z [Gzemn€] dominant-
nich [patrilinedrnich] rodokmenti ddvaji levharti kuZi [znak funkce
obtadnikal svym strycim z matliny strany, aby slouzili jako kme-
novi obfadnici. Strukmrdlng protikladné rodokmeny rodu mély potom

' Meyer Fortes, The web of kinskip among the Tallensi (London: Oxford University Press, 1949).
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spoleny vztah sestfinfch synl k linii obfadniky, jiZ se tak stali pro-
stfedniky mezi t€mito rody“* Obfadnici levharti kiife jsou pro
politické segmenty pffmymi bratry matky a zdroveii se nachézeji ,v ka-
tegorii rul, cizincd, nikoli diel, &lent rodd, jef vlastni kmenovi Gzemd...
Nemaji Zddnd vlastni kmenova dzemy, ale Zijf jako rodiny nebo malé
rodové vétve na velké v&ifing nebo dokonce viech dzemich ve vlast-
nictvi jingch rodl. Jsou jako levité, rozd&leni v Jakobovi a rozptyleni
po lzraeli“* (Cdst t&chto obfadnickych vlastnosti plati také pro roz-
troudené rody obfezdvadll a pfivoliva&t deité u Gist v Ugandg.)
Nuersti obfadnici levharti kiiZe maji ,mysticky vztah k zemi, diky né-
muZ jejich kletby maji ddajné zvldstni silu, protofe mohou ovlivnit
nejen Urodu Clovéka, ale i jeho blaho obecné, jeliko# se viechny lid-
ské Cinnosti odehrdvaji na zemi®.” Hlavni Gloha obfadnika se poji
se zabitim ¢lovéka, pfi némz obfadnik poskytuje vrahovi Gtodists, vy-
jedndvi urovndni a providi obél, aby umoZnil nivrat normdlnich
spolecenskych vztahl 2 ospravedlnil vraha. Tento obecny bratr matky
md tedy mnoho rysih communitas, jeZ uZ znime. Je to cizinec, prostied-
nik, jednd za celé spolefenstvi, md mysticky vztah k celé zemi, jiz
komunita obyvid, piedstavuje mit oproti svArim a nepfiddva se k Zddné
politické skupinég.

3. Asanti

Abychom si nemysleli, Ze strukrura se vidy ve spole¢nostech stojicich
na principu jedné rodové linie poji s patrilinearitou a muZskosti 2 com-
munitas s matrilinearitou a Zenskosti, stoji za to se nyn{ kritce podivat
na dobfe znimou matrilinedrni spolegnost, na ASanty z Ghany. Ajan-
ti patfl do skupiny zdpadoafrickych spolecnosti s vysocé rozvinutfmi
politick¢mi a ndboZenskymi systémy. Rodokmen v jediné linii m4 ale
také znaény strukturdlni viznam. Zdkladni jednotkou pro politické, ri-
twdini a pravni Géely je mistni matrilinedrni rodokmen odvozujici svij
puvod od znimé spoleéné pramatky vzdilené deset nebo dvanict ge-
netaci. Fortes piSe, Ze rodokmen se sklidd z &dstf, Ka¥dd ¢dst
se vymezuje ve vztahy k ostatnim &stem stejného fidu urdenym od-
kazem ke spoletné a odli¥né pramatce.“”* Nislednictvi ve funkcich

? Edward Evans-Pritchard, Nuser religion (Oxford: Claredon Press, 1956), s. 293 — mé pasd¥e kurzi-
vou (V. T.)

M Tamég, s. 292,
2 Tamrés, s. 291.

B Meyer Fortes, Kinship and marriage among the Ashanti, in A. R. Radcliffe-Brown a C. D. Forte
(redl), African systems of kinship and marrigge (London: Oxford University Press, 1950), s. 255.
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a d&déni majetku probihaji matrilinedmné a nukledrmi matrilinedrni ro-
dina obklopend skupinou spiiznénych osob bydli v sekcich crvrtl
afantskych vesnic.

Matrilinedrni rodokmen se nazyvd abusua, coZ je podle Rattraye
,Synonymum pro mogja, krev*, jako napiiklad v Uslovi abusua bako
mogja bako, jeden rod, jedna krev*. Nékdy se uvaZuje o tom, jestli by
nebylo lep$l asantsky pfibuzensky systém klasifikovat jako systém
,dvojiho rodokmene®. Tento pohled vychézi z Rattrayovych Zprav®
o zpiuisobu spolecenského tfidéni, jeZ ASanti nazfvaji ntore (doslova
sperma®). Rattray ho poklidal za exogamni{ rozd€lovdni zaloZené
na vyhradné mu¥ské linii. Fortes® zdurazfioval tento minimdlnf vy-

znam patrilinedrniho elementu pro pifbuzensky sysiém a politicko-

-pravni fad. O ntoru mluvi jako o ,pojmencvanych kvaziritudlnich
kategoriich®, které ale nejsou v Zddném smyslu ani exogamni ani
organizované skupiny. Z hlediska této kapitoly majf ale kategorie 7zo0-
7o obrovsky vyznam. Jednim z davodd, pro¢ je spoledensky rozmér
communitas opomijen, cof mi za viZné dbsledky pro pochopeni
mnoha ritudlnich, etickych, estetickych a také politickych a privnich

jevi a procest, je sklon kldst rovnitko mezi ,spolefenské” a ,spole-

ensky strukturilni*. Sledujme tedy nyni stopu nforo do mnoha
temnych zdkouti aSantské kulnury.

Za prvé, spojeni otec — syn, zdklad kategorie ntoro, je strukturdlné
podfadné. Symboly, s nimiZ se poji, ale vytvifeji obraz impozantni
hodnoty communitas. Podle Rattraye ASanti véii, Ze ,muZi nesené
nioro & sperma smisené s krvi [symbolem matrilinedrntho rodokmenel]
v fené zpusobuje fyziologické mystérium poceti ...nioro se pouiivd
jako synonymum pro sumsum, duchovni prvek v muZi nebo Zené,
od ného# se odviji... ona sila, osobni pfitaZlivost, povaha, osobnost,
moc, duse, at uZ to nazveme jakkoli, od ného# se odvijl 2dravi, bohat-
stvi, svétskd moc, Gspéch v jakémkoli podnikéni, viastné vSechno, co
zplisobuje, Ze Zivot vibec stojf za to #t*." Znovu se tedy setkdvime
se zvla§mim spojenim mezi osobnost, univerzdlnimi hodnotami a ,.du-
chem® nebo ,dusl, kieré se zdaji byt znamenim communitas.

¥ g 3. Rattray, Ashani (Oxford: Claredon Press, 1923), 5. 35,

B Tamues, s. 45—46.

& Meyer Fortes, Kinship and marriage among the Ashanti, in A. R. Radcliffe-Brown a C. D: For-
te (red.), Afvican systems of kinship and marriage (London: Oxford University Press, 1950,
3. 266.

T R, S. Rattray, Ashanti (Oxford: Claredon Press, 1923), s. 46.
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Rattray dokdzal vyjmenoval devét kategorif nioro, i kdyZ fikd, Ze by
jich mohlo bt mnohem vice. Tyto kategorie jdou samoziejmé napfi&
piisludnost! k &lenénjm matrilinedmim rodokmentim abusua. Jedno
ntoro se tradiéné povaZuje za ,prvai amtoro kdy vénované &lovéku,
Bosommuru nioro®.® Mytus, jen? se vyprivi ve spojeni s jeho vznikem,
podle Rattraye objasiiuje, jak ASanti obecné o nroru uvaiuji:

Pred velmi ddvnow dobou sestoupila jedna Fena z obloby a drubd Fena viia
nabory ze zemg,

Od Boha Obloby (O#tame) priSel také broznys (onini) a usadil se v fece nyni
zUané Bosommiirit.

Ze zaldrku se témlo muZim a Zendm nerodily dét, tenkrdt po sobd netousili
a neznali polerf a narozeni. ‘

j?dnobo dne se fich broznys zepral, jestli magi néiake potombky, a kdy$ mu Fel-
5, Ze ne, fekl, fe zafidi aby Femy poialy. Po¥ddal mufe a Zeny, aby
Se postavils twdfi v twd¥, Potom skocil do Feky a jak se znovu wynofoval, postii-
ka,lv Jim bficha vodou a fekl pHi tom: kus kus” (slova pousivand pH véising
obfadi: spojertich s ntoro a Criamem). Pak fim nafidil, af se vrdii dowis a le-
2i spolu. ‘
Zery pocaly a porodily proni déti na suété, jef si vealy Bosommuru za své nto-
10, a kaZdy mu ntoro predal stim détem.

Folud muz nebo Zena Bosommuru nitoro uvidi mrtvébo broznySe (nikdy by
Zddného nezabill), posypou bo bilow blinou a pob#bi bo®

Tento mytus symbolicky spojuje ntoro jakoZto sperma i jako spole-
genskou kategorii s Bohem Oblohy (jenZ je také bohem desté a vody),
s vodou, s fekou a s oplodnénim Zen. Dal¥i kategorie noro, jako
napf. Bosomtwe, coi je velké jezero uprostied aSantského tizemi
a Bosompra (feka vynofujici se v-ASantsku) se poji s vodnimi Gevary.
Hlavnf afantskd boZstva jsou mugi, synové Ofiama, Nejvysitho Boha.
Dile jsou vSichni spjati s vodou, hlavnim symbolem plodnosti, a tim
pidem také se viemi dobrmi vécmi, jeZ jsou Afanthm spoleéné, bez
ohledu na jejich rozélen&ni do podskupin. Ratiray cituje ASanty: ,Ofia-
me se rozhodi, Ze posle tyto svoje déu doli na zem, aby jim lidé
poskytli dobrodinf a oni ho zase pfedali lidem. Viichni tito synové mé-
li jména dnednich fek a jezer ... a viech daldich toki a duleZitych vod.
Jejich piitoky jsou zase jejich déti.“* Dodivd: ,To, co bylo fedeno, do-
stateén€ ukazuje, Ze podle ASantt vdechny feky na jejich Gzemi
obsahujf moc nebo ducha boZského Tvirce a proto jsou velkou Zivot

?‘STamtéé, 5. 48,
B Taméz, s. 48-49.
® Tamrés, s. 145-146.
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ddvajici silou. ,Tak jak Zena rodi dé&ti, voda rodi bohy, fekl mi jeden
kné&z. "

Rattray #ik4,” Je s ,muZovym prvkem nioro" se symbolicky viZou
dal3i télnf tekutiny, napf. sliny. Agantsky krdl pfi obfadech spojenych
s fekou Bosommuru prskd z st vodu a prond3i pfi tom: ,Af Ziji a at
se tornuto ndrodu dobife dafl* Bild symbolika bosomurskych myta
se objevuje v mnoha ritudinich kontextech, kde jsou uctivini vodni
bohové a kné¥{ Nejvysiiho Boha a jingch boZstev gasto nosi bild rou-
cha. O bilé symbolice a jejim spojeni se spermatem, slinami, silou
a §t&stfm v mnoha africkych a dalsich spolednostech jsem psal v jinych
dilech.® AZantskd symbolika bilé barvy neni ve sv€ sémantice nepo-
dobni tomu, s ¢m se setkdvdme u Ndembut.

Abych shrul nafe dosavadni zdvéry o ASantech: Zd4 se, Ze exis-
tuje spojitost mezi poutem otce a ditéte, ntorem (jakoZio spermatem,
duchem a spoledenskou kategorii s 3iroko daleko rozptylenymi pfi-
sludniky), mu¥skymi vlastnostmi (pfedstavovanymi obrazem otce
Ofiamem, jeho syny a mytickym hrozny3em, fj. muZskym symbolem),
slinami, vodou, poZehndnim prskinim vody, jezery, Fekami, mofern,
bilou symbolikou 2 knéZstvim. Nicelnik a pfedeviim krdl jsou navic

v obfadech Adae a dalgich zfetelné spojeni s Bohem Oblohy a s feka- |

mi, obzvldsté s Tanem, jak vyplyvd z poselstvi miuvictho bubnu, kterd
se na n&j hraji b&hem ritudtly Adae®

Zensky princip a abusua se, jak jsme vidéli, poji s krvi a jejim pro-
stfednictvim dile s mnoZstvim dervenych symbold. Skoro viude maijf
krev a &ervend barva blahé i neblahé konotace. Afantové spojuji der-
venou s vilkou,® s Garod@nictvim,® s pomstychtivimi duchy obét
a s pohiby.® V nékterych piipadech existuje pfimi opozice mezi bilou
(muZskow) a Zetvenou (Zenskow) symbolikou. Napiiklad #{¢ni bih Ta-
no nebo Ta Kora se podle Rattraye ,zdd byt obzvldste lhostejny nebo

Mg s Rattray, Ashant (Oxford: Claredon Press, 1923), s. 146.

B Tamrnés, s. 54.

3 Victor Turner, Nedembu divination: is symbolism and technigues (Manchester: Manchester
University Press, Rhodes-Livingstone Paper no. 31, 1961), Chibamba, the white spirit (Man-
chester; Manchester University Press, Rhodes-Livingstone Paper no. 33, 1962), The forest
of symbols (Ithaca, N. Y.: Cornell University Press, 1967).

% R. 8. Ratray, Askanti (Oxford: Claredon Press, 1923, s. 101.

% R. 8. Rattray, Religion and art in Ashanti (Oxford: Claredon Press, 1927), 5. 134.

56 1 eé, s, 29, 30, 32 a 34

¥ TamtéZ, s, 22.

* Tameez, s. 150.
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dokonce nepiatelsky va& Zendm. Jsou to nevdéénd stvofeni (bomnia-
7&), prohlaguje. Zddnd Zena se nesmi dotknout jeho svatyné a nemd
¥4dné vlastni akomfo (kn&Zky). Jednim z jeho tabu jsou menstruujict
Yeny.“ ¥ Je znidmo, Ze feka Tano hraje viznamnou roli v Adaeskych ri-
tudlech Asantehena, hlavniho niéelnika tohoto ndroda. Carodé&jnictvi
a symbolika pohfebnihe ritudlu se vztahuji k piislunosti k abusua,
proto¥e privé matrilinedrni pifbuzni se navzdjem obvifiuji z Carodéj-
nictvi a také vétdina dmrti se pfipisuje farod&jnictvi. V pojmu
pokrevaiho pouta se skryvd dalsi zlovéstny v¥znam. Cervend symbo-
lika se vaZe ke kultu zemé, Asase Ja, povaZované za ,Zenské boZstvo®,
Podle Rattraye ,nedodrfovala tabu Zenské menstruace (&firi bara),
méla rida lidskou krev.*

Mohl bych ddl a dal citovat z Rattrayovych podrobnych tidaja®
o fervené symbolice, abych ukdzal vztah, kiery ASanti vytvifeji mezi
Fenskostf, smrti, zabfjenim, farod&jnictvim, neblahosti, menstruaénim
znedidténim a obétovinim muZd a zvitat. Afant maji napfiklad ,Cer-
veny* suman & Jfeti§*, jenZ md ,povahu obétniho berinlka nebo
nééeho, co na sebe bere zlo a hfichy svéta®.® Je namodeny v ervené
barvé esono (vyrobené z na priSek rozemleté kiry stromu adwino,
pravdépodobné druh Prerocarpus), jez je ,nihrazkou lidské krve®
a poufivd se v kultu zemé. Esono pfedstavuje menstruacni krev. Ten-
to tzv. fetid kunkuma je také ,poskvmény a uvlepeny od krve ovei
a slepic, které na ném byly ob&toviny“ a uvnitf ného je ,schovany
kousek tkaniny (baha), kterou pouZila menstrovjici Zena*.® Zde vidi-
me krev obét! a menstruaci danou do souvislosti s porudenim piirodniho
a spoletenského fidu, se ,zlem a hfichy“. Posledn piiklad, snad ze v3ech
nejzajimavéjil, uZ bude stacit. Jednou za rok se odehraje ritudlni zne-
svéceni pivodni svatyn& nfore, ntoro Bosommury, o niZ jsem se jiZ
zmifioval. Toto mioro ¢asto patfi samotnému Asantehenovi. V jednom
ze dntl obfadu ,je kril umazan Cervenou barvou esono."* Tak je zne-
svécena bild barva ntora a feka Bosommuru. KdyZ je svatyné pozdéji
opét odisténa, smichd se v mise voda z rliznych posviinych fek s bi-
lou hlfnou a svatyné se ji pokropi. ‘

% R. 5. Ratray, Ashanti (Qxford: Claredon-Press, 1923), s. 183.

©p s Rartray, Religion and art in Ashanti (Oxford: Clareden Press; 1927, s. 342,
4 Tamez.

2 Taméz, 5. 13.

B Tamez, s. 13.

“ Tamesz, s. 136.
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V mnoha patrilinedrnich spole¢nostech, obzvldsté téch, kde existu-
jt pokrevn{ sviry, se s ambivalentni symbolikou krve spojuje muZsk4
rodovd linje. U A8antt, kde je hlavnim spojujicim principem mateisk4
linie, se rodové propojeni muZe s mufem povaZuje zz naprosto last-
né a pojf se s Bohem Oblohy a velkymi Hénimi boZstvy, ktef fHdi
plodnost, zdravi, silu a viechny Zivotni hodnoty sdilené viemi lidmi.
Znovu se setkivime se situaci, kde to, co je strukturdlné podfizeno, je
morilné a ritudiné nadfazeno, a také se sekulamnf slabostf jako¥to po-
svétnou moci.

LIMINARITA, NIZKE POSTAVENT A COMMUNITAS

NadeSel ¢as pozorné prezkoumat hypotézu, kterd se sna#f objasnit ry-
sy zddnlivé tak odildnfch jevil jako jsou novicové v limindrni fizi
ritudlu, podrobeny autochtonni lid, malé nirody, dvomni Zasci, svati
Zebrici, dobii samaritini, miléniovd hnuti, ,dharmov{ tuldci®, matrili-
nearita v patrilinedmim sysgmu a kldSterni fady. Jak miznorods
- skupina spoleCenskych jevid! Vechny tyto jevy ale maji jeden rys spo-
le¢ny: jednd se o osoby nebo principy (1) nachdzejici se ve skulindch
spole€enské struktury, {2) na jejim okraji nebo (3) stojici na nejniZich
pickach jejff hierarchie. To nds pfividi zpét k problému definice spole-
denské struktury. Jednim z vlivnych zdrojt definic je 4 Dictionary of
the social sciences”, v némz A. W. Eister znovu posuzuje nékteré z hlav-
nich formulaci tohoto pojmu. Spencer a mnoho dalsich modernich
sociologl povaZovalo spoleenskou strukturu za ,vice & méné typic-
kou soustavu (jichZ maZe byt vice neZ jeden druh) specializovanych
a vzdjemné na sobé zdvislych imstitucst [Eisterovy pasdie kurzivoul
a instituciondlnich uspofddani pozic a/nebo osob, jeZ implikuji, které
se viechny vyvijejl v piirozeném sledu udalosti, jak na sebe skupiny
lidi s danymi potfebami a schopnostmi vzdjemmé posobi (v riznych
typech nebo formdch interake) a sna®{ se vyrovnat s prostfedim,
v némé Zijf*.® Analytiétéj$i pojeti Raymonda Firthe zni ndsledovné:
»¥ typech spoleénosti b&Zné zkoumanych antropology mutfe spole-

Censk4 struktura zahrnovat kritické nebo zdkladnf vztahy, jeZ podobné -

vyplyvaji z tfidniho systému zaloZeného na poméru k pade. Jiné
aspekty spoledenské struktury vznikaji diky pifsludnost k rznym
typim trvalych skupin, jako jsou napf. rody, kasty, v&kové skupiny

%5 1. Gould a W. L. Kolb Ged.), A Dictionary of the social sciences (London: Tavistock, 1964).
* Tamugz, 5. 668-669.
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nebo tajné spoleénosti. Daldf zdkladni vztahy se f{di postavenim v pii-
buzenském systému.*¥

Vét§ina definic obsahuje pojem soustavy pozic nebo postaveni.
V&tgina také zahrnuje institucionalizaci a stdlost skupin a vztahd. Spo-
ledensti védci pétrali v klasické mechanice, morfologii a fyziologii
¥ivodicht a rostlin a neddvno diky Lévi-Straussovi i ve strukturalni
lingvistice, aby nasli pojmy, modely a podobné chovini. Vechny de:
finice sdileji pojeti nadorganické soustavy ¢dsti nebo postaveni, jez
s vice & méné postupnymi zménami trvd v ¢ase. S pojmem ,spole-
Zenskd struktura® se zaéal spojovat pojem konflikt*, protoZe rozlieni
na jednotlivé segmenty se stivd opozici mezi nimi. Tézko dostupnvg'{
vysoky status se stivd pfedmétem bojii osob a skupin, které si na nej
délaji ndrok. _

Dal3 rozmér ,spole¢nosti*, kterym jsem se zabyval, je obtiZné&ji de-
finovatelny. G. A. Hillery pfezkoumal 94 definic vyrazu Jkomunita®
a dosdh! zavéru, ¥e Jkromé toho, Ze jsou do komunity zapojeni lide,
se definice ohledné povahy komunity na nifermn neshodnou®.® Na tom-
to poli je tedy mo#né podnikat dal3i pokusy! SnaZil jsem se vyhnm:lt
pojeti, podle n&j# je communitas umisténa na urcité€, Casto omezent,
tizemi, jak je v mnoha definicich b&Zné. Z mého hlediska se commu-
nitas objevuje tam, kde neni struktura. MoZnd nejlepsim zpusobem,
jak tento sloZity pojem uchopit slovy, je formulace MartinavBubera,
pfestoZe si o ném myslim, Ze bychom ho méli povaZovat spise za na-
daného informiatora jistého etnika neZ za spolecenského védee! Buber
pouZivd vyraz Jkomunita* pro ,communitas®: ,Komunita znamend by-
ti ne ji bok po boku (a mohlo by se dodat, nad a pod) ale spo{y
5 dal&fm z mnoZswvi lidi. Toto mnoFstvi, i kdyZ miff k jednomu cili,
pro#iva véude pfiklon, dynamické natofeni se tvafi k ostatm’m, plynu-
ii od Jd k Ty. Komunita je tam, kde se komunita déje.® & .. =

Buber zachycuje spontinni, okamZitou a konkrétni povahu com-
munitas stojici v protikladu k normami fizené, institucionalizované
a abstrakini povaze spoledenské struktury. Communitas se ale stdvi
zietelnou a uchopitelnou, abych tak fekl, pouze srovndnim nebo

# Tamtés, s. 32.

B A Hillery, Definitions of community: areas of agreement (Rural Saciology, vol. 20, 1955),
5 119. .

4 Martin Buber, Betwesn man and man, angl. pfekiad R. G. Smith, (London, Glasgow: Fontana
Library, 1961), s. 51.
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smisenim s aspekty spoledenské struktury. Stejn€ jako se v gestait
psychologii navzdjemn vymezuji tvar a pozadi, nebo jako nékteré vzic-
né prvky, jeZ se v pifrodé nevyskymiji ve své Cisté formé, ale pouze
jako chemické sloudeniny, tak miiZeme communitas uchopit pouze ve
vztahu ke struktufe. To, Ze sloZka communitas je prchavé, t&Zko ucho-
pitelnd, neznameni, Ze je neduleZiti. Pfiléhavé to vystihuje piibéh
o kole vozu od Lao-c’. Paprsky kola a jeho nidboj (3. stfedni &4st kola,
kterd dr¥{ paprsky a ndpravu pohromadé) by byly k nidemu, fekl, kdy-
by neexistovala dira, mezera, prizdnota uprostied. Communitas, kterd
mi nestrukturcvanou povahu a pfedstavuje ,Zivé maso” vzijemné pro-
vdzanosti lidi, tedy to, co Buber nazyvi das Zwischenmenschliche
muZe byt zpodobnéna jako ,prazdnota uprostied®, jeZ je ale nezbytng
k tomu, aby struktura kola mohla fungovat.

Spolu s ostatnimi, kdo promyéleli pojem comununitas, nikoli ndho-
dou ani ne z nedostatku védecké plesnosti zjiduji, Ze jsem nucen
se uchylit k metafofe a analogii. Communitas mi totiZ existencidlnf
kvalitu. T¥kéd se celého Clovéka ve vztahu k dal¥im celym lidem.
Struktura na druhou stranu mé kvalitu pozndvaci. Jak si poviiml Lévi-
-Strauss, je nutné souborem kvalifikaci, modelem uvaZovin{ o kultufe
a pifrodé¢ a uspofddini vefejného Zivota ¢lovéka. Communitas m4 ta-
ké aspelst potenciality, hovoif fasto podmifiovacim zpisobem. Vztahy
mezi celymi bytostmi produkuji symboly, metafory a srovndni, vytvi-
fejf uméni a ndboZenstvi, nikoli prdvnf a politické struktury. Bergson
ve slovech a spisech prorokt a velkych umélcn spatfoval vitvor ,otev-
fené morilky®, jeZ je sama vyrazem toho, co nazval élan vital neboli
v§vojovou ,Zivotni silou®. Proroci a umélci byvaji limindmi a. okrajovi
lidé, ,lidé na hran&*, kteff s vd3nivou upfimnosti usiluif o to; aby se
zbavili kli3€ spojenych se zastdvinim né&akého postaveni a s hranim
néjaké role, a snaZi se ve skutenosti nebo v predstavich navdzat s ji-
nymi lidmi Zivouci vztahy. V jejich tvorbé mhiZeme zachytit zatim
nevyuZity evoluéni potencidl lidstva, ktery doposud nebyl externalizo-
van a upevnén ve struktufe. '

Communitas proud] dovnitf skulinami struktury prostfednictvim
liminarity, z hranic struktury prostfednictvim marginality a zpod struk-
tury diky podiizenosti. Skoro vSude je poklddina za ,svatou®. MoZni
je to proto, Ze pickraduje nebo rozpousti normy, které #idi strukturo-
van€ 4 institucionalizované vztahy, a je provdzena nebyvale mocnymi
zaZitky. Procesy ,srovndvini® a ,odstrojovdni”, na né? nds upozornil
Goffman, ¢asto zaplavuji ty, kdo jsou jim podrobeni, rozmanitymi
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pocity. Tyto procesy dozajista uvoliiuji pudovou energii, nyni se ale
piiklinim k ndzoru, Ze comumnunitas neni pouze vytvorem biologicky
zdédénych pohnrutek zbavenych kulturnich omezeni. SpiSe se jednd
o produkt charakteristicky lidskych schopnosti, které zahrnujf racio-
nalitd, vali a paméi, a jeZ se rozvijejl spolu se zkuSenosti Zivota ve
spoletnost], prdvé jako u Tallensid pouze dospéli muZi proZivaji zku-
genosti, ktéré je nuti pfijmou svatyné bakologo.

Existuje druhové pouto mezi lidmi a s nim spjaté pocity ,lidskos-
1, které nejsou projevem jakéhosi stddniho pudu, ale jsou dilem ,licl
v jejich celistvosti cele se sob& vénujicich.“ Liminarita, pomezi a struk-
turdlni podfizenost jsou podminkami, v nichZ ¢asto vznikajl myty,
symboly, ritudly, filozofické systémy a uméleckd dila. Tyto kulturni
formy poskytuji ¢lovéku soubor vzorli nébo modell, které jsou na ur-
Gité tdrovni piehodnocenim skutednosti a vziaht Clovéka ke
spolednosti, pfirod& a kultufe. Jedn4 se ale o vic neZ o pouhé Klasifi-
kace, protofe &lovéka pobizi i k &inim nejen k pfemysleni. KaZdy
z téchto vytvori md mnohoznaény charakter, md mnoho v¥znami
a ka?dy z nich md schopnost zapasobit na &lovéka na nékolila psy-
chobiologickych tUrovnich soutasné.

Existuje zde dialektika, protoZe bezprostiednost communitas ustu-
puje pfed zprosttedkovanosti struktury. V rites de passage jsou lidé
uvolnéni ze struktury do communitas, aby se zp&t do struktiry vratili
obrozeni zdZitkem communitas. Je jisté, Ze Zddnd spolecnost nemtZe
bez této dialekfiky Fadné fungovat. PHli3né zdbraziovini struktury
mbtZe snadno vést k patologickym projevim communitas mimo ,zi-
kon® nebo proti ,zdkonu“. Pfecefiovdni communitas v urcitych
niboZenstvich nebo politickych hnutich, jeZ srovndvajl lidi na stejnou
droveri, mife byt brzo nidsledovino despotismem, piebujelou byro-
kratizaci a dal§imi zpisoby strukturdln{ strnulosti. Stejné jako novicové -
v africké chatréi pro obfizku nebo benediktindti mnidi & ¢lenové mi-
léniovych hnutd, lidé Zijici ve spoledenstvi totiZ zjevné diive & pozdéji
potiebuji absolutni autoritu, at uZ je to niboZenské piikdzini, boZsky
inspirovany vidce nebo diktdtor. Maji-li byt naplnény materidlni a or-
ganizadni potieby lidi, communitas nemiZe existovat osamocené.
Precendni communitas s sebou pfindsi piecenéni struktury, jeZ zase
vede k revolufnimu usilovani o obnovenou communitas. Dikazy této
oscilace nalezneme v politické roviné déjin kaZdé velké spolenosti.
Ndsledujici kapitola se bude zabyvat dvéma ndzomymi pifklady.
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JiZ dffve jsem se zminil o dzkém vztahu, ktery existuje mezi struk:-
turou a majetkem, af uZ se jednd o majetek soukromy nebo ve
spoledném viastnictvi, zdédény nebo spravovany. VEtina miléniovych
hnuti se proto snaZ majetek zrudit nebo viechny véci spolecné sdilet.
Obvykle je to moZné jen kritkodobé, do dne, kdy m4d pfijit milénium
nebo odkaz predki. KdyZ se proroctvi nenaplni, majetek a struktura
se vratl zpét a hnut{ se institucionalizuje nebo rozpadne a jeho &leno-
vé splynou s okolnim strukturovanym fidem. Domnivim se, ¥e Lewis
Henry Morgan sdm touZil po pfichodu celosvétové communitas. V po-
slednich zvuénych odstavcich Pravéké spolecnosti napiiklad Fka:
.Pouhi honba za majetkem neni koneénym posldnim lidstva, ma-li na-
dile pokrok zlstat zdkonem budoucna, tak jako jim byl v minulosti.
... Déjinné epode, jejimZ jedinym koneénym cilem je honba za majet-
kem, hroz{ konec v rozkladu spolecnosti, protoZe takovd epocha
v sobé chovd prvky vlastntho zdniku. Budouci vy3i stupefi spoled-
nosti, k némuz zkudenosti, inteligence a poznatky lidstva bez pfestini
sméfuji, je pfedznamendn demokracii ve vl4dé, brarrstvim ve spoled-
nosti, rovnost! prév a vfsad a vieobecnym vzdélinim ¥

e ¥

Co je onen ,vy35 stupeil? Zde Morgan zdanlivé podléhd omyly,
ktery uéinili tacf myslitelé jako Rousseau a Marx: zaméfiuje communi-
tas, jeZz je rozmerem v8ech spolenosti, minulych, dnednich
i prav@kych & primitivnich. Pokraduje: ,Bude to, ve vy3si formé, obro-
da volnosti, rovnosti a bratrstvi starobylych roda.” Ale, jak by dnes
potvrdila vétdina antropologt, zvyklostmi dané nommy a rozdily v po-
staveni a prestiZzi v pfedliterdrnich spolecnostech ponechidvaji pouze
maly prostor pro svobodu a rozhodovini jednotlivee, individualista je
¢asto pova¥ovin za farodéje. Pravé rovnosti mezi napf. mui a Zena-
mi, star8imi a mlad3imi, ndcelniky a obyCejnymi lidmi ddvaji tyto
normy a rozdily v postaveni pouze omezené pole plsobnosti. Samo
bratrstvi ¢aste podléhd pfisnému rozlifovini v postaveni mezi star¥imi
a mladsimi sourozenci. Plisluinost k soupeficim ¢dster: ve spolednos-
tech, jake jsou napf. tallensijskd, nuerskd a tivskd, neumoZfiuje
dokonce ani bratrské vztahy v rdmci kmene. Tato piisluénost toti za-
vazuje jedince, aby se podilel na struktufe a konfliktech, které jsou
neoddélitelné od strukturdini diferenciace. I 1y nejjednodussi spoleé-
nosti ale rozliduji mezi strukturcu a communitas a tolo déleni

* Henry Lewis Morgan, Ancient Society (Chicago: Charles B. Kerr, 1877), s. 552 [c‘_‘esky; Pravékd
spolecnost neboli prizkumy o pribébu Hdského pokroku od divosstvi pres barbarstvi k civili-
saci, prel. Jaroslav Horndr a Viclay Sole (Prahz: Ceskoslovenskd akademie vad, 1954), s, 446).
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' se symbolicky projevuje v kulturnich atributech liminarity, okrajovosti

a podifzenosti. V riznych spoletnostech a také v rhznych obdobich
v ka¥dé spolecnosti jeden z té€chto ,nesmrtelnych nepfatel* (abych
si vypujéil od Freuda vyraz ufity v jiném smyshu) ziskdvd navrch. Spo-
le¢né ale prostfednictvim vztaht &lovéka k jeho bliZnim vytvdfeji
Jidskost”.
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COMMUNITAS. MODEL A VYVOJ

FORMY COMMUNITAS

Tato kapitola plynule navazuje na semindf, ktery jsem vedl na Cornel-
lové univerzité pro mezioborovou skupinu studentd a vyuéujicich,
jenZ se tykal rozmanitfch stednek tzv. metastrukturdlnich aspektii spo-
le¢enskych vztahil. Byl jsem vychovdn v ortodoxni socidlng
strukturalistické tradici britské antropologie. Vyjidiirn-li se velmi zjed-
noduseng, jeji komplexni cbsah mbZeme vyjddiit tak, Ze ,spole€nost®
poklddd za systém spoledenskych pozic. Tento systém miiZe byt seg-
mentdrni nebo hierarchicky nebo oboji. Cht&l bych zduraznit, Ze
jednotkami spoledenské struktury jsou vztahy mezi postavenimi, role-
mi a funkcemi. (Slove ,struktura® zde neuZivim samoziejmé
v Lévi-Straussem oblibeném smyshi) Socidlné strukturdlnf modely ne-
smimé napomohly k vyjasnéni mnoha temnych oblasti kultury
a spolecnosti, ale stejné jako jiné viivné pohledy, struktardlni hledisko
se ¢asem stalo omezenim a fetifem. ZkuSenosti z terénni price a hu-
manitni a klasickd literatura obecné mé presvéddily, Ze ,spoleenské*

se nerovnd ,socidlné strukturdlni®. Existujf i jiné formy spoledenskych

vztaht.

Za strukturdlnim le# nejen hobbsovskd ,vilka viech proti viem®
ale také communitas, forma vztahu, kterou jsme b&hem najeho semi-
nife poznali. Communitas je ve své podstaté vztah mezi konkrétnimi
dé&jinnymi neopakovatelngmi jedinci. Tité jedinci nejsou rozélengni
do roli a postaveni, ale stofi proti sobé& spife ve stylu Buberova ,J4
a Ty.* § touto pfimou, bezprostfedni a celkovou konfrontaci byvid spo-
jen model spoleénosti jako homogenni nestrukturované communitas,
jejiZ hranice v idedInim pffpadé sahajf aZ k hranicim lidského druhu.
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Communitas se v tomto chledu naprosto 18 od durkheimovské ,soli-
darity*, sily, na nf% zdvisi kontrast mezi vlastni a ciz{ skupinou. Do jisté
miry stoji communitas k solidarité ve stejném vztahu jako Bergsonova
oteviend morilka® k jeho ,morélce uzaviené". Spontdnnost a bezpro-
sttednost communitas ale na rozdil od prévné politického charakteru
strukeury 1ze zfidkakdy udtZet deldi dobu. Communitas si sama brzy
vytvoli struktury, v niZ se volné vztahy mezi jednotlivei zmén{ v pra-
vidly fizené vztahy mezi spolefenskymi rolemi. Proto je nutné
rozlidovat mezi: (1) existencidini & spontdnni communitas, tedy zhru-
ba tim, co by hippies nazvali ,happeningem® a co by William Blake
oznadil za ,okfidleny okam#ik v letu® nebo pozdéji- za ,vzdjemné od-

__pusténi viech nedostatktl, (2) normariyni communitas, kde diky
pusobeni &asu, diky mobilizaci a spravovini prostfedkd a nutnost
spoledensky tidit Eleny skupiny pii napliiovdni téchto cilit se existen-
cidlni communitas pfeskupuje do trvalého spolefenského systému
a (3) ideologickou communitas, cof je oznafen{ vztahujici se na roz-
liéné utopické modely spolednosti zaloZené na existencidlni
COIMMUNILAs.

Ideologickd communitas je soucasné polusem popsat zevni a zicj-
mé ndsledky, tj. vn&§ formu, vnitfniho proZitke existencidlnd
communitas a vyjmenovat optimdlni spoledenské podminky, za nichZ
se di odekdvat, ¥ se tyto zdZitky budou rozvijet a mnoZit. Normativni
i ideologickd communitas se jiZ nachdzejl v oblast strukeury. Viechny
spontdnni communitas v d&jinich jsou odsouzeny k tomu, co vétsina
lidi vnim4 jako ,rozklad a dpadek" smérem ke struktufe a zdkonu.
V niboZenskych hnutich communitnfho typu se v ustilené praktiky
neméni pouze charisma videt, ale také communitas jejich prvnich
uéednikt a ndsledovnikt. Mym zdmérem je zachytit hrubé obrysy to-
hoto hojné roziifeného procesu s odkazem na dva dobfe znimé
pifklady z historie: na rané frantifkdny ze stfedoveke Evropy a saha-
dzijské hnuti z Indie pamdctého a Sestndctého stoleti.

Struktura b§vd navic pragmatickd a zaméfend na tento svét, zatim-
co communitas je Casto spekulativni a plodi umélecké obrazy
a filozofické myslenky. Jednim z pifkladd tohoto protikladu, jemuZ

- se nd3 seminaf z velké &dsti v&noval, ie druh normativni communitas,
typicky pro limindrni fizi kmenovych inicia¢nich ritudld. Setkdvime
se zde se znadnym zjecnodufenim spolefenské struktury ve smyslu
britské antropologie a spolu s tim se hojné objevuje ideologickd struk-
mira ve formé mytl a posvitnych symbold ve smyslu Léviho-Strausse.
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Pravidla, jeZ rudi detaily strukturdlni diferenciace napf. v oblasti krd-
lovské moci, hospodéfstvi 2 politického systému osvobozuji lidské
sklony ke struktufe a umoZiiuji jim volné plisobeni v kulturni oblasti
mytu, ritudlu a symbolll. Nyni se nebudeme zabyvat kmenovou inici-
aci, ale zrozenim ndboZenskych hnuti, i kdyZ o obou miiZeme Fici, Ze
vykazuji limindrnf“ charakter, protoZe vanikaji v obdobich radikdlni
spoledenské pfemeény, kdy se zdd, Ze spoleCnost sama piechdzi z jed-
noho stilého stavu do druhého, at u? je terminus ad quem na zemi
nebo v nebi.

V nadem semindii jsme se také Casto setkali s pfipady z oblasti nd-
boZenstvi a literatury, v nich? je normativni a ideologickd communitas
symbolizovdna strukturdlné podfizenymi -kategoriemi, skupinami, typy
nebo jedinei sahajicimi od matéina bratra v patrilinedrnich spolednos-
tech, pfes podrobeny autochtonni lid, Tolstého rolniky, Gdndhiho
haridZany aZ ke ,svatym® & ,BoZim chudikim“ stfedovéké Evropy.
Dnedni hippies napiiklad stené jako diive frantikdni, aby dosihli
communitas, piijimajf atributy strukturilné podiizenych.

IDEOLOGICKA A SPONTANNI COMMUNITAS

‘Roztroudend znameni a ndznaky existence rovnostafského modelu na-
zvaného normativni communitas, s nimiZ jsme se setkali v kultufe
pfedliterimich a pfedindustridlnich spolenosti pfedeviim ve spojeni
s liminaritou a strukturdlni podfizenosti, se ve sloZitych a literdrnich
spoleénostech drfvéjska i dneSka stivaji naprostou zdplavcou jedno-
znaéné formulovanych nidzori na to, jak by spolu lidé v idedlnim
piipadé mohli Zit ve druZné shodé. Tyto ndzory miiZzeme nazvat, jak jsem
naznadil, ideologickd communitas. Abych ukdzal, nakolik jsou tyto po-
pisy dokonalé struktur prosté sféry vieobecné roz§ifené, uvedu témér
nahodile dtkazy z prament velmi vzdilenych v prostoru i &ase.
V t&chto pramenech, af uf jsou niboZenské nebo sekuldrni povahy,
existuje celkem pravidelné spojeni mezi liminaritou, strukturilni pod-
fizenosti, nejniZ§im postavenim a postavenim mimo strukturu na jedné
stran€ a tak univerzdlnimi lidskymi hodnotami, jako je mir a soulad
mezi vBemi lidmi, plodnost, duSevni i télesné zdravi, vieobecnd spra-
vedlnost, kamaradstvi a bratrstvi viech lidi, rovnost pfed Bohem,
privo nebo Zivotni sila muZi i Zen, mladych i starych, osob viech ras
a etnickych skupin na strané druhé. Zvldsmi vyznam ve viech téchio
utopickych popisech mi stilé spojovini rovnosti s absenc majetku.
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Podivejme se napfiklad na Gonzaltv idedln{ stit v Shakespearove
Bou#, kde Gonzalo fikd nifemnému Antonjovi a Sebastianovi toto:

Gonzalo:

Jd byek] Fidil st jinak, ne je béZné. Obckod
byoh zakdzal a zvusil dfady,

vymytil ucenost. Nikdo by nebyl
bohaty, nikdo chudy, wikdo by
neslonZil, nikdo nedédil a smiuy

by nebylo. A Zddnd pole, Zddné meze
a vinice, vino by nebylo,

ani kov zrmo, olej, zkrdtka nic,

nikde by — ani feny — neznal prci,
wsichni by Zili nevinné a nikdo

by neviddl.

Sebastian:
Cusemn krdlem by byl on,

Antonio:
Na konct zapomnel, co bylo na zaddihu.

Gonzalo:

Viichni by Zili z dari pfirody

a bez prdce a potu. Zlocin, zradu,

med, kopt, nitZ & jinou zbraii by nikdo
neznal a piiroda by dala viem

hojnost a sytila by nevinny

may Hd.

Sebastian:

TakZe nikdo by se nefenil a nevddval?

Antorio:

V¥ichnt by 2byll na ocet — pasdci a déviky.
Gonzalo:

Vidd] bych, Visosts, tak dokonale,

Fe bych prediil i ziaty vék!

! william Shakespeare: Boufe (d&jstvi druhé, scéna prvni, vere 141-163) [Ces. pleklad Martin
Hilsky (Praha: Evropsky literdrni klub, 2001), s. 36-37). -
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Gonzaltv stit md mnoho rysh communitas. Spolegnost vidi jako
celek bez spojii a struktury, jenZ odmitd jak postaveni tak smlouvu,
evoluéni pdly celého systému spoledenského vyvoje podle sira Hen-
ryho Maina, vyhyba se soukromému vlastnictvi s jeho poli, mezemi
a vinicemi a spoléhd na hojnost pfirody. Gonzalo je zde ponékud
nidpadné umistén do karibského prostfedi. Ve spartdnstéjSich pod-
minkdch by lidé museli pracovat u% jen proto, aby se ochrinili
pfed zimou. Obchdzi tak problém viech utopii, nutnost praci zaopat-
fovat véci nezbytné pro Zivot, neboli fefeno jazykem ekonomie
mobilizovat zdroje. Mobilizovat zdroje znamend ziroveii mobilizovat
lidi. To pfedpeklidi spoledenskou organizaci spolu s ,udely* a ,pro-
stfedky” a numym ,odkladem uspokojeni®, a to vie zahrnuje ustaveni
uspofadanych strukturdlnich vztaht mezi lidmi, i kdyZ jen na pie-
chodnou dobu. A protoZe za té&chto okolnost musi nékteii podnécovat
a pfikazovat a druzf reagovat a ndsledovat, systém, jehoZ d&elem je vy-
tvifeni a rozdélovini zdrojl, v sobé obsahuje zdrodky strukturilniho
roz€lenéni a hierarchie. Gonzalo se tomuto nepohodlnému faktu
vyhybi tak, Ze pfedpoklddd neuvéfitelnou plodnost piirody a tak zi-
roveii naznauyje, Ze je tento sen absurdni. Shakespeare ziroveii, jak je
jeho zvykem, vilddd pfesvéd&ivé argumenty do Ust pochybnjch osob,
kdyZ nechdvd Sebastiana, aby fekl: ,Oviem krilem by byl on.“ Zde
miZeme vycitit tuSeni, Ze kdykoli se v jednom spoledenském rozmeé-
ru pfedpoklddi naprostd rovnost, vzbuzuje to naprostou nerovnost
v jiné oblasti.

Posledni hodnota communitas, kterou Gonzalo zdlrazfivje, je ne-
vinnost téch, kdo Ziji bez vlddce. Zde mdme co do inéni s myslenkou,
jiZ pozdé&ji podrobné rozvinul Rousseau, Ze lidé Zijici ve stavu doko-
nalé rovnosti prostém vlastnictvi a strukwury jsou piirozené dobfi.
Gonzalo vskutku naznacuje, Ze mezi jeho nevinnymi lidmi nebude
zloCin, zrada, meé, kopi, ntZ & jind zbrafl, s nimi¥, jak se zd4, ztoto?-
fiuje potfebu ndstroji, jako by vilka, pfe nebo jakékoli ,politikaFeni®
byio bezpodmine&né spjato s technologii i té& nejprostdf formy.

Gonzalovo spoledenstvi se ze viech druht ideologické com-
munitas témé&F nejvice piibliZuje tomu, co Buber nazval ,das
Zwischenmeschliche® & spontinni communitas. KdyZ Buber pouZivi
vyraz ,spoledenstvi’, nemluvi v prvé fadé o setrvivajicich spoleden-

% Martin Buber, T and Thow, angl. preklad R. G. Smith (Edinburgh: Clark, 1958), [ges. J4 a ty,
pfel. JiFf Navrdtil (Praha: Mlad4 fronta, 1969}, Between man and man, angl pielad R. G. Smith
(London, Glasgow: Fontana Library, 1961).
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skych skupinach s institucializovanymi strukturami. Veff piirozeng, Ze
je mo¥né takovéto skupiny ve spoledenstvi zaloZit a Ze nékteré jako
napt. kuuzoth a kibucy v lzraeli, nejlépe uchovdvajf jeho ducha. Pro
Bubera je ale komunita pfedeviim formou vztahu mezi celistvymi
a konkrétnimi lidmi, mezi Jd* a , 7). Tento vztah se¢ neustile ,dé&je”,
je n&&fm, co vznikd z bezprostiedni vzdjemnost, kdy kazdy ¢lovék pl-
né zakou§f bytf toho druhého. Jak Buber fikd: ,Pouze tehdy, kdyz
musim, jedndm s druhym absolutng, 4. tak, Ze piestavd byt fenoménem
mého Jd, ale namisto toho se stdvd mym 7y, proZivim skutecnost roz-
hovoru s druhym — nespornou ryzost vzdjemnosti.“* Buber neomezuje
spoledenstvi na dyadické vztahy. Mluvi také o ,absolutnim A<, &imZ
mini ,spoledenstvi n&kolika nezivislych lidi, kteff majf své jd a jsou
zodpovédni sami za sebe. ... My zahmuje Ty. Pouze lidé schopni
opravdové fici Ty drubému, mohou fci My spolu s ostatnimi. ... Jako
piiklad absolutniho My pelze uvést.zidné konkrétn? uskupeni jako ta-
kové, v mnoha skupindch si maZeme jasné povéimnout varianty, jez
pfeje vzniku My. ... Pijeti jedin¢ho gloveéka, jenZ laéni po moci 2 vy-
uzivd ostatni pro své cile nebo chee byt dileZity a predvadi se, stadi

k tomu, aby se zabrdnilo vzniku My*’

V tomto a jinych podobnych virocich Buber jasn€ ukazuje, Ze Jab-
solutni My* je prechodnd, i kdyZ velmi mocnd, forma vztaht mezi
celistvymi osobami. Podle mého ndzoru, méd ,absolutni M)~ limindrmn{
charakter, jelikoZ trvalost znamend institucionalizaci a opakovini, za-
timco spoledenstvi (jeZ se zhruba rovna spontdnni communitas) je vidy
naprosto jedinedné, a tedy i spoledensky ptechodné. Nékdy to vypadd,
e se Buber myli v tom, do jaké miry je moZné plevést progitek vzi-
jernnosti do strukturdlnich forem. Spontinni communitas nelze nikdy
plné vyjadfit prostfednictvim strukturdln formy, ale miZe kdykoli ne-
piedvidatelnd vzniknout mezi lidmi, kte#f jscu instituciondlng
pokldddni za Cleny nebo definovani jako piislugnici jakéhokoli nebo
ka¥dého spoledenského uskupeni nebo nendleZeji k #idnému. Tak ja-
ko v pfedliterdmi spole¢nosti jsou spolecenske a individudini v§voiové
cykly proldddiny kratsimi & delsimi okamZiky ritudlné ovlddané a pod-
nécované liminarity, z nich¥ kaidy obsahuje zdrodky potencidlni
communitas, jsou fize struktury spolefenského Zivota ve sloZit&jsich
spolednostech pferudoviny nespoletnymi pfipady spontdnni commu-
nitas, které ale nejsou instituciondlné vyvoldviny a zajidfoviny.

¥ Martin Buber, Between man and man, angl. pieklad R G-, Smith (London, Glasgow: Fonta-
na Library, 19613, s. 72.
* Taméz, s. 213-214.
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Zda se, e v pfedindustridlnich a rané industrislnich spole¢nostech
s rozmanitymi spoledenskymi vztahy se spontinni communitas velmi
¢asto poji 8 mystickou moci a je povaZovina za charisma nebo milost
se’slanou boiZstvy nebo predky. Zivaznymi prostfedky ritudlu se ale Ii-
dé pfedeviim v obdobich liminirniho odloudeni pokoudejl pfimet
bohy nebo piedky, aby jim seslali charisma communitas. Z4dn4 kon-
krétni spolecenskd forma ale neni pokliddna za vyjidfeni spontdnni
communitas. Ma se za to, Ze ta vznikd v pfestivkich mezi zastivinim
spoleenskych pozic a postaveni, v takzvanych ,skulinich ve spole-
Censké struktufe”. V komplexnich industrializovanych spole¢nostech
stile jedt€ v cirkevnich liturgifch a dalsich niboZenskych organizacich
nachdzime stopy institucionalizovanjch pokust pfipravit piichod
sp?’ntzinni communitas. Této formé vztahti se ale, jak se zdd, nejlépe
d§r; ve spontdnné limindrnich situacich ~ v obdobich mezi stavy, kde
prevlddad spolefensky strukturdlni hranf roli a obzviddte mezi iidmi
rovného postaveni.

'V Americe a zdpadni Evropé se neddvno lidé pokouseli znovu vy-
tvofit ritudlni podminky, za nich? mdZe byt spontinni Communitaé
feknéme, vyvoldna. Beatnfci a hippies se pomoci eklektického a syn:
kretického vZivini symbolt a liturgickych Einti vybrangch z repertodru
mnoha ndboZenstvi a ,mysl rozdifujicich® drog, ,rockové* hudby a blj-
kajicich svétel snaZf navdzat mezi sebou ,absolutni* spojeni. Doufaji
a véfi, Ze tak budou schopni jeden k druhému proniknout prostied-
nictvim ,derdglement ordonné de rfous les sems® v néiné, tiché
uvédomélé vzijemnosti a ve v konkrétnosti. Druh communitas, o néji:
usilujfi kmenové spoleénosti ve svych ritudlech a hippies Ve; svych
Jnappeninzich® neni pifjemnd a bezpracnd drufnost, je¥ denné vzniki
mezi pfiteli, spolupracovniky a kolegy. Hledaji proméfivjici proZitek
ktery jde ke kofentim bytosti kazdého &lovéka a v téchto kofenech na:
chdzi néco hluboce spolecného a sditeného.

Casté ztotoZilovani podstatnych jmen ,existence® a extize® na z4-
kla'dé iejich etymologie je v tomto pfipadé trefné, existovat znamend
,,Stflt mimo®, tj. stit mimo celek strukturdlnich pozic, jeZ Slovék nor-
milné zaujimd ve spoleCenském systému. Existovat znamend byt
v extdzi. Ale hippies 2 také fetnd miléniovd a ,nadfend® hnutf vidf ex-
tdzi spontdnn{ communitas jako ten jediny konec lidského snaZeni.
V ndboZenstvich pfedindustridlnich spoleénosti je tento stav poklidéin
spide za prostiedek k dosaZeni cile, jimZ je to, Ze se ¢lovEk plné&ji za-
poji do rozmanitého pestrého hrani rolf ve struktufe. V tom je moni
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hlub3f moudrost, protoZe lidé jsou viidi sobé odpovédni za obstardva-
ni skromnyich potfeb jako je jidlo, pitf, obleeni a podrobné poudeni
o materidlnich a spoledenskych postupech. Takové povinnosti vyZa-
duji ditkladné uspofddani lidskych vztaht a znalosti Elovéka o piirodé.
Existuje zde mystérium vzdjemného odstupu, jeZ bdsnik Rilke nazval
JuviZenost] lidského gesta®, které je pro €lovéka stejné duleZité jako
mystérium intimity.

Znovu se vracime k nutnosti vidét spoledensky Zivot clovéka jako
proces, nebo jesté lépe jako mnoZstvi procesd, v nichZ se charakter
jednoho druhu fize, kde je nejpodstamnési communitas, hluboce &
dokonce propastng li¥i od viech ostatnich. Velké pokueni &loveka
spoleéné viem utopiim spodivd v tom, Ze se brin{ vzdit se dobrych
a pffiemnych vlasmosti této jedné fize, aby uvolnil prostor pro moz-
né potife a nebezpedi té daldl. Spontdnni communitas je bohatd
na pocity, pfedevdim na ty pifjemné. Zivor ve ,strulstufe” je napinén
objektivnimi t&¥kostmi. Je nutné &init rozhodnuti, ob&tovat zdliby ve
prospéch pfini a potfeb skupiny a piekondvat fyzické a spolefenské
prekazky na tkor vlastni osoby. Spontdnni communitas méd v sob& né-
co ,magického“. Subjektivné obsahuje pocit nekonedné moci. Ale tato
moc se v nezménéné podobé nemufe tykat detailll uspofiddni spole-
genské existence. Nenahrazuje bystré uvaZovini a neochabujici vili.
Na druhou stranu se strukturdlni jedndn{ rychle stivd suchopirnym
a mechanickym, pokud ti, ktefi jsou v ném zapojeni, se pravidelné ne-
nofi do regenerujici hlubiny communitas, Moudrost znamend vidy
najit vyvdZeny vziah mezi strukturou a communitas za danych Zaso-
vych a mistnich podminek, pfjmout kaZdou formu, kterd je
momentdlng hlavni, aniZ by &lovék odmital druhou a nelpét na jedné
z nich, kdy?Z je jeji hybna sila vyCerpina.

Gonzaltv stit, jak Shakespeare zfejmé ironicky naznaluje, je fan-
tazirovani o r4ji. Spontdnni communitas je fize, okamZik, ne trvaly
stav. Jakmile &lovék zapichne do zemé ry¢, zkrot{ hifbé, ubrini
se smeéee vl nebo porazi nepiitele, mime co do Cinéni se zdrodky
spoletenské struktury. Nejednd se o pouhy soubor fetézt, ktery pou-
td lidi vude na svété, ale o samoiné kulturni prostfedky, jeZ udrZujf
dustojnost a svobodu, stejné jako fyzickou existenci, kaZdého muZe,
Feny i dit€te. Ve strukturdlnich prostiedcich a zplsobech jejich pouZi-
t{ se mohou vyskytovat rozliné nedostatky, ale od poditkt prehistorie
svEdd dukazy o tom, fe privé tyto prostiedky nejefetelnégji finf Elo-
véka Clovékem. To neznamend, Ze spontinni communitas je prosté
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-piiroda“. Spontdnni communitas je pfiroda v dialogu se strukturou, je
s ni spojena jako Zena s muZem. Spole¢né vytvafejl feku Fivota, jedna
je pritékajici sfla pfindSejici Ziviny, druhd plodnd pada u biehu.

CHUDOBA FRANTng;’-'\NLEJ A COMMUNITAS

Mezi Gonzalovim stitem a modely t€né& sjednocenéhe strukturilniho
systému leZf nespocet dokonalych spolecenskych forem. Pistupy k ma-
jetku odlifuji communitni soubor modeldt od vzord empiridtdji
orientovanych, jeZ do rizné miry spojuji slofky communitniho typu
§ jasnym uzndnim vyhod institucionalizované struktury. Musime rozli-
Sovat mezi idedlnimi modely communitas, jak ndm je pledkldda
literatura nebo jak je hldsaji zakladatelé hnutf a konkrétnich spoleden-
stvi, a spolefenskym procesem, jenZ vyplyvd z madSenfch pokust
zakladatell a jejich ndsledovnik podle t&chto modeltl %it. Pouze pro-
stfednictvim zkoumdni spolefenskych oblasti jakékoli povahy
v dlouhém Casovém Useku si maZeme zadit uvédomovat dtleZité nuan-
ce chovdni a rozhodoviani, které objasiiuji vivojovou strukturu vztahu
mezi idedlem a praxi, mezi existencidln{ 2 normativni communitas.

Jeden z velkych typickych pfipadt tohoto vivoje miZeme najit

. v d&jindch katolického Fadu frantitkdnt. M. D. Lambert ve svém nedsv-

no vydaném dile Franciscan Poverty? je% pfiblizuje hlavni primdrni
a vedlej¥i zdroje frantiSkinskych dg&jin a ueni, obdivuhodné jasné re-
konstruvje sled uddlosti, jeZ vyplynuly z pokusd sv. Frantiska Zit podle
urditého pohledu na chudobu 2 dodat k tomu odvahu ostatnim. Lam-
bert zkoumd zmény FrantiSkem zaloZené skupiny v &ase z hlediska
jejlho vztahu ke strukturované cirkvi a ndsledné také k okolni seku-
lirni spolednosti. Tim poodhaluje procesudlni paradigma osudu
spontdnni communitas pe tom, co vstoupi do dé&jin spoleénosti, Dalsi
hnuti; jak niboZenskd, tak sekulirni, v rdznjch dobdch se vétdinou
se svétem vyrovndvaji podobné jako frantifkani.

COMMUNITAS A SYMBOLICKE MYSLENF

Hlavni mySlenka Lambertovych opatmgch zdvérd o Frantiskové zpu-
sobu uvaZovini a jeho ndzord na chudobu je zhruba takovito.
Za prvé, a v tomto ohledu se Frantifek podobd ostatnim zakladateliim
skupin communitniho typu, ,jeho uva¥ovini bylo vidy bezprostfedni,

° Maleolm Lambert, Franciscan poverty (London: Allenson, 1961).
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osobn{ a konkréni. Ndpady se mu zjevovaly jako obrazy. Sled myéle-
nek se u ndho sklddd z pfeskakovini z jednoho obrazu na druhy..
KdyZ napiiklad chece vysvétlit sviy zpiisob Zivota pape#i Innocenci ITT.,
svou obhajobu pfevddi na podobenstvi. Jindy, kdyZ si peje, aby bra-
tH pochopili jeho zdmér, upfednostiiuje symboly. Pfepych stolu bratrti
pedvidi FrantiSek tak, Ze se pfevlékne za chudého cizince. Spatnost
penéz ukazuje prostfednictvim hraného podobenstvi, které Frantifek
uklddd provinilci jako pokdni®.f Tento konkrétni osobni obrazovy zpi-
sob mysleni je velmi typicky pro lidi zamilované do existencidlni
communitas, kde existuje pfimy vztah clovéka s ElovEkem i pfirodou.
Abstrakee se zdd byt vidéi Zivému spojeni nepidtelskd. Napfiklad
William Blake, velky literdrni zastince communitas, pfedeviim v Pro-
rockych knibdch, napsal, Ze lkdo chee &init druhym dobro, to musi
délat Nepatrnymi Malickostmi, Obecné Blaho je vymluva pokrytce
a darebdka“.

Stejné jako ostatni prorokové communitas ve starovéku i dnes
uéinil FrantiSek nékolik zdsadnich rozhodnuti na zikladé symboliky
snu. NeZ se napfiklad rozhodl sloZit tfad vidce fddu v roce 1220,
»2ddlo se mu o &erné slipce, krerd, adkoli se snaZila ze viech sil, byla
piili§ mald, neZ aby pod svymi kifdly schovala viechny svd kufata“.
O néco pozdéji spatfil své nedostatky v zdkonodirstvi v jiném snu,
~Xde se marné snazil nasytit své hladovéjici bratry drobky chleba, kte-
ré propaddvaly mezi jeho prsty“’ Beze sporu privé jeho konkrétni
uvazovani a, pokud bychom méli dostatek daja o jeho spolecenském
prostfedi, mnohoznaénost jeho symboliky zplisobily, Ze FrantiSek byl
§patnym zdkonodircem. K vytvofeni spoleenské struktury, obzvliste
v rané byrokratickém ramci fimské cirtkve, by byla potfeba schopnost
abstrakce a zobecnéni, uméni tvofit jednoznaéné pojmy a obecné
pouzitelnd pfedvidavost. To vie stoff v protikladu k bezprostfednosti,

spontinneosti i vyvloZené zemitasti FrantiSkovy pfedstavy communitas. -

Ke viemu FrantiSek stejné jako mnozi pfed nim a po ném nikdy ne-
dokizal pfekonat omezeni z hlediska poctu Elent, jenz se zdd bjt pro
skupiny pfiklddajict existencidlni communitas nejvy3ss{ vyznam pevné
dan. ,FrantiSek byl vynikajici duchovni ucitel maljch skupin, ale ne-
umél zajistit neosobni organizaci potfebnou pro udrZeni fadu
rozsifeného po celém svérd.“

¢ Malcolm Lambert, Franciscan poverty (London: Allenson, 1961), s. 33.
7 Tamtés, s. 34.
8 Tames, s. 36.
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Martin Buber se neddvno tomuto problému vénoval a tvrdil, Ze ,Zi-
v§ stit — a pouze takové stity se mohou spojit, aby vytvofily
soumérnou a pospojovanou lidskou rasu — se nikdy nevytvoif z jed-
notlivet, ale pouze z maljch nebo jedté mensich spoledenstvi, ndrod
je spoledenstvi do 1€ miry, do jaké je spoledenstvim spolefensivi®’
Navrhuje prote obejft FrantiSkov problém pfedem sestavit podrobnd
ustanoven{ tak, Ze nechd své spolefenstvi, aby se postupné propraco-
valo k uspofddanému propojeni. Dosdhne se toho pomoci ,velkého
duchovniho citu® pronikajictho vztah mezi centralismem a decentrali-
zaci a mezi my$lenkou a realitou — ,stdlym a nednavnym zvaZovinim
a poméfovinim sprivného poméru mezi nimi“.*

Buber zkritka chce udrZet specifiénost communitas i ve vétiich
spoledenskych jednotkdch, v procesu, ktery je podle né analogicky
organickému riistu, nebo, jak to nazyvd on, Zivota dialogu*.

Centralizace — ale fen tolik, kolik neni v danyich Easoyych a prostoroyich pod-
minkdch moZno postrddal. Ale pokud si autority zodpovédné za ustaveni
a znovuuréent branic udri bystré védomi, budou se vztaby mezi zakiadnoy
a $pickou pyramidy moci velmi STt od tobo, jaké jsou wyni, dokonce i ve std-
tech, které si Fikafl komumnistickd, tf. usilufici o komunitu. Ve spoleCenském
wmodelu, jei% mdm na mysh, bude také muset existovat zastupitelsky systém,
ale nebude se fako wyni skliddat = pseudozastupitelfy beztvarych mas volici,
ale z lidi, ktefi vispéing prosli zkoushou v Zivoté a prdci komun. Zastupovani
nebudon se suymi zastupiteli svdzdni prostfednictuim bezobsaZné abstrakce,
pomoci poubé frazeologie programu strany, ale konkrétné, spoleCnou Cinnosti
a spoletnymi zkuSenostmi

Buberuv jazyk, ktery se ndpadné podobd jazyku mnoha africkych

videl stdth jeding strany, patfi k v&&né feli communitas. Nerikd, Ze
struktura je nemoZnd, ale povafuje ji pouze za ndsledek pfimych
a bezprostfednich vztalih mezi celek vytvafejicimi jednotlival.

Na rozdil od Bubera mél sv. Frantiek jako ¢len katolické cirkve
povinnost vytvofit pro sviij novy Fid feholi. A jak Fekl Sabatier: ,Nikdo
nebyl nikdy méné schopen napsat Feholi neZ Frantifek.*" Jeho feho-
le nebyla v Zddném smyslu souborem etickych a privnich predpisa

® Martin Buber, Pasbs in Utopia, angl. preklad R, F. C. Hull {Boston: Beacon Press, 1966), s. 136.
9 Tameés, 5. 137,
" rame, s. 137.

2 paul Sabatier, The Hfe of St, Francis, angl. preklad L. 5. Houghton (New York: Scribner's, 1905},
5. 253 [Ces. Zivor su. FrantiSka x Assisi, ptel. M. Kominkovd (Praha: Josef Pelcl, 1905), s. 437].
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a zdkazl, spfSe se jednalo o konkrétni model pro to, co podie ného
méla byt celd ,vita fratrum minorum®. Jinde” jsem zdiraziioval, jak je
pro limindrni osoby, jak bychom mehli nazvat lidi prochdzejici ritua-
lizovanym pfechodem, ddleZité to, Ze se obejdou bez majetku,
strukturdlniho postaveni, privilegif, materidlnich potéfeni ruzného
druhu a &asto i obledend. FrantiSek, ktery o svych bratrech uvaZoval jako
o limindrnich osobdch v Zivoté, jen? je pouhym pfechodem k nemén-
nému stavu nebe, kladl velky diraz na dasledky vyplyvajici z toho, Ze
nékdo je ,bez® néfeho nebo néco ,nemd®. Nejlépe to vyjddfil Lambert,
kdyZ Frantikovo postaven{ struéné nazval jako ,duchovni obnaZeni®.

FrantiSek sim uvazoval v duchu chudoby, kterou oslavoval po vzo-

ru trubaddrt jako ,svou pani Chudobu®. Lambert piSe: ,To, Ze &fm

[oyrw

radikilnéjsl pedobu chudoby mime pfed sebou, tim spife odrazi Fran-
tiskova pravid pfini, miZeme povaZovat za axiom.” Ddle fk4, Ze fehole
z roku 1221, pokud ji bereme jako celel, vzbuzuje dojem, Ze Franti-
Sek si pfdl, aby se jeho se bratfi dplné odpoutali od obchodniho
systému svéta. Naléhd napiiklad, aby se povinnost radit uchazedim,
Ze se maji zbavit majetku, netykala bratrd zapojenych do sekulirniho
obchodu“ V devdtém &lanku fehole nabddd bratry, aby se radovali,
LdVZ se ocitnou mezi lakomymi a opovrhovanymi lidmi, mezi chu-
dymi a slabymi a churavymi a malomocnymi a t€mi, co Zebraji
na ulicich“.” Franti§ek vlastné neustile tvrdi, Ze by chudoba frantislka-
ntt méla sahat aZ na hranice nutnosti.

Podrobny piiklad této zdsady maZeme nalézt v tom, Ze bratrim za-
kdzal poufivat penize. ,A kdybychom nadli nékde penize, nevénujme
jim vice pozornosti neZ prachu, po kterém Slapou nase nohy.** I kdyZ
na tomto misté FrantiSek pouZiva vyraz demarius, mince, pro ,penize”,
jinde md denarius stejny vyznam jako pecunia, ,cokoli, co slouZi jako
penize®. Toto ztotoinéni znamend, Ze se radikdlné stahlje ze svéta
kupovdn{ a proddvini. Zachdz{ mnohem dil, neZ je ,chudoba®
doporucovand stardimi ndboZenskymi fidy, protoZe ty do jisté miry
stéle udr¥ovaly svd spoledenstvi v rimci sekuldrniho hospoddfského
svstému. FrantiSek svou feholi zajistil, jak fikd Lambert, ,Ze béiné
zdroje pro uchovidni Zivota byly zdmé&mé pfechodné a nejisté povahy.

B victor Turner, The forest of symbols (Ithaca, N. ¥.: Comell University Press, 1967, 5. 98-99.
¥ Lambert Malcolm, Franciscan poverty (London: Allenson, 1961}, s, 33,

Y Boehmer Hans, dnalecten zur Geschichie des Franciscus vom Assisi (Leipzig: TUbingen, 1904), ~

8. 10.
% Tamtes, s. 9.
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Sestdvaly z odmén za manudlni prici mimo obce, Zivofeni z toho, co
pfinesly Zebravé vypravy*. [Dnedniho amerického &endfe bez pochy-
by ckam?it& napadne paralela s chovinim hippies z Haight-Ashburské
komunity v $an Franciscul] ,Rehole z roku 1221 zakazuje bratram za-
stdvat mista spjatd s moci ... poddtedni ndsledovnici, jako bratr Jiljf,

' vidy pfijimali nepravidelné price jako kopdni hrobil, pleteni kosh

a nodeni vody, z nichZ Zidnd jim neposkytovala jistotu v dobdch nou-
ze. Pfikdzany postup Zebrini, ndhodné chozeni ode dveii ke dvefim,
vyluéoval zmirnéni nejistoty tim, e by se bratfi vraceli ke stidlym
bohatym mecendsam.“”

FRANTISEK A TRVALA LIMINARITA

To vie vypadd, Ze se Frantiek zdmémé snaZil pfinutit bratry, aby pie-
byvali na okrajich a ve skulindch spoledenské strukrury jeho doby
a chtél je natrvalo udrfet v limindrnim stavu, kde, jak by mohlo vy-
plynout z této knihy, jsou optimilni podminky pro uskuteénéni
communitas. JelikoZ se ale podle svého zvyku drZel mySleni v ,zd-
kladnich, vizudlnich obrazech®, nikde jednoznaénymi priavnickymi
terminy nedefinoval, co chudobou myslel a co tento stav ve vztahu

P

k nf zahrnuje. Idedinim vzorem chudoby byl pro né€j JeZis Kristus. V fe-
holi roku 1221 napiiklad ikd bratoim:

A nestydie se, pamarujte, Ze nds Pdn JeZis Kristus, Syn Zivoucibo vSemocného
Boba, mél tvdr jako nejtvrdst kdmen a nestydel se, Ze bo Bith ucinil pro wnds
chuddkem a cizincem a Ze on sdm, spolu s pofebnanou Pannou a siymi
ulednity, i x almuny®

Lambert m4 za to, Ze:

Klicovou osobou ve FrantiSkové mysli je obraz nabébo Krista. ... Nabota byla
pro Frantifka velmi ditleZitim symbolem. PouZil ji k tomu, aby oznalil zadd-
tek i konec sugho obrdcenébo Fhwota. Kdvi se chidl zFici otcova majetiu
a vstoupit do ndboZenstvi, udélal 1o tak, Ze se svigkl v paldci biskupa z Assisi.
Na konci, kdyZ v Portiunkuli umiral, pfimél své druby, aby bo sviékli, aby
smrti Celil bez Satth na zemi chiSe. ... KdyZ spal, musel leZet na bolé zemi. ...
Duakrdt dokonce dal pri jidie pfednost sezeni na bolé zemi pied stolem bratii
pokazdé veden myslenkou na chudobu JesiSe Krista."

¥ Lambert Malcolm, Franciscan poversy (London: Allensen, 1961, 5. 4142,

18 Boehmer Hans, Analecten zur Geschichie des Franciseus von Assisi (Leipzig: Tuibingen, 1904),
5. 10 a 11, Hdky 6-10. :

¥ Malcolm Lambert, Franciscan poverty (London: Allensen, 19612, s. 61.
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Nahota pfedstavovala chudobu a chudoba doslovnou absenci ma-
jetku. FrantiSek hldsal, e prdvé tak jako se JeZf Kristus a jeho
apostolové vzdali hmotnych statk, aby se spolehli na prozietelnost
a #ili z almuZny, méli by to udinit i mnidi. Jak Lambert zdOraziiuje, je-
diny apostol, ktery tak neudinil a ponechal st ve svém vacku penéZitou
odmeénu, byl zridce Jid4as“.*

Chudoba JeZise Krista bezpochyby méla pro Franti$ka ,nesmitny
emociondlni vyznam®. Nahotu toti¥ poklddal za hlavni symbol osvo-
bozeni od strukturdlnich 2 hospodafskych pout, stejné jako z omezend,
kterd mu uklddal jeho pozemsky otec, bohaty assisky kupec. Ndbo-
senstvi pro n&j bylo communitas mezi Slovékem a Bohem, abych tak
fekl, vertikdlné 1 horizontilné. Chudoba a nahota byly zdrovefi vy-
mluvnymi symboly communitas i prostfedky k jejimu dosaZeni. Ale
jeho obrazné pojeti chudoby jako absoluini chudoby JeZiSe Krista
se dalo prakticky t&%ko udrzet ve spoledenské skupinég, kterou cirkev
pfinutila, aby institucionalizovala své uspofddéni, aby od charismatu
svého zakladatele i communitas spontinniho poditku piedla k obvyk-
]é praxi a aby svij vztah k chudob& formulovala v pfesnych privnich
terminech. Majetek a struktura jsou neoddélitelné propojeny a sloZeni
trvalych spoledenskych jednotek obsahuje oba tyto rozméry spolu
se zikladnimi hodnotami, je% &ini existenci cbou forem legitimni.

Franti$kdnsky f4d se b&hem svého trvini postupné stdval struktu-
rdlnim systémem a b&hem tohoto procesu srdelnd prostota
Frantigkovych vyjadieni o majetku v pivodni feholi ustupovala prav-
ni¢t&sim vymezenim. Ve skutecnosti nafidil pouze dvé lakonickd
pravidla. Jedno v feholi z roku 1221 a druhé v pfepracované feholi
z roku 1223, V prvnf verzi v ldnku pojedndvajicim pfedevsim o ma-
nuéln{ praci mnich s odkazem na vlastnictvi a obydli pouze nepfimo
fikd: ,Bratfi nechf jsou opatmi, af jsou kdekoli, v poustevnich nebo ji-
nych obydlich, aby si tato obydli nepfivlastiiovali nebo je proti
nikomu neprosazovali.“® V roce 1223 to rozsifil: ,Necht si bratfi nic
nepifivlastiuji pro sebe, ani dim ani obydli, nic.* Mohlo by se to zddt
celkem jednoznaéné, ale kaZdi rozvijejici se struktura s sebou piindsi
problémy s uspofidinim a ddvd vzniknout hodnotim, které podnécu-
ji nové formulovini dstfednich pojmi. Casto to vypadd jako kolisini

 Malcolm Lambert, Franciscan poverty (London: Allenson, 19612, s. 66.

A pochmer Hans, Analecten zur Gaschichte des Franciscus von Assisi (Leipzig: Tubingen, 1904),
5. 8 a 11, fadky 5-7.
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a pokrytectvi, nebo ztrdta viry, ale ve skutednosti se nejednd o nic ji-
ného neZ o rozumnou odpovéd na pfeménu méfitka a narstajicl
sloZitost spoleCenskych vztaht a ruku v ruce jdoucimi s pfemisténim,
skupiny do jiného spolefenského pole, coZ je doprovdzeno zménou
hlavnich cilt i prostfedkt k jejich dosaZeni.

SPIRITUALOVE A KONVENTUALOVE:
KONCEPTUALIZACE A STRUKTURA

Frantiskdnsky fad od podfitku vzkvétal a béhem nékolika desetileti
od smrti svého zakladatele muZeme bratry najit v rozliénych &astech
Itdlie, Sicilie, Francie, Spanélska a dokonce na misijnich cestich do Ar-
ménie a Palestiny. Od poditku se také sekuldmi duchovni uspofddani
do mistnich skupin, napf. biskupstvi a famosti, divali na chudé, tou-
lavé a vskutku nadgené mnichy podeziravé. Za téchto podminek, jak
poukazuje Lambert, FrantiSkovo pojeti chudoby, jeZ se poji s existen-
cidlni communitas, jak vime, je ,tak krajni, Ze zpusobuje nesmimé
t&¥kosti, jakmile se pokusime ho aplikovat nikoli uZ na houf potul-
nych mnich, ale na rozvijejici se 7dd, ktery musi fesit otdzku bydleni,
strukrurdlni kontinuity t¥kajici se naklddini se zdroji, ktery ostie kon-
trastoval s otdzkou o povaze chudoby. Tento druhy problém se ve
stoleti po Frantiskové smurti stal téméf posedlosti a vedl k rozdéleni f4-
du na dvé hlavni vétve, mohli bychom dokonce fici tdbory & frakee:
na konventuily, ktefi praktikovali mirné&js{ podobu Frantikova idedlu
a spiritudly, jiz se svou naukou usus pauper dodriovali jesté pfisngjsi
feholi neZ jejich zakladatel.

Kdy? trochu piedbéhnu, je vyznamné, ¥e mmnozi viidci spiritudlh
udrfovali tzké styky s jachymisty, miléniovym hnutim zaloZenym
na pravych i podvrZfenych dilech cistercidického opata Jichyma z Fio-
te z dvandctého stoleti. Je zajimavé, jak fasto se v déjindch piedtucha
katastrofy krize pojl s tm, co bychom mohli nazvat ,okam#itd com-
munitas®. Mo#nd na tom ani neni nic tak zajimavého, protoZe kdyZ
Clovek ofekdvd rychly pfichod konce svéta, nemd smysl snaZit se uzé-
konit propracovany systém spoledenskych instituci sestavenych tak,
aby vydrZely nipor ¢asu. Dalo by se spekulovat o vztahu mezi vodi-
kovou bombou a hippies.

2 Malcolm Lambert, Franciscan poverty (London: Allenson, 1961), s. 68.
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Zpoddtku nebyl rozkol fidu zfejm¥, i kdvZ okolnosti stdly na stra-
né odklonu od plvodni Frantiskovy chudoby. Lambert pife:

Nesledugfici papeZoué se samoziaimé snazili z frantiSkdni podobné jako z kon-
kurencnibo Fddu dominikdntt ucinit vhodny wdstrgj pro prosazovdni sujch
zdsad, a to jak duchovni, tak politicky. Pro tento dcel predstavovala krajni
chudoba vél§inou bfemeno. Mecendsi z okolnibo svéta, fimZ imponovala pris-
nost frantiskdnské chudoby, sebreli urditou filobu pri jejim zmirfiovin kdyZ
Pedhu nabizelt dary, je¥ casto neslo odmitnout. Také sami mnifi, jedini opra-
vdovi sirdZci dodrZovdni viastnich predpisii, mmobdy neméli dostatecny
zdjem, aby svou chudobu ochranili pred lidmi zvendi, ktef fim z nefuslechti-
lef¥ich diwodid chiéli wlebdit jefich brimé. Byli to predensim sami Clenové fedu
a ne osoby =z okolniho svéla, jaklkoli povznesend, kdo mobli za vyvaj idedhs
Srantidkdnn, jenZ bébem pronich dvaceti let odved] bratry tak vychie a tak da-
leko od prosidho Fivota sv. Franti$ha a febo drubi®

Je zajimavé, Ze nékolik let pfed svou smrtd se Franti$ek vzdal viddy
nad svym fddem a svij ¢as trdvil pfedeviim ve spoleCnosti malého
okruhu druhfl v poustevnich v Umbrii a Toskdnsku. Clovék s pfimy-
mi a bezprostfednimi vztahy k ostatnim, ¢lovEk cormrmunitas, musel
byt vidy konkrémi a spontinni. Dokonce ho moZnd désil dspéch je-
ho hautf, které vZ za jeho Zivota vykazovalo znaky vznikajici struktury
a ustalovini postuptll, procesu, jenZ mél rfid podstoupit pod vedenim
nisledujicich piedstavenych a diky voé&ime formujicimu pisobent
nékolika papezskych bul. Frantiskdv prvni ndstupce, EN4S, byl tim, co
Lambert nazyvi ,nezbytnou ¥id zavadé&jicl postavou, jeZ v tolika nd-
boZenskych spoleénostech previd! vznosné idedly zakladateld
do pojmt pfijatelnych pro pozdgj§i ndsledovniky** Je dileZité, Ze
priveé Elias podnitil stavbu vellké baziliky v Assisi, kde bylo uloZeno
télo sv. Frantiska, za coZ mu assisky magistrit v roce 1937 postavil po-
mnik. Jak #kd Lambert, ;mnohem trvaleji pfispél k rozvoji mésta neZ
k rozvinuti frantiSkinského idedlu“.® Diky ElidSovi zafala hmatatelnd
i abstraktni struktura nahrazovat communitas.

Jak se fad rozristal a rozSifoval po Evropé, vyvinul si technicky
apardt slibfi a nadifzenych spolu s kvazipolitickou strukturou typickou
pro nidboZenské fddy té doby i pozd&jSich obdobi. V centralizované
vlidé tedy mniSi méli v fele generdla a pod nim jisty pocet provincidld,

2 Malcolm Lambert, Franciscan poverty (London: Allenson, 1961), s. 70.
# Tamtés, s. 74.

B Tamtéz, 5. 74.

144

COMMUNITAS: MODEL A VYVO)

z nich? kazdy byl hlavou jedné provincie, . ¢isti ¥adu skladajici
se z domn a clenil v urcité oblasti. Hranice dzemi provincie se Casto
plekryvaly s hranicemi stitl. Provincidl byl pfedevsim prostfednictvim
vizitaci zodpovédny svému nadfizenému generdlovi za administrativu
svého obvedu a udriovini ndboZenstvi v této oblasti. Svolival pro-
vincidlni kapitulu a byl ¢lenem generdlni kapituly fidu. Oba druhy
kapituly plisobily zikonoddmné, disciplindrn& a volebné. Frantigkin-
sky¥mi provinciemi byly napfiklad Provence, marka anconskd, Janov,
Aragonie, Toskdnsko a Anglie. Antropologové, ktelf se zabyvaji
centralizovanymi politickymi systémy v pfedliterdrnich i feuddlnich
spolecnostech, dobfe znaji moZnosti strukturdlni opozice thvici v tom-
to typu hierarchie. FrantiSkdni byli zdrovefl niboZenské vyijimky
a podi¢hali pouze vlastniin nadfizenym, nikoli mistnim ordindfim
(tj. duchovni s fddnou soudni pravomoci ve vné&jiim féru nad urditym
lizemim, jako napi. biskup ve své diecézi). Podléhali totiZ papeZi
primo, nikoli zprostitedkované. Diky tomu mohly mezi fddem a seku-
larnim duchovenstvem vznikat strukturdlni konflikty.

Franti$kdni soupefili také s ostatnimi Fddy a jejich rozepie s domi-
nikdny, t¥kajici se teologie a uspofdddni i vlivu na papefe, byly
hlavnimi uddlostmi stfedovékych cirkevnich déjin. Samozfejmeé se &in-
né spole€enské pole franti8kdnského fidu neomezovalo na cirkev, ale
obsahovalo mnoho profinnich politickych vliva. Ctendfe Lambertova
vypravéni napfiklad zarazi, jak velky vyznam méla podpora, kterou
spiritudlskd odnoZ frantiskdnt ziskala od takovych vlddcn jako byl Ja-
kub II. Aragonsky a Bedfich II. Sicilsky nebo Esclarmonde de Foix
a jejl dcera Sancia, kterd se stala krdlovnou Roberta Moudrého Nea-
polského. V dobé&, kdy méla vétev konventuild nejvyssi vliv
na papeZsky stolec, coZ ji dedalo odvahu k pronisledovini a uvézné-
ni mnoha spiritudlt, poskytovali tito vlddci spiritudlskym viadetm
ochranu a dtodiste. ‘

DOMINIUM A USUS

Jednoho dne by se antropologové méli plné soustiedit na bohaté do-
kumentovanou oblast sifedovéké niboZenské politiky, kde by mohli
podrobné sledovat politické procesy v pribéhu &asu po nékolik sto-
leti. Zde bych chtél pouze upozomit na to, Ze pavodni skupina
svobodnych druht sv. Frantika, spoledenstvi, v ném?Z se normativni
communitas témeéf neoddélila od existencidlni communitas, nemohla
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trvat, pokud by se neuspotidala tak, aby preZila v komplexnim poli-
tickém prostiedi. Ale vzpominku na pavodni communitas ztélesnénou
FrantiSkovym Zivotem, vizemi a slovy, udrZovali obzv]4&t€ spiritudlové
v Fadu Zivou. Jednalo se predeviim o muZe jako byl Jan Parmsky, An-
gelo z Clarena, Olivi a Umbertino. JelikoZ ale bylo udeni o naprosté
chudobé po sobé ndsiedujicimi papeZskymi bulami a dilem sv. Bona-
ventury prdvné i teologicky definovdno, museli spiritudlové zaujmout

2u

viadi chudobé strukturdlnf* postoj.

Formdin{ definice rozdélila pojem chudoby na dva aspekty: domi-
ninm (& proprietas) a usus. Dominium pledstavuje pfedeviim préiva
tykaiici se vlastnictvi, usus je vlastni nakldddn{ a uZfvin{ vlastnictvi. Pa-
pe¥ Rehof IX. prohldsil, #e FrantiSkdni si maji ponechat usus, ale vzdar
se jakéhokoli druhu dominia. FrantiSkini nejprve Zddali své plvodni
mecendSe, aby si ponechali dominium, ale zanedlouho zjistili, e lep-
8 bude, kdyZ zavedou obecné uspoiddini a vloZi dominium do rukou
papeze. Privé praktické dbsledky wsa piispély k prvnimu  zformovi-
ni ideologické sloZky rozkolu mezi konventudly a spiritudly a Sasem
se staly pozndvacim znakemn jejich opozice. Strukturdlnéji orientovani
konventudlové totiZ plné rozpoznali petfeby fidu v komplexnim po-
litickém prostfedi. Citili, Ze aby mohli svou kazatelskou a charitativni
prici d¢inn& vykondvat, musi vybudovat pevné stavby, kostely { obyd-
li. Aby mohli hdjit FrantiSkovo zvldStni ndboZenské stanovisko,
potfebovali vySkolit své intelektudlngjsi bratry v oblasti filozofie a te-
ologie, protoZe si museli stit za svym na kultivovanych kolbiftich
v PaifZi a Florencii proti bystrym domintkdntm, tviii v tvdf nardstaji-
ci hrozbé inkvizice. Potfebovali prote zdroje, vdetné finanénich,
dokonce mince, aby mohli koupit cihly a knihy.

Konventudlové ponechdvali &im ddl tim vic na Gvaze mistniho nad-
fizeného, aby rozhodoval, jak daicko mohiou mnisi zajit v praktikovini
usa. Podle spiritudlt, jak vyslo najevo b&hem zndmého papeZského
Setfeni zdleZitost! fAdu v roce 1309, 83 let po smuti jeho zakladatele,
LUZivAnf® konventudly se stalo zneuZivinim®, Umbertino, jejich mluv-
&, poskytl mnoho pisemnych dakazti ohledné praxe péstovin{
za O&elem zisku, pouZivani sypek a sklept k uskladnéni vina a odka-
zovani koni a zbrani. Dokonce je obvinil z uplatfiovdni dominia:

Stefné tak ti, kdo mobouw, 5 sebou berow bursarii, coZ fsou jefich siouZici, kieri

tak wirdceff penize na rozkaz braiF, takie se zdd, Ze brat¥ nevlddnou potize
penéziim, ale takd siouZicim, fiF je utrdci. A nékdy bratFi nost skfiviku s penézi
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uvnitt, a kdyZ fi nesou chlapci, dasto netust, co je jefim obsabem a k& od ni
mafi bratii. A prestofe shubové jsou nékdy nazyvdni nuntii (huntius byl tifed-
nik zastupufici podie plwodnibo prapedského wikladu ddrce almuiny) téch
Hdi, kteff dali penize bratrim, ani slousici ani H, jiZ jim penize suéfuft, ne-
e, Fe pendzim viddne nékdo jiny ne brati. ¥ '

Pristup spiritudld k usu nejlépe vyjadivje udeni usus pauper, podle
néjZ platilo, Ze uZivdni véci mnichy by mélo byt v podstaté omezeno
na minimum nuiné k udrZeni Zivota; néktef{ spiritudlové vskutku za-
hynuli diky své vlastni pfisnosti. Prohlagovali, Ze se tak dr¥ ducha
Frantikova pojeti chudoby. Diky jednomu ryvsu nemohla citkev v #4d-
ném piipadé tento zddnlivé cbdivuhodny postoj tolerovat. Jednalo
se o duraz, ktery spiritudlové kladli na svédomi jedince jako na nej-
vy§siho rozhodéfho toho, co je chudoba, pfestofe svédomi fungovalo
ve vztahu k pfisnym normim usus pauper. Nékteti spiritudlové 3li tak
daleko, Ze naznadovali, Ze jakékoli poleveni pfisnosti bylo v rozporu
s jejich povoldnim a slibem chudoby a proto bylo smrtelnym hifchem.
Edyby to platilo, mnoho konventudld by se nachdzelo ve stavu ne-
ustilého smrtelného hiichu. V tom spodivd 18¢ka dovidéni zdikona
do krajnostil

Na druhou stranu dokuina usus pauper jasné dtodila na nizor cirk-
ve ohledné zdkonné autority ndboZenského nadiizeného. Pokud hlava
frantiSkdnského domu nebo dekonce provincie méla pouZit svij dsu-
dek a povolit z pragmatickych nebo strukturdlnich davodt uZfvin{
znacného mnoZstvi statkt, spiritvdlnim mnichim by v souladu s jejich
uenim wusus pauper mohlo pfipadat, Ze nejsou nijak vdzdni ho po-
slouchat a tak by slib chudoby nadfadili nad slib poslusnosti. Ve
skuteénosti byl tento tichy protest proti hierarchické struktufe cirkve
jednim z hiavnich faktort, jeZ pfispély ke konednému vyloudent spiri-
il z fidu tvrdymi opatfenimi papeZe Jana XX souborem bul
podpofenym posvécujici silou inkvizice. Jejich horlivost ale nepfisla
tipln& nazmar, jeliko? pozd&jsi reformy frantikdnského fidu byly pro-
dchnuty duchem chudoby, ktery tak twrdodfjné obhajovali.

APOKALYPTICKA COMMUNITAS

Zabyvdme-li se ranymi déjinami frantiSkinského fidu, vidime &im dal
tim jasnéji, Ze spoleCenskd struktura je Gzce spojena s historii, proto-

% Malcolm Lambert, Franciscan poverty (London: Allenson, 1961), 5. 190.
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e je zplisobem, jak skupina udrifuje v pribéhu ¢asu svou formu.
Struktury prostd communitas je schopnd Hidi poutat a spojovat pouze
chvilkové. V dé&jindch ndbofZenstvi muFeme se zdjmem pozorovat, jak
gasto si hnuti communitntho typu vytvof apokalyptickou mytologii,
teologil nebo ideologii. Mezi frantigkanskymi spiritudly napfiklad
dokonce i spife suchy teclog Olivi zvoleny jako uditel v Santa Croce
ve Florencii byl silné zdvisly na jichymovském miléniovém hnuti.
Vskutku Olivi pfirovnival Babylon, velkou nevéstku, k papeZskému
stolci, jenZ mél byt znifen v Sestém véku svéta, zatimco spiritudlni
franti¥kani se svou naprostou chudobou predstavovali pravou cirkev
zaloZenou sv. Frantifkem a jeho dvandcti spoledniky. Pokud hleddme
strukturu v communitas krize a katastrofy, nuné ji nachdzime nikoli
pa drovni spoledenské interakce, ale 1évi-straussovsky v zdkladech zd-
Hivych a barevnych obrazl apokalyptickych mytd vzniklych
v prostiedi existencidlni comumunitas. V hnutich tohoto typu se také
setkdvame s charakteristickou polarizaci mezi pfisnou prostotou
2 chudobou vybraného chovini, .nahym &lovékem bez pifbytku®,
na jedné strand a €méF horeénatou, viziondfskou a prorogkou poezii
jako hlavnim Z4nrem kulturniho projevu na strané druyhé. Cas a d€jiny
ale vnageji do jejich spoledenského Zivota strukturu a do jefich kultur-
ni tvorby privni dogmatismus. Casto se stivd, Ze to, co bylo jednou
povafovino za doslovnou a celosvétovou hrozbu katastrofy, zalind
byt alegoricky nebo mysticky vyklddino jako drama jednotlivé dude,
jako duchovni osud pravé cirkve na zemi nebo jako zdleZitost odlo-
Zend do nejvzddlenéjdi budoucnosti.

Pojeti communitas nejsou v Zidném pfipadé vidy spojovidna s vi-
zemi & teoriemi svétové katastwofy. PH kmenovych iniciacich
napfiklad nespormé nachizime alespoil pojem absolutni chudaby jako
zndmku limindrntho chovini, ale nesetkdvime se s eschatologickymi
my&lenkami miléniovych hnutl. Velmi éasto ale zji§fujeme, Ze pojem
ohro¥eni nebo nebezpedi hrozictho skuping, a vskutku zde existuje
skuteéné nebezpedf ve formé obfezdvace nebo jeho noZe, mnoha
zkoudek a tvrdé discipliny, je viznamnym zpusobem piftomen. Toto
ohro#eni je jednou z tUstiednich sloZek pHi vytvafeni existencidlni com-
munitas, jako moZnost ,Spatného tripu” pro drogovou communitas
jistych obyvatel moderni metropale, jeZ nese jméno sv. FrantiSka. Pfi

kmenovych iniciacich se také setkdvime s myty a jejich ritudlnim pro-

vedenim v liminaritd, které se vztahuji k boZskym katastrofim
a krizim, jako je napiiklad zavraZdéni nebo sebecobétovani dileZitych
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boistev pro blaho lidského spoledenstvi, jeZ krizi umistujl do Fivé mi-
nulosti, kdyZ ne do bezprostfedni budoucnosti. Ale kdy? je krize
zasazena spife za soudasnou spoledenskou zkuSenost nebo do ni, za-
Cali jsme se jif pfesouvat smérem k fidu struktury a povaZovat
communitas za okamZik piechodu spiSe neZ za zavedeny zphsob by-
ti nebo za idedl, jehoZ md byt brzy nauvalo dosaZeno.

SAHADZIJSKE HNUTT V BENGALSKU

Ne ka?dd communifas je ale communitas krize. Existuji také commu-
nitas odlouceni a staZeni se ze svéa. Neékdy se tyto druby spojuji
a pfekryvaji, ale vétdinou vykazuji rozdilné styly. Communitas stafeni
se ze svéta neni tak tizce svdzina s virou v jeho bezprostfednf konec.
Spife zahrnuje celkové nebo Sdstedné vyvazini se z Gdasti na struktu-
rilnich vztazich svéta, jenZ je v kafdém piipadé povaZovian za trvalou
,oblast nestésti“, Tento druh communitas je vétdinou, co se tide &len-
stvi, exkluzivnéjsl a disciplinovanéjsl v otdzee zvykd a mldenlivEjsi
chledné svych praktik nef apokalypticky drub, o kierém jsme pied
chvili mluvili. PlestoZe piiklady tohoto druhu miZeme najit v celém
kiestanstvi i v sekuldmich utopickych hnutich, kreré se rozliéng od-
vozuji z Zidovsko-kiesfanské kulturni tradice, jeden z nejndzoméjsich
pfipadi communitas odloudeni lze nalézt v hinduismu. Znovu se bu-
du vénovat popisu jediného hnuti, totiZ hnuti visnuistt z Bengilska,
které zdokumentoval Edward C. Dimock Jr.¥ Dimock je vysoce zdat-
nym a vnimavym odbornikem na Bengilsko, jenZ vydal elegantni
pieklad bengilskych pfib&hi ,ze dvora i vesnice” a na jeho tidaje a z4-
vEry musime pohliZet s tctou.

BASNICI NABOZENSTVI: CAITANJA A FRANTISEK

Dimockovo dilo pojedndvd o hnuti, jeZ jistfm zphsobem dopliiuje
a jindy se zase odchyluje od vellcych bbaktickych (na oddanost zams-
fenych) ndboZenskych hnuti, jeZ ,se béhem &trndctého a patndctého
stolet rozdifila po severni Indil a starich bbaktickich hnuti jihu® *

¥ Bdward C. Dimock, Jr., The place of the bidder moon (Chicago: University Press, 1966), Doctrine
and practice among the Vaisnavas of Bengal, in Milton Singer (red.), Krishna: myths, rites,
and attitudes (Honolulu: East-West Center Press, 1956).

* Edvwrard €. Dimocis, Jr., Doctrine and practice among the Vaisnavas of Bengal, in Milton Singer
(red.), Krishna: myihs, rites, and attitudes (Honolulu: East-West Center Press, 1966), s. 41.
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ProtoZe jsme se kfesfanskym hnutim communimiho typu zabyvai
z hlediska jeho v¥jimedného zakladatele, stilo by za to tento pfistup
zopakovart u bengalskych vignuisth a zaéft nadi studii Caitanjou (1486
a% 1533), ,nejvyznamné&jdi postavou bengilského hnuti®. Stejné jako
v predchozim piipadé jsem srovndvali frantiSkdnskou doktrinu s pra-
xi, zamé&fime se na Caitanjovo uden{ a potom na historii hnut, které
inspiroval. Dimock #k4, Ze Caitanja ,obrodil®, nikoli zaloZil, Kr¥na-
bhakri (silnou oddanost) ve vychodni Indil. ViSnuistickd hnuti byla
v Bengdlsku zndmé od jedendctého nebo dvandctého stoleti n. 1., 4.
alespoft t#i stoletf pfed Caitanjovou dobou. Stejné jako sv. Frantiek
Caitanja sdm nebyl teologem. Za svého Zivota zanechal celkem osm
ver$ll zboZné spife neZ teologické povahy. Paralela s FrantiSkovym
chvalozpévem ,Bratr slunce" je zardZejict. Caitanjovu zhoZnost po-
dobné jako FraniiSkovu Zivily obrazy a ztotoZnéni, v jeho piipadé
s hlavnimi postavami velkych viSnuistickych posvitngch textd, ob-
zvld§té Bhdgavatapurdny. Hlavnim nimétem téchto textd je détswvi,
jinodstvi a mlddi Krdny, jenZ byl povaZovin za gvatdra (vt€leni) boha
Visnua. Caitanju zase mnozi poklddali za avatira Kmdny, & spiSe
za spoleéné vtdleni Kriny a jeho nejmilované&si mlékaiky Radhy, bi-
sexudlné zobrazené lidské celistvosti piesahujici vedkeré kulturni
a spolefenské rozdily pohlavniho rozliSovani.

Ustfedni epizodou raného Krinova pusobeni byla jeho ldska ke
skuping gdpi, vinddvanskych pastyfelk krav. On sam byl také na tom-
to posvitmém misté vychovin jako pastyf, a poté, co s gopimi, kdyZ
se stal mufem, hrdl nejriizné§i néZné a erotické hry, je v lese napros-
to okouzlil zvukem své {létny, tak¥e opustily své domovy, manZele
a rodiny a v noci za nim utikaly. B&hem jedné opévované pithody Kri-
na tandf se viemi gépimi tak, ¥e kaZdd ho povaZuje za svého milence.
V indickém uméni je to zobrazovino jako kruh divek, mezi nimiz je
modry krdsny obraz jejich boZského milence. V jednom bengilském
zpracovini se Ridha stdvd zvldStniin pfedmétem Krinovy ldsky a jis-
tym zplsobem symbolizuje viechny ostatn{ milenky. Caitanju Kr3nav
tanec a ndsledné milovdni s gdpimi nadchlo a sv¥m kdzdnim dal pod-
nét k tak mocnému obrozeni naboZenstvi oddanosti, ¥e ,béhem jeho
Zivota a krdtce po jeho smirti se rozffilo po velké &dsti vychodnf In-
die*® Jednou z hlavnich horlivich praktik, na né% kladl diraz, byla
nadiend meditace, béhem ni¥ se uctivajici postupné ztotoZnil 5 riznymi

# Edward €. Dimock, Jr., Doctrine and practice among the Vaisnavas of Bengal, in Milton Singer
tred.), Krishna: myths, rites, and attitudes (Honoluly; Bast-West Center Press, 1966), s. 43.
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pifbuznymi, pfateli a milenkami Kriny, napf. jeho péstouny, jeZ ho
milovali rodi€ovskou liskou, jeho bratrem, jenZ ho bratrsky miloval
a byl mu loajdlni jako druh, a hlavné s gdpimi, pro néZ byl Krina
zboZfiovany milenec. Spoledenské vztahy zde byly povaZoviny
za pfirozené odrazové mustky pro oddanost, kterd méla idajné€ nad-
piirozenou povahu. Vysoce eroticky tén té€chto textl a modliteb
zjevné predstavoval pro pozdéjdi visnuistické teology podobné pro-
biémy, jak¥m museli &elit Zidovsti a k¥esfaniti exegeti Salamounovy
Pisné pisni. Ale ritudlnf FeSenf sahadZijt, jak se Caitanjovo hnutf nazy-
valo, se lifilo od pfistupu kffestanskych mystikt, napf. sv. Jana z Kfi¥e
a sv. Terezy z Avily, jiZ eroticky jazyk 3alamounova chvalozpévu po-
klidali za ¢&ist&¢ metaforicky. Ustfednim ritudlem sahadZijn byl
podrobny a zdlouhavy soubor liturgickych ¢int prokliddanych opako-
vanym prondSenim manter, jenZ vyvrcholil pohlavnim stykem plné
zasvécenych vyznavada kultu, mufe a Zeny, ktef svym chovinim na-
podobovali milovdni Kr¥ny a Ridhy. Nejednalo se o pouhy akt
sexudlniho potéeni, pfedchizely mu rozliéné druhy asketickych cvi-
¢end, meditaci a vyulovini povéfenymi guruy. Mélo to predeviim
ndboZenskou povahu a k pohlavnimu aktu se pfistupovalo jako ke
svitosti, k vnéj$imu viditelnému znaku vnitini duchovni milosti."

Ze sociologického hlediska je na tomto ritudlu zajimavé to, Ze, stejné
jako gdpi, partnerky sahadZijskych zasvécench musely byt provdiny
za jiné muZe® Chidpalo se to jako cizoloZstvi, ale, jak upozoriiuje
Dimock, spife ve stylu Dvorné lisky ve stfedovéké Evropé, kde
se na pravou lsku hledi jako na Jisku v odloudeni, {jejim?} logickym
pokradovinim je ldska mimo manZelstvi, [protoZe] v manZelstvi vidy
existuje pfidech télesnosti. Syn trubadira, jak fikd de Rougemont, ,za-
Zehuje uSlechtilymi city ldsku mimo manZelstvi, jelikoZ manZelstvi
neobsahuje nic jiného ne? fyzické spojeni, ale ,Amor* — nejvy3si Eros
— vyndsi dudi vysoko ke konednému spojeni se svétlem™.® Sv. Franti-
§ek zpival o své pani Chudobé velmi podobné, bezdé&né o ni pél jako
trubadir o své vzdilené pani provdané za jiného pozemského druha.

Podle mého nidzoru to, co nyni zkoumime v Bengilsku Sestndcté-
ho stoleti i v Evropé stoleti dvandctého, tedy ldska, jeZ je zdrovef
boZski a tak trochu zakizand, v protikladu k zdkonné manZelské lds-

0 viz té% Sushil Jumar De, The early bistory of the Vaisnavea faith and movement in Bengal
(Calcutta: General Printers and Publishers, 1961), 204-205.

¥ Bdward C. Dimock, Jr., The place of the bidden moon (Chicago: University Press, 1966), s. 8.

151




PRUBEH RITUALU

ce, symbolizuje communitas. Communitas je pojitkem mezi gopin, je
to modry bith mezi kaZdjmi dvéma pastyfkami. Také vztah mnichl
k pani Chudobé je communitas. Z hlediska symbolické opozice mezi
romantickou ldskou a manZelsivim je manZelstvi srovnatelné s viast-
nictvim, stejné jako ldska v odlouCeni se rovnd chudobé. ManZelstvi
tedy v tomto teologicko-erotickém jazyce piedstavuje strukturu. Pojem
osobniho majetku nebo vlastnictvi stojf také v protikladu ke commu-
nitni ldsce ztélesnéné vztahem mezi Krdnou a gdpimi. Dimock
napiiklad cituje pozd&jsi bengilsky text, ktery prikrasluje pibéh
z Bbdgavatapurdny'. Zdd se, Ze gopi fekly Krdnovi, Ze jsou ploy lds-
ky k nému, a zacaly tanéit. ,Ale héhem tance jim Krina zmizel, protoZe
do mysli viech gépf se vioudila my3lenka: Jje mij' a v myslence ,je
mj' nemZe parakijd [tj. pravd liska v odlougeni] setrvat. ... Ale kdyZ
v myslich gdpf znovu povstala touha, Krina se jim opét zjevil.*#

Sahadijské udeni se ligilo od visnuistické ortodoxie v tom, ie ta
piikazovala posvitné spojeni mezi manzeli, zatimco Caitanjovi nasle-
dovnici, jak jsme vidéli, nafizovali ritudlni styk mezi vyznavadem
a manZelkou jiného muZe. Sim Caitanja mél takovou rituln{ druzku,
,deeru Satf, jejiz mysl i télo byly Caitanjovi odddny*. Je zajimave, Ze 1i-
tudlni partnerky gésvaminG, plvodnich Caitanjovych spoleénikd
2 vykladatelt sahadové teologie, byly ,Zeny ze skupin nenileZejicich
do #ddné kasty, pradleny nebo Zeny z jinych nizkych kast*® Také sa-
motné gopi byly pastyiky, a tudiZ nendleZely do nejvyssich kast. Tento
rys communitas, kdy se neuzndvaji rozdily v hierarchii struktury, byly
ve skutednosti pro sahadZiju a cely viSnuismus velmi typické.

ROZKOL MEZ! STOUPENC| ODDANQST! A KONZERVATISMU

Caitanja byl tedy stejné jako sv. FrantiSek basnikem ndboZenstvi od-
danosti, byl skromny a prosty, svou viru spiSe proZival nez promyslel.
Ale jeho Sest gdsvimint byli teclogove a filozofoveé, ktefi zalofili
déram (duchovni kolu) pro vidnuisty, kde mohlo byt formdlni uceni
iejich sekty elegantn& zformulovino. TH z t&chto gdsvimint pochdze-
i ze stejné rodiny. Tato rodina, pfestoie podle reputace byla
brahmanského pivodu, v té dobé ztratila svou kastu diky svému vy-
sokému postaveni u dvora muslimského vlddce Bengdlska. Nadile

2 gaward C. Timock, Jr., The place of the bidden moon {(Chicago: University Press, 1966), 5. 12.
3 Tomtéz, s. 127.
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pokradovali v dialogu s vrlitymi sifimi, skupinou muslimslkych mysti-
kit a bdsniku, jif v sahadZije nachdzeli také zalibeni. Téchto Sest
u&enct poufivalo sanskrt a hrdio hlavnf roli pfi kodifikaci udeni 2 ri-
tudla sekty*.” Hnuti oddanosti se ale znovu roztf§tilo o skilu
zformulovani nauky. Po Caitanjové smrti se jeho ndsledovnici v Ben-
gilsku rozdélili do dvou vétvi Jednu vedl Caitanjav piitel a blizky
spolednik Nitjdnanda zndmy jako ,Avadhita bez kasty* (Avadhitové
byli asketici). Druhd vétev ndsledovala Advaita-iddrju, pfedniho
Caitanjova stoupence, jenf ho ndsledoval od poddtku, brahméina
ze Santapuru.

Mezi Nitjdnandou a frantiSkdnskymi spiritudly existuje jistd podob-
nost. NejenZe sdm nepatfil do Zidné kasty, .plebyval se Zddry*®
a byl ,apoétolem bidnjh* (8ddrové a bdnjové byli hinduisté z nejniZiich
kast) a navic mezi vidnuisty p¥ijal tisice buddhistickych mnich a mni-
sek. Podle jednoho Caitanjova Zivotopisce Caitanja fek! Nitjdnandovi:
LSlibuji svymi vlastnimi Gsty, Ze nevzdélani, pfisludnici nizkjch kast
a poniZeni lidé poplujl na mofi prémy (ldsky] ... miZes je osvobodit
prostiednictvim bhakii* Bbakti neboli spdsa skrze oscbni oddanost
boZstvu se nelibila Advaita-addrjovi, ktery se vydal ,cestou poznini®
ortodoxnich monistd, jejich? hlavnim zdjmem v Indii bylo mukti, vy-
koupeni z kolob&hu znovuzrozeni. Jako brahmdn nebral Advaita tento
fakt na lehkou vdhu. To, Ze se piiklonil k mukei, bylo v souladu s pif-
sludnosti k jeho kast®, protofe vykoupeni ze znovuzrozovini
v ortodoxnim hinduismu z velké &asti zdvisi na tom, jestli Slovék na-
pliivje své kastovn{ povinnosti. Pokud je splni, md nadéji, Ze se narodi
do vy33 kasty. Pokud jedtd k tomu Zije svatym a sebeobétujicim Zivo-
tem, mOZe koneéné uniknout utrpeni a moci mdfi, neboli iluzorniho
jevového svéta.

Monisté stejné jako Advaita v&fili, Ze kone&ného vykoupeni nejlé-
pe dosihnou rozptylenim iluze prostfednictvim pozndni jediné
skutecnosti zndmé juko diman-brabman. Jingmi slovy spdsa byla po-
dle nich moZnd skrze gnézi nikoli oddanocst a zahmovala piijeti
spoledenské struktury v nynéisl formé, viechny vnéjii formy byly totiz
pravé tak iluzorni a stejné tak neobsahovaly koneénou skutecnost.

 Bdward C. Dimock, Jr., Doctrine and practice-among the Vaisnavas of Bengal, in Milton Singer
{red.), Krishna: wybs, rites, and atritudes (Honolulu: Bast-West Center Press, 1986), 5. 45.

55 Tamutéz, s. 53.
B Tomies, 5. 54.
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Nitjdnanda ale tento pasivni spolefensky konzervatismus nesdilel. VEfil,
Ze ka¥dy &lovék bez ohledu na kastu nebo vyzndni miZe dosdhnout
vykoupeni osobni oddanosti KrSnovi a Ridze a proto kladl diraz
na misijni aspekt vidnuismu.

Caitanja a Nitjdnanda obritili mnoho muslim®, &fm# si znep¥itelili
muslimské panovniky, a védomé porufovali mnohé ndboZenské zi-
kony ortodoxnich hinduistd. Tak napifklad ,Caitanja se zaradoval,
kdy% piesvedé&il Visudévu, aby pfijal prasddu, zbytek jidla obétova-
ného bo#stvu, aniZ by si nejprve umyl ruce. ,Nyni, fekl Caitanja, ,jsi
se skutedn& odpoutal od svého t&la."“’ Tento vyrok mnohym pfipo-
mene slova JeZiSe Krista, napf. e sobota byla stvofena pro ¢lovéka
a ne &lovék pro sobotu a Fe pravda flovéka skutefné osvobodi. Po-
dle Caitanji a Nitjdnandovy odnoZe jeho ndsledovniki je bbakti
osvobozovala od zdkont a pravidel: ,extaticky tandili a zpivali, byli ja-
ko Zleni*® St si lze piedstavit, e Dionysova a Krinova extatickd
communitas spolu nemajf nic spoleéného. Ovidilv puer aeternus po-
chizel z ,aduscue decolor extremo gua cmgztu? India Gange® ( tmavé
Indie opédsané ddlnou Gangou).®

PARALELY MEZI SAHADZIJOU A FRANTISKANY

Nitjdnanda a jeho sok Advaita kazdy pfedstavovali principy normativ-
ni communitas a struktury na drovni uspoidddni skupiny. Jejich vétve
se podobaly frantiSkdnskym spiritudliim a konventudlim. V Evropé
i v Indii se nidsledovnici zakladatele museli vypofidat s problémy po-
kradovani skupiny a teologického vymezeni. Zakladatelé, FrantiSek
a Caitanja, byli bdsniky néboZenstvi, proZivali barvité niboZenské ob-
razy, jeZ plnily jejich meditace. V pfipadé vidnuistickych sahadZijiy
se dkolu vymezeni dsifednich pojmn sekty ujala skupina gésvamini.
Zatimco frantigkdni nalezli sviyj archimedovsky bod v pojmu chudoby,
potom piesli ve vztahu k chudobé k rozlifeni dominig a usu a nakonec
dospéli k rozdéleni na dvé frakce ohledné nauky wusus pauper, saha-
dzijové své rozpory soustfedili kolem jiného aspektu vlastnictvi, v jejich
piipadé sexudlntho viastnictvi — i kdyZ, jak jsme vidéli, pohlavni spojeni
pro né mélo charakter svitosti.

%7 Edward C. Dimeck, Jr., Doctrine and practice among the Vaisnavas of Bengal, in Milton Singer
(red.), Krishna: myths, rites, and attitvides (Honoluiu East-West Center Press, 1966), s. 45.

8 Tamie, s. 65.
¥ Ovidius, Metamorpboses, IV, fadek 21,
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Visnuistické posvatné knihy Bbagdvatapurdna a Gita Govinda
jsou plné obrazi viiné. Vyprivéji o ldsce gdpi ke Krdnovi. Ale, jak
zdiraziiuje Dimock, ,mySlenka, Ze se muZ schdzi s manZelkami jinych,
je pro vétsinu indické spoleénosti nepfijatelnd“,® mohli bychom dodat,
navzdory jeji tradidni ndboZenské toleranci, kterd dokonce nezivisi
na ¥idném druhém pfikdzdni! Vidnuisti¢t] exegeti, obzvld3té sahadZi-
jové, méli tedy mnoho problémi. Vidnuistickd nauka vidy volné
prebirala latku ze sanskrtské bdsnické teorie a jednim z hlavnich roz-
liZovani této teorie bylo déleni Zen do dvou kategorif: svakifd nebo
svijd, vlasinf Zena, 2 parakijd, Yena druhého. Zeny parakijd mohou
byt bud neprovdané nebo jsou manZelky jiného muZe. Pastyiky
v Bbagdvatapurdné patfily do této kategorie. Diiva, prvni gdsvimin
se nejprve pokousel tento fakt vyloZit tak, Ze to nemohlo byt my3leno
doslovné. Za prvé podle standardni bdsnické teorie nemohly Zeny pa-
rakijd hrit v dramatu hlavni dlohu, gdpi, jeZ byly hrdinkami textu,
nemohly tedy byt skuteéné parakijd. Gopi také nikdy svd manZelstei
nezavriily. Diky Krinové moci mdjd [moci vytviiet iluze] s manZely
spaly pouze tvary gopim podobné, ne samotné gopi. Navic gépi jsou
ve skuteCnosti Kr$novy Sakzi [tj. sily vyzafované boZstvem chdpané ja-
ko bohyné, $akti boha Sivy je tedy bohyné Kali nebo Durgal, jsou pro
ného nezbytné a jsou s nim v jistém smyslu totoZné*.® Spadaji proto
do kategorie svakijd, jsou ve skute€nosti jeho vlastni, parakid, Zeny
jinych mui, jsou tedy jen zddnlivé.

Pfibuzny gésvdmina DZivy, Ripa, plisel s interpretaci parakijd, jez
se méné vzdaluje od pivedniho smyslu textu. Tvrdil, Ze b&Znd lidska
etickd méfitka lze stéZi aplikovat na ,vlddce vieho, Cemu se ma vldd-
nout®. K tomuto argumentu se v Zidovsko-kiesfanské tradici ucenci
uchylovali, kdyZ cht&li vysvétlit nékteré zvldstni finy nebo piikazy Jah-
veho, jako napf. kdyZ Abrahdmovi pfikdzal ob&wovat Izdka. V samotné
Bhagdvatapurdné se n€kdo ptd, jak se miZe Kr¥na popisovany jako
;udr¥ovatel zboZnosti* oddédvar laskyploym hritkim s manZelkami ji-
nych a dostdvi tuto odpovéd: ,Pro ty, kdo jsou prosti sobectv,
neplyne ze sprivného chovini Zddny osobni prospéch ani z opacné-
ho chovini Z4dné nevyhody.“ Tento pohled je v souladu s postojem
sekty, kterd se citila byt za hranicemi a pravidly b&Zné strukturované
spole¢nosti. Podobnou svobodu nachdzime ve vife mnoha jingch

40 Edw;w.rd C. Dimock, Jr., Doctrine and practice among the Vaisnavas of Bengal, in Milton Singer
(red.) Krisbna: myths, rites, and attitudes, (Honolulu: Bast-West Center Press, 1966), s. 55.

# Tammey, s. 56,
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hnutich a sektdch, které jako svij hlavni princip zdiraziuji communi-
tas zaloZenou na nadseni z oddanosti, mohli bychom zminit praZské
husity nebo spoleenstvi Oneida ve stdté New York.

RADHA, MOJE PANI CHUDOBA A COMMUNITAS

Pozdéjsi exegeti piijali za ortodoxni doslovné stanovisko, podle né&jz
laska gdpi ke Kr¥novi byla v souladu s jejich postavenim parakijd, Ze
toto postaveni ji ¢inilo jaksi &istd{ a opravdovéjdi. Jak pife Dimock,
Sudkijd vede ke kdmé, k touze dosdhnout viastntho uspokojeni. Pou-
ze parakijd kon&i prémou, silnou touhou uspokojit milovaného, jeZ je
rysem ldsky gdpi, o néjZ bbakta loddany vyznaval] usiluje. Liskd gdpi
ie tak vrouci, protoZe se jednd o lisku parakijd. Bolest z odlouleni
mo¥nd pouze ve stavu parakijd a nisledné trvalé spocinut mysli go-
pi na Krinovi je jejich spasou“.” Opét to piipomind urité pasiie
z Pisné pisni a ver$e sv. Jana z Kfize, v nichZ se dude trdpi pro nepii-
tomného milence, jen# je Bah. V sahadZijové seki€ ale toto trdpeni
netrva navidy, po ,cvideni 3edesiti &tyf oddanych skutlk®, které ob-
sahuje ,jedndni, opakovini manter, télesnou disciplinu, intelektudlni
pozndni, asketismus a meditace®,” se sahadZijové odchyluji od vidnu-
istické ortodoxie a vstupujf do dgjisté sexudlniho ritudlu vidbi-bbakri.
Pi ném jsou oba partnefi zasvécenci a jsou poklddini navzdjem za své
guruy, uditele nebo duchovni ridce a zde také za posvitné projevy sa-
motného Kriny a Radhy. Partnefi tdajng patif ,k jednomu druhu®*
co? znamend, ¥e ,muZe dojit ke spojeni’,” a tento druh je ten nejvy3si
pro obé pohlavi. Je zfejmé, Ze pohnutky vedouci k tomuto &inu ne-
jsou pfeviiné smyslné, protoZe bohatd erotickd literatura svedci
o velkém vybéru sekuldrnich praktik, které méli tehdejsi indidti roz-
kodnici k dispozici, anif by museli pfed tim prochdzet dlouhym
cvienim v askezi.

V éfe hlubinné psychologie musime samoziejmé vénovat pozor-
nost znak(m oidipovského komplexu v ldsce, kterd je mocné
idealizovdna a ve své nejvznedendjsi podobé probihd na dilku. Jungi-
4ni by zase méli hodné co fici ke spojeni s archetypem Velké matky,

4 Bdward C. Dimocl, Jr., Doctrine and practice among the Vaisnaves of Bengal, in Milton Singer
(red) Krishna: myths, rites, and antitudes, (Honolulu; East-West Center Press, 1968), 5. 56-57

3 Bgward C. Dimock, Jr., The place of the bidden mmoon (Chicago: University Press, 19G6), s. 195,
M Tamiéz, s. 220,
5 Tammez, s. 219,
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symbolem spojeni v&édomych a nevédomych sloZek mysli, které pfed-
chdzeji celistvosti ,individuace®. Ale tyto hlubiny* mohou Dbyt
spole€ensky a kulturmé ,povrchni®, pokud nafe hledisko zaméfime
na formy spoledenskych vztahtl. Zdmé&rem sahadZijh, zdd se, je vyuZit
rozmanité kulturni a bioclogické prostiedky, aby dosdhli struktury pros-
t€ho stavu &isté spoledenské communitas. Dokonce 1 sexudini ritudl
sméfuje ke spojeni nejen muZe a Zeny, ale také muZské a Zenské
strinky kazdého jednotlivee, aby tedy stejné jako pry Caitanja se ka¥-
dy vyznavag stal soucasné vi€lenim Kriny i Ridhy, dplnym clovékem.
Symbolicky se ale manZelské pouto, a spolu s nim i rodina, zdkladni
buiika spoledenské struktury, rozplynuly diky ldsce parakijd. Ve spo-
leénosti strukturované podle piibuzenstvi a kast milenci tim, Ze porugili
zdsady kastovniho systému, uéinili u samotnych zdklada strukturu ne-
potfebnou. FrantiSkdni odmitali vlastnit majetek, jeden z pilifi
spoledenské struktury, sahadZzijové popirali manZelstvi a redinu, coZ je
daldf viznamny pilif. Je podstatné, Ze antropolog Edmund Leach, kie-
rf se v roce 1967 zhdasmil vlivného Reithova piedndSkového cyklu
na Tfetim programu BBC, se také uchylil k dtoku na rodinu, kterou
povaZoval za zdrej neurdz a dufevniho zmrzafeni, 2 naopak chvilil
kolektivy a spoledenstvi, jako napf. izraelské kibucy a jejich jesle.
Dr. Leach velmi dobfe znd jihoindickou a sinhdlskou literaturu. V jeho
Utoku tedy mohou byt stopy tantry. V kaZdém pfipadé se zd4, Ze se bije
Za communitas!

BOB DYLAN A BAULOVE

Caitanjovi ndsledovnici neuspéli, protoZe Advaitovi stoupenci se vele-
nili do kastovntho systému a Nitjdnandova exkluzivistickd a misijniho
nadSeni plnd skupina musela Celit prondsledovani a postupné ziratila
odvahu. Z historického hlediska sahadZové hnuti pomalu upadalo bé-
hem sedmndctéhe a osmnictého stoleti, i kdyZz visnuismus je podle
Dimocka v Bengilsku stile Zivy. Napiiklad sekta muzikantd znimych
jako bdulové, kteff hrajf na ,primitivni, ale neodbytn& zné&jici jedno-
strunny ndstroj zvany ek-tara“ a zpivaji ,pisné tak jemné a neklidné
jako vitr, jenZ je jejich domovem®, tvrdi, Ze je ,je omdmena zvukem
Krinovy flétny a stejné jako gdpi se nestard o domov a detu ke svétu
a jde za nim“* Pascinujici spojeni zdpadnich a vychodnich lid{
na okraji a nositeld communitas, moZné diky modernfm podminkim

“ Tamees, s. 252,
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pfepravy a komunikace miZeme v dne3ni dobé najit v mnoha obcho-
dech s hudbou. Obal neddvné desky pisni Boba Dylana ukazuje
amerického folkového zpévika, mluvétho strukmrilné podiizenych
vrstev po boku baul(, téchto bengdiskych potulnych muzikanoa: kyta-
ra a ek-tara se setkavajf. Je to jesté zajimav&jsi, kdyZ si uvEdomime, jak
&asto se projevy communitas pojl s jednoduchymi dechovymi néstroji
(flétnami a foukaci harmonikow) a strunnymi nédstroji. MaZe to byt
kviili tomu, Je mimo to, e se dajf snadno nosit s sebou, dokaZou ta-
ké hudebné vyjadfit charakter spontinnf lidské communitas. Baulové
stejné jako sv. FrantiSek byli ,boZimi trubaddry” a hodf se uzavrit tuto
kapitolu jednou z jejich pisni, kterd jasné dokazuje, Ze¢ duch vidnuis-
tické communitas pfetrval do dnefka:

Hinduuista, mushim — neexistuje Zddny rozdil,

Ani mexi kastami nefsou rozdily.

Bhakta fuyznavad] Kabir byl podle kasty DZold,

Ale pil s préma-bhalsti [pravou idskou, nejldpe wyjddrenon, jak jsme vidél,
mimo manzelstul]

Uchopii noby Cernébo drabokamu [if. Krsrovy noby.

Jeding mésic je lucernou toboto suéia

A celé stucent vyrasilo z jedinébo semene”

Tohle je autenticky hlas spontinni communitas.

4 paward C. Dimock, Jr., The place of the bidden moon (Chicago: University Press, 1966), 5. 264
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POKORA A HIERARCHIE.
LIMINARITA ZVYSENI
A PREVRACEN| STATUSU

RITUALY ZVYSENI A PREVRACEN| STATUSU

Van Gennep, otec formdlni procesudlni analyzy, pii popisovan{ tif fa-
zi prechodu z jednoho kulturné definovaného stavu nebo statusu
do jiného u¥ival dva soubory termintl. Obzvldté ve vztahu k ritudlu
pouZival posloupné terminy odloudeni, pomezi a pfijeti, a spolu s ni-
mi terminy  prelimindrni (pfedprahové), limindrni (prahové)
a postlimindrni (poprahové). Kdyz mluvi o prvnim souboru termind
a aplikuje ho na ddaje, klade van Gennep ddraz na to, co bych ji na-
zval  strukturdlni® aspekty pfechodu. Zpuseb, jak zachdzi s drubhym
souborem, naznaduje, Ze se pfedeviim zajimi o jednotky asu a pro-
storu, v nichZ chovdni a symbolika jsou na okamZik zprodtény norem
a hodnot, které fid{ vefejny Zivot osob zaujimajicich pozice ve struk-
tufe. Liminarita se zde dostivi do popfedi a van Gennep pripojuje
k pfidavnému jménu limindrmi® pfedpony, aby ukizal Ze, struktura
se dostdvd na okraj zdjmu. ,Strukturou® mam stejné jako difve na mys-
li ,spolefenskou strukturu®, jak tento termin pouZivd vétdina britskych
sociilnich antropologi, tj. vice méné charakteristickou soustavu spe-
cializovanych vzdjemnd na sobé zdvislych instituci a instituciondinitho
uspofadini pozic a/nebo Glastnikl, které v sobé zahroujl. Nemluvim
o ,struktufe® ve stejném smyslu jako Lévi-Strauss, tj. nezabyvirm se lo-
gickymi kategoriemi a formami vztahl mezi nimi. Ve skutednosti
se v limindrni fazi ritudlu Casto setkdvdme se zjednodudenim &i do-
konce wvyloufenim spoleenské struktury v britském slova smyslu

Y
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a se zesilenim struktury ve smyslu Léviho-Strausse. Shleddvdme, Ze
spoledenské vztahy se zjednoduduji, zatimeo myius a ritudl jsou sloZi-
t&31. Porozumét tomu, prof se tak d&je, je celkem snadné. Pokud
se na liminaritu divime jako na odstoupeni od b&Znych zpisobl spo-
ledenského jedndni, miuZeme v ni spatfovat obdobi podrobného
plezkoumdni dstfednich hodnot a axiomd kultury, v niZ se chjevuje.
V této kapitole se zamé&fime predevim na liminaritu jako na fizi
a stav. V komplexnich spolecnostech velkych méfitek se samotnd li-
minarita jako vysledek postupujici délby price d&asto stdvd
niboZenskym nebo kvaziniboZenskym stavem a na zdkladé této krys-
talizace vétdinou znovu vstupuje do struktury a stivd se doplitkem
strukturdlnich rolf a pozic. Namisto chatrée pro odloudeni mime cir-
kev. Navic bych chtél rozli§it dva hiavni typy liminarity, pfestoZe jich
bude v budoucnu bezpochyby objeveno vic. Za prvé mdme liminari-
tu, kterd charakterizuje ritudly zvjleni statusu, v nichZ je subjekt
ritndlu & novic v institucionalizovaném systému postaveni nezvratné
vyzdviZen z niZ8f na vy35i pozici. Za druhé existuje liminarita, kterou
fasto nachizime v cyklickych a kalendifnich ritudlech, vétsinou ko-
lektivnich, v nichZ v danych kultumé definovanych bodech rodniho
cyklu skupiny a kategorie osob, jeZ obvykle ve spoledenské struktuie
zaujimaji pozice nizkého statusu, maji jasné pfikdzdno uplatiiovat nad
osobami jim radfazenymi ritudlnf moc. Nadfazeni museji ochotné pfi-
jimat své ritudlnl poniZeni Tyto ritudly mlZeme nazvat ritugly
pievrdcent statusu. Mnohdy je doprovizi drsné slovni i mimoslovni
jednini, pfi némz podifzeni spilaji nadfazenym a fyzicky jim ubliZuji.
Pfi béZné varianté tohoto typu ritudlu podifzeni napodobujl hod-
nost a styl nadfazenych, nékdy jdou dokonce tak daleko, Ze
se uspotddaji v hierarchii kopirujici sekuldimi{ hierarchii t&ch takzvané
lep#ich. Kritce fedeno, mohli bychom proti sobé postavit Hminarini sil-
nych (a t&ch, co se stdvajl siln€8imi) a t&ch, co jsou trvale slabi.
Liminarita osob posouvajicich se nahoru vétdinou zahrnuje jakoZto
nejvyznamnd&jdi kulturni sloZky ponifovini nebo pokofovini novice.
ZdroveRl liminarita trvale strukturdlné podfizenych jako svij kli¢ovy
spoledensky prvek obsahuje symbolické nebo predstirané vyzdviZent
ritudlnich subjektt na vyznamné mocenské posty. Ze silngj§ich se sta-
vaji slabgi, slab#l se chovaji, jako by byli siini. Liminarita silnych je
spoledensky nestrukturovand nebo strukturovani jednoduchym zpt-
sobem, liminarita slabych pfedstavuje sen o strukturdlni nadfazenosti. .
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RITUALY ZIVOTNICH KRIZI A KALENDARNI RITUALY

Nyni, kdyZ jsem takiikajic vyloZil karty na stal, podloZim svd tvrzen{
fakty a zadnu tradiénim antropologickym rozliSenim mezi ritudly Zi-
votnich krizf a kalenddfnimi ritudly, neboli ritudly roénich obdobi.
Ritudly Zivotnich krizi jsou ty ritudly, pfi nichZ se ritudlni subjekt nebo
subjekty pohybuji, jak to formuloval Lloyd Wamer, ze ,stdlého pla-
centimiho umisténi v matéiné déloze ke své smiti a koneénému
stilému bodu jeho nidhrobku a definitivaimu spoéinutf v hrobé& jakoZ-
to mrtvého organismu. Tento pohyb je pierudovin mnoZstvim
kritickych okamZik pfechodu, jeZ viechny spolecnosti ritualizujf a ve-
fejné vyjadivji vhodnymi obfady, aby vitipili ddaleZitost jednotlivce
a skupiny viem Zijicim lentm spoledenstvi. Jsou to viznamnd obdo-
bi narozeni, dospivini, sfiatku a smrti“.* J4 bych k nim je5té pfidal
ritudly, které se vztahuji k uvedeni do vys§tho nabytého postaveni,
afu? se jedni o politicky Gfad nebo &lenstvi v exkluzivnim klubu nebo
tajné spole¢nosti. Tyto obfady mohou byt bud individuiini nebo ko-
lektivni, ale v&tdinou se provddéjl pro jednotlivce. Kalenddfni ritudly
se na druhou stranu skoro vZdy tykaji §irs{ skupiny a celkem ¢asto za-
hmuji celou spolednost. Obvykle se také providéji v presné uréenych
okamZicich rodniho hospodifského cyklu a svéddi o piechodu od ne-
dostatku k hojnosti (jako o svitku prvni sklizné nebo doZinkich) nebo
od hojnosti k nedostatku (kdyz se napfiklad ofekdvd zimnf stridinf
a podnikaji se kroky k magické ochrang). MuZeme k nim také pficle-
nit viechny rites de passage provizejici jakoukoli zménu kolektivniho
charakteru jednoho stava na jiny, jako kdyZ celé kmeny jdou do vil-
ky nebo celé spolefenstvi kond ritudl na odvrdceni nasledki

. hladomoru, sucha nebo moru. Ritudly Zivotnich krizi a uvedeni

do funkce jsou téméf vidy ritudly zvySenl statusu. Kalendafni rcudly
a ritudly skupinové krize mohou nékdy patfit k ritudlim pfevraceni
statusu.

V jiné prdci® jsem psal o symbolech liminarity, které jsou zndm-
kou strukturilni neviditelnosti novicd prochdzejicich ritudly Zivotni
krize, jak jsou napfiklad oddéleni od oblasti kaZdodenntho #ivota, jak
byvaji pomalovani barvami nebo je zakryvaji masky, anebo je nent
moZné slySet, protoZe maji piikdzdno mldet. V¥ie jsem uldzal (str. 107),
jak jsou podie Goffmanovy terminologie ,srovrdni na stejnou trovei®

! Lloyd Warner, The ifving and the dead (New Haven, Conn.: Yale University Press, 1559}, s. 303.
% Vigtor Turner, The forest of symbols (Ithaca, N. Y.: Cornell University Press, 1967), 5. 93-111.
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nebo ,svlékaji*® sekuldrni rozliSeni postaveni a majetkovych prdv.
Dile jsou podrobeni zkoudkdm a utrpeni, aby se naudili pokofe. Je-
den piiklad takového zachdzenf pro dclkresleni postadi. Pfi obfadech
obfizky chlapct kmene Tsonga popsanych Henrim Juncdem chlapce
Skruté zbijf pastevei... pfi sebemensi zdmince®,* dile museji sndSet zi-
mu, celou noc museji spdt na zddech nazi béhem Stiplavé chladnych
nocf od &ervna do srpna, po dobu celé iniciace maji kategoricky za-
kizdno vypit jedinou kapku vody, museji jist mdlé nebo nechutné
jidlo, ,ze kterého se jim zpo&itku déli Spatné®, aZ zvraci, musi sndSet
kruty trest, kdy jim mezi oddélené prsty obou rukou vloZi hulky 2 sil-
ny muZ uchopi oba konce hilek, stiskne je k sobé& a chudiky chlapce
zdvihne, ¢mZ jim zmdckne a naptl rozdrif prsty 2 konecn& obfezani
mus{ byt také pfipraveni na to, Ze pokud se jim rdna dobfe nezahoji,
mohou zemit. Toto utrpeni nemd chlapce pouze naucit odolnosti, po-
slufnosti a muZnosti, jak pfedpoklddal Junod. Rozmanité dokazy
z jinych spolefnosti naznaduji, Ze maji také spoledensky vyznam,
ktery spocivi v tom, Ze je sniZi na jakousi lidskou prima materia zba-
venou konkrétniho tvaru a zredukovanou do stavu, ktery je sice stile
spoledensky, ale nachdzi se niZe neZ viechny pfijimané formy statusu.

Z toho vyplyvi, Ze pokud mi jedinec na Zebficku statusu postoupit

e

vy§, musi nejprve sestoupit jedté niZ, ne? je jeho nejniZdf pricka.

ZVYSENI STATUSU

Liminarita Zivotnl krize tedy uchazede o vyES postaveni ve strukiufe
pokofuje a zobectiuje. Stejné procesy probihaji obzvlditd barvitd
v mnoha africkych ritudlech uvedeni do funkee. Budouci niddelnik ne-
bo widee je nejprve oddélen od kaZdodennosti a pak musi projit
limindrnimi ritudly, které ho hrubé poniZuji, neZ je pii znovuzadlefiu-
jicich obfadech uveden s konecnou slavou na sv(j stolec. UZ jsem
se zmifioval 0 ndembuskych obfadech uveden{ do funkce (kapitola 3),
kde jsou budouci nifelnilt 5 manZelkou mnoha svymi budoucimi
poddanymi poniZovini a kdrini béhem jednu noc trvajicthe odlou-
Zeni v malé chysi. Dalsi africky piiklad stejného druhu Zivé popisuje
Du Chaillu ve vypravéni o volbé krdle v Gabonu“. Potom, co vylfel

5 Erwing Goffman, Asyfums (Chicago: Aldine Publishing Company, 1962), s. 14.

4 Henr Junod, The life of a South African ribe (New Hyde Park, N. ¥.: University Books, 1962),
vol. I, 5. 8§2-85.
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pohiebni obfady pro starého krile, piSe Du Chaillu, jak star¥{ ,vesni-
ce* tajné zvoll nového krile, kterého ,udrfuji ohledné jeho Stastného
osudu v nevédomosti aZ do posledni chvile®.

Stalo se, Ze byl zvolen. NdZogoni, miy dobry pritel. Volba padla na ndbo 2Eds-
i prote, Ze pochdzel z dobré rodiny, ale predevsim proto, Ze byl mezi lidmi
negjoblibendi¥i a mobl dostat vétsinu blasit. Myslim, Ze NdZogoni o svém pouj-
$eni nemdl nefmendibo tusent, RayF se sedmébo dne [po smril bjvalého krdils]
rdno prochdzel po plaFi, ndble k nému pHisli viichni lidé a zalali provddét ob-
¥ad, ktery predchdzi korunovaci [v celém komplexu pobfebnich ritudli
a obfadiy uvedeni do funkce musi bit pokldddn za limindrni, a jenZ musi
i toho nejambicibzndiSibo Clovdka odradit od tobo, aby se uchdzel o korunti.
NedZogonibo obklopil busty dav a zacal mu spilat vSemi moZnymi zptisoby, jez
si nefborst liza dokdze pledstavit. NEkteri lide mu plivali do oblileje, nékiefi
bo tloukli pdstmi, fini bo kopali, bdzeli na nébo odporné pFedmety, zatimeo b,
btef] méll tu smidu, Fe stdli pFilis daleko a dosdbli na tobo chuddka pouze
st higsem, nepfetrZid proklinali jebo, jebo otce, matku, sestry i bratry, spo-
I se vSemi febo predky do nejuzddlendiii generace, Kdyby to vidél nékdo cizf,
nedal by za muZe, ktery mél byt korunovdn, ani péinik.

Zprostied v 1€ vfavy a bitky jsem zaslechl siova, kterd to viechno vysvétiova-
la. Kazdych ndkolik minut nékdo, kdo pravé NdZogoramu ustédfoval obzulds
hrubow rdnu nebo kopanec, vykFkL: Jesté nejsi nasim krdlem, chuili s rebou
budeme délat, co cheeme, V budoucnu budeme muset délar, co cheed 1y.”
Nd¥ogoni to sndsei jako muz a budouci krdl. Nevybuchnul a vSechny naddu-
ky sndSel s dsmévem. KdyZ to trvalo asi piil bodiny, odvedli bo do domu
starébo krdle. Tam ho posadili & znovy ho chuili viichni proklinali.

Potom nastalo tiche. Starst povstali a vdEné pronesli (ldé po nich opakovali):
LNy si 1 volime za svého krdle. Zavazujeme se, Ze &8 budeme posicuchat
a plnit tvofe pfikazy.

Nesledovalo mideni, Brzy pFinesli bedvdbny klobouk, jenf je odaznakem krd-
louské bodnosti, a nasadili ho NdZogomimu na blavu. Pak bo oblékli
do dervenébo roucha a vsichni, kdo mu pFed choill naddvali, mu prokdzali

yur w5

nejuysst dctu,
Toto vypravéni nepopisuje pouze pokofeni uchazede v ritudlu zvyse-
ni statusu, je také pfikladem toho, jakou moc maji v ritudlech
pievricen? statusu v cykiu politickych ritudll strukturdlné podifzent.
Méme zde sloZeny ritudl obsahvjici prvky zvyieni i pfevrdceni statusu.
Prvni prvek zdiraziuje jedincav trvaly vzestup ve struktufe, druhy
prvek klade diiraz na dofasné pfevriceni postaveni vlddnoucich a wch,
jim# vlidnou. Status jednotlivce se nezvratné méni, ale kolektivni

° Paul B. Du Chaillu, Exploravions and adventures in Equatorial Africa (New York: Harper, 1868,
s. 4344,
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status jemu podiizenych ztstdvd stejny. Tvrdé zkousky vlastnf ritud-
ldm zvyeni statusu nachdzime také v nadf vlasmi spoleénosti,
napliklad Sikanovani jako znak iniciace do bratrstev nebo vojenskych
Skol. Napadd mé alespofl jeden moderni ritudl pfevriceni statusu.
V britské armiddé na BoZi hod vinodni dustojnici a poddustojnici ohs-
luhujf vojiny. Status vojint se po tomito ritudlu neméni, dokonce jim
jeiich nadifzeni n€kdy jesté hlasit&ji naddvaji, protoZe museli na jejich
rozkaz béhat s krocanem. Dlouhodobé vede tento ritudl vlasiné k to-
mu, Ze spoledenské uréeni skupiny je jeSt€ ostfeji zdiraznéno.

PREVRACENI STATUSU: FUNKCE MASKOVAN]

V zdpadni spoleénosti stopy obifadd pfevriceni pohlavnich roli nebo
rolf vyplyvajicich z véku pfetrvdvajf v takovych obycejich, jake je Hal-
loween, kdy se moc strukturilng podiizenych projevuje limindrni
nadvlddou preadolescentnich détl. Monstrézni masky, které ¢asto no-
si, pfedstavuji pfedeviim chtonické a démonické se zemi spjaté sily,
Earodéjnice, které nicf plodnost, mrtvoly nebo kostry z podzemi, do-
morodé obyvatele jako napf. indidny, troglodyty, trpasliky a skiitky,
vagabundy a osoby vzpirajici se autoritim, pirdty a tradifni westerno-
vé pistolniky. Jestlize nejsou tyto drobné sily zemé usmifeny
pochoutkami a pamlsky, vyvedou moe drZici generaci obyvatell do-
mu podivehodné a zlomyslné kousky, které se podobaji tomu, co
kdysi zpisobovali duchové zemé, jako skiitci, bludicky, elfové, vily
a trollové. V jistém smyslu jsou také tyto déti prostfedniky mezi mrt-
vymi a Zivymi. Je§té pied neddvnem byli v déloze, kterd je v mnoha
kulturdch pfirovndvina k hrobu, protoZfe se déloha i hrob poji se ze-
mi jakoZto zdrojem plodd a mistem pro odklddini zbytkd. Dé&ti
o Halloweenu zt€lesfiuji nékolik liminirnich motivi. Jejich masky jim
zajiStuji anonymitu, tak¥e nikdo nevi, & piesné tyto déd jsou. Ale stej-
né jako u ostatnich ritudld pfevricen, i zde anonymita slou#i k agresi,
nikoli pokofe. Détskd maska se podobi masce zbojnika, a déti na Hal-
loween dokonce Casto nosi masky lupiéh nebo kath. Masky jim
doddvaji silu divokych, zlofinnych, autochtonnich a nadpfirozenych
bytosti.

Ve viech téchto maskdch je néco z povahy therantrop z primi-
tivnich myth, napf. jagudrd a jagudfich samic z ,ohfiovych® myta
amazonského lidu mluvictho jazykem Ge, kiery popisuje Lévi-Strauss.

¢ Claude Lévi-Strauss, Le cru et le cuit (Paris: Plon, 1964).
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Terence Tumer z Chicagské univerzity neddvno analyzoval geské my-
ty” Ze své piesné a komplexni analyzy kajapskych m#td o plivodu
domidciho ohné vyvozuje, Ze tvar jagudra je jakdsi maska, kterd zdro-
vell odkryvi i zahaluje proces opétovného strukturdlniho uspofdddni.
Tykd se pfesunu chlapce z nukledrni rodiny do domu muzl. Jagudff
ohné zde nepfedstavuji pouze status otce a matky, ale také zmény
v chlapcové vztahu k rodi¢tm, zmény, které zahrnuji moZnost bolest-
ného spoledenského a psychického konfliktu. Jagudii samec je tedy
v mytu nejprve vskutku hrozivy a ke konci je laskavy, ale vidy ambi-

valentni jagudfi samice kondl jako nendvistnd a na radu jaguira ji
chlapec zabije.

e

Oba jaguéfi jsou mnohoznadné symboly. Jagudii samec pfedstavu-
je soudasné bolest i radost uréitého otcovstvi, ale také otcovstvi
obecné. U Kjapl dokonce existuje role nihradniho otce®, ktery bere
chlapce kolem jeho sedmého roku 2z domova, aby ho pfipravil na Zi-
vot v $ir¥im muZském mordlnim spoledenstvi. Zdd se, Ze symbolicky
se to vztahuje ke ,smrti® nebo odffznut dileZitého aspektu vztahu mat-
ka-syn, kterf odpovidd mytickému vyprivéni, kdy chlapec usmrt
jagudi samici, po tom, co jeho odhodldni zabit posili jagudfi samec.
Je ziejmé, Ze se mytus netvkd konkrénich jedincd, ale spoledenskych
roli. Strukturdlnf a historické ohledy jsou v ném ale tak jemné prople-
teny, Ze pfimé zndzoméni lidské .podoby matky a otce v lidské mytu
a ritudlu maZe byt za wréitfch okolnosii znemoZnéno silnymi emoce-
mi, které nejvyznamnéjsi spolecenské prechody vidy probouzeii.

V americkém Halloweenu i kajapskych mytech a ritudlech,
i v mnoha dalsich kulturnich projevech, mohou masky slouZit jesté ji-
nému ddelu. Anna Freudovd objasnila, pro¢ se déti ve hfe dasto
ztotoziyji s divokymi zvifaty a rdznymi désivymi nestvlirami. Argu-
mentace sleény Freudové odvozujici svou platnost, jak sama piipousti,
z teoretického stanoviska jejiho vlivného otce je sloZitd, ale promysle-
nd. To, co je v détské fantazii pfevleeno za zvife, je ve skutednosti
agresivnl a trestajic] moc rodidd, pfedeviim otce, obzvldité ve vztahu
k dobfe zndmé hrozbé kastrace. Freudovd poukazuje na to, Ze se ma-
l¢ déd docela iraciondlné boji zvifat, napf. pst, korfd a prasat.
Vysvétluje, Ze béZny strach je ndsoben nevédomym strachem z hrozi-
vého aspektu rodi¢a. Ddle tvrdi, Ze jednim z nejiinnégjSich
mechanism, které ego proti podobnych nevédomym strachim po-

7 Terence Turner, The fire of jaguar (Chicage: University Press)
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uZivd, je ztotoZnéni se s désivim objektem. Vyvoldvi to pocit, Ze je
takto zbaven své moci, a dokonce je moZno z néj moc ziskat.

Pro mnohé hlubinné psychology ztotoZnéni predstavuje také na-
hrazeni. Ziskat moc od silné bytosti znamenid oslabit ji. Déti si tedy
¢asto hrajf na tygry, lvy & pumy nebo na pistolniky, indidny & pfide-
ry. Podle Anny Freudové se tak nevédomé ztotoZniuji pravé s témi
silami, které je hluboce dési a jistfm druhem d¥iu-d¥itsu zvEtduji svou
silu pomoci sily, jeZ hrozi, Ze je oslabi. V tom viem je néco zrddcov-
ského, flovék nevédomé touZl ,zabit to, co miluje,” a prdvé chovini
tohoto typu museji obecni rodife ofekivat od obecnych dét podle
obyCeji patficich k americkému Halloweenu. Déti vyvid&fi rlizné
kousky a ni¢f majetek, nebo ho upravi tak, aby znifeny vypadal. Pri-
vé tak identifikace s jagudfim ohném v mytu miZe znamenat
potencidlni otcovstvi zasvécovaného a tedy jeho schopnost struknirdl-
né nahradit svého vlastniho otce.

Je zajimavé, Ze rento vztah mezi therantropy, maskami a néktery-
mi aspekty rodicovské role nachdzime jak v ritudlech zvySeni statusu,
tak v kultumné definovanych momentech zmény v ro¢nim cyklu. Moh-
li bychom spekulovat o tom, Ze kruté vyobrazeni rodic¢h se tykd pouze
téch aspekit celého Firokého vzrahu rodié—dité, ktery vyvoldvi silné
emoce a touhy zakdzané libidinézni a pfedeviim agresivni povahy.
Tyto aspekty mohou byt uréeny strukturdlné. Mohou byt pf€innou ne-
pfitelskych zdvéra ditéte ohledné individudlni povahy rodice a toho,
jak se mi k rodi¢i chovat a jaké jedninf od ného ofekdvat z hlediska
kulturnich pfedpist. ,Otec”, musi si pomyslet, ,se nechovd jako &o-
v&k*, kdyZ jednd v souladu s autoritativiiimi normami, nikoli takzvané
Shuminné®. KdyZ ho toto jedndni, tedy dité, podprahové posoudi z hle-
diska kultumich klasifikaci, mtiZe si myslet, Ze rodi€ jednd jako nékdo
mimo lidskost, vétéinou jako zvife. ,A pokud md nade mnou moc ja-
koZto zvite, a nikoli jako ¢lovék, kterého zndm, mohu si tu moc
vypujcit nebo ji vysit, kdyZ i j4 pfijmu kultumé definované rysy zvi-
fete, kterym <ftim, Ze se stal.”

Zivotni krize pfindeji ritudly, v nichZ a diky nimZ jsou vztahy me-
zi strukturdlnimi pozicemi a lidmi zaujfmajicimi tyto pozice Casto
drasticky restrukturovany. Star§i zodpovidajf za to, Ze skuteéné prove-
dou zmény, které pfedepisuje obycej — je alespofi miZe uspokojit to,.
Ze piebiraji iniciativu. Ale mladdf jedinci, kteff jesi€ nechdpou spole-
fenské zdOvodnéni takovych zmén, zjiftuji, Ze jejich olekdvini
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ohledné toho, jak se k nim star3i chovaji, jsou zpochybnéna tim, co
se odehrivd béhem obdobi zmény. Z jejich strukturalniho pohledu
se tedy zménéné chovini jejich rodi¢a a dalfich starich lidi jevi hro-
zivé a dokonce prolhané, moZni se dokonce obnovuje jejich
nevédomy strach z fyzického zmrzadeni a dalsich tresth za jedndni,
které€ se neshodovalo s p¥dnim rodidt. Zatimco starsi ovlddajf své jed-
ndni a do jisté miry jsou strukturdlni zmény, které prosazuji, pro né
pfedvidateiné, neni v moci mladdich stejné jedndni a zmény pochopit
ani jim zabrinit.

Aby vykompenzovali tyto kognitivini nedostatky, mladsi osoby
a podifzenf mohou v ritudlnich situacich zmobilizovat emocem] nabi-
t€ symboly obrovské sily. Ritudly pfevriceni statusu podle tohoto
pravidla oblékajf slabé do masky sily a vyZaduji od silnjch, aby byl
pasivni a trpélivé snaseli symbolickou a nékdy i skutednou agresi, kte-
rou viidi nim podfizeni projevuji. Zde je ale numé vrdtit
se k ditvéj$imu rozlifeni mezi ritudly zvydeni statusu a ritudly jeho pre-
vrdceni. V prvnich byvd agresival chovin{ uchazedt o vySsi status
utlumeno a potladenc, pfestoZe je fasto pitomno, uchazed prece sym-
bolicky ,stoupd“ a na konci ricudli se bude t@#3it v&tsim vyhoddm
a pravim neZ dosud. Ve druhych si ale skupina nebo kategorie, kte-
rd se smi chovat, jako by byla nadiazend, a diky tomu vynadat svym

P

skuteCnym nadiizenym a zbit je, trvale uchovivi niZ¥ postaveni.

Je zfejmé, Ze se zde hodi jak sociologické, tak psychologické formy
vysvétleni. To, co je pro kvalifikovaného antropologického pozorova-
tele strukturdlng ,viditelné®, je pro jednodivého &lena pozorované
spoleCnosti z psychologického hlediska ,nevédomé®. Jedincova touha
uspokojujici rezkce na zmény a pravidelnosti struktury ndsobené po-
¢tem Clent generaci za generaci t¥mto zméndm vystavenym musi byt
kulturné a pfedevsim rituding vzata v dvahu, pokud md spolednost
pietrvat bez ni€ivého napéti. Obfady Zivotnich krizi a ritudly prevri-
cenf odpovidajf na tyto reakce rdznymi zphisoby. Prostfednictvim série
ritudlt Zivotnich krizf a ritwdld zvySeni statusu jedinci strukturding
stoupaji. Ritudly pfevrdceni statusu ale ve svych symbolickych vzor-
cich a modelech chovini zviditelfiuji spoledenské kategorie a formy
seskupent, které jsou pokladddny za axiomatické 2 neménné jak ve své
podstaté, tak ve vzdjemnych vztazich.

Z porndvaciho hlediska nic nezvyraziluje pravidelnost tak dobfe,
jak absurdita ¢ paradox. Emociondlné nedokdZe ¢lovéka nic uspoko-
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jit lépe, neZ vystfedni nebo dofasné povolené jinak zakdzané chovi-
ni. Ritudly pfevriceni statusu zahmuji oba tyto rysy. Tim, Ze
z vysokého udini nizké a z nizkého vysoké, znovu upeviiuji princip
hierarchie. Tim, Ze nizko postaveni napodobuji, nékdy aZ karikuji,
chovin{ vysoko postavenych a omezujf iniciativu hrdych, podtrhuji ro-
zumnost ka¥dodenntho kultumé pfedvidatelného vzdjemného chovini
rozliénych spoledenskych tfid. Diky tomu je patfiéné, Ze jsou ritudly
pfevriceni statusu Casto umistény bud v pevnych bodech v rocntho
cyklu nebo ve vztahu k pohyblivim svatktm, které se béhem omeze-
ného obdobi méni, protoZe pravidelnost struktury se odriZi v ¢asovém
uspofidini. Dalo by se tvrdit, Ze ritudly pievrdceni statusu se také ob-
jevuiji, kdvZ celému spoledenstvi hrozi néjakd pohroma. Na to lze ale
plesvédivé odpovédst tak, fe se tyto vyvaZujici obfady konaji pravé
proto, Ze je ohrofena celd komunira. V&I se totiZ, Ze uréité dé&jinné
nepravidelnosti pozméfiujf piirozenou rovnovihu mezi tim, co je po-
iimdno jako trvalé strukourdlni kategorie.

COMMUNITAS A STRUKTURA
V RITUALECH PREVRACENI STATUSU

Nyni se vritime k ritudlum pfevriceni statusu. NejenZe znovu potvr-
zuji ¥ad struktury, obnovuji také vztahy mezi konkrétnimi déjinnymi
jedinci zaujimajicimi pozice v této struktufe. Viechny lidské spoleé-
nosti se implicitng & expliciné vztahuji ke dvéma protikladnym
spoleCenskym modeliim. Jeden model vidi spole¢nost jako strukturu
privnich, politickych a ekonomickych pozic, funkci, statust a rolf a je-
dince nejasné rozezndvi za jeho spoledenskou dlohou. Druhy model
chipe spolecnost jako communitas kenkrémich nenapodobitelnych
jednotliven, ktefi, pfestofe se li¥f t€lesnym i duSevnim naddnim, jsou
povaZovdni za sobé rovné diky spolednému lidstvi. Prvnf je modelem

rozlifeného, kulturné strukturovaného, ¢lenéného a Casto hierarchic-.

kého systému instituciondlnich pozic. Druhy pfedstavuie spolecnost

jzko nediferencovany homogenni nikoli na statusy a role ,rozdlenény
celek, v némZ jedinci neodluditelng stoji vedle sebe.

V prubéhu spolefenského Zivota jedndni v souladu s jednim mo-
delem se ,odluguje” od chovini pedle druhého. Hlavnim cilem je ale
jednat podle hodnot communitas i tehdy, kdyZ ¢lovék hraje strukta-
rilni role, kde to, co déld, je poklidino za pouhf¥ prostfedek
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k dosaZeni a udrZen{ communitas. Z tohoto hlediskz muZeme cyklus
ro¢nich obdobi povaZovat za miru stupné odloudeni struktury od com-
munitas. Plati to pfedeviim o vztahu mezi velmi vysoko a velmi nizko
postavenymi spolefenskymi kategoriemi a skupinami, ale i o vztahu
lidf zastdvajicich tato postaveni a spoledenské pozice. Lidé pouZivaji
moc svéfenou jejich Ufadu, aby vyuiivali a zneuZivali osoby zaujima-
jicl niZsi pozice 2 zamé&ujl postaveni s ClovEkem, jen? je zastiva. V&
se, Ze ritudly pfevriceni statusu umisténé bud do strategickych bodu
ro¢ntho cyklu nebo vyvolané ne$téstimi poklidanymi za ndsledek vaz-
nych spole€enskych prohfedkl znovu nastoluji spravny vzdjemny
vztah mezi spoledenskou strukturou a communitas.

ASANTSKY OBRAD APO

Pro ilustraci uvddim zndmy piiklad z antropologické literatury tykajici
se obfadu Apo severnich Afanttl z Ghany. Tento obfad, ktery Rattray
pozotroval mezi ndrody Tekimant, se odehrdvd b&hem osmi dnt pied
tekimanskym novym rokem zadinajicim 18. dubna. Bosman, rany ni-
zozemsky historik guinejského pobfeZi popisuje podle Rattrayovych
slov ,nepochybné ten samy obfad*® takto: majf ,... osmidenni svitek
provizeny rozliénym zpévem, skikinim, tancem, veselim a radosti,
b&hem n&jZ je povoleno zesméfiovat 2 pomluvy jsou oslavoviny tak,
Ze lidé mohou volné mluvit o v3ech chybich, nifemnostech a podvo-
dech svych nadifzenych i podiizenych, aniZ by byli potrestini nebo
alespofi pferuseni®.’

Rattrayova pozorovini plné doklddaji Bosmantv popis. Vyraz 4po
odvozuje od kofene, ktery znameni ,mluvit 5 nékym hrubé& nebo ne-
vlidn€®, a zdirazfinje, Ze jiny v§¥raz pro tento obfad aboroborua
se patmé odvozuje od slovesa boro, ,umyt®, odistit®. To, Ze Aanti ne-
pochybné spojuji otevienou, hrubou mluvu s ofiSténim, doklddaji
slova starého vysokého knéze boha Ta Kese, jak je vyslechl a doslova
zapsal Rattray:

Vis, Ze kaZdy md sunsum (dusi), kterd se mii¥e zranit nebo natlouct nebo
onemocné: a tak zpisobit, Fe onemocni tlo. Velmi Sasto, prestode mobou it
i jin€ piciny, napf. Carcdéinictl, fe nemoc zpiisobena zlem a nendyisti, kie-
vé nékio nosi v blavé vici tobd, I ty mades mit viti nékomu v srdci nendvist

®R.s. Rattray, Ashantt (Oxford: Claredon Press, 1923), s, 151,
? willem Bosman, Ceast of Guiana (London, 1703), Dopis 3
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buili nécemu, co i uddlal, a to také zpisobie, e se tvoje sunsum soufl a one-
mocni, Nasi predhové to v8ddl, a proto ustanovili cas jednou do roka, kdy

kagdy mu# i Fena, suobodny i otrok, mobou vyslovit, co mafi v blavé, Fict sufm
blignim, co si 0 nich a jejich chovdni mysk, a to nejenom sufm sousediim, ale
i krdli nebo ndéelnikovi. Kdy# to Slovdhk volné vyslovt, pocit, Ze jebo sunsum
vychiadne a whsi se a sunsum jingch ldi, k nim# volné promluvil, se také wbi-

§. Krdl ASanin i moznd zabil déti a tv bo nendvidis. Diky tomu je nemocny

a ty jsi taky nemocny. Kdys mu smiS do off Fict, co 51 o ném mysiE obéma
vekm to progpéje’®

Z této domorodé interpretace je okamZité ziejmé, Ze srovnédni na stej-
nou troven je jednou z hlavnich funkef obfadd Apo. Vysoce postavent
se musi podvolit pokofeni a poniZené csoby jsou povydeny prostied-
nictvim privilegia mluvit na rovinu. Ale ritudl obsahuje mnohem vic
neZ jen toto. Strukturilnf rozliSeni jak vertikdini, tak horizontdlni je pit-
&inou rozmidek a frakciondistvi a bojl v dyadickych vztazich mezi
osobami zaujimajicimi pozice a t&mi, kdo o né usiluji. V niboZenskych
systémech, které jsou samy strukrurovand, véminou prostfednictvim
vsunutych ¢lenéni soldrniho a lundrniho roku a vfznamnych momen-
ti klimatické zmény, se hadky a rozpory nefes! ad boc, jak pfichdzeji,
ale genericky a souhrnné v pravidelné se objevujicim bodu ritudlniho
cyklu. Obiad Apo se odehrdvd, jak ASanti fikajl, ,kdyZ se ukondil ko-
lob&h roku®, nebo kdy% ,se kraje roku setkaji*. Zajiffuje ve svém
diisledku uvolnéni vE zdst, kterd se nahromadila ve strukturdlnich
vztazich béhem uplynulého roku. O¢istit strukturu otevienou mluvou
znamend ofivit ducha communitas. Vira roziifend v subsaharské Afri-
ce, e z45t rivend v srdci nebo v hlaveé, maZe fyzicky ubliZit Slovéku,
ktery ji nosi, i tomu, proti komu je namifend, zde slouZi k tomu aby
zajistila, e provinéni jsou vyslovena a Ze provinilel netrestaji osoby,
kreré mluvi o jejich prohfedcich. ProtoZe je pravdépodobné&jsi, Ze lidé
vysokého postavenf ubliZuji lidem postaveni niz§tho, neZ naopak, ne-
piekvapuje, Ze ndfelnici a urozenf jsou povaZovini za hlavai cile
vefejnych obvinéni.

Paradoxné md rimdl redukovdn{ struktury na communitas pro-
stfednictvim odistné sily vzdjemné upfimnosti za ndsledek obnoveni
principti klasifikace a uspofédéni, na nichZ strukiura spolivd. Napfi-
klad posledni den ritdlu Apo té€sné pfed zacitkem nového roku
se svatyné viech mistnich a nékterych ndrodnich aantskych bohd ne-
sou v pravodu od svych mistnich chrimt k fece Tano a kaZdou

R 5. Rattray, Ashanii (Oxford: Claredon Press, 1923), s, 153.
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doprovizeji knéZi, knéZky a dal3i ndboZendti dfednici. Tam se svaty-
né a zafernéné stolce zesnulych kné&Zi pokropi a ofisti smési vody
a priskové bilé hliny. Nicelnik, politickd hlava Tekimand, neni osob-
né pfitomen. Krdlovna Matka zde ale je, protoZe tato zileZitost se tyka
bohti a kné&Zi, ktefl pfedstavuji vieobecné aspekty aSantské kultury
a spoleCnosti spife neZ nacelnictvi ve své uZsi strukturdlni podobé. Tu-
to v3eobecnost vyjadiuje motlitba kné&iského mluvéiho jednoho
z boht, kterou pronisi, kdyZz kropi svatyni Ta Kesiho, nejvy3siho mist-
niho boha: ,Prosime t& o Zivot, kdyZ jdou lovel do lesa, dovol jim zabit
maso, necht rodicky déti rodi déti: Zivet Jao Kramovi [ndcelnikovil, Zi-
vol pro viechny lovee, Zivot viem knéZim, vzali jsme apo tohoto roku
a davime je do feky.*" Stolce a v8ichni pfitomni jsou pokropeni vo-
dou a po odisténi svalyfl se viichni vritl do vesnice a svatyné se znovu
umisti do chrdmt, jeZ jsou jejich domovem. Tento slavnostni obfad,
ktery zakonluje divoky ritudl, je ve skutednosti velmi sloZitym proje-
vem kosmologie tekimanskych ASanti, protoZe kaZdy buh pfedstavuje
celou soustavu hodnot a my$lenek a pojf se s mistem v mytickém cyk-
lu. Navic doprovod kaZdého boha kopiruje druZinu nddelnika
a zt€lesfivje adantské pojeti strukturdlnf hierarchie. Jakoby strukiura
omytd a ofi3ténd pomoci communitas byla znovu vystavena na odiv
bélostnd a zdfivd, aby mohl zadit novy cyklus strukturdlnfho Gasu.

Je dileZité, Ze prvni ritudl nového roku, ktery se kond daldi den,
ifdi nacelnik a Z4dné Zeny, dokonce ani krilovna Matka nesmi byt pif-
tomna. Obfady se konaji uvnitf chrdmu mistntho boha Ta Kesiho,
nidelnik se k nému o samoté modli a potom obé&tuje ovcei. To ostie
kontrastuje s ritudly pfedchoziho dne, jichZ se ddastni pfisludnici obou
pohlavi, které se konaji venku u feky Tano vyznamné pro viechny
Aanty, jejichZ souddsti neni Zidnd krvavd obéf a z nichZ je ndlelnik
vyloufen. Communitas je slavnostni znameni, které zakonluje stary
rok, struktura odifténi pomoci communitas a nasycend krvi obéti
se znovu rodi prvniho dne nového roku. Zdi se, Ze to, co je v mno-
ha ohledech ritudl pfevriceni, zpiscbuje nejen docasné prevricen{
spoledenské hierarchie, ale také nejprve oddgluje princip jednoty sku-
piny od principt hierarchie a rozélenéni a pak dramaticky ukazuje, Ze

- jednota Tekimanti, a vice neZ jich — celého ASantska, je hierarchickd

a ¢lenénd.

! Tamtéz, s. 164-166.
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SAMHAIN, DUSICKY A DEN VSECH SVATYCH

Jak bylo fe€eno, v piipadé Apa zdirazfiovdni ofistné moci strukturil-
né podiizenych a spojeni tétc moci s plodnosti 2 jinymi obecné
lidskymi z4djmy 2 hodnotami pfedchézi dirzz na pevnou a partikuldr-
of strukturu. Podobng Halloween v zdpadni kultufe zddrazdujici moc
détf a ducht zemé predchdzi dva tradidni kiesfanské svitky, které
predstavujf strukturdlni drovné kiestanské kosmologie, tj. svitek Viech
svatych a Dudidek. O Dni viech svatych francouzsky teolog M. Olier
fekl: Je v urditém ohledu vEts neZ Velikonoce nebo Svitek nanebe-
vzeti, Kristus je [totiZ] v tomto mystériu ulinén dokonalym, protoZe
jako nage Hlava je dokonaly a naplnény aZ tehdy, kdyZ se spoji se vde-
mi Svymi tdy, svatfmi (kanonizovanymi i nekanonizovanymi,
zndmymi i neznimymi). "

Znovu se zde setkdvime s pledstavou dokonalé syntézy commu-
nitas a hierarchické struktury. Nejen Dante a Tomdd Akvinsky
si pfedstavovali nebe jako hierarchickou strukturu s mnoha drovnémi
svatosti a zdrovefl jako zdfivou jednotu & communitas, v niZ Zidny
mensi svaty nezdvidi v&t§imu, ani vétdi svétec nenf kvili svému po-
staveni py&ny. Rovnost a hierarchie jsou tajuplné jedno. Dudicky, které
ndsleduji, pripominaji due v ofistci a zdbrazfiuji jejich niZsf hierar-
chickou pozici neZ majf dude v nebi a aktivni communitas Zivych, kte
prosi svaté, aby se piimluvili za ty, jeZ prochizeji limindrni zkouskou
v olistci a aby spasili mrtvé jak v nebi, tak v ofistci. Zddlo by se ale,
Ze stejné jako pii ,zesmé&3fovini® a pfevriceni statusu v obfadu 4po
hrubd sila, kterd nabfji energii jak ctnostnou hierarchii a #e dobrd
communitas Svatjch a Dusitek v kalenddinim cyklu pochdzi z pfed-
kiestanskych a autochtonnich zdrojo, jeX maji na drovni lidového
kiestanstvi pekelny status. Teprve v sedmém stoleti zadal byt 1. listo-
pad povaZovdn za kiestansky svitek a Den viech svatych byl do fimské
liurgie zaveden aZ ve dvandctém stoleti. V keliskych oblastech
se k témto kfestanskym svitkOm pfipojily nékteré rysy pohanského
zimniho svdtku Sambhainu (nds 1. listopad).

Samhain, coZ znamend konec 1éta®, podle J. A. MacCullocha ,pfi-
rozené poukazoval na fakt, Ze sily mlhy zosobiiované zimou zainaji
viddnout. Mohl byt ale také Cistedn& dikuvzdinim za sklizefl, protoZe
se pojil 5 venkovskymi dinnostmi a zabijenim a uchovdvinim zvifat
na zimu. ... Byla zapdlena hranice pfedstavujici slunce, jehoZ moc nyni

2 Cituje Donald Atrwater (red.) ve své knize, A Catholic dictionary (New York: Macmillan, 1961).
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slibla a chen ji mé&l magicky posilit. ... V obydlich se ohné uhasily,
coZ se mohlo pojit s vypuzenim zla v tom obdobi. U hranice se zapd-.
lily v&tve a odnesly se do domt, aby zaZehly nové ohné. Existujf
diikazy, Ze se o Samhainu pfindSela ob&t, moZnd dokonce lidsk4, ob-
téZkand B3patnostmi spole¢nosti, podobné jako hebrejsky obé&ni
berdnek“.*

Zdd se, Ze swejné jako obfad Apo pfedstavoval Samhain vypuzeni
zla v tomto obdobi a obnoveni plodnosti spojené s vesmimymi 2 chio-
nickymi silami. V lidové vife Evropant se pualnoc 31. fijna poji
se shromdZdénim pekelnych sil Sarodé€inic a dibla, jako ve Walpur-
gisnacht a skoro osudovém Halloweenu Tama O’Shantera. Nisledné&
se vytvofilo podivné spojeni nevinnych s hiféniky, d&ti s arodéjnice-
mi, jeZ odistuji spoledenstvi pledstiranou Iitost a hrozbou zlomysingch
kousktl, pokud nedostanou pamlsky, a alespoii ve Spojenych stitech
pfipravujf prostor pro communitni hostiny s dyiiovym koli¢em podo-
bajicim se slunci. Zdd se, Ze trocha hiichu a zla, jak dramatikové
a spisovatelé dobte v&di, je nezbymnym palivem pro oheifl communi-
tas, pfestofe jsou numé propracované mechanismy ritudhy, které
ni¢ivé ohné pfetvafeil na domdci. V srdci kaZdého ndboZenského
systému uzce spjatého se strukturdlnimi cykly vivoje &lovéka vidy le-
i1 felix culpa.

POHLAVI, PREVRACENI STATUSU A COMMUNITAS

Souddst] jinych ritudld pfevriceni statusu je vystfidini muZh v jejich ro-
lich a uZivini muzské autority Zenami. Mohou se konat ve v§znamném
momentu kalenddfni zmény jako v pfipadé zulského obfadu Nomku-
bulwana, ktery analyzoval Max Gluckman, kde ,dominantni role
pfipadla Zenim a podiizend muZim béhem obfadd konanych v mist-
nich oblastech Zulska, kdyZ droda zadala. rast*. Podobné obfady, pfi
nich? divky nosi muZské oblefeni a ofetiuji a doji dobytek, maZeme
najit v mnoha jiZnich a stfednich bantuskych spolenostech. Castéji
se ritudly tohoto typu konajf, kdy# je hlavni dzemni rozdéleni kmeno-
vé spolednosti ochroZeno néjakou pfirodni kalamitou, jako je napiiklad
zamofeni hmyzem, hiadomor nebo sucho. Dr. Peter Rigby neddvno
vydal podrobny popis Zenskych ritudld tohoto typu mezi Gogy z Tan-

15 John A, MacCulloch, The Celtic and Scandinavian religion (London: Hutchinsons University
Library, 1948), s. 58-59.

% Max Gluckman, Rituals of rebellion in South-East Africa (Manchester: Manchester University
- Press, 1954), s. 4-11.

173




PRUBEH RITUALU

zanie. Tyto titudly podrobné rozebirali 1 jinf, napf. Eileen Krigeovd,
Gluckman a Junod. Che&l bych tedy jen upozomit na to, Ze viechny

situace, pfi nich? se objevuji, jsou spojeny s virou, Ze muZi, z nich? -

néktefi zavjimaji klicové pozice ve spolefenské struktufe, bud néjak
rozezlili bohy nebo pfedky, anebo takovym zptsobem pozménili mys-
tickou rovnovahu mezi spoleénosti a pfirodou, Ze narudeni spoleénosti
zplsobilo odchylky v pfircdé.

Kritce fedeno, strukturdlné nadfazeni svimi neshodami ohledn&
svych dil¢ich zdjmh zplasobili mistnimu spoleenstvi pohromu. Je tedy
na strukturdlng podifzenych, v piipadé Zult miadjch Zen, které jinak
spadaji pod patria potesias svych otct nebo manus svych manZeld,
zosobflujicich communitas & svétové spoledenstvi piesahujici viechny
vnitini rozdéleni, aby uvedli véci znovu do pofiddku. Uéini to symbo-
licky tim, ¥e na kritky &as uchvit zbrané, odév, rekvizity a styl
chovani strukturdlné nadfazenych, &li muZi. Ale stard forma méd nyni
novy obsah. Moc je vykondvand prostfednictvim samotné communitas
pfevledené za strukturu. Strukturdlni forma se zbavuje sobeckych rysi
a ofiftuje se spojenim s hodnotami communitas. Jednota, krerd byla
rozitépena sobeckymi rozmiSkami a zahalovala nepfitelstvi, je obno-
vena témi, kdo jsou za normdlnich okolnosti povaZovini za nehodné
bojovat o prdvni a politicky status. Ale nehodni® mi dva v{znamy.
Znamend to nejen, Ze jsou strukturilng podfizeni, ale také, Ze se na-
chizeji dole, jsou zdkladem veSkerého spolefenského Zivota, jako
zemé a jejl plody. Jinymi slovy to, co je zdkonem na jedné spoleden-
ské Urovni, miZe byt na jiné zdkladnou.

MuZe byt dileZité, Ze mladé panny zde ¢asto hriavaji hlavni dlohu,
nestaly se jedté matkami déd, jejichZ strukturdlni pezice se znovu sta-
nou zdkladem pro opozici a soupeferi. Ale toto pfevriceni je nuiné
pomijivé a pfechodné, mohli bychom fici ,limindmi®, protoZe tyto dva
zplisoby spoledenskych vztaht jsou kultumé polarizoviny. KdyZ div-
ky pasou, jednd se o Kasifikadnl paradox, je to jeden z paradoxi,
které se mohou vyskytnout pouze béher liminarity ritudlu. Commu-
nitas nemuZe zachdzet se zdroji nebo vykondvat spoledenskou moc,
aniZ by zménila svou povahu a pfestala byt communitas, MiZe ale bé-
hem kritkého zjeveni se ,spdlit” & ,smyt”, af uZ zvolime jakoukoli
metaforu pro odistén{, nahromadéné prohfesky a rozkoly struktury.
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PREVRACEN{ STATUSU BEHEM ,, SVATKU LASKY "
NA INDICKEM VENKOVE

Abych shrnul své dosavadni zdvéry ohledné ritudlh pievricend statusu:
to, Ze slabi nasazuji masku agresiva{ moci a silnf soucasné masku po-
kofeni a2 pasivity, jsou prostfedky, které odcistuji spoleénost
od ochablosti a ,hficht® strukturdlniho pavodu. Chystd se tak scéna
pro extaticky proZitek communitas, ktery je ndsledovin stizlivim nd-
vratem do ofift€né a znovu oZivené struktury. Jednim
z nejvystiZnéjfich popist. z ,vnitfntho“ pohledu skytd &linek obvykle
stffzlivého a chladné uvaZujictho analytika indické venkovské spolec-
nosti profesora McKima Marriotta. Popisuje svitek b6l ve vesnici
Kifan Garhi ,situované za Jamunou smérem od Mathury a Vindivanu,
den chiize od Vraji, zemé opletené vypravénim o Krinovu mlddi*. Kr3-
na je také boZstvem dohliZejicim na tyto obfady. Ritudl Marriottem
omnadovany jako ,svitek ldsky” je jarni svitek, ,nejvédi naboZenskd
oslava roku“, Marriott jakoZto pomocenik na poli se pfedchdzejiciho ro-
ku bezdéky zG&astnil ritudli. Naldkali ho, aby vypil odvar obsahujici
marihuany, pomalovali ho okrem a rozjafen& ho ztloukli. Daldf rok
se podle vzoru Radcliffa-Browna zamg§lel nad tim, jakou majf tyto
bouflivé ritudly spoledenskou funkei:

Uplynul vok mébo zkoumdni a Svdtek ldsky se opét bliZil. Znovu fsem se xacal
bdt o svou tlesmon schrenku, ale byl jsem vybaven znalostmi o spolelenské
struktuse, které mi mobly pomoci lépe pochopit nadchdzefict wuddiosti. Tento-
krdt jsem se nenapil maribuany a zacal jsem vnimat viawn holi, kterd patfila
k uiifimelné pravidelndmu spoleCenskému uspofdddni. Tento ¥dd byl ale pres-
nym opakem spoleenskich a ritudinich principit béEného Fivola. KaZdd
yitrénost bebem boli naznacovale opacnd zavedené pravidlo nebo fakt kaz-
dodennibo spolecenskébo uspordddni veswice.

Kdo byli i usmivafici se muzi, kterd bez nejmensibo slitovdni Houkly Zeny
do boleni? Byli to nefbohatsi brabmdni a d&dti farmdfl z vesnice a Zeny byly
boriivé mistni Rddhy, ,vesnicke manelky” podie skuteinébo nebo fiktivnibo
mezikastounibo systiému pribuzensit. Manselka starstho bratra® kterd béz-
né s mudem smi Zertovat, a manZelka ,miadstho bratra®, jeZ se od néj dri
podie pravidel v prevelice uctivé vzddlenosti, byly obé mezi jebo ndbradnimi
matkaw, tj. mangelkams  mlad§ich bratrii otce” ve vzbourené bandé ,man-
Zelek”, kierd protinala viechny méné dilesité linie a spaojeni. Nejtroufaleisi
z foboto batalionu v zdvojich byly manZelky farmdfovjch zemédéiskych dél--
nikit z niZsich kast, Zeny femesinikit a sluiky — konkubiny a kuchyiiské
pomocnice obéti. Jdi a uped chieba, “ popichoval jeden farmdr a pobizel vtoc-
nice. ,,Cheef mofe semenc?” kFicel dalsi polichoceny tipici chuddk, ale nebnul
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se ani o pid. Sest brabmdnt} mezi padesdti a Sedesdti lety, pilift vesnické spo-
lenosti, kulbalo kolem a udychané utikalo pred sujmi zamdstnanci vedenymi
obrovskym bbangimem, &istiCem jejich latrin. Viechny vesnické deery stdly bo-
kem toboto masakru na syyck bratrech, ale byly pFpraveny zaitocit
na kafdého manZela, ktery by se sem vydal na ndvstévu z finé ke stiatkim
vhodné vesnice, .

Kdo byl onen ,Krdl beIi", ktery sedél celem vzad na oshu? Byl to star¥i chiapec
= vysohé kasty, zndmy tyran, kterébo tam vysadily jebo obéti, zddio se ale, Ze
5i ve suém obzvldt velkdm zostuzent libuje.

Kdo byl mezi ldmi zpivaficimi oplzlé pisné v brnliiské ulilce? Nejen misinf
obyuarelé xe stefné kasty, ale také Sest pradlen, krejci a ¥ brabmdni, ktef] kaz-
. doroéné pro tewio den uytvor idealistické spoldeni muzikantii po vzoru
DpFerelstvf bolhds,

Edo byli ti pretvorent ,osetfovatelé krav” vrbafici babno a prach na nefudze-
néjst veswisany? Byli lo nosii vedy, dva miladi brabmdnsti knéZi a boliduy
syn, dychrivi odbornici na kagdodenni ofisii.

Ct domdci svatyné ovésili nexndmi bavici kozimi kostmi? Byla to svatyné
brabmdnské vdovy, kierd neustdle zastrasovala sousedy a piibuzné soudem.
Pred &im domem zpival vesnicky asketa parodil Zalozpéu? Byl to dim az pri-
1§ #ivého Hehudfe prosiulého pumntichdiskyne vybirdnim penéz a nedostathem
dobrolinnosti,

Komu 10 ldskypiné pomazali blavu nejen brstmi jemného dervendho prachu,
ale i spoustow nafty? Byl to viastnik vesnice a pomazal bo jebo nejuétsi nepHi-
tel, jeho bratransc ndcelnik kisangharsks policie.

Kobo pfinutili tandit v ulicich a brdt na flému jako Krsnu s véncem starjch
Serpaliy kolem krku? byl jsem to jd, antropolog na ndusidve, ktery kladl prili§
munoho oldzek a wyEadoval zdyorilé odpovédi.

Zde byly vechny vesnické druby ldsky zmateny dobromady: ticia k rodictim
a mecendsiim, idealizované pouto mezl sourozenci a kamarddy, touba &lo-
véka sphynour s boZskym, drsny chti€ sexudinich partnertt, viechmy nardz
prolamufict sué kaZdodenni dzké kandly diky scucasnému ndristu infenzily.
Neobranicend jednostrannd ldska vSech drubli pretelda béiné roxdéleni
a lhosteinost mezi oddélenymi kastami a rodinami. Neukdznéné Hbido za-
plavilo viechny ustavené bierarchie véku, poblavi, kast, majetki a moci,

Spolecenski vyznam Kr$nova udeni v severoindickém venkouském poddni

vt

se podobd konzervativnim spolelenskym. implikacim JeFiSova Kdzdni na bo-
Fe. Kdzdni je pfisnym napomenutim, ale zdroveri odsouvd zmileni
sekuldrnibo spoledenskébo ¥ddu do vzddlené budoucnosti. Krina neodsouvd
zilctovdni s mocnymi af na Soudny den, ale vyclediuje mu maskarni den kaz-
doroéné za breznovébo ipliku. Kriniy svdtek boli neni poubym ulenim
ldsky. Je to scéndi¥ pro drama, kieré kazdy vyznavad musi zakbrdt vd§nivé a ra-
dostné,

Dramatické nastolent rovnovdby pomoct bdli, znifeni svéta a jebo obnovent,
znelisténi svéta a jebo ofisténi, sé neddje pouze na abstrakini drovnt strukiu-
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rdinich principl, ale také v osobé kaZdébo riCastnika. Podle Krénova uceni
kaZdy Slovék braje divadio a na ckamzik mie pocitit roli svého protéshu.
UsluZnd manZelka braje panovacnébo manseld a naopak, uchvdceny braje
uchvatitela, sluba braje pdna, nepritel pFitele, omezovany mladik viddce re-
publily. Pozonujici antropolog, vyptdvagici se a uvatujict o sildch, které #df
kondni ldf, zjiStuje, Ze md brdt pFiblouplébo Fioumu. KaZdy berec vztabuje
vole ostatnich ke suému kafdodennimu jd. Kafdy se tedy miife naudit brdt

M

svou vigsimi béEnou roli znovu, fisté s lepSim porozuménim, moind zdarileji
& snad i s opdtovanou ldskou

K Marriottovi jinak obdivuhodnému a empartickému vyprivéni mim
dvé malé vytky. Nejednd se o biologické puzeni libida, které ,zaplavuje
viechny ustavené hierarchie véku, pohlavi, kast, majetku a moci®,
ale o volny profitek communitas, jenZ, jak by fekl Blake, je ,zédleZitosti
intelektu®, ij. zahrmuje naprosté pozndni celého lidstvi druhého. Comuu-
nitas neni pouze instinktivni, tykd se i védomi a vile. Pfevrdceni statusu
bé&hem svitku bolf vysvobozuje Clovéka z jeho postaveni. Za uritych
podminek to maZe byt extaticky* zdZitek v tom etymologickém smys-
lu, Ze jedinec ,stoji mimo* strukturdlnf status.  Extdze” = ,existence".
Také bych tak dplné neodvozoval ,opé&ovanou ldsku® tuSenou Marri-
ottem z toho, Ze herec pfevezme roli svého prordiSku. Spife bych
se na toto Zertovné hrani roli dival pouze jako na prostfedek ke zni-
Ceni viech rolf a k pfipravé na objeveni communitas. Marriott nicméné
trefné popsal a pochopil hlavai rysy rinadlu pfevrdceni statusu: rimdl-
ni nadvlddu strukturilng podfizenych, jejich neomalenou mluvu
a hrubé zachdzeni, symbolické pokofeni a skutecné poniZeni ldf
s nadfazenym statusem, zplsob, jakym osoby strukturilng ,dole®
predstavujf communitas, kterd pfetékd strukturdlni hranice, jeZ zacind
ndsilim a konéf ldskou a koneéné zdtraziiovdni, nikoli svrieni, prin-
cipu hierarchie (tj. odstupfiovaného uspofddini), nepochybné
ocigténé, i kdy% paradoxné diky piekrofeni mnoha hinduistickych pra-
videl &istoty, diky pfevrdceni, tedy procesu, jehoZ prostfednictvim
zustdvd strukturilni patefi Zivota ve vesnici.

NABOZENSTVI POKORY A PREVRACENI STATUSU

Dosud jsem popisoval limindrni ritudly v ndboZenskych systémech nd-
leZejicich ke spoletnostem, jeZ jsou vysoce strukturované, cyklické

¥ McKim Marriot, The feast of love, in Milton Singer (red.), Krishbra: myths, rites and atitudes
(Honolulu: East-West Center Press, 1966), s. 210-212.
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a opakujic{ se. Chtél bych pokradovat tim, Ze na zkoudku navrhnu roz-
déleni podobné rozlien! mezi liminaritou ritudld zvyieni statusu
a liminaritou ritudlt pfevrdcen! statusu, pfinejmensim v jejich pofd-
teénich fdzich v ndboZenstvich &irftho neZ kmenového méfitka,
obzvl4§té béhem obdobi rychlé a bezprecedentni spoleenské zmény,
kterd sama maji limindmi{ rysy. Jin¥mi slovy nékterd ndboZenstvi
se podobaji liminarit€ zvyeni status: zdlraziiujl pokoru, trpélivost
a nedaleZitost rozlifovini podle statusu, majetku, véku, pohlavi a dal-
gich pfirozenych a kulturnich promé&nnych. Navic kladou duraz také
na mystickéu jednotu, posvitno a nediferencovanou communitas. Je
to proto, Ze mnoho z nich poklddd sim tento Zivot za limindrmi fizi
a pohiebni ritudly za pfipravu k znovuzadlenéni zasvécenct do vy3si
drovné nebo roviny byti, jako je nebe nebo nirvdna. Jind niboZenskd
hnuti naproti tomu vykazuji rozmanité znaky kmenovych a venkov-
sk¢ch ritudld pfevedceni statusu. Liminarita pievrdceni ani tak
nezrugila jako spiSe podtrhla strukturdlni rozdily dokonce aZ k bodu
~ (Zasto nevédomé) karikatury. Podobné tato niboZenstvi ndpadné zdi-
raziujf funkéni rozlifeni v ndboZenské oblasti a/nebo ndboZenského
prevrdceni sekuldrnihe statusu.

PREVRACENI STATUSU V JIHOAFRICKEM SEPARATISMU

Jeden obzvldsté jasny pifklad ndboZenstvi pfevriceni statusu mbZeme
najit v Sundklerové studii bantuského separatismu v jiZni Africe. Je
dobfe zndmo, Ze v jiZni Africe v soucasnosti existuje vice neZ tisic ma-
lych i jesté menich Afri¢any organizovanych citkvi a sekt, které
se odloudily bud z bélosskych misijnich citkvi nebo jedna od druhé.
Sundlkler, ktery zkoumal africké nezdvislé cirkve v Zulsku #ki o ,pfe-
vrdcené rasové diskriminaci v nebi® toto:
V zemi, hde nékteF nexodpovédni bélosi Fikaji Africantim, Ze JeZi¥ fe pouze
pro bilg, se African mstf tak, Ze promitd rasovou diskrimingci do nebe. Kom-
plex z barvy jefich pleri zbavuvil jejich nebe derné a Cernodsky Kristus na to md
dobiédnout. Sembe fzndmy zulshy provok] w brdwy vract bélochy 2pét, protode
stejné jako bobdd uz bébem svébo Fivota dostali své dobré véci a on otevird
brdnu pouze vérnym ndsledovnikiim. Osud Africana, ktery patfil k bélosské
misini civkui, je Zalostny: Jedna rasa nemiife vejft branou pro drubcu rasu’,
kdyZ pFijde k brdné pro bélocky, poslou ko pryc ... Komplesu z barvy pleti slou-
2 feZiSavo podobenstvi. Zde je jedno, k némui jsem shySel odkazy v sionskjch
cirkuich: ,Bylo deset panen. A pét z nich byly belosky a pét Cernosky. Pét bélo-
Sek bylo bloupych a pét fernoek bylo moudrjch, mély v lampdch olej. Viech
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deset pFislo k brdné. Ale pét bilych panen dostalo stefnou odpovéd jako bobdc:
Protofe bili vlddnow na zewmi, derni viddnou v nebi. Bili budou Zebrar, aby

mohl smocit Spicku suebo prstu v chladné vodé. Ale dostanou odpovéd: ,Hbay-
4 116

J (na) — nikdo nemiiZe viddnour dvakrd

Je nutné poznamenat, fe zde pfevriceni statusu neni souddsti ce-
lého systému ritudld, jejichZz koneénym cilem je podpofit usmifeni
mezi riznymi drovnémi strukturdlni hierarchie. Nemdme zde propoje-
ny spoledensky systém, v némZ strukturu prostupuje communitas.
Zduraznény je tedy pouze aspekt pfevrdceni, spojeny s naddji, Ze to
bude konedny stav lidstva. Tento pfiklad je nicméné pouény v tom, Ze
pfedpoklddd, Ze niboZenstvi kladouct diraz na hierarchii, at uZ na pii-
mou nebo obricencu, jako na obecny rys ndboZenského Zivota
vznikaji v prostfed! strukturidlné podfizenych v sociopolitickém systé-
m, jen? spofivi privé tak na sfle jako na konsensu. Stilo by za to
poukdzat na fakt, Ze mnoho z téchto jthoafrickych sekt, pfestoZe jsou
malé, maji slozité klerikdlni hierarchie a Ze Zeny &asto zaujimaji ddle-
Zité ritudlni role.

PSEUDOHIERARCHIE V MELANESKEM MILENIOVEM HNUTI

PfestoZe literatura o ndboZenskych a polondboZenskych hnutich ne-
podporuje zcela Gplné moje hledisko a muZe tedy zdstat mnoho
problémt a potiZi, existuji pfece jenom siiné dakazy toho, Ze ndbo-
Zenské formy, které lze plné pfisoudit tvirdim aktivitim strukturdlng
podiizenych skupin nebo kategorii, brzy zskdvajl mnoho vnéjsich
vlastnosti hierarchii. Tyto hierarchie mohou bud pouze pievritit selou-
limni hodnosti nebo mohou Upln& nahradit sekuldmni systém, bud
v cirkevni struktufe hnuti nebo v eschaiologii. Dobie to ilustruje hnu-
t, které se ve své organizované formé pokoudelo napodobit
evropskou spolecenskou strukturu a jehoZ popis miZeme najit v dile
Petera Lawrence. V programu Jaliho, jednoho z madanzkych melanés-

kych proroki:

Lidé méli prestat bydlet ve vesnickdch a shromdZdit se ve velkych ,tdborech”,
kterd mély mit domy srovnané do ulic a byt krdsné diky kvétindm a kefam.
KaZdy ,tdbor” mél mit novy , Odpocinkoyy dum’, ktery se nemél naddle na-
zyvat haus kiap, ale rnové haus jali. Mél bo pouivat jali, kdyZ prijede navsiivit
lidi ve sué funkci administrainibo dfednika. KaZdy ,tibor” mél mit pofddné

1 Bengt Sundkler, Banitu prophets in South Africa (London: Oxford University Press, 1961), 5. 290,
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zdchody a nové cesty mély protinat celow oblast. ... Staf vildci méli byt na-
brazeni ,miladymi $6fy° ke by dobliZeli na rekonstruket a také na to, aby
byly provedeny jalibo prikazy. Méla bit zavedena monogamie a drubé man-
Zelky mély bt rozvedeny a provddny za suobodnd mue”

Do tohoto kargo-kultu* mély byt zavedeny i jiné rysy napodobujici
evropskou administrativni strukturu a materidlni a ndboZenskou kul-
turu. Mnohé daldi kargo-kulty maji samozfejmé podobné rysy
uspofdddn{ a k tomu jest€ v&iff, Ze Evropané budou vyhnini nebo zni-
&eni, ale Ze jejich vlasin{ pfedkové a Zijici proroci jim budou viddnout
pomocdi pseudobyrokratické struktury. Nenf ale vibec jisté, jestli limi-
nimé nidboZenskd tvofivost pseudohierarchil prameni pouze ve
strukturdlnf podifzenost. Faktor pfevriceni statusu souvisi, jak v&fim,
s trvalou strukcurdlni podifzenosti. MiZe to ale byt tak, Ze sloZité kla-
sifikovany ritudl a obfadni hierarchie predstavujf liminaritu sekuldmé
rovnostifskych skupin bez ohledu na postaveni téchto skupin Sirsi
spolednosti. Mohli bychom uvést svobodné zednife, rozikrucidny, bra-
trstvo Losu, sicilskou mafii 2 jiné druhy tajnych spolednosti a bratrstev
se sloZitymi ritudly a obfady a se silnyimn ndboZenskym nddechem. Pii-
sludnost k tEmto skupindm se &asto odvozuje od sociopolitickych
spoleenstvi podobné postavenych osob sdilejicich rovnostdfské hod-

noty a podobnou drovefl ekonomické spotfeby.

Je pravda, Ze v té€chto pfipadech existuje také aspekt pfevriceni,
protoZe sekuldrni rovnost stoji v protikladu k limindrn{ hierarchii, ale
nejednd se ani tak o pfevricen{ posloupnosti postaven{ uvnitf urdité-
ho strukmurdlntho systému, jako o nahrazen? jednoho typu systému
(hierarchiclkého) jinym (rovnostifskym). V nékterfch pifipadech, jako
je mafie, Ku-klux-klan a nékteré &inské tajné spolednosti, limindrni
hierarchie nabyvi pomocnych politickych hodnot a funkef a ztrici své
Jhrané® neskuteéné vlastnosti. KdyZ se to stane, fidic cilevédomy
charzkter politického nebo kvazivojenského jedndni miiZe zjistit, e
hierarchie odpovidd jeho poZadavkiun na uspofidini. Proto je tak
dileZité, abychom pfi zkoumdni takovich skupin, jako jsou svobodni
zedndfi a kalifornské motorkdfské gangy Hell's Angels, a pfi jejich vzd-
jemném srovndvini specifikovali, jaké fize svého vyvojového cyklu
dosdhly a jake je zrovna jejich spoledenské prostiedi.

7 peter Lawrence, Rodd belong Carge (Manchester: Manchester University Press, 1964), 5. 160.
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NEKTERE MODERN[ PRIKLADY
PREVRACENI A PSEUDOHIERARCHIE

Dalo by se namitnout, Ze v téchto limindrnich hnutith hierarchické
uspofddani nutn€ vznikne soub&zné s tim, jak naroste pocet ¢lend, ale
mnoho pitkladt naznaduje, Ze v téchto hnutich existuje znaéné mnoz-
stvi funkci, ale €lent je mdlo. Napifklad nepublikovanid bakaldfsks
price Allana C. Speirse z Cornellovy univerzity 1i¢f, jak utaZskd komu-
nita Aronitl, mormonskd separatistickd sekta &itajici jen o milo vic ne
dve st& dudi, pfesio mi ,sloZitou hierarchickou strukturu podobajici
se monmnonské. ... Ma takové posty jako prvni nejvyss{ knéz, prezident,
prvnd viceprezident, druhy viceprezident, kné&z pobotky, biskup shro-
maZdéni, ulielé a dékani*.® Ponékud jiny typ skupiny, popsany
v nékolika publikovanych ¢lincich a nepublikovanych rukopisech
od R. Lincolna Keisera z Rochesterské univerzity, jsou Konzervativni vi-
ceiordi, garig & L klub® & ndrod® adolescentni &ernoiské mlddeZe
v Chicagu. Pan Keiser mi velkoryse umozZnil nahlédnout do barvité au-
tobiografie ,Teddyho*, jednoho z widecl Vicelordd. Vicelordi méli
velké mnoZstvi obfadntho chovani, jako napf. ,Obfad vina® za ty, kdo
zemieli nebo byli v ndpravnych dstavech a pii téchto, ale i jinych pii-
leZitostech nosili jako obfadni odév Cerné a Cervené kapuce.

Nejndpadn&jsi na Vicelordech a jinfch podobnych skupindch, jako
jsou Egyptské kobry a Imperial Chaplains, je sloZitd hierarchickd pova-
ha jejich uspofidani. Napiiklad Vicelordi se délili na ,Seniory”, Juniory*
a ,Skréley®, v zdvislosti na rom, kdy se ke skupiné pfipojili, a na dzemni
pobocky a dohromady tvoiili ,Nirod vicelord®. [ Teddy* popisuje orga-
nizaéni strukturu poboéky St. Thomas: KaZdy ve skupiné v 5t. Thomas,
kdy¥ ji zaloZili, mél néjakou funkci. Byli tam prezident, viceprezident,
pokladnik, pfedseda vileéné rady, vdleénd rada a soudni ceremonidii.“*
Obecné mtZeme fici, Ze chovini dlenl gangu, kdyZ mezi sebou nebo-
jovali o kontrolu nad Gzemim, bylo celkem uvolnéné a rovnostirské.
Jejich struktura ve formdlnich a obfadnich situacich byla ale pravym
opakem rovnostifské. KdyZ se né&které pobolky chiély osamostatnit
od pluvodniho klubu®, vytvofilo se pfisné hierarchické uspofddani
a rychle byl nastolen ptvodni Fdd.

8 Allan C. Speirs, Village tn the desert: the Aaronite communily of Eskdale, nepublikovand
bakaldiskd prace (University of Utah, 1966}, s. 22.

¥R, Lincoln Keiser, Autobiography of the Vice Lovd, , Teddy," nepublikovany rukopis (Departe-
ment of Antropology, University of Rochester, 1966), s. 217.
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Dal3f soucasny piiklad tendence strukiurilné podfazenych kate-
gorii wvytvdafet hierarchickou liminaritu nachdzime u mladych
kalifornskych mortorkd®d zndmych jako Hell's Angels. Hunter $. Thom-
pson tvrdi, Ze vétSina dlend jsou synové lidf, ktef pfisli do Kalifornie
pfed druhou svétovou vilkou - zemédélskych pfist€hovalct z Qkla-
homy, Arkansasu a venkovant z jiZanskych hor.® Dnes jsou'to ,pistavni
délnici, skladnici, fidiéi ndkladdkh, mechanici, prodavadi a pfileZitost-
nf délnici vykondvajici jakoukoli prici, za kterou se plati na ruku a jeZ
nevyZaduje Zidnou zdvislost. Jenom asi kaZdy desity mi stdlé misto
nebo sluiny pifjem*.® Rikaji si jednoprocentsfi, ,jedno procento téch,
co nevvhovujou, 4 je jim to ukradeny®.® O ,obyejnych® lidech mluvi
jako o ,obyvatelich®, coZ naznaduje, Ze sebe za obyvatele b&Ziného
svéta nepovaZujl. Voli postaveni mimo strukturdlni systém. Stejné jako
Cernodsd Vicelordi nicméné vytvifeji formdln{ organizaci se sloZityni
inicianimi obfady a stupnémi &lenstvi symbolizovanymi odznaky.
Maji soustavu pravidel a vykonny vybor sloZeny z prezidenta, vice-
prezidenta, tajemnika, pokladnika a soudnich ceremonidit a kaZdy
t¥den pofiddaji formdlni setkdni.

U Hell'’s Angels médme co do dinéni s kopii sekuldrni organizace
sdruZovini, nikoli s pfevricenim statusu. Prvky pfevricend statusu lze
ale najit v jejich iniciaénich obfadech, b&hem nich? budouc and&lé
piinesou &isté nové levisky a bundy, které jsou potom médeny v hno-
jl, modi a motorovém oleji. Jejich Spinavost a rozedranost & tzv.
Svvzrilost® aZ k bodu, kdy se zalinaji rozpadat, je znimkou statusu,
ktery pfevraci normy ,Cistoty a upravenosti® ,obywvatel® uv&znénych
ve statusu a strukiufe. Navzdory svym pseudohierarchifm jak Vicelor-
di, tak Hell'’s Angels kladou diraz na hodnoty communitas. Vicelord
LTeddy® napfiklad fikal o Siroké vefejnosti: ,A pak hned zacali fikat,
Ze mime organizaci. Ale my jsme to viichni brali jen jako Ze jsme
séuchnuty.“® Thompson &asto zdiraziluje ,pospolity skupinovy“ cha-
rakier Hell's Angels. Pseudostruktura tedy nevyluduje skuteénou
communitas. Tyto skupiny si na strukturu spiSe hraji, neZ aby socio-
ekonomickou strukturu vdZné vytvofily. Jejich struktura je predeviim

™ Hunter 5. Thompson, Heil's angels (New York: Ballantine, 1968), s. 202 [Ses. Heil’s angels,
pfel. Vit Kabelka (Praha: Arcadia, 1994), s, 229].

B Tamigy, . 73-74 [s. 811,
% Tamté%, . 13 [s. 13]. .

B R, Lincoln Keiser, dutobiography of the Vice Lord, , Teddy,* nepublikovany rukopis (Departe-
ment of Antropology, University of Rochester, 1966, ’
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nexpresivni®, jako struktura vypadd, i kdyZ m4 uréité praktické aspek-
ty. Expresivni struktury tohoto typu se ale mohou za urditfch
okolnosti zménit na pragmatické struktury jako v pfipadé€ éinskych taj-
nych spoleénosti, napf. triddové spolefnosti, o nichZ mluvi Gustaaf
Schlegel.* Podobné& byla obfadni struktura spolednosti Poro v Sierra
Leone vyuZita jako zdklad pro politicky odbojnou organizaci v po-
vstdni Mendt roku 1898.%

NABOZENSTVI POKORY S VYSOCE POSTAVENYMI ZAKLADATEL

Existuje nespofet pfikladt niboZenstvi a ideologickych a etickych
hnut, kterd byla zaloZena osobami vysokého nebo alespoti velmi vi-
Zeného strukturilnfho postaveni. Je daleZité, Ze hlavni udeni téchto
zakladatel byva plné odkazi na odloZeni svétského rozlifovini, ma-
jetku statusu a podobné a mnozi z nich kladou diraz na ,duchovni
a ,skutefnou” identitu mufh a Zen. V tomto a daldich ohledech se li-
mindrni nibofensky stav, ktery se snaZi navodit, v ném? se jejich
nisledovnici stahuji ze svéta, siln€ podobd tomu, ktery lze nalézt v li-
minarité odloufeni kmenovych ritudld Zivotnich krizi a také
v ostatnich ritudlech povyseni. Tato naboZenstvi nepoklidaji poniZent
a pokoru za svij hlavni cil, jsou to pouze atributy limindrni fize, kte-
rou v&fici musi projit na cesté ke koneénym a absolutnim stavim
nebe, nirviny nebo utopie. Je to piipad reculer pour mietx sauter.
KdyZ se naboZenstvi tohoto typu roz3ifi a obsihnou strukturilné pod-
fizené masy, sméfovdni jejich hierarchické organizace se ¢&asto
podstatné zméni. Jistym zpUsobem jsou tyto hierarchie ,pfevricené”,
alespofi z hlediska pievlddajictho systému viry, vad&i predstavitel ne-
bo pfedstavitelé jsou dasto zndzoriovdni stejné jako papeZ, jako
Sslubové sluhidl boZich®, nikoli jako tyranové nebo despoticti vlddci.
Status se ziskdva tak, Ze drZitel Gfadu odloZi svétskou autoritu a za-
¢ne se chovat mimé a pokorné a zadne zodpovédné pedovat
o piisludniky ndboZenstvi, nékdy dokonce o viechny lidi. Nicméné
stejné jako v piipadé jihoafrickych separatistickych sekt, melanéskych
kargo-kult, f4du Arona, dernofskych gangh a Hell's Angels firoké
roziifen{ niboZenstvi nebo obfadni skupiny casto vede k tomu, Ze
vznikne hierarchie. Za prvé vznikd problém organizace velkého poctu
Elend. Za druhé, a s tim se setkidvime u malych sekt se sloZitou

M Gustaaf Schlegel, The Hung league (Batavia: Lange, 1866).
¥ Kenneth Little, The political function of the Poro, Africa, vol. 25, no. 4 (1965).
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hierarchif, liminarita chudych nebo slabych pfebird okrasné prvky se-
kuldrni struktury a nasazuje si masku rodiovské mioci, jak jsme
si vimli pfi rozebirdni pfestrojeni za zvifata a nestviry.

Buddha

Jako piiklad strukturdlné nadfazenych a dobfe etablovanych iaklada-

teldl n&boZenstvi kdZicich o hodnoté pokory a communitas bychom
mohli uvést Buddhu, sv. Frantifka, Tolstoje a Gindhiho. Pifpad JeZide
neni tak jednoznaény. PrestoZe Matoud a Lukdd odvozuji puvod jeho
otce Josefa od krile Davida a Ze vyznam a status tesafe je v mnoha
rolnickych spoleénostech vysoky, je JeZi§ obvykle povaZovan za ,¢lo-
véka z lidu®. Prameny ifkaji, Ze¢ Buddhtv otec byl viznamny vlidce
klanu Sakfii a jeho matka Mahd Mi4jd byla dcera sousedniho krile
z oblasti na jihovychod& Himdlaje. Podle pfijatého podéni Siddharta,
jak se princ jmenoval, pro#il 29 let v pedlivé chrinéném pohodli me-
zi zdmi krilovského paldce a &ekal, aZ pfevezme po otci tiin. Dale
se vypravi o jeho tfech slavnych vyjizdkich do svéta za branami s voz-
kou Cannou, b&hem nich? potkal nejprve starce sedlého dfinou,
malomecného a rozklddajici se mrivolu a na vlastni odi tak spatfil osud
strukturdlné podifzenych. Potom, co se poprvé setkal se smrti, ho pii
névratu do paldce pfivitala hudba oslavujici narozeni jeho prvoroze-
ného syna a dédice zajiftujictho strukiurdlni kontinuitu jeho
rodokmene. Misto toho, aby byl poté3en, jedté vice ho dal3l pouto
se svétem moci znepokojilo. Spolu s Cannou se vykradl z paldce
a mnoho et putoval mezi obyfejnymi indickymi lidmi a uéil se o rea-
lit¢ kastovniho systému. Na &as se stal s péti Zdky pifsnym asketou.
Ale tato forma. struktury ho také neuspokejila. V dobég, kdy zapodal
svou slavnou Cyficetidenni meditaci pod Stromem osviceni, jeho n4-
boZensky Zivot byl uZ podstatné méné p¥sny. Po svém osvicen{ strivil
dal§ich 45 let pfeddvinim svého udeni, které bylo vlastné celkem pros-
tou lekei pokory a mimost vic¢i vem lidem bez ohledu na rasu,
tfidu, pohiavi nebo vék. Ve svém udeni neprosazoval blaho jediné -
dy nebo kasty a dokonce i ten nejniZ3i parija se smél nazyvat jeho
Zikem.

Buddha piedstavuje klasicky pfipad ,strukturdlné® dobfe postave-
ného niboZenského zakladatele, jenZ podstoupil iniciaci do
communitas prostfednictvim odloZeni a srovndni svého statusu
a piijmut{ chovdni slabjych a chudych. V samotné Indii bychom nasli
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mnchoe dalsich pfikladd strukturdlné nad¥azenych, kteii se ziekli bo-
hatstvi a postaveni a zafali kdzat svatou chudobu, nap¥. Caitanju (viz
4. kapitola), Mahdviru, zakladatele dZinismu, jenZ byl stardim soudas-
nikem Buddhy, a Ndnaka, zakladatele sikhismu.

Gandhf

V neddvné dobé jsme mohli sledovat pisobivy Zivot a mudednictvi
Méhanddse Karaméanda Gandhiho, jenZ byl ndboZenskym a zdroveii
politickym vidcem. Stejné jako ti, o kterych jsem se privé zminil,
Gindhiho rodina méla ve spoledenské hierarchii dctyhodné postave-
ni. V své autobiografii pi§e: ,Po tfi generace poéinaje mym dédedkem
... Gindhiovi byli ministerSt{ pfedsedové v nékolika kathiavirslcych
stitech.“® Jeho otec Kaba Gdndhi byl né&jakou dobu ministerskym
pfedsedou v RédZkotu a potom ve Vankanéru. Gandhi vystudoval pri-
va v Londyné a pak cdjel v privni zdleZitosti do ji¥ni Afriky. Brzy
se vzdal majetku a postaveny, aby ved! jihoafrické Indy v boji za vétsi
spravedlnost & pfitom vytvoiil ze svého uéeni o nendsili a sfle prav-
dy* moeny politicky a ekonomicky ndstroj.

Pozdgj8i Gdndhiho plsobeni, kdy se stal hlavnim videcem houti na-

rodniho osvobozeni v Indii, je vieobecné zndmé. Zde bych cht&l z jeho
autobiografie pouze citovat nékteré jeho myslenky o tom, prog je dob-
ré, kdyZ se fovék vzdd majetku a uéinf se rovnym s ostatnimi. Géndhi
vidy vémé ndsledoval velké duchovni voditko hinduismu, Bbagavad
Gitu a ve chvilich duchovni krize se vidy obracel na ,tuto encyklope-
dii jedndni®, aby hledal vychodisko ze svych vnitinich obtiZi:
Slova jako aparigraha mepfiviastfiovdny a sambhava fuyrovmanost] mé uchvd-
tiln. Otdzleou bylo, jak vypéstovat a uchovat onu vyrovnanost. Jak jsem se mél
chovat stefné k urdZeficim, nestoudnym a zkaZenym dfednikim, byvalym
spelupracovnikim, kieF se nesmysing stavdli na odpor, a k lidem, ji% ke mné
byis vZdy laskavi? Jak jsem se mél zbavit majetku? Coipak samoné télo nent
také majetek? Codpak nejson majeiek i mandelka a déti? To jsem mél znidit
vlechry skiing a knilry, které jsem mél? MEl jsem se vsebo vzddt a ndsledovat
Jebo? Odpovéd piisia ckamZitd: Nemobl jsem Ho ndsledovat, ani¥ jsem
se vzdal vsebo, co jsem mél™

% Mohandas K. Gandhi, Gandbi's autobiography: the story of my experiments with truth, angl.
pieklad Mahadev Desai (Washington, D.C. : Public Affairs Office, 1948), s. 11.

¥ Tames, s. 323.
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Nakonec a &isteéné také diky studiu angiického priva (jmenovité
Snellova pojednini o maximech vyrovnanosti) zafal Gandhi chipat
hiub3i udeni o nepiivlastiovini tak, Ze ti, kdo cht&jl byt spaseni, ,by
se méli chovat jako sprivce majetku, ktery, pfestofe méd moc nad ob-
rovskym bohatstvim, ani pismenko z néj nepovaZuje za své vlastni®.®
Timto zpisobem i kdyZ jinou cestou dospél Géndhi ke stejnému zd-
véru jako katolicks cirkev v otdzce frantiskdnské chudoby: k prévnimu
rozlifeni mezi dominiem (vlastnictvim) a usem (sprivcovstvim). V sou-
ladu se svym novym pfesvédfenim piestal Gindhi dbit na pojiiténi,
protoZe byl pfesvédéeny o tom, Ze ,Blh, ktery stvofil mou Zenu a mé
déti stejné jako mé, se o né& postard.“®

Krestanstl vadci

Také v kiestanské tradici existuje nespodet zakladateld ndboZenskych
radu a sekt, kteff pochdzeli z homi poloviny spoledenské pyramidy,
ale jako cestu ke spdse kiizali styl liminarity Zivotnich krizi. Zmirime
se alespoifi o sv. Benediktovi, FrantiSkovi, Dominikovi, Kldfe a Tereze
z Avily v karolickém své&té a ve svétd protestantském o Wesleyovych
a jejich ,prostém Zivoté a vznefeném uvaZovini®, o Georgu Foxovi,
zakladateli kvakerd a z Ameridant o Alexandru Campbellovi, vadci
Uednikl Krista, jenZ se snaZil o obnoveni prvotniho kiestanstvi, ob-
zvlasdté Zivotnich podminek prvotnf kfestanské obce. Tito protestantit
vudci pochdzejici z viZenych rodin stfednf tiidy usilovali se svymi ni-
sledovniky o vytvofeni jednoduchého necokidzalého Zivotniho stylu
prostého rozdilt spjatych se svétskym postavenim. To, Ze jejich hnuti
nakonec podlehla ,svétu“ a, jak ukdzal Weber, dokonce v ném pro-
sperovala, nijak nezpochybfiuje jejich isté dmysly. Jak jsme si vEimli,
v¥voj t€chto hnuti pravidelné sméfuje k tomu, Ze je communitas ze
zvldstniho stavu redukovina na fizi mezi drZenim jedné a zaujmutim
druhé pozice v neustile se vyvijejici struktufe.

Tolstoj

Gindhi nebyl silné ovlivnén pouze nékterymi aspekty hinduismu, ale
také vyroky a dilem velkého kfestanského anarchisty a spisovatele
Tolstého, Krdlovstyi boi je v tobe* napsal Gandhi, ,mé& ohromilo a za-
nechalo ve mné trvaly dojem,“® Tolstoj, bohaty $lechtic a znamy

® Mohandas K. Gandhi, Gandbi's autobiography: ihe story of my experiments with truth, angl.
pfeklad Mahadev Desai (Washington, D.C. : Public Affairs Office, 1948), s. 324.

® Tamré¥, s. 324.

% Tamugy, s. 172.
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spisovatel, proZil kolem svého padesitého roku niboZenskou krizi,
b&hem které uvaioval o sebevraZdé, diky niZ by unikl z nesmyslného
a povrchntho Zivota mezi vy$3i tiidou, intelektudly a estéty. Uvédomil
si, ¥¢ k pochopeni Zivota musim pochopiti Zivot ne vyjimek, ne nds,
cizopasnik Zivota, nybiZ Zivot prostého pracujiciho lidu, toho lidu,
ktery tvoff Zivot a onen smysl, jaky Zivotu pficitd. Prosty pracujici lid
kolem mne byl rusky lid, i obratil jsem se k nému a k tomuto smyslu,
Ltery piicitd Fivotu. Smysl tento, moZno-li jej vyjadiiti, byl takovy: kaZ-
dy ¢lovék pfidel na tento svét z vile boZi. A Buh tak stvofil dlovéka,
Ze kaidy Elovek miZe svoji dusi bud zahubiti, nebo spasit. Ukolem
Eloveka v Fivoté jest spasiti viasini dudi; aby spasil svoji dudi, md Zti
podle vile bo#i, a-aby #il podle vile boZi, m4 zifkati se viech rozkod{
jivota, pracovati, byti pokornym, trpéti a byti laskav.*" Jak je mnohym
zndmo, Tolstoj se usilovné snaZil ve svém Zivoté tuto viru naplnit a Zil
po rolnicku a¥ do smrti.

NEKTERE PROBLEMY SPJATE SE ZVYSENIM
A PREVRACENIM STATUSU

U% jsem toho fekl dost, abych na jedné strané podtrhl piibuznost li-
minarity ritudld zvySeni statusu s ndboZenskym ufenim strukturalné
nadfazenych proroki, svatych a uiteld a podobnost liminarity rituali
pievriceni statusu spjatych s kalenddfem nebo piirodnimi krizemi
a ndboZenskymi virami a praktikami hnuti fizenych strukturdlng pod-
fizenymi na strané druhé. Zjednodusené feceno liminarita mocnych je
slabost a liminarita slabych je moc. Nebo jinak, liminarita bohatstvi
a2 urozeného plvodu je chudeba a nemajetnost a liminarita chudoby
je okazalost a pseudohierarchie. Je zfejmé, Ze zde vznikd mnoho pro-
blémt. Pro¢ naptiklad v intervalech mezi zaujimdnim svych kulturné
definovanych socioekonomickych pozic a statusd muZi, Zeny a déud
maji nékdy pfikdzdno a jindy povoleno jednat a citit se opaéné nebo
jinak ne¥ pfi svych standardnich formdch chovini? Podstupuji viech-
na polkdni a pfevriceni pouze z nudy jako rozptylujici zménu denni
rutiny, reaguji tak na oZivujici potladend pohlavni a agresivni nutkédni
nebo uspokojuif jisté kognitivni potieby bindmiho rozlifovin{, anebo
k tomu maji néjaké jiné duvody?

3 Lev Tolstoj, A comfession: the Gospel in brigf, and what I belleve, angl. pfeklad Aylmer Maude,
(London: Oxford University Press, 1940), s. 67 [Ces. Zpoved, v co v&fim?, piel. Z. Pohoveck,
J. Bedka (Praha: B. Ko&, 1924), s. 64-65)]
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Jako vechny ritudly i ritudly pokory a hierarchie jsou nesmimé slo-
Zité a jejich ozvény maji mnoho rozméra. NejduleZit&¥im voditkem
pro jejich pochopeni by snad mohlo byt rozlideni, kreré jsem zaved!
dfive, mezi dvéma formami spoledenské provizanosti zvané commu-
nitas a struktura. Lidé, které tiZ jejich afad, jiZ diky svému puvodu
nebo svému snaZeni zavjimaji ve struktufe mocenské pozice, mohou
citit, Ze ritudly a ndboZenstvi zdlrazfiujici odloZeni nebo rozpudténi
strukturdlnich pout & povinnosti jim poskytuj to, co mnozi historici
nazyvajl ,osvobozeni’. MoZnd je toto osvobozeni zaplaceno zkouska-
mi, pokdnim a jinymi strasimi. Nicméné tato fyzickd bfemena mohou
byt leh&f neZ duevni bifmé udélovin{ a poslouchdni rozkazi a neu-
stdlého jedndni pod maskou role a statusu. Na druhou stranu miiZe
tato liminarita, objevi-li se v rites de passage, pokofit novice pravé pro-
to, Ze bude na konci obfadu strukturilné vyzdvifen. Zkousky 2 pokdni
tedy mohou mit protikladné funkce, na jedné strané trestaji novice
zd to, Ze si uZivd l[imindrn{ svobody, a na druhé ho chystaji na pfevzeti
vys5i funkce s v&Bimi privilegii a také ndrofnéjSimi povinnostmi.
Na této dvojznacnosti neni nic pfelovapivého, protoZe je vlastni viem
procesim a institucim pievdZzné limindrniho charakteru. Zatimeo struk-
turdlné vysoko postaveni mohou hledat osvobozent, strukturilné
podiizeni a slabl mohou ve své liminarité usilovat o uZsi zapojeni
do struktury i kdyZ pouze smySlené a simulované, které jim pfesto

umoZfivje po kritkou uzdkonénou dobu zaZit jing druh ,osvobozeni®

od ponékud odlifného osudu. Nynf si mohou hrit na pdny, ,naparo-
vat se a divat se”. Velmi &asto své riny a nadivky smémyjf privé tém
osobim, kterym se normédlné musi klané&t a jeZ musi poslouchat.

Oba dva typy ritudlu posilujff strukturu. Prvni typ systém socidlnich
pozic nezpochybiiuje. Mezery & skuliny mezi pozicemi jsou pro struk-
turu nezbytné. Pokud by neexistovaly tyto mezery, nebyla by ani
struktura a pravé je tento dreh liminarity znovu potvrzuje. Strukoura
celé rovnice zdvisl na svych kladnych i zdpornych znaménkich. Po-
kora proto posiluje oprdvnénou pychu na postaveni, chudoba
potvrzuje bohatstvi a4 pokdni zajidfuje silu a zdravi. Vidéli jsme na dru-
hou stranu, Ze pfevriceni statusu neznamend ,anomii®, ale jednoduge
novou perspektivu pro chdpini struktury. To, Ze v3e je vzhiru noha-
ma, maZe dokonce dodat tomuto ritudlnimu hledisku trochu veselého
tepla. Pokud bychom méli liminaritu ritudlt Zivotnich krizf pfirovnat
mo#nd az piili§ odviZné k tragédii, protoZe obé& znamenajl poniZeni,
odhzaleni a bolest, liminaritu pfevriceni statusu miifeme pfipodobnit
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ke komedii, protoZe i zde se vyskytuje posméiné napodobovini a po-
staveni na hlavu, ale nikoli znifeni strukturdlnich roli a lidi, kteff
na nich piili§ horlivé Ipi. Také bychom se oviem na psychopatologii
t&chto typt ritudld mohli divat tak, Ze obsahujf soubor masochistic-
kych postojil novicl a sadistickou sloZzku.

Ohledné vztahu v communitas je nutno fci, Ze existujf lidé, ktefi
denné vykondvaji moc a vlddnou nebo zasmupuji velké strukturdlni
skupiny a maj? jen mdle pifleZitosti k tomu, aby se svymi bliZnimi jed-
nali jako s konkrétnimi jedinci a sobé& rovngmi. Liminarita Zivotnich
krizi jim tedy snad skytd piileZitost odloZit vnéj§l odznaky a vnitfni
postoje rozlifeni statusu a splynout s oby€ejnym lidem nebo byt do-
konce alespori symbolicky pokldddni za jeho sluZebniky. Oscbdm,
které se normdlné nachdzejl na spodnim konci hierarchického uspo-
fiddni, druZi se a jsou si rovri s jinymi nizko postavenymi, liminarita
pfevriceni statusu umoZfivje uniknout z communitas nutnosti, kterd
tedy neni pravd, do pseudostruktury, kde je povoleno vekeré vy-
stedni chovidni. Tito drsné upfimni nositelé communitas jsou
prostfednictvim Zertu a v¢sméchu schopni vlit communitas do celé
spolednosti. Nesetkdvime se zde totiZ pouze s pfevricenim, ale také
se srovndnim statusu na stejnou drovefl, protoZe nositel kazdého po-
staveni s mnoha pravy je tyrin lovékem, ktery nemd Zidnd. Zhstivd
jakysi druh spoledenského praméru, jakdsi neutrdlni pozice fadicf pd-
ky, z ni¥ je moZno novym pohybem pokradovat riznymi sméry
a ruznou rychlosti.

Oba typy ritudly, jimiZ jsme se zabywvali, jsou spjaty s cyklickymi
opakujicimi se systémy rozmanitych spoledenskych vztahl, Zd4 se, Ze
existuje tizké pouto mezi institucializovanou a pomalu se ménici struk-
turou a uréitou formou communitas viastnf tomuto konkrétnimu druhu
strukrury. Nenf pochyb, Ze ve velkych sloZitych spolenostech s vyso-
kym stupném specializace a délby price, kde existuje mnoho
sdruZujicich spojeni a svazk spoleného zdjmu a kde byla vieobecné
oslabena tzkd spoledenskd pouta, se situace bude pravdé&podobné
znaéné liSit. Jednotlivei usilujici o profitek communitas budou vyhle-
ddvat &lenstvi v rddoby univerzdlnich ideologickych hnutich, jejichZ
motem mohou byt slova Toma Paina: ,SvEt je moje vesnice.“ Nebo
se pfipoji k malym ,odloudenym® skupindm, jako jsou spolecenstvi
hippies a diggert v San Francisku nebo New Yorku, kde ,je jejich své-
tem" Greenwich Village nebo jind ¢tvri. Tvto skupiny se prozatim
nevyrovnaly s problémem, Ze kmenovd communitas je doplikem

189




PRUBEH RITUALU

kmenové struktury a na rozdil od utopisth Nového Svéta osmnictého
a devatendctého stoletl si dosud nevytvofili strukturu, kterd by byla
schopné zajistit spolefensky a ekonomicky fad po del3i fas. Ale pra-
v flexibilita a pohyblivost spolefenskych vztahlt v modernich
industridlnich spoleénostech mlZe poskytovat lepdi podminky pro
vznik existencidlni communiras, { kdyby to bylo pouze v nespodetnych
pfechodnych setkdnich, ne# krerdkoli pfedchozi forma spoleenského
uspofddini. To mél moZnd na mysi Walt Whitman, kdyZ napsal:

Zpivem dusi kaZdého jd, kafdébo obydeinébo jednotlivébo Slovdka,
ale pouZivdm slovo demokraticky, slovo en masse,

Nakonec bych chtél dedat, Ze spolecnost (societas) se jevi spi§ jako
proces neZ véc — dialekticky proces s mnoha po sobé nisledujicimi f4-
zemi struktury a communitas. Zdd se, Ze existuje lidskd ,potfeba®,
pokud miZeme pouZit tento kontroverzn{ termin, tiastnit se obou fo-
rem. Lidé, kteif ve svych kaZdodennich se svou funkci spjatych
¢innostech trpf hladem po jedné z nich, vyhleddvaj{ liminaritu v ritud-
lu. Strukturdlng podiizeni usiluji o symbolickou strukturilni
nadfazenost, strukturdlné nadfazeni se snaZi o symbelickou commu-
nitas a kvili jejimu dosaZeni podstupujf pokdni.
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