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PREFATA

MARTURISESC CA INTILNIREA CU MIRCEA
Eliade dintr-o neuitati toamnd pariziani in aparta-
mentul sauw din piata Charles Dullin — aflati undeva
la poalele colinei Montmartre — m-a contrariat putin
prin aerul ei ireductibil simplu, fard nimic ceremonios,
tinind de regimul obisnuitului. Eram oricum departe de
socul pe care-l trdisem cu doi ani inainte in ,mitologica“
si ireala mea fintilnire cu poetul Henry Michaux
(unul dintre marii prieteni ai lui M. Eliade) Auto-
rul marilor naluciri verbale, abandonat cu savantd pri-
cepere tuturor dramelor si experientelor onirice, muzicii
nelamurite a fiingei ca i unui stil al incomunicarii,
frapa — dupd un scurt monolog de murmure si incon-
gruente — printr-o luciditate si vivacitate intelectualad
extreme. Michaux pregatea tocmai doud dintre testa-
mentele sale de resemnati amdraciune : Poteaux d’angle
st Idéogrammes en Chine — aforisme poematice, cu o
gramaticd distorsionatd de simbolistica baului si a ex-
tincfiei. Speriat de nelinistea mea, poetul, purtat de nu
stiu ce stranie stare de wis cu ochii deschigi, m& fascina
irepresibil. Virajul spontan catre tantrism si arta tan-
trici m-a descumpanit definitiv. Eliade, dimpotriva.
Autorul wunora dintre cartile mele indragite din anii
studengiel (Insula lui Euthanasius, Solilocvii, Fragmen-
tarium, Oceanografie etc.) — autorul masivelor con-
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structii teoretice de mai tirziu, cdrfi care propunean O
alta viziune asupra yoginismului, samanismului sau tan-
trismului, parea un wvechi cunoscut, poate prea intim
Zvre a mai mima tehnici protocolare, prea deferent cor-
tal spre a mai forta locurile comune ale politetii oca-
zionale. Marele savant pdrea un alchimist usor blazat st
surizdtor, surizator din scepticism si prudentd, interesat
sincer mai putin de volutele gindului si ascutimea ex-
presiei cit de soarta operei sale in Romania. In fond
nici wun titlu, nici o glorie, nici o aureold nu acoperd
in aur fun;a unei opere, forfa unei idei saw a unui sis-
tem de gindire ca spatiul de obirsie spirituald, cutia de
nepieritoare rezonantd a pamintului natal. Mircea
Eliade n-a pierdut nici o ocazie de a-si mdarturisi im-
presionanta comprebensiune pentru spiritualitatea ro-
maneascd, pentru dimensiunile ei istorice §i profunzi-
mile ei. Comprehcnsmnc e putin spus. Cuvintul ar tre-
bui si fie, m orice caz, altul. Mircea Eliade tmze;te ,sz
regmde;te in toate ramzfzcatule ei cultura romdneasca
de la inceputuri. O tensiune aparte (a perceptier pro-
prin-zise ? a amintirii ¢) ii ordoneazd motivele analzze.
subsumindu-le uneil trdiri care ridica abstractia in sfem
muzicald a Ideii. Mircea Eliade iese din cotidian, ca
in contemplatia muzicald, si compune un timp ,sa-
cru, un timp liturgic® realizind emotionanta piesd
dedicata lui Brancusi (o ,Ifigenie“ moderna, cum o nu-
meste cineva), ,Coloana fairi szr,szt Mai mult decit
o tlustrare a reprezentarii timpului in teatru sam a ac-
torismului samanic ,Modelul samanic poate si se re-
gdseasca pind in Divina Comedie : drumul extatic al
lui Dante — aidoma celui al samanului — reaminteste
fiecdruia ceea ce este exemplar si demn de credinti’

piesa e un mit modern al aspiratiei romadnesti, de care
vorbea si G. Calinescu? spre columna wuriasd, spre ab-
solut. Nu intrd in obiectul discutiei noastre fon-

1 Mircea Eliade: L’Eprenucve du labyrinthe, Belfond, 1978.
2 Jon Biberi: Lumea de miine.
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dul romanesc si romanesc al epicii sale realiste sau
fantastice. Nici marturisirea, profund semnificativa
pentru ethosul eliadesc, rostiti in numarul omagial din
L’Herne, unde romancierul ne dezviluie una din obse-
sitle inceputurilor sale scriitoricesti, si anume, dorinta
de a construi un ciclu de romane sub titlul generic
»Dacia felix“. Nu existd ocazie, in care scriitorul §i sa-
vantul si nu vorbeasci despre splendoarea si eternita-
tea graiului romanesc : ,Patria este pentru mine limba
in care wvorbesc... limba in care visez i in care imi
scriu jurnalul“. Ba mai mult. Scrutdtor al orizonturilor
mitologiei dacice, admirator al lui Cantemir, Eminescu,
Hasdeu san lorga, cercetitor de absoluti autoritate al
istoriei religiilor lumii, romancier, eseist, Mircea Eliade
oferd in perspectiva umanismului siu rationalist, ar-
gumente de incontestabili soliditate stiintifica si in fa-
voarea profunzimii istorice §i conmtinuitifii milenare pe
aceste meleaguri a poporului nostru. Lucrarea mai re-
centd, De la Zamolxis la Gingis-Han, amplu studin
comparatist dedicat marilor mituri folclorice nationale
inscrie teoretic aceeasi tentativa de recuperare si re-
constructie a unor valori fundamentale si specifice mi-
thos-ului romanesc.

Mircea Eliade reprezintd prototipul savantului ideal.
Spun ideal gindindu-ma si la atributul salutar al unei
simperfectiuni®, la dublul siu scriitoricesc, abia vizibil
dar cu atit mai prezent in sistemul de vase comunicante
al radacinilor operei. Un savant sensibil la vocile mis-
terului e tot ce-si poate dori mai mult o stiingd, dupd
cum un scriitor branit de profunzimile cunoagterii e tot
ce-si poate dori mai mult o literaturd. Aceasti numail
aparentd dicotomie intre planul real si cel imaginar l-a
preocupat in repetate rinduri pe autor : ,Este, in orice
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caz, reald dependenta unor scrieri literare de cele teo-
retice, si wvice-versa. Incepind cu exemplele cele mai
evidente, as putea numi Secretul doctorului Honigber-
ger, care derivd direct din Yoga; piesa Oameni si
pietre din capitolul Les pierres sacrées din Traité 5t
dintr-o lucrare neterminati Le Labyrinthe; Domni-
soara Christine din Mitologiile mortii §i #n curs de-
spre moarte in folclorul romdnesc ; Ifigenia din Co-
mentarii la legenda Mesterului Manole; o altz piesd,
ineditd, Aventura spirituald din Mltologule mortil ; §i
poate vor mai fi si altele*1.

Daci este adevirat, ceea ce Mircea Eliade insusi re-
cunoagte, transferul de filosofie in opera literard, nu
mai pufin adevdrat e transferul de artd (acuitatea sim-
tirii, plasticitatea expresiei, ,imaginarul® din spafiul
comentariului, ritmul meren viu al ideii) in opera de
exegezd ;tun;zfzca propriu-zisi. Nu mai e asadar un
secret  pentru nimeni ce tulburdtoare elanuri a dat
savantului, exegezeIOr sale, romancierul, demiurgul de
fictiuni, antrenat in acelasi zbor de cunoagtere si re-
cunoastere a mithos-ului originar, a infinititii de drame
ale acestuia, ndscute si prezente pe toate meridianele.

~Eu cu lumina mea sporesc a lumii tainid“ pare sd
rosteascd blagian, marele mztologzst la inceputul fie-
cdrui demers filozofic al sin, largmd perspective, re-
dimensionind universuri nepdtrunse inca.

Refuzindu-si poza wvizionard, refuzindu-si de plano
chiar aerul scriitoricesc, pastrmd din lungimea de unda
« visului numai atit cit trebuie, Mircea Eliade isi di-
vijeazd cu ribdare benedictini efortul catre spatialita-
tea si profunzimea problemei, citre demonstratie §i ana-
lizd. Savantul stribate labirinturi impenetrabile cu
croismul inddrdtnic al unui non Sisif.

Cotropit §i sedus de taind, Mircea Eliade parcurge
nemdarginite spatii morale, deschide sesam-uri prin sub-

1 La tpiganci i alte povestiri. Cu un studiu introductiv de Sorin
Alexandrescu, 1969, E.P.L., p. 9.
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teranele filologiei, istoriei, etriografiei, antropologiei etc.
si inregistreazd, claseazd, compard si extrage — ca o
incoronare a_efortului — sensuri si semnificatii calita-
tiv altele. Mitul eternei intoarceri, Inigieri, rituri, so-
cletati secrete, Tratatul de istoria rehgulor, De la Za-
molxis la Gingis-Han — intre atitea altele — probeaza
vocatia inimitabili a autorului de a sesiza, dincolo de
noianul datelor, dincolo de incidente linguvistice, poli-
semii, de multitudinea analogiilor si similitudinilor, din-
colo de tiranice, gordiene paradoxuri, fatete necunos-
cute inca, multzplu grditoare ale mitului. Comentariul
cliadesc ridicd intotdeauna noi orizonturi de intelegere
si judecatd asupra mithos-ului. In marginea unui text
al indianistului A. K. Coowaraswamy, Symplegades,
Mircea Eliade.imagineazd o noud ipotezi de intelegere :
~O simplegadid este un paradox care nu poate fi re-
zolvat decit printr-un act de gindire“. $i faptul e po-
sibil, subliniaza automl in continuare, deoarece numai
gzndzm (imaginatiet) ii este proprie libertatea fati de
materie : szmplegadele efectueaza o selectie, o separa-
tie inifiaticd intre cei care sint incapabili si se detagseze
de realitatea imediatd si cei care descoperd libertatea
spiritului, posibilitatea de a se elibera prin gindire de
legile materiei.1 Reexaminind Creanga de aur — ca-
podopera stiintifici a celebrului mitologist si antropolog
James George Frazer gcu bogate referiri fa mitologiile
sumeriene, ebraice, babiloniene, bitite, japoneze, indo-
europene etc.), Mircea Eliade precizeaza cd ceremonia
expulzarit la sfirsit de an a demontlor, bolilor si pa-
catelor ,este in fond o tentativi de restamrare, chiar
momentand, a timpului mitic si primordial, a tzmpulm
«purs», acela al clipei Creatiunii. Orice An Nou este o
reluare a timpului de la inceputul sim, o repetare a
cosmogoniei. Luptele rituale dintre doud grupuri de fz-
guranti, prezenta mortilor, saturnaliile si orgiile sint
elemente care denotd... faptul ci la sfirsitul anului s

1 Initiations, rites, sociétés secrétes, 1959.
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in agteptarea Anului Nou se repeti momente mitice ale
trecerii de la Haos la Cosmogonie“ 1. Cu un misterios
computer intr-o mind si laserul perceptiei in alta, Mir-
cea Eliade defriseazd tarimuri enigmatice, sondeazi
taine obscure, priveste lucrurile in profunzimea si ade-
varul lor, in dispunerea lor nestatornici si fluctmantd
(de la o generatie la alta, de la un trib la altul, de la
o istorie la alta) in cresterea, evolutia si intrepatrun-
derea lor imprevizibili, Tot astfel, intreaga intreprin-
dere a Ilui Eliade — observi Charles Durand cu un
efort de cuprindere a hermeneuticii savantului roman 2
— deschide perspective asupra unui panteon colectiv de
esturi rituale, de mituri, de eroi, de situatii mitice im-
irc‘i;z’;ind intreaga specie umand. Studiul minutios al
divinitifilor de legiturd si al procedurilor, al interdic-
titlor, al obiceiurilor cu privire la legdturi, precum si
generalizarea miturilor, a riturilor, a practicilor reli-
gioase selective la timpurile ciclice, la riturile de rein-
notre sanw de origine, au inceput si intocmeasci barta
in care alpar paminturile si arbipelagurile unei posibile
wantropologii a adincurilor”.

Epuizind ,biografia“ wunor religii sau mitologii, a
unor migciri esoterice, meditind pe marginea megalifi-
lor funerari, a solidarititii epifaniilor lunare, asupra
geometriei misterioase a scoicilor, cercetind riturile pu-
bertatii, simbolurile celeste si cultele solare, apropiin-
du-se cu o sensibilitate indelung reflexivi de dramele
materiei si ale spiritului, de timpi si de spatii, de moarte
st viatd, descifrind originile religioase ale numelui etnic
al dacilor si sensul initiatic al cultului lui Zamolxe, le-
genda intemeierii Moldovei si valoarea de mit a con-
structiet din balada Mesterul Manole, Mircea Eliade
readuce in discutie — cu o intuitie exemplari — indi-
ferent de wunghiul sau de vedere, problema mitului.
wMetaford revelatorie, invoaltd si stilistic structurald®

1 Le mythe de Péternel rétowr, Editions Gallimard, 1949.
2 Mircea Eliade et Dlanthropologie profonde, L’Herne, 1978.
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cum il numea Blaga, sau cum il definea Bronislav Ma-
linovski, ,Mitul, intr-o comuniune arbaicd, adici in
forma sa wie, originard, nu este o simpld istorie poves-
titd, ci o realitate trditi. El nu este de tipul unei nds-
cociri ca acelea pe care le citim in romanele noastre
de astdzi, ci e o realitate vie, despre care se crede ca
s-a petrecut in timpuri stravechi si ca influenteazd in
continuare lumea si soarta oamentilor® ; mitul este tot-
odati forma armonios concentrati a unor evenimente
imaginare i reale, toate exprimind un mod fantastic
dar si specific de a intelege, de a vedea i aprecia lu-
mea. Mitul exprimi evenimente, relatii, conexiuni ; mi-
tul exprimd caractere, »~modele“ sau, dimpotriva, tzpuri
vrdjmage, respingdtoare. Mitul exprima pcibologz'i co-
lective, structuri arbetipale sau woci individuale rdmase
necunoscute. E greu de inchipuit istoria culturii, a va-
lorilor spiritualitatii wmane farid mituri. Nu-gi poate
imagina nimeni sculpturile civilizatiei Parasca-Nasca sau
Chimn, poemele mayagse sau aztece fdrd proiectiile mito-
logice precolumbiene. Nimeni nu si-ar putea reprezenta
cultura clasici greacd sau latind farid mithos-ul popoa-
relor respective. Pictura sau sculptura renagterii ar fi
la fel de neinteles fari elementele mitice care le-an
brinit. La fel creatia lui Bach sau Haendel. Cum ar fi
ardtat creatia eminescianid fari Hyperion, cea a lui
Shelley fdri Prometeu ? etc.

Prometeu, spune Marx in prefata la Deosebirea din-
tre filozofia naturii la Democrit si filozofia naturii la
Epicur, este ,cel mai nobil sfint si martir din calen-
darul filozofic“. Ca multe ,personaje sau tipuri ale
diferitelor mitologii, Prometeu este mitul metamorfozat
in idee, mitul-idee, mitul-simbol al rdzuvrdtirii ratiunii
impotriva tuturor rezistentelor si opacitatilor la cunoas-
tere si adevir. Pe scheletul unui mit imaginatia folclo-
ricd aplici de-a lungul secolelor filosofia ei, sensurile
si adevdrurile ei. Timpurile eroice dau trdsituri eroice
npersonajului“ mitic : Beethoven, Goethe, Shelley triind
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entuziasmul nasterii unei noi lumi aveaun si accentueze
in Prometeu dimensiunea titanismului, a ratiunii teme-
rare i incoruptibile. Alta va fi pambola gidiand a mi-
tului prometeic, abstractizat i sofisticat, pus in relatie
cu egecul si destrimarea rapiunii. Intr-un fel, cartea lui
Mircea Elzade Aspecte ale m1tulu1 (care apare pentru
prima oard in romanegte) se inscrie, indiscutabil po-
lemic — in optica autorului de istorie a religiilor si
filosof al culturii — mai ales impotriva tentativelor de
acest ultim fel de a goli mithos-ul de esenfa lui care
inseamnd trdire reald, fapt petrecut aievea. Rationali-
zarea excesivd a mztunlor transformarea lor in fictiuni
duce practic — ne lasa si intelegem autorul — la anu-
larea functulor iradiante de semnificatii ale acestora.
Mircea Eliade inscrie aici o pledoarie pentru salvarea
mithos-ului, a substratului folcloric al culturilor, al
prospetimii genuine a acestora.

Din perspectiva unei pozitu umamst-m;zonalzste Mar-
cea Eliade analizeazi diferite infatisdri 5i aspecte ale
mitului, urmdirind nu atit functia cognitivi, estetici a
acestuia, cit mai ales cea etici, modelatoare : ,Cerce-
tarea noastrd va avea in pnmul rind drept obiect so-
»czetatzle primitive in care, mitul este — san a fost pzmz
in timpul din wrma — «viu», in sensul cd znfa;z;eaz(z
modele pentru comportarea omeneasca si prin znsa,sz
aceasta conferd existentei semnificafii ,sz valoare. A in-
telege structura si functia miturilor in soczeta;zle tra-
ditionale despre care este wvorba nu inseamnd 7t
mai a elucida o etapd din istoria gindirii omenegti, in-
seamnd deopotrivd a m;elege mai bine o categorie de
contemporani de-ai nostri®. (p. 2) O subtila si mai
transantad disociere ope:eaza automl in prwm;a miti-
riloy cosmogonice, mituri ale originii pe care le wvede
dispuse deopotrivd nu ,numai intr-un trecut mitic, dar
si intr-un wviitor fabulos“. Aceasta, subliniaza automl
este ,concluzia la care au ajuns stoicii ji neopitago-
reicii, prin_elaborarea_sistematicd a ideii vesnicei in-
toarceri a lucrurilor. Dar notiunea de origine e legatd

XII



mai ales de ideea de perfectiune §i beatitudine“. (p. 51)
Pe cit de fecunde de operante sint analogiile si conclu-
ziile autorului in cercetarea mitului propriu-zis, pe cit
de interesante si inedite sint observatiile referitoare la
gama largi a 7ela;iilor dintre mit si culturd, dintre mit,
saga si basm, pe atit de pupin functionale mi se par
cele tributare schemei (paradoxal moderne) dupd care
orice ideologie ar fi o mitologie. Chiar daci conceptia

evolutionard a dialecticii materialiste presupune lupta
luczda, subordonatd unui ideal de perfectionare a wma-
nitdfii, prin aceasta ea nu poate fi asimilati prin re-
ductie unui mithos. Sfirsitul societdtii moderne nu in-
seamnd sfzr,sztul umanitati, c. numat o treapta dia-
lectic necesard in desdvirsirea acesteia din wrmd. Apo-
calipsa, wiziunile eshatologice si milenariste, examinate
prin pnsma aceleiasi maniere a reductiei, risci uneor:
prin insdsi semnificatia lor metaforicd, usor voalata, sa
faci mai putin vizibil mobilismul real al tzmpulm ca
prospectie a devenirii, ca intelegere in ultimd instantd
a sensurilor multiple ale praxisului istoric.

Consistente ni se par in schimb observatiile care ian
in discutie unele aspecte ale crizei spzrztuale contempo-
rane cu referire speciald la declinul anumitor limbaje
artzstzce la experzmentul zn sine, la faptul ci ,,elztele
gasesc in extravaganta si in nemtelzgzbzlztatea operelor
moderne ,posibilitatea unei gnoze znz;zatzce .

Meditatii asupra destinului wmanitdtii, asupra cdilor
de regenerare spirituald a acesteia, asupra resurselor
zmagmamlm Aspecte ale mitului este o treapti extrem
de utild in intelegerea sistemului de gindire al acestui
homerid al istoriei religiilor care a transformat disci-
plina cunoagsterii mitologice intr-o epopee a ideilor.

VASILE NICOLESCU
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Capitolul I
STRUCTURA MITURILOR

Importanta ,,mitului viu*

DE MAI BINE DE O JUMATATE DE VEAC, SA-
vantii occidentali au situat studiul mitului intr-o pers-
pectiva care contrasta in chip apreciabil cu, sa zicem,
aceea a veacului al XIX-lea. In loc de a trata, ca pre-
decesorii lor, mitul 1n acceptiunea obisnuita a terme-
nului, altfel zis, drept o ,fabula“, o . fic;iune“, 0 ,in-
ventie®, l-au acceptat asa cum era ingeles in societagile
arhaice, unde mitul desemneaza dlmpotrwa o istorie
adevarata® si1, mai mult inca, foarte pretioasa dat fiind
ca este sacra, exemplara s1 semnificativa. Dar aceasta
noua valoare semantica atribuita termenului de ,mit”
face destul de echivoca folosirea lui in limbajul curent.
Intr-adevar, acest cuvint e folosit azi atit in sensul
de ,fictiune® sau de ,iluzie“ cit s1 in sensul, famihar
mai ales etnologilor, sociologilor si istoricilor religiilor,
de ,tradifie sacra, revelatie primordiala, model exem-
plar”.

Vom starui mai incolo asupra istoricului diferitelor
semnificagii pe care cuvintul ,mit* le-a imbracat in
lumea antica $1 crestina (cf. capitolele VIII—IX). Toata
lumea stie ca de la Xenofon (aproximativ 565—47C

1.e.n.) incoace — care a criticat si inlaturat cel dintli
expresiile ,mitologice® ale divinitagii folosite de Homer
st de Hesiod — grecii au golit treptat mythos-ul de

orice valoare religioasa §i metafizicd. Opus atit lui



logos cit si mai tirziu lui historia, mythos a sfirsit prin
a indica tot ,ce nu poate exista cu adevirat“. La rindul
sau, 1udeo crestinismul considera de domeniul ,min-
clunii“ 51 al ,1luzie1” tot ce nu era justificat sau validat
de unul din cele doua Testamente.

Nu in acest sens (dealtminteri cel mai obisnuit in
limbajul curent) intelegem noi ,mitul“. Mai precis, nu
stadiul mintal, sau momentul istoric in care mitul a de-
venit 0 »fictiune® ne intereseazd pe noi. Cercetarea
noastra va avea in primul rind drept ObleCt socxetanle
primitive in care mltul este — sau a “fost pini in timpul
din urma — ,viu“, in sensul ca 1nfa;1$eaza modele pen-
tru_comportarea omeneasca §i prin insasi aceasta con-
fera existentei semmflcapc st valoare. A intelege struc-
tura $i funcgia mltunlor in societasile traditionale des-
pre care este vorba nu 1nseamna numa1 a elucida o etapa
din istoria gindirii omenesti, Inseamna deopotriva a in-
telege mai bine o categorie de contemporani de-ai
nostri.

Ca sa ne marginim la un exemplu, acela al asa-numi-
telor cargo cults! ale Oceaniei, ar fi greu sa interpre-
tam o serie intreaga de comportari neobisnuite fara a ne
refert la justificarea lor mitica. Aceste culte profetice s
milenariste proclama iminenta unei ere fabuloase de
abundenta s1 de fericire. Indigenii vor fi din nou sta-
pini asupra insulei lor si nu vor mal munci, caci morii
se vor intoarce in vapoare marete, incarcate cu marfuri,
asemenea cargoboturilor uriase pe care albii le intim-
pina in porturile lor. Iata pentru ce cele mai multe din

! Cargo cults — termen folosit pentru a desemna anumite cuite
rehgxoase axate pe credinta in instaurarea unei ,imparatii de o mie
de ani“ a dreptayii, egalitdjii §i prosperitdil, care au aparut in
rindul bastmasxlor din partca de est a Noii Guinee, de unde s-au
propagat in alte rcgmm ale Pacificului, Caracteristica acestor cre-
dinte consta in aceea cia semnalul mileniului va fi dat de mtoar-
cerea spiritelor morgilor pe bordul unui cargobot minunat, in-
carcat «u nesfirsite canutaji de bunuri europene care vor fi dis-
tribuite credinciogilor (n.r.).
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aceste cargo cults necesita, pe de o parte, distrugerea
animalelor domestice si a utilajului, si pe de alta, con-
strucfia_unor mari magazii_in care vor fi depozitate
proviziile aduse de morti. Cutare migcare profetizeaza
sosirea lui Cristos pe un vapor de marfuri; o alta
asteapta sosirea ,Americi®, O noud era paradlzlaca va
incepe, §i adeptii cultului respectiv vor deveni nemu-
ritori. Anumite culte implica de asemeni acte orgiace,
cact interdictiile si obiceiurile pamintului sanctionate de
tradigie 151 vor pierde ragiunea de a fi, si locul lor va
fi luat de libertatea absoluta. Dar toate aceste acte §i
credinte se explicd prin mitul inghitirii Lumii de catre
neant, urmatd de o noud Facere s5i de inscaunarea Epocii
de Aur, mit de care ne vom ocupa mai departe.

Fapte similare s-au produs in 1960 in Congo cu pri-
lejul dobindirii independentei nationale. In cutare sat
bastmasn au scos acoperisurile colibelor ca sa lase sa
treaca ploala de monezi de aur pe care stramogsil aveau
s-o faca sa cada. Intr-altd parte, in deldsarea generala,
numai drumurile ce duc spre_cimitir au fost 1 mtre;mute,
pentru a da stramogilor posibilitatea sa ajunga in sat.
Pina §i excesele orglace aveau un sens, de vreme ce,
potrivit mitului, In ziua in care va incepe Era Noua,
toate femeile vor apartine tuturor barbatilor.

E foarte probabil c3 fapte de acest gen vor deveni
din ce in ce mai rare. Se poate presupune ca, drept
urmare a dobindirii 1ndependen§c1 de catre fostele co-
lonii, »comportarea mitica“ va dispare. Dar ceea ce se
va intimpla Intr-un viitor mai mult sau mai putin
indepdrtat nu ne va ajuta si intelegem ceea ce s-a in-
timplat recent. Ceea ce ne intereseaza Inainte de toate
e sa sesizam sensul acestor comportari stranii, sa in-
telegem cauza si justificarea acestor excese. Caci a le
intelege inseamna a le recunoaste drept fapte omenesti,
drept fapte de cultura, drept creagnn ale spiritului, iar
nu drept rabufniri patologice ale instinctelor, drept
bestialitate sau infantilism. Nu existd alti alternativi :
sau ne straduim s3a negam, sa minimalizam sau sa uitam
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asemenea excese, considerindu-le cazuri izolate de ,sal-
baticie“, care vor disparea cu totul, cind triburile se
vor fi ,civ ilizat“; sau ne dam osteneala sa Intelegem
antecedentele mitice care explica, justifica excesele de
acest gen si le confera o valoare religioasa. Aceasta
din urmd autudine este, dupa parerea noastra, singura
care merita sa fie refinutd. Numai intr-o perspectiva
istorico-religioasa sint asemenea comportari susceptibile
sa se impuna drept fapte de cultura si sa-si piarda
caracterul aberant sau monstruos de joc copilaresc sau de
act pur instinctiv,

Interesul prezentat de ,,mitologiile primitive*

Toate marile religii mediteraneene si asiatice dispun
de mitologii. Este insa preferabil sa nu incepem stu-
diul mitului pornind, sa zicem, de la mitologia greaca,
sau _egipteana, sau indiana. Majoritatea miturilor gre-
cesti au fost povestite si, prin urmare, modificate, arti-
culate, sistematizate, de Hesiod i de Homer, de rapsozi
si de mitografi. Tradigiile mitologice ale Orientului
Apropiat §1 ale Indiei au fost cu grija reinterpretate §i
prclucrate de teologii si ritualistii respectivi. Ceca ce nu

Inseamna desigur ca: 1 — aceste mari mitologii si-ar
fi pierdut ,substanta lor mitica“ si ca n-ar mai fi
decit literatur1i®, sau ca 2 — tradx;iile mitologice ale

societajilor arhaice n-ar fi fost remaniate de preoti si
de barzi. Intocmai ca marile mitologii care au sfirsit
prm a se transmite prin texte scrise, ‘mitologiile ,primi-
tive“ pe care prlmu calatori, misionari si etnograf1
le-au cunoscut 1n stadiul oral, au o ,istorie“; altfel
zis, ele au fost transformate si imbogatite de-a lungul
veacurilor sub influenta altor culturi superioare, sau
mul;umlta gemulul creator al anumitor indivizi excep-
yional de inzestrati.
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E totusi preferabil sa Incepem cu studiul mitulu
in societatile arhaice §i tradijionale, chiar de va fi sa
abordim mai tirziu mltologule popoarelor care au ju-
cat un rol important in istorie. Aceasta deoarece, In
ciuda modificarilor lor de-a lungul timpului, miturile
,,pnmlnvllor inca mai oglmdesc o stare primordiala.
E Vorba in plus despre societagi in care miturile ma1
sint Inca vii, In care ele fundamenteaza si justificad in-
treaga comportare §i intreaga activitate a omului. Ro-
lul $1 funcnunea miturilor sint susceptibile (sau au fost
pina in timpul din urmd) de a fi observate si descrise
de etnologi. In legatura cu fiecare mit, precum i cu
fiecare ritual al societdtilor arhaice, a fost posibil sa
punem intrebari bastinasilor i sa aflam, cel pugin In
parte, sernmflca;ule date de ei. Evident, aceste ,docu-
mente vii“ inregistrate in cursul anchetelor duse la fata
locului nu rezolva toate dificultatile. Ele prezinta in
schimb avantajul, considerabil, de a ne ajuta sa punem
corect problema, adica sd situim mitul in contextul sau
sociologic originar.

Incercare de a da o definitie mitului

Ar fi greu sa dam mitului o definitie care sa fie
acceptatﬁ de toti savantii §i care sa fie in acelasi timp
accesibila nespecialistilor. Dealtminteri, este oare macar
posibil si gasim o singurd definigie susceptlblla sa 1m-
bragiseze toate tipurile s1 toate funcgiunile mitului, in
toate societdfile arhaice si tradigionale ? Mitul este o
realitate culturala extrem de complexa care poate fi
abordata §1 interpretata in perspective multiple i com-
plementare.

Intruclt ma priveste, definifia care mi se pare cea
mai pufin imperfecta, dat fiind cd este cea mai largs,
e urmatoarea mitul povesteste o 1stor1e sacra ; el rela-
teaza un eveniment care a avut loc in timpul primor-
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dial, umpul fabulos al ,inceputurilor®. Altfel zis, mitul
povesteste cum, multumita ispravilor fiintelor suprana-
turale, o realitate s-a nascut, fie ca e vorba de realitatea
totala, Cosmosul, sau numai de un fragment: o insuld,
0 specie vegetala 0 comportare umand, o institugie.
E asadar intotdeauna povestea unei »faceri®: ni se
povesteste cum ceva a fost produs, a Inceput si fie.
Mitul nu vorbeste decit despre ceea ce s-a intimplat
realmente, despre ceea ce s-a intimplat pe dcplm Per-
sonajele miturilor sint fiinte supranaturale. Ele sint cu-
noscute mai ales prin ceea ce au facut in timpul presti-
glos al ,,1nceputur110r Miturile reveleaza asadar acti-
vitatea lor creatoare si dezviluie sacralitatea (sau numai
caracterul ,supranatural“) operelor lor. In fond, mi-
turile descriu diversele si uneori dramaticele izbucniri
in lume a sacrului (sau a supranaturalului). Tocmai
aceasta 1zbucmre a sacrului fundamenteaZa cu adevarat
lumea s1 o face aga cum arata azi. Mai mult inca : toc-
mai in urma interventiilor fiintelor supranaturale este
omul ceea ce e azi, o fiin{a muritoare, sexuata $1 cul-
turala.

Vom avea prilejul sa completam si sa nuantam aceste
citeva indicagii preliminare, dar se cuvine sa subliniem,
fara intirziere un fapt care ni se pare esential : mitul
este considerat drept o istorie sacrd, asadar o_,istorie
adevarata®, dat fiind cd se referd tntotdeauna la reali-
tagi. Mltul cosmogomc e ,,adevarat , deoarecc existenta
lumii std marturie In aceasta privinga ; mitul referitor
la originea morfii este de asemeni ,adevarat , deoarece
faptul ca omul e muritor i1 dovedeste; si asa mai
departe.

Din faptul ca mitul povesteste asa-zisele gesta ale
fiintelor supranaturale si manifestarea puterilor lor
sacre, el devine modelul exemplar al tuturor activita-
tilor omenesti semnificative. Cind misionarul-etnolog
C. Stwrehlow 1i intreba pe australienii arunta de ce
celebreazd anumite ceremoni, i se raspundea in chip in-
variabil : ,Pentru ca asa le-au statornicit stramosii
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nostri“ 1, Iar populagia kai din Noua Guinee refuza
sa-s1 modifice felul de a munci si de a trai §i explica
acest lucru in felul urmdtor: ,Asa au facut ai nostn
Nemu (strdmosii mitci) si noi facem la fel“ 2. Intrebat
care e explicatia cutdrui amdnunt al unei ceremonil,
cintaretul nav ajo raspundea ,Pentru ca p0porul sfmt
a facut asa prima oara® 3. Intilnim exact aceeasi justi-
ficare in rugaciunea care insoteste ritualul tibetan pri-
mitiv : ,Asa cum ni s-a transmis de la Inceputul facerii
lumii, asa trebuie noi sa jertfim [...]. Asa cum au facut
stramosil nostri in timpurile stravechi, asa facem noi
astazi“ 4. Si tot aceasta e justificarea invocata de teo-
logii si de ritualistii hindugi. ,Trebuie sa facem ceea
ce zeii au facut la inceput.“ (Satapatha Bribmana,
VI, 2, 1, 4.) ,Asa au facut zeii; asa fac oamenii.”
(Taittiriya Brabhmana, 1, 5, 9, 4, 6).5

Dupa cum am aratat intr-alta parte$, chiar i com-
portarile §1 activitagille profane ale omului 1s1 gasesc
modelele in faptele fiintelor supranaturale. La basunasi
navajo ,femeile trebuie sa se aseze cu picioarele incru-
cisate sub ele si intr-o parte, barbatii cu picioarele
Incrucisate Inainte, pentru ca sta spus ca, la inceput,
Femeia schimbatoare si Ucigasul de monstri s-au ase-

1 C. Strehlow, Die Aranda und Loritja-Stimme in Zentral-Austra-
lien, vol. 111, p. 1; cf. Lucien Lévy-Brihl, La mythologie pri-
mitive, Paris, 1935, p. 123. A se vedea si T. G. H. Strehlow,
Aranda Traditions, Melbourne University Press, 1947, p. 6.

2 Ch. Keisser, citat de Richard Thumwald Die Eingeborenen
Australiens und der Sudsecinseln, in Rel:gzonsgescbzcbtl:cbes Le-
sebuch, 8, Tibingen, 1927, p. 28.

3 Cl :de Kluckhohn, Mytbs and rituals : A General Theory, in
Harvard Theological Reweu vol. XXXV, 1942 (pp. 45—79),
p. 66. Cf. Ibid. ale exem;

4 Mathias Hermanns, I'he Indo-Tibetans, Bombay, 1954, p. 66

i urm.
" Vezi M. Eliade, Le Mythe de UEternel Retowr, Paris, 1949,
p. 44 si urm. (The Myth of Eternal Return, New York, 1954,
p- 21 st urm.).

€ Le Mythe de PEternel Retour, p. 53 si urm,



zat in aceste pozitii 1. Potrivit tradigiilor mitice ale tri-
bului australian karadjer, toate obiceiurile pamintului,
toate comportarile au fost Intemeiate, in ,Vremea Vi-
sulut“, de doud fiinte supranaturale, Bagadjimbiri (de
pilda, felul de a coace cutare graunge, sau de a vina
un animal cu ajutorul unui ciomag, pozitia anume ce
trebute luatd ca sa urinezi etc. ?).

Inutil sa inmulfim exemplele. Dupd cum am aratat
in Le Mythe de [Eternel Retour (Mitul wesnicei in-
toarceri) si dupa cum se va vedea si mai bine in cele
ce vor urma, functia dominanta a mitului este de a in-
fapsa modelele exemplare ale tuturor riturilor i ale
tuturor activitatilor omenesti semnificative : atit ali-
mentafia sau casatoria, cit §s1 munca, educatia, arta
sau inelepciunea. Aceasta conceptie nu este lipsitd de
importanta pentru ingelegerea omului socxctanlor ar-
haice §1 tradijionale, §i vom starui asupra ei in cele
ce vor urma.

.Istorie adevarata* — , Istorie falsa*

Vom adaduga ca in societatile 1n care mitul inca mai
este Vi, basunasu deosebesc cu grija miturile — ,1sto-
rii adevarate de fabule sau de basme, pe care le
numesc ,,istorii false“.

Autohtonii pawnee ,stabilesc o deosebire intre «isto-
rille adevarate» s «1storule false», s1 rinduiesc printre
istoriile adevarate in primul rind pe toate cele care
se referd la originile lumii ; protagonistii acestora sint
filnte divine, supranaturale, ceresti sau astrale. Nu-
maidecit dupa aceea vin basmele care relateaza minu-

1 Clyde Kluckhohn, op. cit., p. 61, il citeazd pe W. W, Hill,
The Agricultural and Hunting Methods of The Navabo Indians,

New Haven, 1938, p. 179.
2 Cf. M. Eliade, Mqythes, réves et mystéres, Paris, 1957,

pp. 255—256.
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natele aventuri ale eroului national, un om din popor
care a devenit salvatorul poporului sau, eliberindu-l
de monstri, scapindu-l de foamete sau de alte cala-
mitati, sav1r$md alte ispravi nobile s aducatoare de
bine. Urmeaza, in sfirgit, istorille In legatura cu asa-
numitii medecine-men! si care explicd cum a dobindit
cutare vrajitor puteri supranaturale, cum s-a nascut
cutare sau cutare asociatie de samani. Istoriile «false»
sint acelea care povestesc aventurile si 1ispravile nici-
decum iniltatoare ale covotului, lupul cimpiei. Pe scurt,
in istoriile «adevirate» avem de-a face cu sacrul §1 cu
supranaturalul ; in cele «false», dimpotriva, cu un con-
tinut profan, deoarece coyotul e extrem de popular in
aceasta nntologle ca si in celelalte mitologii nord-ame-
ricane, in care apare sub trisdturile unui Inselator, ale
unui migel, ale unu prestidigitator §i ale unui desa-
virsit ticalos.” 2

Indienii din tribul cherokee fac de asemeni deosebi-
rea dintre miturile sacre (cosmogonia, crearea agstrilor,
originea morfii) i istoriile profane care explica, de
pildd, anumite curiozitasi anatomice sau fiziologice ale
animalelor. Regasim aceeasi deosebire in Africa ; negri
herero socotesc ca istoriile care povestesc Inceputurile
diferitelor grupe ale tribului sint adevarate, dat fiind
cd se refera la fapte care au avut loc cu adevdrat, in
timp ce povestirile mai mult sau mai pugin comice n-au
nici un temei. Cit despre bastmasn din Togo, e1 con-
sidera miturile referitoare la origine drept ,absolut
reale” 3.

Iata motivul pentru care miturile nu se pot povesti
oricum. In numeroase triburi ele nu sint recitate 1n

1 Medecine-men — in literatura englezd de specialitate — ter-
men prin care sint desemnaji vracil 1 vrajitorii triburilor indiene
din America de Nord. (n.r.).

2 R. Pettazzoni, Essays on the History of Religion, Leiden,
1954, pp. 11—12. Cf. de asemeni Werner Miiller, Die Religionen
der Waldlandindianer Nord-Amerikas, Berlin, 1956, p. 42.

3 R. Pettazzoni, op. cit., p. 13.



prezenta femeilor si a copulor ad1ca m prezenta me-
mmaulor Indeobste mlturlle sint impartasite neofigilor
de niste batrini instructori, in timpul perioadei lor de
izolare 1n jungla, §1 aceasta face parte din inigierea
lor. In aceasta privinga, R. Piddington observa despre
populagia karadjeri: ,Miturile sacre care nu pot 31
cunoscute de femei se refera indeosebi la cosmogonie s
mai ales la instituirea ceremoniilor de initiere 1.

Spre deosebire de ,istoriile false“ care pot fi po-
vestite oricind si oriunde, miturile nu trebuiesc reci-
tate decit in cursul unui interval de timp sacru (in
genere toamna sau larna, §i numai noaptea?). Acest
obicer s-a pastrat chiar §i la popoare care au depasit
stadiul culturii arhaice. La turco-mongoli si la tibetani,
recitarea cintecelor epice ale ciclului Gesor nu poate
avea loc decit in noptile de iama. nRecitarea este asi-
milata unui farmec puternic. Ea ajuta la obginerea unor
avantaje de tot felul, indeosebi succes la vindtoare si
la_razboi [...]. fnainte de a se rec1ta se pregiteste O
arie presarata cu fdind de orz prdjita. Ascultatorii sint
asezafi de jur Imprejur. Bardul recita epopeea timp
de mai multe zile. Altddatd, zice-se, se vedeau atunci
pe aceasta arie urmele copitelor calului lui Gesor. Re-
citarea provoca asadar prezenga reala a eroului.”3

Ce dezvaluie miturile

Deosebirea statornicita de indigeni intre ,istoriile ade-
varate® si ,istoriile false® este semnificativa. Cele doua
categorii de naratiuni infagigeaza ,istorii“, adica re-

1 R. Piddington, citat de L. Lévy-Briihl, p. 115. Cu privire
la ceremoniile de inijiere, cf. M. Eliade, Naissance mystique, Paris,
1959.

2 A se vedea exemplele in R. Pettazzoni, op. cit., p. 14, n. 15.

3 R. A. Stein, Recherches sur lépopée et le barde au Tibet,
Paris, 1959, pp. 318—319.
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lateaza o succesiune de evenimente care au avut loc
intr-un trecut indepdrtat i fabulos, Cu roate ca per-
sonajele miturilor sint in genere zei si fiinte suprana-
turale, iar cele ale basmelor n1$te eroi sau mste animale
minunate, toate aceste personaje au o trasatura Co-
muna : nu fac parte din lumea cea de toate zilele. $i
totusi, indigenii au simtit ca e vorba de ,,1stor11 radi-
cal diferite. Cdci tot ce e relatat de mituri ii priveste
direct, pe cind basmele si fabulele se refera la eveni-
mente care, chiar daca au produs schimbari in lume
(cf. parucularltanle anatomice sau fiziologice ale anu-
mitor animale), n-au modificat ,conditia® omulu ca
atare. 1

Intr-adevar, miturile descnu nu numa1 ongmea lumu,
a animalelor, a plantelor st a omului, ci §i toate eveni-
mentele prlmordxale in urma cdrora omul a devenit
ceea ce e azi, adica o fiimta muritoare, sexuata, orga-
nizata in societaji, nevoita sa munceasca §1 muncind
potrivit anumitor reguli. Daca lumea existd, daca omul
existd, lucrul se explica pnn aceea ca fun;ele suprana-
turale au desfasurat o activitate creatoare ',in vremea
inceputurilor®. Dar alte evenimente au avut loc dupa
facerea lumii si a omului, iar omul, asa cum arata azi,
e rezultatul direct al acestor evenimente mitice, el este
constituit de aceste evenimente. E muritor pentru ca ceva
s-a intimplat in illo tempore. Daca acest lucru nu s-ar
f1 Intimplat, omul n-ar fi muritor ; ar fi putut exista la
infinit, ca pietrele, sau si-ar fi putut schimba periodic
plelea, ca ferpii; drept care ar fi fost in stare sa-gi
primeneasca viata, adica s-o reinceapa la infinit. Dar
mitul originii mortii istoriseste ce s-a intimplat in illo

1 Evident, ceea ce intr-un trib e considerat ,istorie adevirati”
poate deveni pentru tribul vecin o istorie falsi®. ,Demitizarea®
e un proces care se intilneste chiar §i in stadiile arhaice de cul-
turd. Important e faptul cd ,primitivii® simt intotdeauna dife-
senta dintre mit (.istorie adevidratd®) §i basm sau legendd (nisto-
ri false®). Cf. Anexa I: Miturile si basmele cu zine.
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tempore si, povestind acest incident, explica de ce omul
e murltor.

Asijderea, un anumit trib triieste de pe urma pescui-
tului, §i face acest lucru pentru ca in vremurile mitice
o fiintd supranaturald i-a_invatat pe stramosi cum sa
prindd si sa friga pestele. Mitul istoriseste povestea pri-
mului pescuit, efectuat de Fiinja Supranaturala si, fa-
cind acest lucru, reveleaza totodata un act supraome-
nesc, ii invatd pe oameni cum sa-l savirseasca si, in
sfirsit, explicd pentru ce tribul trebuie sd se hraneasca
in felul acesta.

Am putea ugor inmulsi exemplele. Dar cele care pre-
cedd aratad §i asa indeajuns de clar de ce, pentru omul
arhaic, mitul prezinti cea mai mare importantd, in
timp ce basmele si fabulele nu. Mitul 1l invaga ,,istoriile”
primordiale care l-au constitit din punct de vedere
ex1stenual §1 tot ce se refera la existenta lui s1 la pro-
priul siu mod de a exista In Cosmos il privegte direct.

Vom vedea indata consecingele pe care aceasta stranie
conceptie le-a avut in ceea ce priveste comportarea
omului arhaic. E cazul s3 observam ca, asa cum omul
modern se socoteste un produs al istoriei, omul socie-
tanlor arhaice se proclamd rezultatul unui anumit nu-
mar de evenimente mitice. Nici unul, nici celalalt nu
se considera ,dat”, ,facut® o data pentru totdeauna,
asa cum, de pilda, se face o unealta intr-un chip defi-
niuiv. Un om modern ar putea ragiona in felul ur-
mator : sint asa cum sint azi pentru ca un anumit
numar de evenimente mi s-au intimplat, dar aceste eve-
nimente n-au fost cu putinga decit pentru ca agricultura
a fost descoperita acum vreo 8.000—9.000 de ani si
pentru ca civilizagiile urbane s-au dezvoltat in Orien-
tul Apropiat antic, pentru ca Alexandru Macedon a
cucerit Asia, lar August a Intemeiat imperiul roman,
pentru ca Galileu si Newton au revolugionat conceptia
despre univers, deschizind calea descoperirilor stiingifice
si pregatind avintul civilizatiei industriale, pentru ca
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Revolugia franceza a avut loc si pentru ca dupa raz-
boaiele napoleoniene ideile de libertate, de democragie
s1 de justigie sociala au rascolit din temelii lumea occi-
dentala §1 aga mai departe.

Tot astfel, un ,primitiv® gi-ar putea spune: sint
cum sint azi pentru ca o serie de evenimente s-au pe-
trecut Inaintea mea. Dar el trebuie numaidecit sa
adauge : evenimente care s-au petrecut in vremurile
mitice, care constitule, prin urmare, o istorie sacrd, dat
fiind ca personajele dramei nu sint oameni, ci fiinge
supranaturale. Mai mult inca: In timp ce un om mo-
dern, desi se considera produsul desfasurarii istoriei uni-
versale, nu se crede dator s-o cunoasca in totalitatea ei,
omul societagilor arhaice e nu numai obligat sa-s1 re-
memoreze istoria mitica a tribulul sau, dar el reactwali-
zeazd periodic o parte destul de mare din ea. Aici sesi-
zam deosebirea cea mai importanta dintre omul socie-
tatilor arhaice si omul modern : ireversibilitatea eveni-
mentelor care, pentru acesta din urma reprezinta nota
caracteristica a istoriei, nu constituie o evidenta pentru
cel dintii.

Constantinopolul a fost cucerit de turci in 1453, 1ar
Bastilia a cazut la 14 iulie 1789. Aceste evenimente sint
ireversibile. Fara indoiala, 14 iulie devenind sarbatoarea
nationala a Republicii Franceze, luarea Bastiliei se co-
memoreaza in fiecare an dar nu evenimentul istoric
propriu-zis 1 este reactualizat. Pentru omul societagilor
arhaice, dimpotriva, ceea ce s-a petrecut ab origine e
susceptibil sa se repete prin forga riturilor. Esentialul
pentru el e, asadar, cunoasterea miturilor. Nu numai
pentru ca miturile 11 ofera o explicagie a lumii §1 a pro-
priului sau mod de a exista in lume, ci mai ales pentru
ca, rememorindu-si-le, reactualizindu-le, el e in stare
sa repete ceea ce zeli, eroll sau stramosii au facut b
origine. A cunoagste miturile Inseamna a afla originea lu-

1 Cf. Mythes, réves et mysiéres, p. 27 1 urm.
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crurilor Cu alte cuxinte aflam nu numai cum lucrurile
au ajuns sa emste Cl s1 unde le putem gasi $1 cum le
putem face sa apara din nou atunci cind ele dispar.

Ce inseamna ,,a cunoaste miturile®

Miturile totemice australiene consta de cele mai multe
ori in povestirea destul de monotona a peregrinarilor
stramosilor mitici sau ale animalelor totemice. Se po-
vesteste cum, in ,vremea visului“ (alcheringa) — adica
in vremurile mitice — aceste fiin;e supranaturale sl-au
facut aparijia pe pammt si au intreprins lungi calatorii,
oprindu-se uneor1 spre a modifica pexsa)ul sau spre a
face anumite animale §i plante, §i in cele din urna
au disparut sub pamint. Dar cunoasterea acestor miturl
este esentiala pentru viata australienilor. Miturile i:
Invatd cum sa repete gesturile creatoare ale fintelor
supranaturale si, prin urmare, cum sa asigure inmulgirea
cutarui animal sau a cutarei plante,

Aceste miturli se comunica neofijilor in timpul ini-
tierii lor. Sau, mai curind, ele sint ,celebrate®, adica
reactualizate. ,Cind tnerii barbagi strabat diferitele
ceremonii de inigiere, se celebreaza in prezenta lor o
serie de ceremonii care, desi sint reprezentate exact ca
acelea ale cultului propriu-zis — afard de anumite par-
tlcularltan caracteristice — n-au totusi drept scop In-
multirea si cresterea totemului de care e vorba, ci ur-
maresc numai sa arate felul de a celebra aceste culte
celor care vor fi, sau care au $1 fost, chiar atunci, pro-
movati in rindul barbagilor.”

1 C. Strehlow, Die Aranda wund Lmzt}a-Stamme in Zentral-
Australien, vol. I1I, p. 1—2; L, Lévy-Briihl, op. cit., p. 123. Re-
feritor la inigierile cu prilejul pubertam in Australia, of. Naissances
mystiques, p. 25 s urm.
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Vedem asadar ca ,istoria“ povestita de mit consti-
tule 0 «cunoastere» de ordin ezoterit, nu numai pen-
tru ca este secreta §1 se transmite in cursul unei ini-
tieri, dar §i pentru ci aceasta ,cunoagtere® este insofita
de o putere magica-religioasa. Intr-adevar, a cunoaste
originea_unui_obiect, a unui animal, a unei plante etc,
inseamna a_dobindi asupra lor o putere magica, mul-
tumitd cdreia reusim si le dominam, sau sd le inmul-
tim potrivit bunului nostru plac. Erland Nondenskisld
a relatat citeva exemple deosebit de sugestive, referi-
toare la indienil cuna. Potrivit credmtel lor, vinatorul
cu succes e cel care cunoaste originea vinatului. Iar daca
1zbutim sa domesticim anumite animale, putem face
acest_lucru deoarece vrdjitorii cunosc secretul crearn
lor. De asemmi sfntem in stare sa finem in mina un
fier rosu, sau sd apucam cu miinile serpi veninosi, daca
cunoastem or1gmea focului si a serpilor. Nordenskisld
povesteste ca ,intr-un sat cuna, anume Tientiki, se
gaseste _un baiat de 14 ani care intra in foc fara sa
pateasca nimic, numai pentru ca cunoaste vraja focu-
lui. Perez a vazut adesea persoane apucind cu mina
un fier rosu si altele domesticind gerpi“. 1

E vorba de o credinta destul de raspindita si care nu
aparjine numai unui anumit tip de cultura. In insula
Timor, de pilda, cind o orezarie merge prost, cineva
care cunoaste traditiile mitice referitoare la orez se
duce pe cimp. ,El isi petrece noaptea in cabana plan-
tajie1, recitind legenda care explica cum s-a ajuns sa
se culuve orezul (mit de origine)... Cei care fac acest
lucru nu sint preogi.“ 2 Recitind mitul de origine, ei
silesc orezul sa se arate frumos, V1guros si des, aga cum
era cind a apdrut pentru prima oard. Nu spre a-l1 ,,m
strul®, spre a-l ,invaga“ cum sa se poarte i se amin-

1 E. Nordenskiold, Faiseurs de miracles et woyants chez les
Indiens Cuna, in Revista del Instituto de Etnologia, Tucuman,
vol. II, 1932, p. 464 ; L. Lévy-Brithl, op. cit., p. 118.

2 A C Kruyt citat de L. Lévy-Briihl, op. at p. 119.
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teste cum a fost creat. El este silit in chip magic si se
intoarcd la origine, adica sa reitereze crearea sa exem-
plara.

Kalevala povesteste cum batrinul Viinamdinen s-a
ranit grav pe cind construia o barca. Atunci ,a inceput
sa teasa farmece, asemenea tuturor vracilor magicieni.
Spuse vorbele de vraja, / Lungi descintece rostit-a, /
Potrivi cum se cuvine [/ Preaascunsele cuvinte, / Dar
nu-1 mai veneau in minte / Vorbe despre fier, inalte /
Ce 1-ar fi inchis §1 rana, [ Ar fi fost zivor puternic /
Pentru rani de fier facute, / De otelul cel albastru.“ In
cele din urma, dupa ce a cerut ajutor altor vrajitori,
Vainamoinen a exclamat: ,Stiu de und’ se trage fie-
rul, / Unde se nascu otelul ; / Aerul fu-intila muma, /
Cel mai virstnic din frati, apa ; [/ Fierul fu din toi mai
tinar, / Se ivi, la mijloc, focul. / Ukko, zeul cel mai
mare, [ Cel Atoateziditorul, / Desparti din aer apa, /
A retras din mari pamintul ; / Bietul fier nu se nas-
cuse, / Nu avea puteri sa creasca. /| Ukko, zeul cel din
aer, / Amindoud palmi frecat-a, Degetele lui, pe toate, /
Pe genunchiul lui, pe stingul ; / S-au nascut din el trei
fete, / Mindre fiice ale Firui; / Citestrele fura mume /
Ale fierului, — obirsit / A’ otelului albastru.“1

E cazul sd notam ca, in acest exemplu, mitul origini
fierului face parte din mitul cosmogonic s il prelun-
geste intrucitva. Deginem aici o nota specifica, extrem
de importantd, a miturilor de origine, nota pe care o
vom studia in capitolul urmator.

Ideea ca un leac nu-si produce efectul decit daca-i
cunoastem originea e foarte raspindita. il vom cita din
nou pe Erland Nordenskiold : ,Fiecare cint magic tre-
buie sa fie precedat de un descintec care vorbeste des-

1 Aili Kolehmainen Johnson, Kalevala. A Prose Translation
from the Finish, Hancock, Michigan, 1950, p. 53 §i urm. (Vez
Elias Liinnrot, Kalevala, in romineste de Iulian Vesper, Bucuresti,
Editura de Stat pentru literaturdi ¢i artd, 1959, pp. 104 si 112))
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pre originea leacului folosit, altfel acesta nu-si pro-
duce efectul [...]. Pentru ca leacul sau cintul sa-$1 pro-
duca efectul, trebuie sa cunoastem originea plantei, fe-
lul in care a fost zamislita de catre cea dintii femeie®. 1
In cinturile rituale na-khi publicate de J. F. Rock, se
spune in mod expres: ,Daca nu se povesteste originea
unei doctorii, ea nu trebuie folosita“.2 Sau: ,Nu tre-
buie vorbit despre ea decit numai daca se povesteste
originea ei“.3

Vom vedea in capitolul urmator ca, intocmai ca In
mitul lui Vainamoinen citat mai sus, originea leacurilor
este strins legata de povestirea originii lumii. Vom pre-
ciza totusi aic1 ca e vorba de o conceptie generala care
se poate formula in felul urmator: nu se poate inde-
plini un ritual daci nu i se cunoaste ,originea“, adici
mitul care povesteste cum ritualul a fost indeplinit pen-
tru prima oard. In umpul serviciulul funerar, samanul
na-khi, dto-mba, cinta :

»O si-l insojim acum pe mort §i o si avem parte de noi durert
O s3 dansim din nou §i o sa-i doborim la piamint pe demoni.
Daci nu stim de unde vine dansul,

Nu trebuie si vorbim despre el,

Dacd nu cunoastem originea dansulu,

Nu putem dansa“.?

Ceea ce aminteste intr-un chip straniu de declaratiile
facute lui Preuss de autohtonii uitoto :

1 E. Nordenskiold, La conception de Pame chez les [ndiens
Cuna de Ulsthme de Panama, in Journal des Américanistes, N.S.,
t. 24, 1932 (pp. 5—30), p. 14,

2 J. F. Rock, The Na-khi Niga Cult and Related Ceremonies,
Roma, 1952, vol. II, p. 474,

3 1bid., vol. I, p. 487.

* J. F. Rock, Zhi-mi funeral ceremony of the Na-kbi, Viena,
Moidling, 1955, p. $87.
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,Acestea sint cuvintele (miturile) tatalui nostru, pro-
priile sale cuvinte. Mulfumitd acestor cuvinte dansam,
si dansul n-ar exista dacd el nu ni le-ar fi daruit“l.

In cele mai multe cazuri nu ajunge sa cunoastem mi-
tul de origine, trebuie s3-1 recitam ; ne proclamam in-
trucitva stiinfa, o ardtdm. Dar asta nu e totul re-
citind sau celebrmd mitul originii, ne lasam patrunsi de
atmosfera sacrd in care s-au desfasurat evenimentele m1-
raculoase. Timpul mitic al originilor este un timp , tare®,
deoarece el a fost transfigurat de prezenta activa, crea-
toare a fnn;elor supranaturale. Recitind mitunle ne re-
mtegram in acel ump fabulos si, prin urmare, devenim
intr-un fel ,contemporanii“ evemmentelor evocate, ne
1mparta$1m din prezenya zeilor si a _eroilor. S-ar putea
spune, Intr-o formula sumara, ca ,traind“ miturile 1 1e$1m
din timpul profan, cronologic, si patrundem intr-un ump
calitativ diferit, un timp ,sacru“, deopotriva primor-
dial s1 recuperabll la mf1n1t Aceasti functie a mitului
asupra careia am staruit in Le Mythe de I’Eternel Re-
tour (indeosebi p. 35 si urm.) se va desprinde si mai
bine in cursul analizelor care vor urma.

Structura si functia miturilor

Aceste citeva observatii prelumnare ajung sa preci-
-zeze anumite note caractensnce ale mitulu. In linit

generale se poate spune ca 1 — mitul, asa cum 1l traiesc
societatile arhaice, consttuie istoria faptelor fiintelor
supranaturale ; 2 — ca aceasta istorie este considera:a

ca fiind absolut adevdrata (pentru ca se refera la niste
realitagl) s1 sacrd (pentru ca es*~ opera flintelor supra-
naturale) ; 3 — ca mitul se refera Intotdeauna la o
»Creagie”, el povesteste cum a ajuns un lucru sa existe,

1 K. Th, Preuss, Religion und Mythologie der Uitoto, 1—1I,
Corttingen, 1921—1923, p. 625.
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sau cum au luat nastere o comportare, o institugie, un
fel de a munci; acesta e motivul pentru care miturile
constituie paradlgmele oricarui act omenesc semnifi-
cativ ; 4 — ca, avmd cunostinga de m1t cunoastem ,,orl-
ginea“ lucrurxlor s1 astfel ajungem sa le dominam i sa
le manipulam dupa bunul nostru plac; nu este vorba
de o cunoastere ,,etterioari“, abstracta, ci de o cunoas-
tere pe care O »traim“ in chip riwal, fie narind mitul
in cursul unei ceremonii, fie efectuind ritvalul ciruia
el ii serveste drept justificare ; 5 — se poate spune,
in sfirsit, ca, intr-un fel sau Intr-altul, ,traim“ mitul,
in sensul ca sintem patrungi de puterea sacra, exaltanta
a evenimentelor pe care ni le rememoram st le reac-
tualizam.

»A trai“ miturile implica asadar o experienta cu
adevirat ,religioasa“ de vreme ce ea se_deosebeste de
experienta obisnuitd a viegii cotidiene. ,,Rehglozxtatea
acestei experiente se datoreaza faptului ca reactualizam
evenimente fabuloase, exaltante, semnificative, asistam
la operele creatoare ale fiingelor supranaturale ;_ince-
tam de a mai exista in lumea de toate zilele 5i patrun-
dem Intr-o lume transfigurata, aurorald, impregnata de
prezenta fiintelor sapranaturale. Nu e vorba de o co-
memorare a evenimentelor mitice, ci de reiterarea lor.
Personajele mitului redevin prezente, devenim contem-
poranii lor. Aceasta mai implica de asemeni ca nu mat
traim 1n timpul cronologic, ci in timpul primordial,
timpul in care evenimentul a avut loc pentru prima
oard. lata mouvul pentru care se poate vorbi despre
»timpul tare“ al mitului: e timpul prodigios, ,sacru“,
cind ceva nou, ceva tare si semnificativ s-a manifestat
din plin. A retrai acel timp, a-l reintegra cit mai des
cu putinga, a asista din nou la spectacolul operelor di-
vine, a regasi fiintele supranaturale 51 a invata din now
lectia lor creatoare, iata dorinta pe care o putem des-
cifra ca In filigran In toate reeditarile rituale ale mi-
turilor. Pe scurt, miturile reveleazi ca lumea, omul st
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viafa au o origine i o istorie supranaturala §i ca aceasta
istorie e semnificativa, prefloasa §i exemplara.

N-am putea incheia mal bine decit citind pasajeie
clasice 1n care Bronislav Malinovski a incercat sa for-
muleze natura §i funcgia mitului in societagile primi-
ti\'e' ,Considerat, din punctul de vedere a ceea ce €
viu fntr-insul, mitul nu reprezinta o explicatie menita
sa satisfaca o curiozitate suintifica, ci o povestire care
face din nou sa triiasca o realitate originara §i care co-
respunde unei profunde nevoi religioase, unor nazuinge
morale, unor constringeri §i unor imperative de ordi
social §1 chiar unor exigente practice. In civilizagile
primitive, mitul Indeplineste o functie indispensabila :
el exprima, scoate in relief si codifica credingele ; salv-
gardeaza si impune principiile morale ; garanteaza efica-
citatea ceremoniilor rituale §i ofera reguh practice ce
urmeaza sa fie folosite de om. Mitul e asadar un eie-
ment esential al civilizatiei omenesti ; el nu numai ca
nu reprezinta o vana afabulagie, c1 este, dimpotriva, o
realitate vie, la care nu Incetdm sa recurgem ; nu o
teorie abstracta sau o desfasurare de imagini, ci o ade-
varata codificare a religiei primitive si a Ingelepciunii
practice [...]. Toate aceste narafiuni constituie pentru
bastinagi expresia unei realitayi originare, mai ampla <1
mai bogata sub aspectul semnificagiei decit aceea actuala,
si care determina viafa imediata, activitatile §i destinele
omeniril. Cunoagterea pe care omul o are despre aceasta
realitate 1i reveleaza sensul rlturllor si al sarcmxlor de
ordin moral, precum §i modul in care trebuie sa le in-
deplineasca“. !

1 B. Malinovski. Myth in Primitive Psychology, 1926, repro-
dus in volumul Magic, Science and Religion, New York, 1955,
pp. 101—1C8.
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Capitolul II

PRESTIGIUL MAGIC
AL ,,ORIGINILOR*

Mituri de origine si
mituri cosmogonice

ORICARE ISTORIE NIITICA RELATIND ORIGI—
nea a ceva presupune si prelungeste cosmogonia. Din
punctul de vedere al structurii, miturile de origine pot
fi asemuite cu mitwl cosmogonic. Facerea lumii fiind
creatia prin excelen{a, cosmogonia devme modelul exem-
plar pentru toate soiurile de ,creagn®.  Asta nu in-
seamna ca mitul de origine imitd sau copiaza modelul
cosmogonic, cdci nu e vorba de o gindire pusa la
punct si sistematica. Dar orice noud aparijie — un
animal, o planta, o institufie — implica existenfa unei
lumi. Chiar cind este vorba si explice cum, pornind
de la o stare de lucruri diferita, s-a ajuns la sxtuatla
actuala (de pilda, cum s-a indepartat cerul de pamint,
sau cum a devenit omul muritor), ,lumea“ exista deja,
desi structura ei era diferita, desi ea nu era inca lumea
noastrd. Orice mit de origine povesteste §i justifica o
»Situatle noua“ — noua in sensul ca nu exista chiar
de la inceputul lumii. Miturile de origine prelungesc §i
completeazd mitul cosmogonic : ele povestesc cum a
fost lumea modificatd, imbogagita sau saracita.

Iata mouvul pentru care anumite mituri de origine
incep prin a schita o cosmogonie. Istoria marilor fa-
milii §i a dinastilor tibetane incepe prin a reaminti
cum cosmosul s-a nascut dintr-un ou. ,Din esenta celor
cinci elemente primordiale a iesit un ou mare [...].
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Optsprezece oua au lesit din galbenusul acestui ou. Oul
care se afla in mijlocul acestor optsprezece oud, un ou
de melc marin, s-2 despargit de celelalte. Acestui ou de
melc marin 1 s-au ivit madulare, apoi cinci simturi,
totul desavirsit, si a devenit un balat de o atit de ex-
traordinard frumusete, incit parea ca nu este declt im-
plinirca unui legamint (yid la smon). Drept care fu
numit Ye-smon. Regma Tchu-lchag, sofia lui, a nascut
un fiu, Dbang-ldan in stare sa se metamorfozeze cu
ajutorul magiei“.! Genealogia urmeaza mai_departe,
povestind originea §i istoria d1verselor clanun s1 dinastii.

Cinturile genealogice polineziene incep in acelasi fel.
Textul ritual hawaian cunoscut sub numele de Kumulipo
este ,un imn genealogic Inrudind familia regala, a carei
proprietate era, nu numal cu zeli poporului intreg,
slavifi laolalta cu celelalte grupuri polineziene aliate,
nu numai cu sefii divinizati, Ao, nascuti in lumea
vie, in spita familiala, c1 si cu astrii din cer, cu plan-
tele si cu animalele folosite zilnic de-a lungul viepu
pamintesti...“ 2. Intr-adevar, cintul incepe prin a evoca:

Timpul in care pimintul fu cu violenid schimbat,

timpul in care cerurile se schimbara scparat,
timpul in care soarele risirea

spre a da lunii lumind etc.3

1 Ariane Macdonald, La Naissance du Monde au Tibet, in:
Sources Orientales, 1, Paris, 1959 (pp. 417—452), p. 428. Cf. s
R. A. Stein, Recherches sur Pépopée et le barde au Tibet, p. 464.

2 Martha Warner Beckwith, The Kumulipo. A Hawaiian Crea-
tion Chant, The University of Chxcago Press, 1951, p. 7.

3 Ibid. p. 45. ,Lumina care renaste in fiecare zi, soarele care
in fiecare an se intoarce din sud si reinsuflejeste pamintul re-
prezintd nu numai simboluri, ci si imagini exemplare ale nagteri
la om, sau factori determinangi in progresiunea rasei catre per-
fecnunc.. Asa cum universul ceresc Vgakea sfarmi langurile nopin
si tisneste din sinul apelor care-] ;meau prizonierul beznel, co 1lul
sfarma invelisul care-l {inea prizonier in sinul maica-si si rizbate
la luming, la viajd, la lumea intelectului®. (Ibid. pp. 182—183.)
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Asemenea cintece rituale genealogice sint compuse de
barzi In timp ce principesa este insdrcinatd §i sint trans-
mise dansatorilor hula, spre a fi invajate pe de rost.
Acestia din urma, barbagi si femei, danseaza si recita
cintul fdra Intrerupere, pina la nagterea copilului. Ca
st cum dezvoltarea embriologica a viitorului sef ar fi
Insogita de recapitularea cosmogoniei, a istoriel lumii st
a istoriel tribului. Cu ocazia gestagiei unu sef, se ,re-
face” simbolic lumea. Recapitularea este deopotriva o
rememorare §1 o reactualizare rituala, prin cintece st
dansuri, a evenimentelor mitice esengiale de la facerea
lumii Incoace.

Intllnim concepsii §i ritualuri analoge la populatiile
primitive din India. De pilda la santali guru 1-ul, recita
mitul cosmogonic in folosul fiecarui individ, dar numai
de doua ori: prima oara ,cind unui santal i se recu-
noaste deplinatatea drepturilor in sinul societasii (...). Cu
acest prilej guru-ul recita istoria omenirii de la facerea
lumii ; el incheie povestind nasterea aceluia pentru care
ritul e indeplinit“. Aceeasi ceremonie se repeta in timpul
serviciului funerar, dar de asta data guru-ul transfera
pe cale rituald sufletul decedatului in cealalta Lume?2.
La indienii gondi §i la indienii baigas, cu prilejul ritua-
lurilor celebrate Intru slavirea lui Dharti Mata si a lus
Thakur Deo, preotul recita mitul cosmogonic §i amin-
teste ascultatorilor rolul considerabil pe care tribul sau
I-a jucat la facerea lumii® Cind magicienii munda iz-
gonesc spiritele rele, el recita cintecele mitologice ale as-
surilor. Dar assurii au inaugurat o epoca noua atit in
ce priveste zeli, cit ¢l In ce priveste oamenii §i, pentru

1 Guru — invijitor sau duhovnic (in limba sanscritd) (n. r.).
~ 2 P. O. Bodding, Les Santals, in Journal Asiatique, 1932, p. 58
§i urm.

3 V. Elwin, The Baiga, Londra, 1939, p. 305; W. Koppers,
Die Bhil in Zentralindien, Viena, 1948, p. 242,
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acest motiv, istoria ispravilor lor poate fi considerata
ca facind parte dintr-un mit cosmogonic. !

La indienii bhil, situagia este intrucitva diferita. Unul
singur dintre cinturile magice urmdrind un tel medical
infayiseaza caracterul unui mit cosmogonic, anume, Cin-
tul Domnului. In schimb, cele mai multe din aceste
cinturl sint in realitate mituri de origine. Socout ca
vindeca toate bolile, Cintul lui Kasumor Damor, de
pilda, povesteste migratiunile grupulu1 bhil Dimor din
Gujerat spre Sudul Indiei centrale 2. E] este asadar, mitul
asezarii teritoriale a grupului, cu alte cuvinte, 1Stor1a
unui nox inceput, replica a facerii lumii. Alte cintuni
magice reveleazi originea bolilor®. Ne referim la mi-
turile bogate in aventuri din care sfirsim prin a afla
imprejurarile ivirii bolilor, eveniment care, de fapt, a
schimbat structura lumii.

Rolul miturilor in materie de vindecari

In ritualul de vindecare a bhil-ilor, un amanunt e
deosebit de interesant. Magicianul ,purifica“ locul de
linga patul bolnavulu $1 deseneaza cu malai un mandol.
In cuprinsul desenului, el introduce casa lui Isvor si a
lui Bhagwan, si desecneaza de asemeni si chipurile lor.
Imaginea astfel desenata e pastratd pina la vindecarea
totala a bolnavului . Insusi termenul de mandol tradeaza
originea indiana. E vorba, binelnteles, despre mandala,
desen complex care joaca un rol important in riturile
tantrice indo-tibetane. Dar acest mandala este mai ina-

1 W. Koppers, Die Bhbil, p. 242; J. Hoffmann et A. van
Erneless, Encyclopaedia Mundanca vol. 11, Patna, 1930, p, 739.

2 L. Jun blut, Magic Songs of the Bbils of ]babua State in
Internationales Archiv fiur Ethnographie, XLIII, 1943 (p. 1—136),
p. 6.

3 Ibid., pp. 35 §i urm., 59 §i urm.

4 Ibid., p. 5.
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inte de orice, 0 imago mundi : el reprezinta deopotriva
cosmosul in mimatura $1 panteonul. Constructia sa e ca
o noua facere a lumii. Prin urmare, desenind acest man-
dol la picioarele patului unui bolnav, magicianul bhil
repeta cosmogoma chiar daca tn cinturile ritvale pe
care le intoneaza nu se face In mod expres aluzie la
mitul cosmogonic. Operafia are cu siguranfa un Scop
terapeutic. Devenit in chip simbolic contemporan al fa-
ceril lumii, bolnavul se cufundi in plenitudinea primor-
diald ; se lasa patruns de fortele gigantice care, in illo
tempore, au facut cu putintd facerea lumii.

In aceasta privingd, nu e lipsit de interes si amintim
ca la triburile navajo, mitul cosmogonic, urmat de mitul
ivirii primilor oameni din sinul pammtulux, e recitat mai
ales cu prilejul vindecarilor sau in timpul inigierii unui
saman. , Toate ceremonile sint axate in jurul unui pa-
cient, Hatrali (acela asupra caruia se cinta), care poate
fi un bolnav, sau numai un bolnav psihic, de pilda, un
om speriat de un vis, sau care n-are nevoie decit de o
ceremonie, ca s-0 invete in cursul inigierii sale intru
puterea de a oficia In acest cint, caci un medicine-man
nu poate purcede la o ceremonie de vindecare cit tump
n-a fost supus el Insusi acestei ceremonii.“! Ceremonia
mal comporta de asemeni executarea pe nisip a unor
desene complexe care simbolizeaza diferitele etape ale
facerii lumii i istoria mitica a zeilor, a stramosilor i a
omenirii. Aceste desene (care seamana in mod straniu
cu acele mandala indo-tibetane) reactualizeaza unele
dupa altele evenimentele care au avut loc in timpurile
mitice. Ascultind povestirea mitului cosmogonic (urmat
de relatarea miturilor de origine) si contemplind desenele
pe nisip, bolnavul e proiectat in afara umpului profan
si introdus In plenitudinea timpului primordial : e adus

! Hasteen Klah, Navajo Creation Myth : The Song of the Emer-
gence, Santa Fé, 1942, p. 19. Cf. i ibid., pp. 25 §i urm. §i 32
$l  urm.
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»inapoi“ pina la origineaLumii i asista astfel la cosmo-
gonie.

Solidaritatea dintre mitul cosmogonic, mitul de ori-
gine al bolit s1 al leacului, si ritualul vindecarii magice
poate fi admirabil sesizata la tribul na-khi, populape
apar;ini‘nd familiel tibetane, dar triind de multa vreme
in China de sud-est, si 1ndeoseb1 in provincia Iunnan.
Potrivit tradmllor lor, la inceput, universul era in chip
judicios impartit intre aga-numigii Ndga §i oameni, dar
mai tirziu o inimicitie i-a despartit. Furiogi, Niga au
raspindit in lume bolile, sterilitatea si tot felul de fla
geluri. Naga pot de asemeni fura sufletele oamenilor,
imbolnavindu-1. Daca nu sint imbunagi prin mijloace ri-
tuale, victima moare. Dar prin forta farmecelor sale
magice, preotul-saman (Dto-mba) e 1n stare sa-i sileasca
pe Naga sa elibereze sufletele furate si intemnigate 1.
Samanul insusi nu e in stare sa lupte impotriva asa-
numijilor Niga decit pentru ca, cu concursul lui Ga-
ruda, samanul primordial, Dto-mba, a pornit aceasta
lupta in umpul mmc Dar ritualul vindecdrii consta,
la drept vorbind, 1n recitarea solemna a acesiui eveni-
ment primordial. Dupa cum spune categoric un text
tradus de Rock 2, ,daca nu povestesti originea lui Ga-
ruda, nu trebuie sa vorbesti despre el“. $amanul recita
asadar mitul originei lui Garuda: el povesteste cum
oudle au fost create prin magie pe Muntele Kailasa s1
cum din aceste oua s-au_nascut Garuda-sii, care mai
ap01 au coborit in clmpie spre a-i apara pe oameni
impotriva bolilor provocate de Niga. Dar, inainte de
a povesti nagsterea acestor Garuda, cintul r1tual poves-
teste pe scurt facerea lumii. ,In vremea in care cerul
a aparut se raspindird soarele, luna, astrii §i planetele,
si pammtul cind muntii, valle, pomu s1 stincile au
aparut, in acea vreme au aparut Naga si1 balauri etc.

1 J. F. Rock, The Na-kbhi Niga Cult and Related Ceremonies,
Roma, 1952, vol. I, pp. 9—10.

2 Ibid., vol. 1, p. 98.

8 Ibid., vol. 1, p. 97.
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Cele mai multe dintre aceste cinturi rituale cu scop
tamaduitor incep cu evocarea cosmogoniei. latd un
exemplu : ,La inceput, in_vremea i‘n care cerul, soarele,
luna, astrn planetele si pammtul inca nu se 1visera, pe
cind inca nimic nu se ivise etc.“! Si se povesteste fa-
cerea lumii, nasterea demonilor si 1virea bolilor, si, 1n
cele din urma, aparijia samanului pnmordlal Dto-mba,
care a adus leacurile necesare. Un alt text 2 incepe prin
evocarea timpului miuc: ,La Inceput, pe cind totul
cra amestecat etc.“, spre a povesti nasterea Niga-silor
si a Garuda-silor. Se povesteste apoi origina bolii (de-
oarece, dupd cum am vazut mai sus, ,daca nu se po-
vesteste originea leacului el nu trebuie folosit® ), prin
ce mijloace s-a propagat ea de la o generagie la alta
s1, in cele din urma, lupta dintre demoni $i saman :
,zvirlind sageata, duhul transmite dingilor §i gurn
boala ; Dto-mba smulge sageata etc. ; demonul da trupu-
lui boala azvirlind siageata in trup; Dto-mba o
scoate etc.“ 3

Un alt cint ritual incepe in felul urmator : ,Trebuie
povestita originea leacului, fara de care nu se poate
vorbi despre el. In vremea in care cerul, stelele, soa-
rele i luna si planetele au aparut, §i in care pamintul
a aparut“ etc.,, ,in vremea aceea s-a nascut Is’o-dze-
p’er-ddu.“ 4 Urmeaza un foarte lung mit care explica
originea leacurilor : lipsind de acasi timp de trei zile,
Ts’o-dze-p’er-ddu 1isi gaseste la intoarcere parintii morti.
El hotaraste atunci sa porneasca in cautarea unui leac
in stare sa Impiedice moartea si se duce in Tara Sefu-
lui Duhurilor. Dupa multiple aventuri, furia leacurile
miraculoase, dar, urmarit de Duh, cade la pamint si
leacurile se risipesc, dind nagstere plantelor medicinale.

1 Ibid., vol. 1, p. 108.

2 Ibid., vol. II p 386 §i urm.
8 Ibid., vol. 11, p. 489.

4 Ibid., vol. 1, p. 279 si urm.



Reiterarea cosmogoniei

Anumite texte publicate de Hermanns sint $1 mai
elocvente. In cursul ritualului de vindecare, samanul nu
se margineste numai sa rezume cosmogonia, ci il invoca
pe Dumnezeu si-1 roagad din toatd inima si faci o noud
Iume. Una din aceste rugaciuni incepe prin a aminti
ca ,pamintul a fost creat, apa a fost creata, universul
intreg a fost creat. Au fost de asemeni create berea ri-
tuala chi §1 prinosul de orez so“, §i se incheie cu o
evocare : , Venifi, Duhurilor !“1 Un alt text infagiseaza
»geneza lul chi s1 aceea a bauturii alcoolice dyé. Potri-
vit unei vechi tradigii, locul lor de bastina e insusi acela
al pomulul Sang li si al pomului Sang log. In interesul
lumii intregi, §i spre binele nostru, vino, o, solul lui
Dumnezeu. Tak bo Thmg, Zeu cu puteri supranaturale,
a coborit odinioara ca sa faca lumea. Coboam din nou
acum ca s-0 mai faci o datd“.2 E clar ca pentru a pre-
gati bauturile rituale chi i dyé trebuie sa cunosti mitul
originii lor, care este intim legat de mitul cosmogonic.
Dar, lucru s1 mai interesant, creatorul e invitat sa co-
boare din nou in vederea unel noi faceri a lumii, spre
folosul bolnavului.

Se vede ca, In aceste cinturi magice cu scop medical,
mitul originii leacurilor e intotdeauna integrat in mi-
tul cosmogonic. Am citat, in capitolul precedent, citeva
exemple din care rezulta ca in terapeuticile primitive
un leac nu devine eficace decit daca aminum pe cale
rituald originea lui, in prezenta bolnavului. Un mare
numar de descintece din Orientul Apropiat si din Eu-
ropa congin istoria bolii §i a demonului care a provo-
cat-o, evocind 1n acelagi timp momentul mitic in care
o divinitate sau un sfint a reusit sa stavileasca raul. Un
descintec asirian impotriva durerilor de dingi aminteste

1 M. Hermanns, The Indo-Tibetans, p. 66 si urm.
2 ]bid., p. 69 (subhmerea ne aparjine, M. E,).
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ca, ,dupa ce Anu a facut cerul, cerul a ficut pamin-
tul, pamintul fluviile, fluviile canalele, canalele %alule,
balyile Viermele“. $i Viermele se duse ,inlacrimat® la
Shamash s1 la Ea $1-1 intreba ce 1 se va da sa manince,
sa ,distruga“. Zeii 11 ofera fructe, dar Viermele cere
dint1 de om. ,Pentru ca a1 vorbit asa. O, Vierme, fie ca
Ea sa te sfarime cu mina lui puternica !“ 1 Asistam aici :
1 — la facerea lumii; 2 — la nasterea Viermelur §1
a bolii ; 3 — la gestul primordial §i paradigmatic (dlS-
trugerea Viermelui de catre Ea). _Eficienta terapeutica a
descintecului consta in faptul ca, rostit m Chlp ritual,
el reactuahzeaza timpul mitic al ,originii“, atit originea
lumil cit si originea durerilor de dingi §1 a tratamentu-
Jui lor.

Se intimpla uneori ca recitarea solemna a mitului cos-
mogonic sa_serveasca la vindecarea anumitor boli sau
deficiente. Dar, cum vom vedea mai departe, aceasta
aplicatie a mitului cosmogonic nu este decit una prin-
we mai multe altele. Intrucit este modelul exemplar al
tuturor ,creatiilor”, mitul cosmogonic e susceptibil sa
ajute bolnavul sa-si ,reinceapa“ viata. Muljumita in-
toarcerii la origine speram sa ne nastem din nou. Dar
toate ritualurile medicale pe care le-am examinat acum
urmaresc o intoarcere la origine. Ai impresia cd, pentru
societaile arhaice, viata nu poate fi reparatd, ci nu-
mai creati din nou printr-o intoarcere la izvoare. Iar
yizvorul® prin excelenta e tisnirea prodigioasa de ener-
gie, de viata §i de fertlitate care a avut loc odata cu
facerea lumii.

Toate acestea reies clar din muluplele aplicapn n-
tuale ale mitului cosmogonic polinezian. Potrivit acestui
mit, nu existau la Inceput decit apele si bezna. Io, zeul
suprem, a despariit apele prin puterea gindului si a cu-

! Campbell Thompson, Assyrian Medical Texts, Londra, 1923,
p. 59. A se vedea si istoria m1‘t1ca a farmecului Impotriva serpxlor,
nascocit de Isis in ilo tempore, in G. Roder, Urkunden zur Reli-
gioin des alten Aegypten, lena, 1915, p. 138 si urm.
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vintelor sale i a creat cerul si pamintul. El a spus:
»Apele sa se desparta, Cerul si se facd, Pamintwl sa
devma 1 Aceste cuvinte cosmogomce ale 1u1 Io, mul-
tumitd cdrora lumea si-a inceput existenta, sint cuvinte
creatoare, purtatoare de putere sacra. Ca atare, oame-
nii le rostesc in toate 1mprejurar11e in care ceva tre-
buie facut, creat. Ele sint repetate in ritul fecundatiei
unel matrice stenle, in ritul vmdecarn trupulu $1 a
spiritului, dar §i cu prilejul mortii, al razboiului si al
povestirilor genealogice. latda cum le exprima Hare
Hongi, un polinezian din zilele noastre: ,Cuvintele
multumita carora Io a modelat Universul — adlca
multumita carora acesta a fost zamislit si adus sa dea
nastere unei lumi de lumina — aceleasi cuvinte sint
folosite in ritul fecundarii unei matrice sterile. Cuvin-
tele mulfumita carora Io a facut sa straluceasca lumina
prin bezna sint folosite in riturile menite sa invese-
leasca un suflet amarit §i abatut, neputinta §i senili-
tatea, sa raspindeasca lumina asupra lucrurilor §1 a
locurilor ascunse, sa-1 inspire pe cel care compun cin-
turx dar §1 in 1nfr1nger11e suferite in razboi, precum si
in multe alte Imprejurari care il imping pe om la dis-
perare. In toate cazurile similare, acest rit care are
drept scop raspindirea luminii si a bucuriei, reproduce
cuvintele de care Io s-a folosit ca sd Tnvinga §1 sa risi-
peasca bezna“ 1.

Acest text e remarcabil. El constituie o marturie di-
recta si de prim ordin cu privire la functia mitului cos-
mogonic intr-o societate tradiionala. Dupa cum am va-
zut, acest mit serveste drept model pentru tot felul de
»Creaii” ; atft procrearea unui copil cit si restabili-
rea unei situafii militare compromise sau a unui echili-
bru psihic amenintat de melancolie §i disperare. Aceasta
capacitate a mitului cosmogonic de a fi aplicat pe di-
verse planur1 de referinga ni se pare deosebit de sem-

. 1 E. S. C. Handy, Polynesian Religion, Honolulu, 1927, pp. 10—
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nificativa. Omul societagilor tradigionale simte unita-
tea fundamentala a tuturor specilor de ,opere“ sau
de ,forme®, fie ele de ordin biologic, psihologic sau
istoric. Un razboi nenorocit poate fi asemuit cu o boals,
cu o inima abatuta s1 Intunecata, cu o femeie steula,
cu lipsa de msplrat;le la un poet, cu orice alta situatie
existential critica in_care omul e Impins la dlsperare.
51 toate aceste situagii negative si disperate, in aparentd
xara lesire, sint rasturnate de recitarea mitului cosmo-
gonic, indeosebi de repetigia cuvintelor mulyumita carora
Io a creat universul s1 a facut sa straluceasca lumina 1n
bezna. Altfel zis, cosmogonia constituie modelul exem-
plar al oricarei situafii creatoare : tot ce face omul re-
petd Intr-un fel ,faptul® prin excelenta, gestul arheti-
pal al zeului creator : facerea lumii.

Dupa cum am vazut, mitul cosmogonic mai este re-
citat §i cu prilejul mortil ; cdci moartea constituie §1
ea 0 situagic noud ce se cuvine a fi asumatd cum tre-
buie pentru a fi facuta sa devina creatoare. Poyi ,rata®
0 moarte asa cum pierzi o batalie sau echilibrul psihic
s1 bucuria de a trai. E de asemeni semnificativ faptul
ca prmtre suua;ule dezastruoase si negauve Hare IIong1
numara nu numa1 neputin{a, boala si senilitatea, ci $§1
lipsa de inspiragie a poetilor, incapacitatea lor de a crea
sau de a recita cum se cuvine poemele $1 naratiunile
genealogice. Urmeaza de aici, mai intii, ca polinezienii
asemuiesc creajia poeticd cu oricare ales creatie 1m-
portanta, dar s1 — de vreme ce Hare Hongi face aluzie
la naratiunile genealogice — ca memoria cintdresilor
constituis in sine, o ,,operﬁ“ si ca Infaptuirea acestex
»opere” poate fi asigurata prin recitarea solemna a mi-
tulul cosmogonic.

Se intelege pentru ce mitul acesta e atit de presti-
gios In ochii pol1ne21en1lor. Cosmogoma e modelul exem-

lar al unei serii intregl de ,faceri” : nu numai pentru

de fapt, cosmosul e deopotriva arhetipul ideal al
oricirei situafil creatoare §1 al oricarei creafii — dar
s1 deoarece cosmosul este o opera divina ; el este asa-
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dar sanctificat in insasi structura lui. Prin analogie,
tot ce e desavirsit, ,plin“, armonios, fertil, intr-un cu-
vint : tot ce este ,cosmicizat“, tot ce seamana cu un
cosmos, e sacru. A face bine un lucru, a lucra, a cons-
.trul, a crea, a structura, a da forma, a in-forma, a
forma — toate acestea inseamna a spune ca ceva e
facut sa existe, ca i1 se da ,viata®, in ultima instanta,
ca ceva este facut sa semene cu organismul armonios
prin excelenta, cosmosul. Dar cosmosul, repetam, e opera
exemplard a zeilor, e capodopera lor.

Faptul cd mitul cosmogonic e cons1derat drept mo-
delul exemplar al oricarei ,,creat;u , € admlrabll ilustrat
de urmatorul obicei al unui trib nord-american, osaga.
Cind un copil se naste ,un om care a vorbit cu zeu”
e chemat. Sosind la casa lehuzei, el recita in faga nou-
lui-nascut istoria facerit lumii s1 a animalelor terestre.
Numai dupa aceea e aldptat pruncul. Mai tirziu, cind
copilul doreste sa bea apa, se cheama din nou acelasi
om sau un altul. El recita 1nca o data istoria facern
lumn completind-o cu istoria originii apei Cind copi-
lul ajunge la virsta la care se consuma alimente so-
lide, omul ,,care a vorbit cu zeii® \'me din nou si recitd
iarasi facerea lumii, relatind de asta data si originea
cerealelor i a altor alimente 1

Ar fi cu atit mai greu sa gasim un exemplu mai eloc-
vent In ceea ce priveste credinfa ca fiecare noua nas-
tere reprezintd o recapitulare simbolici a cosmogoniei
§1 a istoriel mitice a tribului. Rostul acestei recap1tu1ar1
e de a-l introduce, in mod ritual, pe noul-nascut in rea-
litatea sacramentala a lumii si a culturii §i, prin aceasta,
de a valida existenta lui, proclamind-o conforma pa-
radigmelor mitice. Mai mult inca: copilul nou-nascut
e pus in faga unei serii de ,inceputuri®. Si nu poti ,in
cepe“ ceva decit daca 1i cunosti ,originea®, decft daci

1 Alice C. Fletcher and F. La Flesche, The Omaba Tribe,
27-th Annaul Report, Bureau of American Ethnology, WashmOton,
1911, p. 116, nota a.
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stii cum acest lucru a ajuns sd existe pentru prima oara.

»Incepind® sd sugd, sau sa bea apa, sau sa consume ali-
mente solide, copilul este proiectat in chip ritual la
origine, atunci cind laptele, apa §i cerealele au aparut
pentru prima oara.

Intoarcerea la ,,origine*

Ideea pe care o implica aceasta credinta e ca prima
manifestare a unui lucru este cea semnificativd si va-
labilZ, iar nu succesivele sale apan;n Asljderea nu ceea
ce au facut tatal §i bunicul il invaid ei pe_ copil, ¢
ceea ce au ficut pentru prima oara stramosii, in nmpu-
rile mmce. Fara mdmala tatal s1 bunicul s-au marg1-
nit sa-1 imite pe stramogi ; s-ar putea asadar crede ca
imitindu-l pe tata s-ar obgine acelagi rezultat. Dar ju-
decind astfel ar insemna sa ignoram rolul esengial al
Timpului de la origine, care, am vazut acest lucru, e
considerat un timp ,tare“ tocmai pentru ca a fost in-
trucitva ,receptacolul unei no:i creatii. Timpul scurs
intre origine §i momentul prezent nu e ,tare”, nici
ssemnificativ® (cu exceptia, bineinteles, a intervalelor
in care se reactualizeaza tmpul primordial), §i pen-
tru acest motiv nu tinem seama de el sau ne straduim
sa-] suprimam 1,

In acest exemplu e vorba de un ritual in care mi-
turile cosmogonice §1 de origine sint recitate in folosul
unui singur individ, ca in cazul tamaduitorilor. Dar
»intoarcerea la origine“, care ne Ingaduie sa triim din
nou timpul in care lucrurile s-au manifestat pentru
prima oara, constituie o experienta de o importana ca-
pitala pentru societatea arhaica. In paginile care ur-
meaza vom discuta in mai multe rinduri aceasta ex-

1. Ct. Le Mythe de PEternel Retour, cap. Il si passim.
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periena. Sa citam insa aici un exemplu de recitare so-
lemna a miturilor cosmogonice §i de origine in cadrul
feStivitE;ilor colective ale insulei Sumba. Ori de cite ori
au loc evenimente importante pentru comunitate — o
recolta abundenta, moartea unui membru eminent etc. —
se_construleste o casa ceremoniald (marapu), s cu acest
prilej naratorii_povestesc istoria facerii lumii §i a stra-
mosilor. Cu prilejul tuturor acestor evenimente, narato-
ru evoca cu veneratie »inceputurile®, adlca momentul
in care _s-au constituit principiile culturii Insasi ce tre-
buie apdratd ca fiind bunul cel mai de pre;. Unul din
aspectele cele mai remarcablle ale ceremoniei este aceasta
recitare care se infagiseaza in realitate ca un schimb de
Intrebari §1 raspunsuri intre doi indivizi oarecum ase-
menea, de vreme ce sint alesi in doud clanuri legate in-
tre ele prin rudenia exogama. Drept care, in aceasta
clipa capitala, cei doi recitatori ii reprezintd pe toft
membrii grupului, inclusiv mortii, ceea ce face ca recita-
rea mitului respectiv (pe care trebuie totodatd si ni-l
reprezentam ca un mit cosmogonic) sa fie spre folosul
ansamblulu1 grupului 1,

Pe scurt, e vorba de ritualurile colective de o perio-
dicitate neregulata, care comporta construcjia unei case
cultuale g1 recitarea solemna a miturilor de origine, de
structura cosmogonica. Beneficiarul ei este ansamblul
comunitagii, atit viii cit si mortii. Cu prilejul reactuali-
zaril miturilor, comunitatea intreaga e reinnoita ; ea isi
regaseste ,izvoarele“, 1si retraieste ,originile“. Ideea
unei innoiri universale efectuate prin reactualizarea cul-
tuald a unuil mit cosmogonic este atestata in multe so-
cietdti traditionale. Am vorbit despre ea in Le  Mythe
de IEternel Retour si vom reveni asupra acestul punct
in capltolul urmator ; intr-adevar, scenariul mitico-ri-
tual al fnnoirn penodlce a lumii e susceptibil sa ne dez-

1 Cf. C. Tj. Bertling, Notes on Myth and Ritial in Southeast
Asia, Haga, 1958, pp. 3—4.
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valuie una din funcgiille dominante ale mitului, atit in
culturile arhaice cit si in primele civilizagii ale Orien-
tului.

Prestigiul inceputurilor

Cele citeva exemple citate ne ingaduie sa Ingelegem
mai bine raporturile dlntrc mitul cosmogonic si mitu-
rile de origine. E vorba in primul rind de faptul ca
mitul de origine debuteaza, in nenumarate cazuri, prin-
tr-o schita cosmogonica : mitul reaminteste pe scurt mo-
mentele esentiale ale facerii lumii, ca sa povesteasca
apoi_genealogia familiei regale, sau istoria tribului, sau
istoria originii bolilor si a leacurilor §i asa mai de-
parte 1. In toate cazurile, miturile de origine prelungesc
si completeazd mitul cosmogonic. Cind e vorba de func-
tia rituala a anumitor mituri de origine (de pilda, in
materie de vmdecarl, sau, ca la tribul nord-amencan
osaga, miturile menite sa introduca noul-nascut in sa-
crahtatea lumii si a socxeta;u) avem impresia ca Hefi-
cienta“ lor rezulta, in parte, din faptul ca ele con;m

1 Obiceiul se mengine chiar si in culturile evoluate, care cunosc
scrierea. Cu privire la textele sumeriene, S. N. Kramer observa
cd ,Miturile sau epopeile poetilor sumerieni incepeau indeobste
printr-o evocare cosmologicd, fard vreun raport direct cu ansamblul
operei. latd cinci versuri extrase din prologul la Gilgames, Enkidu
st Infernul :

Cind cerul s-a desficut de pamint,

Cind pamintul s-a despargjit de cer,

Cind numele omului a fost desemnat,

Cind (Zeul cerului) An a luat cerul cu el,

Cind (Zeul aerului) Enlil a luat cu el pamintul...”

(S. N. Kramer, From the Tablets of Sumer, Indian Hills, Colorado,
1956, p. 77 — lucrare tradusi in limba romind sub titlul Istoria
mcepe la Swmer, Bucuresti, Editura Stnnnfxca 1962). Astjderea,
in evul mediu. un mare numir de cronicari i5i incepeau istoriile
lor locale cu Facerea Lumii.
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rudimentele unei cosrnogonu Aceastd impresie e con-
firmatd de faptul c3, in anumite culturi (de pilda,
la polinezieni), mitul cosmogonic e nu numai suscep-
tibil de a avea o valoare terapeutica intrinseca, Cl con-
stituie totodata §i modelul exemplar a tot soiul de
Hcreatii“ si de ,faceri”.

Aceasta dependenta a miturilor de mitul cosmogonic
se intelege mai bine daca yinem seama de faptul ca §1
intr-un caz, §i intr-altul e vorba de un ,inceput“. Dar
»inceputul“ absolut este Facerea Lumii Nu e \'orba,
desigur, de o simpla cur1021tate teoretica. Nu e de ajuns
sa cunosti ,originea“, trebuie sd reintegrezi momentul
creatiel cutarui sau cutaru1 lucru. Dar aceasta se tra-
duce printr-o ,intoarcere in urma“, pina la recuperarea
timpului originar, tare, sacru. $i dupa cum am vazut in
cele ce preced, i dupa cum vom vedea si mai bine in
cele ce urmeaza, recuperarea timpului primordial, sin-
gurul in stare sd asigure innoirea totald a_cosmosului,

a vietil §1 a socletatil, se ob;me mai ales prin reactuali-
zarea ,inceputului absolut®, adica, prin reactualizarea

Facern Lumii.

Recent, Rafaele Pettazzoni a propus sa se considere
mitul cosmogonic drept o varianta a mitului de origine.
sUrmeaza de aici ca mitul creatiei se impartaseste din
aceeasi natura ca si mitul de origine [..]. Analiza
noastrd ne-a iIngaduit si scoatem mitul creagiei din
splendida lui izolare; el 1nceteaza prin aceasta de a
fi un hépax gendmenon i reintra intr-o clasa nume-
roasa de fapte analoge, miturile de origine“.! Pentru
motivele pe care le-am amintit, ni se pare greu sa
impdrtasim acest punct de vedere. O noud stare de lu-
cruri implica intotdeauna o stare care a precedat-o, si
in ultima instanta, aceasta este Lumea. Modlficirile
ulterioare se dezvolta pornind de la aceasta ,totali-
tate” mmala Or1c1t ar fi de marginit, mediul cosmo-
gonic in care traim constitule ,lumea“; ,originea® §i

1 R. Pettazzoni, Essays on the History of Religions, pp. 27—36.
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»istoria® lui preceda orice alta istorie particulard. Ideea
mitica a ,originii“ e Incastrata i‘n misterul ,creatgie1”.
Un lucru are o ,origine®, pentru ca a fost creat, adica,
pentrtu ca o forta s-a manifestat limpede in lume, un
eveniment a avut loc. In fond, originea unui lucru ex-

plica creagia acelui lucru.

Dovada ca mitul cosmogonic nu e o simpla varianta
a speciei pe care o constituie mitul de origine ne-o
ofera faptul ca, dupa cum am vazut, cosmogoniile ser-
vesc drept model la tot felul de ,creasii“. Exemplele pe
care avem sa le analizam in capitolul urmator vor in-
tari, pare-ni-se, aceasta concluzie.



Capitolul III

MITURI $I RITURI
ALE INNOIRII

Inscaunare si cosmogonie

A. M. HOCART OBSERVASE CA IN INSULELE

1 ceremonia Inscaunarii regelul se numeste creation

/) the world, fasbzomng the land, sau creating the

carth 1. Cu prilejul inscaunarii unui suveran, cosmogonia
era reiterata simbolic. Concepyia aceasta e deswl de
raspindita la popoarele de agricultori. Potrivit unei in-
terpretari recente, ungerea regelui indian, ceremonie nu-
mita rajasdya, implica o noua creagie a universului, In-
tr-adevar, diferitele faze ale ritualului efectuau succesiv
regresiunea viitorulul suveran catre starea embrionara,
gestatia lul de un an si renasterea mistica in calitate
de cosmocrator, identificat in acelasi timp cu Prajipau
(Zeul-Tot) si cu Cosmosul.

Perioada embrionard a viitorului suveran corespunde
cu procesul de maturagie a universului st foarte pro-
babil era, la origine, in legatura cu coacerea recoltei.
Cea de a doua faza a ritului termina alcatuirea noului
trup ,divin® al suveranului. Cea de a treia fazi a
ceremoniel rajaséya e constituita de o serie de rituri,
al caror simbolism este din plin scos in relief de texte.
Regele ridica bratele ; el simbolizeaza inaltarea lui axis
mundi. In timp ce este uns, regele raimine in picioare,
pe tron, cu bratele ridicate : el intruchipeaza axa cos-

1 Le Mythe de IEternel Retour, p. 80 §i urm.
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mica infipta in buricul pamintului — adica tronul, cen-

trul lumii — ¢i atngind cerul. Stropirea lui e in lega-
tura cu apele care coboara din cer, de-a lungul lu
axis munj;' — adica regele — spre a fertiliza Pa-
mintul 1,

In epoca istorica, nu se practica ritualul rajasiya
decit de doua ori : prima oara, pentru a-] unge pe rege ;
a doua oara spre a-i asigura suveranitatea universala.
In umpurile protoistorice, Insa, ritualul rajasiya era
probabil anual si se celebra cu scopul de a regenera
cosmosul.

Asa se petreceau lucrurile in Egipt. Incoronarea unui
nou faraon, scrie Frankfort, »poate fi con31dera1a drept
crearea unei noi epoci, dupa o primejdioasa intreru-
pere a armoniel dintre societate §i naturd, asadar o si-
tuafie care se impartageste din natura crearili univer-
sului. Acest lucru e foarte bine ilustrat de un text care
conjine un blestem adresat dusmanilor regelui, asemuigi
cu Ap0ph1s sarpele intunericului, pe care Ra il nimi-
ceste in zori. Comparajia comporta insa un ciudat
adaos : «Ei vor fi asemenea sarpelul Apophis in dimi-
neata Anulul nou». Precizarea «in dlmmeal;a Anulm
nou» nu se poate explica decit numai in sensul unel
intensificari : sarpele este invins la fiecare rasarit de
soare, dar Anul ‘nou celebreaza tot pe atit creatia $1
innoirea diurnd cit §i Inceperea unui nou ciclu anual“. 2

Se vede mulfumitd carui mecanism scenariul cosmo-
gonic al Anului nou devine susceptibil de a fi inte-
grat in ceremonia ungerii regilor ; cele doua sisteme
rituale urmaresc acelagi scop : renovarea cosmica. ,Dar
aceasta removatio efectuatd cu prilejul ceremoniei de
ungere a regilor a avut consecinte uriage in ceea ce
priveste istoria ulterioara a omenirii. Pe de o parte,
ceremoniile innoirii devin mobile, desprinzindu-se din

- 1 M. Eliade, Méphistophélés et I' Androgyne, Paris, 1962, p. 191
$1 urm.

2 H. Frankfort, Kingship and the Gods, Chicago, 1948, p. 15C.
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cadrul rigid al calendarului; pe de alta, regele devine
intr-un fel raspunzator de stabilitatea, de fecunditatea 1
de prosperitatea cosmosului intreg. Aceasta Inseamna
a spune ca innoirea universala nu mai e solidari cu
ritmurile cosmice, ci1 cu persoanele §i evenimentele is-
torice” 1,

A 1nnoi lumea

E usor de inteles pentru ce ritualul ungerii regilor
repeta cosmogonia, sau era celebrat de Anul nou. Re-
gele era presupus ca renoveaza cosmosul intreg. Reno-
varea prin excelentd are loc la Anul nou, cind se inau-
gureaza un nou ciclu temporal. Dar acea renovatio
efectuata prin ritualul Anului nou este, 'in fond, o reite-
rare a cosmogoniei. Fiecare An nou reincepe Creatia.
S$i mltunle, atit cele cosmogonice cit si miturile de
orlglne sint acelea care amintesc oamenilor cum a fost
creata Lumea si tot ce s-a Intimplat dupa aceea.

Lumea e intotdeauna ,lumea noastra®, lumea in care
traim. Si cu toate ca modalitatea exxstengei omenestl e
aceeasi, la australieni ca si la occidentalii de azi, con-
textele culturale in care existenta omeneasca poate fi
sesizata variaza foarte mult. E, de pilda, evident ca
,Jumea“ australienilor, care traiesc din cules i din vina-
toare marunta, nu este aceeasi cu lumea agricultorilor
neolitici ; tot asa cum nici lumea acestora din urma

1 M. Elxadc Méphistophéles et IAndrogyne, pp. 193—194. ,In
aceastd conceptie se gdseste izvorul vutoarclo: eshatologii istorice
si polmcc Intr-adevidr, s-a ajuns, mai tirziu, s3 se astepte renovarea
cosmica, «mintuirea» lumn, de la un anumit tip de rege, de erou
sau de mmtultor sau chiar de sef politic. Lumea moderna inci mai
pastreazd, desi sub un aspect foarte laicizat, speranta eshatologica
a unei renovatio universale, efectuate prin victoria unei clase sociale
sau chiar a unui partid sau a uneir personalitdji politice (zbid.,
p. 194).
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nu este lumea locuitonlor oraselor din orientul apro-
piat din epoca antica, nici_,lumea“ in care trdiesc as-
tazi popoarele Europei occidentale sau ale Statelor Unite.
Deosebmle sint prea mari pentru a mai necesita scoa-
terea lor in relief. Nu le-am amintit decit spre a pre-
intimpina o neingelegere : citind exemple care reprezmta
tipuri diferite de cultura, nu intelegem sa ne intoar-
cem la un comparatism ,confuzionist“ gen Frazer. Con-
textele istorice ale fiecaruia din exemplele _pe care le
folosm ramin subintelese. Ni se pare insa inutl s
precizam, cu prvire la fiecare trib citat, care este
structura lui sociala si economica §i cu care alte tri-
buri poate sau nu poate fi comparat.

Asadar, ,,lumea e Intotdeauna lumea pe care o
cunoastem si In care traim ; ea se deosebeste de la un
tip de cultura la altul ; exista, prin urmare, un numar
foarte_mare de ,lumi*. Important pentru cercetarea
noastra e insa faptul ca, in c1uda deosebirit structu-
rilor social-economice §i a varietatii contextelor cultu-
rale, popoarele arhaice cred cd lumea trebuie renovata in
f1ccare an §i ca aceastd innoire se efectueazd potrivit
unui model : cosmogonia sau un mit de origine, care
joaca rolul unui mit cosmogonic.

Eudent ,,anul“ este conceput in d1fente felun de
catre primitivi, iar datele ,Anulul nou“ varnaza in ra-
port cu clima, mediul geografic, tipul de cultura etc.
E insa intotdeauna vorba de un cicly, adica de o du-
rata temporala care are un inceput §i un sfirgit. Dar,
la sfirsitul unui ciclu si la Inceputul ciclului urmator,
au loc o serie de ritualuri care urmiresc renovarea lu-

Dupa cum am mai spus, aceasta renovatio este O
noua creatie efectuata potrivit modelului cosmogonic.

Exemplele cele mai simple se Intilnesc la australieni.
\Ia refer la mituri de origine care se reactualizeaza
in fiecare an. Animalele 1 plantele, create in illo tem-
pore de niste fiinte supranaturale, sint create din nou
in chip ritual. In Kimberley, picturile pe stinci, con-
siderate a fi fost pictate de stramosii mitici, sint repic-
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tate, spre a li se reactiva puterea creatoare, asa cum
se manifestase ea pentru prima oara in timpurile mi-
tice, adica la inceputul lumii 1.

Pentru australieni, aceasta noua creatie a animale-
lor i a plantelor alimentare este echivalenta cu o creare
din nou a lumii. S$i aceasta nu numai pentru ca, dispu-
nind de o hrana indestulatoare ei nadidjduiau sa mai
traiasca un an, ci mai ales pentru ca lumea a luat cu
adevarat nagstere atunci cmd ammalele si plantele si-au
facut pentru prima oara aparma in Timpurile Visului.
Animalele §1 plantele se numara printre operele create
de fiintele supranaturale. A se hrani nu este numai o
actiune fiziologica, ci §i una ,,rehgloasa : mincam crea-
mle fiintelor supranaturale, s le mincam asa cum le-au
mincat stramo§ii miticl, pentru prima oara, la In-
ceputul lumii 2,

La australieni, cosmogonia se reduce la crearea peisa-
jului lor familiar. Aceasta e ,lumea“ lor, si ea trebuile
periodic reinnoita, altfel risca sa piara. Ideea potrivit
careia cosmosul e ameninfat sd piara daca nu e creat
din nou in fiecare an sta la baza principalei sarba-
tort a triburilor californiene karok, hupa §i yurok.
In limbile respective, ceremonia se numeste ,restaura-
rea lumii“ g, In englezeste, ,New Year“. Rostu] ei e sa
restabileasca sau sa consolideze pamintul pe anul care
urmeaza, sau pe viitori doi ani. La anumite triburi
yurok, consolidarea lumii se obgine prin reconstructia
rituald a colibei cu aburi, rit de structura cosmogonica,
cu privire la care vom gasi mai departe alte exem-
ple. Esentialul ceremonialului consta din lungi peleri-
naje pe care preotul le intreprinde 1n toate locurile
sacre, adica 1n locurile unde nemuritorii au ficut anu-

! Helmut Petri, Sterbende Welt in Nordwest Australien, Bruns-
wick, 1954, p. 200 st urm. ; A. P. Elkin, The Australian Abongmes,
Londra 1954, p. 220 si urm.

® In ce priveste valoarea religioasi a hranei, cf. M. Eliade,
op. cit., pp. 182, 195 i urm.
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mite gesturl. Aceste peregrinari rituale se intind pe
cite zece sau douasprezece zile. In tot acest rastimp,
preotul 1i intrupeaza pe nemuritori. Umblind, el gin-
deste : ,Asa mergea Ixkareya animas (adica unul din
nemuritori) 1n vremurile mitice“. Ajungind la unul din
locurile sacre incepe sa mature spumnd »Ixkareya ya-
kam (adica un alt nemurltor) matura pentru_ mine. De
acum incolo toti acei care sint bolnavi o sa se simtd
mai bine“. Apoi se urcd pe un munte. Cautd o craca
din care-s1 face un t01ag, Spunmd »Lumea s-a sfﬁri-
mar, dar cind am s3 incep sa tirasc acest toiag pe pa-
mint, toate crapaturile se vor umple §i pamintul va
redeveni solid®.

Apoi preotul coboara spre riu. Gaseste acolo o piatra
pe care o fixeaza solid, spunind : ,,Pammtul care a
fost rasturnat va fi reasezat la locul sau Oamenii vor
trdi (multd vreme) si vor fi mai tari“. Dupa aceea se
asaza pe piatra. ,,Cind ma voi fi asezat pe piatra, ii
explica el lu Glfford lumea nu se va mai_ ridica si
nu va mai fi rdsturnata.“ Aceasta piatra se gaseste aici
din vremurile nemuritorilor, adica de la inceputul
lumii 1,

,2Ansamblul ritualurilor pe care le-am amintit con-
stitule un scenariu cosmogonic. In vremurile mitice, ne-
muritorii au creat lumea in care californienii aveau sa
tralasca ; au trasat contururile ei, 1-au fixat centrul i
bazele, au luat masuri ca ghinda s1 somonul sa fie in
numar mare §i au exorcizat bolile. Dar aceasta lume
nu mai e cosmosul atemporal §1 inalterabil in care tra-
iau nemuritorii. E o lume vie, locuita si folosita de
fiinte In carne §1 oase, supuse legii devenirii, batrinetii
si morgii. De aceea ea cere o reparatie, o renovare, 0

1 A. L. Kroeber si E. W. Gifford, World Renewal, a Cult
System of Native Northwest California, in Antbropolog:cal Records,
XIII, or. 1, Universitaty of Cahforma Berkeley, 1949, p. 6 si urm,,
PpP- 10—17 19 §i urm. rezumat in cartea noastrd Mepbzstopbeles
et I’Androgyne, p. 175 §i urm,
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consolidare periodica. Dar lumea nu se poate renova
decit repetind ceea ce nemuritorii au facut in illo tem-
pore, reiterind facerea. Iata pentru ce preotul repro-
duce itinerarul exemplar al nemuritorilor §i repeta ges-
turile §i vorbele lor. Pe scurt, preotul sfirseste prin
a-1 intrupa pe nemuritori. Cu alte cuvinte, cu ocazia
Anului nou, nemurltoru sint presupusi a fi din nou
prezenn pe pamint. Aceasta explica pentru ce ritualul
innoirii anuale a lumii e cea mai importanta ceremonie
religioasa a acestor triburi californiene. Lumea nu ajunge
doar mai stablla i regenerata, ci este deopotriva sanc-
uificata prm prezenja simbolica a nemuritorilor. Preo-
tul, care-i intrupeaza, devine — pentru un anumit ras-
imp — «persoand nemuritoare», §i Ca atare, nu tre-
buie s3 mai fie nici privit, nici atins. El indeplineste
riturile departe de oameni, intr-o singuratate absoluta,
deoarece, cind nemur1t0r11 le au indeplinit pentru prima
oara, nu existau inca oameni pe pamint.“1

Deosebiri si asemanari

Scenariul mitic-ritual al innoirii periodice a lumii
se mal mulncste si la alte triburi californiene ; de pilda,
ceremonia aki a triburilor maidu ale colinelor, cere-
monia hesi a triburilor maidu ale cimpiilor, ceremonia
kuksu a triburilor pomo rasaritene2. In toate aceste
exemple innoirea lumii se integreaza intr-un complex
cultural comportind omagiul adus fiim;ei supreme, asi-
gurarea unei recolte excelente §i inigierea tinerilor baieg.
Acest scenariu al californienilor se poate compara cu
ritualul ,,Colibei Viegii Noi“ al indienilor cheynee (ri-
tual artculat in Dansul Soarelui) si cu ceremoniile ,,Ca-

1 M. Eliade, op. cit., p. 182.
2 Werner Miiller. Weltbzld und Kult der Kwakiutl-Indianer,

Wiesbaden, 1958, p. 120.
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seli Mari“ ale triburilor lenape. Intr-un caz, ca si intr-
altul, e vorba de un ritual cosmogonic de renovare a
lumii s de renastere a viefii. La asa- numi;ii cheynee,
preotul reinnoieste creasia ; la tribul lenape, in timpul
ceremoniei de Anul nou, se reitereaza prima facere a
lumii §i, prin aceasta, se recupercaza plenitudinea 1ni-
piala 1.

Vom adduga ca edificarea sau repararea periodica a
colibei r1tuale are §i ea tot 0 semnificatie cosmogonica.
Coliba sacra reprezinta universul. Acoperisul ei sim-
bolizeazd bolta cereasca, pardoseala reprezinta pamin-
tul, cei patru peret, cele pairu directii ale spatiului
cosmic. Indigenii dakota afirma ca ,Anul este un cerc
in jurul lumn® adica in jurul colibei unde are loc ini-
yierea 2, Vom mai adiuga ca interdependenfa dintre
cosmos §i timpul cosmic (timpul ,circular®) a fost re-
simfita cu O asemenea intensitate incit in mai multe
limbi termenul care desemneaza ,lumea“ este de ase-
menea folosit pentru a Insemna ,anul“. De pilda, anu-
mite triburl californienc spun: ,Lumea a trecut“ sau
ysPamintul a trecut, vrind sa spuna ca ,s-a scurs
un an“ 3,

Daca trecem acum la ritualurile de Anul nou in vi-
goare la populatiille care practica protoagricultura
\adlca cultura tuberculelor) diferenta e izbitoare. Con-
statam mal intli doua elemente noi : intoarcerea colec-
tiva a morgilor si excesele orgiace. Dar avem de-a face
mai ales cu o diferentd de atmosferda religioasa. Peleri-
najului smgurauc al preotului Karok, cu meditagiile $1
rugaciunile sale, 1i corespunde o sarbatoare colectiva de
o foarte mare intensitate. E de ajuns sa ne gindim la
sarbatoarea milamala a indigenilor din Insulele Tro-

1 Werner Miiller, Die Religionen der Waldlandindianer Nord-
amerikas, Berlin, 1956, pp. 306, 217,
2 Werner Miiller, Die blaue Hiitte, Zum Sinnbild der Perle bei
\ordamen/eamscben Indianern, Wiesbaden, 1954, p. 133,
3 A. L. Kroeber, Handbook of the Indians of California, Wa-
shington, 1925, pp. 177, 498.
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briand, descrisa de Malinovski. V. Lanternari a consa-
crat o carte Intreaga studiului acestui complex mitico-
ritual §1 noi insine l-am discutat pe scurt in legatura cu
cultele profetice melanezienel. Inutil sa reluam aict
rezultatele acestor cercetari. Vom spune numai ca in
ciuda deosebirilor dintre sistemele mitico-rituale ale tri-
burilor nord-americane citate mai sus §i cele ale mela-
nezienilor, structurile lor sint asemanatoare. Si la unii,
si la ceilalgi, cosmosul trebuie recreat, creat din nou,
periodic, iar scenariul cosmogomc prin intermediul ca-
ruia se efectueaza Innoirea e in legaturd cu noua recolta
s1 cu sacramentalizarea hranei.

Anul nou s§i cosmogonia in
Orientul Apropiat antic

Este semnificativ faptul ca regasim idei similare in
religiile Orientului Apropiat din antichitate. Evident,
cu deosebirile la care trebuie sa ne asteptam cind este
vorba, pe de-o parte, de societagi in stadiul pre- sau
proroagricol lar pe de alta de societaji agricole si ur-
bane, ca acelea din Mesopotamia §i din Egipt. Totusi,
ni se pare esenjial urmatorul fapt: egiptenii, meso-
potamienii, israelifii st alte popoare ale Or1entulu1 Apro-
piat antic simfeau nevoia de a innoi in mod periodic
lumea. Aceasta innoire consta dintr-un scenariu cul-
tural al carui rit principal simboliza reiterarea cosmo-
goniei. Atit faptele cit §i interpretarea lor pot fi re-
gasite in abundenta literaturd de specmhtate publicata
cu privire la acest subiect2, precum si intr-un capitol
din Le Mythe de l Eternel Retour (p. 83 si urm.). Vom
aminti totusi ca in Mesopotamia facerea lumii era in

1 Vittorio Lanternari, La Grande Festa, Milano, 1959 ; M. Eliade,
Mepbzstopbeles et Androgyne, p. 155 si urm.
2 Cf. citeva indicagii bibliografice in Le Mythe de PFEternel
Retour, p. 92, nr. 1.
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chip ritual reiterata cu prilejul ceremoniilor de Anul
nou (a/eztu) O serie de rituri reactualiza lupta lw
Marduk impotriva lui Tiamat (balaurul care simboliza
oceanul primordial), victoria zeului §i opera sa cosmo-
gonica. Poemul Creatiei (Enuma elish) era recitat in
templu. Dupa cum spune H. Frankfort, orice An nou
avea In comun un element esengial cu prima zi In care
lumea a fost creatd si in care ciclul anotimpurilor a
fost declansatl. Dar privind mai de aproape riturile
Anului nou, ne dam seama cd mesopotamienii simfeau
ca inceputul era in mod organic legat de un sfirsit
care-l preceda, ca acest ,sfirsit” era de aceeasi natura
ca ,haosul” dinaintea creaiei, §i ca, pentru acest mo-
uv, sfirsitul era indispensabil oricarui nou inceput.

Dupa cum am amintit, si la egipteni Anul nou sim-
boliza creasia. Cit_despre scenariul Anului nou israelit,
Mowinckel scrie ca ,una din ideile dominante era in-
scaunarea lui Iahve ca rege al lumii, reprezentarea sim-
bolicd a victoriei acestuia asupra dusmanilor sai, care
erau deopotriva forgele haosului si dusmanu istorici ai
i1 Israel. Rezultatul acestei victoni era innoirea crea-
tiei, alegerii si aliantei, idei si rituri ale anticelor sar-
batori ale fertilitéi;ii care sint sublacente sarbatorii is-
torice“ 2. Mai tlrzm, in eshatologia profetilor, restaura-
rea lui Israel de catre Iahve era m;eleasa ca 0 noua
creagle, care implica un fel de reintoarcere in Pa-
radis 3

Desigur, nu se poate pune pe acelasi plan reiterarea
simbolicd a cosmogoniei care caracteriza Anul nou in
Mesopotamia §1 in Israel. La 1udei, scenariul arhaic al
innoirii periodice a lumii a fost treptat istoricizat, pas-
#zrind totusi ceva din semnificagia lui inigiala. Wensinck
a aratat ca scenariul ritual al Anului-nou, prin care se

! H. Frankfort, Kingship and the Gods, p. 319.
2 S. Mowinckel, He that Cometh, in limba englezi de G. W. An-
derson, New York 1956, p. 26.
3 S. Mowinckel, op. cit., p. 144,
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semnifica trecerea de la Haos la Cosmos, a fost apli-
cat unor evenimente 1stonce ca de pllda, exodul 1
trecerea Marii Rosii, cucerirea Palestinei, pe atunci
numita Canaan, captivitatea babiloniana si intoarcerea
din exil etc.? La rindul sau, von Rad a dovedit ca un
eveniment istoric unic, ca de pilda, ,constituirea Israe-
lului pe Muntele Sinai de catre Iahve si servitorul sau
Moise, o data deveruta efectiva pe planul colectiv,
nu e menitd sa ramind in sfera amintiri pe calea tra-
dmel verbale sau a naragiunii scrlse, ci poate f1 supusa
innoirii rituale in cadrul unui ceremomal®, in acelasi
fel ca innoirea cosmologica a imperiilor vecme2 Eric
Voegelin are dreptate sa staruie asupra faptului ca ,for-
mele simbolice ale imperiilor cosmologice §i ale Israe-
lului nu se exclud reciproc [...]. Innoirea rituald a or-
dinii, aceea a elementelor simbolice elaborate in sinul
civilizagiei cosmologice, de pilda, strabate intreaga is-
torie a omenirli de la sirbatoarea Anului nou babilo-
nian, pina la ritornar ai principii a lui Machiavelli si
trecind prin innoirea lui Berith de catre Josuah, prin
Innoirea sacramentald a lui Crist, pentru ca prabugirea
ordinii_existentei §i reapariiel acestei ordini reprezmta
o problema fundamentala a existentei omenesti“. 3
Asadar, oricit de mari ar fi deosebirile dmtre siste-
mul cultulu meSOpotamlan si cel israelit, nu e mai
putin evident ca ele au In comun aceeasi speranta de
regenerare anuald sau periodica a Lumii. In fond in
ambele se crede in posibilitatea de recuperare a ,ince-
putului“ absolut, ceea ce implica distrugerea s abo-
hrea SImbohca a lumii vechi. Sfirsitul e asadar impli-
cat in inceput si viceversa. Lucru nicidecum surprinza-
tor, deoarece imaginea exemplard a acestui inceput, care
este precedat 1 urmat de un sfirsit, reprezinta anul,

1 A. J. Wensinck, The Semitic New Year and the Origin of
Eschatology in Acta Orientalia, 1, 1923, pp. 159—199.

2 Eric Voegelin, Order and sttory I: Israel and Revelation,
Louisiana State University Press, 1956, p. 294.

3 E. Voegelin, op. cit., p. 299.
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timpul cosmic circular, aga cum poate fi el sesizat
In ritmul anotimpurilor i in regularitatea fenomenelor
ceresti.

Aici insa se 1mpune 0 premzare desi e probabil ca
intuitia ,,Anulu1 , 1ntruC1t constituie un c1clu se ga-
seste la orlgmea ideii unui cosmos care se innoieste pe-
riodic, totusi, 1n scenariile m1t1co-r1tuale ale Anulu1
noul razbate o altd idee, de origine si de structura
diferita. Anume, ideea ,perfectiunii inceputurilor®, ex-
presie a unei experiente religioase mai_intime §i mai
adinci, susnnuta de amintirea imaginara a unui ,Pa-
radis pierdut, a unei beatitudini care preceda actuala
conditie omeneascd. Se prea poate ca scenarlul mitico-
ritual al Anului nou sd fi jucat un rol atit de impor-
tant in istoria omenirii mai ales pentru cd, asigurind
innoirea cosmica, el mai dadea de asemeni si speranta
unel recuperan a beautudmu »inceputurilor®. Imaginea
,2Anului-Cerc“ s-a 1incarcat cu un sxmbohsm cosmlc-
vital ambivalent, deopotriva ,,pes1mlst $1 ,optimist"“.
Cac scurgerea timpului implica Indepartarea treptata
de ,inceputuri®, asadar pierderea perfeciiunii inigiale.
Tot ce dureaza, se farimiteaza, degenereaza §i sfirgeste
prin a pieri. E vorba, evident, de o expre51e »Vita-
lista“ a realului; dar nu trebuie sa uitam ca, pentru
omul primitiv faptul de a fi se reveleaza — si se ex-
prlma — 1In termem de viaja. Plenitudinea §i vigoarea
se intilnesc la Inceput: e ceea ce s-ar putea numi
»pesimismul® inerent acestei conceptii. Dar trebuie sa
adaugam indata : plenitudinea, desi foarte curind pier-
duta, e periodic recuperabila. Anul are un sfirsit, este
adicd urmat automat de un nou inceput.

Ideea ca perfectiunea se gasea la inceput pare destul
de arhaica. Ea este, in orice caz, foarte raspindita. E,
dealtminteri, o idee susceptibila de a fi reinterpre-
tata §1 integrata la infinit in nenumarate conceptii re-

1 Ca, dealtminteri, in nenumirate alte mituri cosmogonice de
origine.
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ligioase. Vom avea prilejul sa discutam despre citeva
din aceste valorificari. Vom spune deindata ci ideea
perfeciiunii inceputurilor a jucat un rol important in
ceea ce prlveste elaborarea sistematica a unor cicluri
cosmice din ce in ce mai mari. ,Anul“ obisnuit a fost
foarte mult dilatat, dind nastere unui ,An Mare“ sau
unor cicluri cosmice de o duratd incalculabila. Pe ma-
sura ce ciclul cosmic devenea mai amplu, ideea perfec-
tiunii inceputurilor tindea sa implice aceasta idee com-
plementara : pentru ca ceva cu adevirat now si poatd
incepe, este necesar ca ramagsitele si ruinele ciclului vechi
sd }é’e complet nimicite. Astfel zis, daca dorim si ob-
tinem un Inceput absolut, sfirsitul unei lumi trebuie sa
fie radical. Eshatologia nu este decit prefigurarea unei
cosmogonii a viitorului. Dar orice eshatologie staruie
asupra acestui fapt: creagia cea noua nu poate avea
loc inainte ca lumea aceasta sa fie definiuv abolita.
Nu mai e vorba sa regeneram ceea ce a degenerat — ci
sa nimicim lumea cea veche ca s-o putem crea din
nou in toto. Obsesia beatitudinii inceputurilor implica
nimicirea a tot ce a existat §i, a tot ce, datoritd acestul
fapt, s-a degradat, de la facerea lumii: e singura po-
sibilitate de a recuceri perfectiunea inigiala.

De51gur toate aceste nostalgn s1 credm;e sint deja
prezente in scenarule mitico-rituale ale Innoirii anuale
a lumii. Pornind insa treptat de la stadiul _protoagri-
col de cultura, si-a croit drum ideea cd exista si adeva-
rate (iar nu numai rituale) distruger: si cream din nou
ale lumii, ca exista o ,Intoarcere la origine“ in sensul
literal al cuvintului, adica o regresiune a cosmosului
spre starea amorfa, haotica, urmata de o noua cosmo-
gonie.

Miturile referitoare la sfirsitul lumii ilustreaza cel
mai bine aceasta concep;ie Le vom studia in capitolul
urmator, de51gur atft pentru interesul lor mtrmsec cit
§i pentru ca sint suscepublle sa ne lamureasca in pri-
vinta functiei miturilor in genere. Pind acum am avut
de-a face numai cu mituri cosmogonice §i de origine,
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mituri care povestesc ceeqa ce s-a intimplat deja Se
cuvine acum si vedem cum ideea ,,perfecnunu incepu-
turilor” a fost de asemeni proiectata intr-un viitor atem-
poral. Miturile referitoare la sfirgitul lumii au jucat
dc31gur un rol important in istoria omenirii. Ele au
pus in evidenta ,mobilitatea originii“ : intr-adevar, cu
incepere de la un anumit moment, ,originea® nu se ga-
seste numal Intr-un trecut mitic, dar §i intr-un viitor fa-
bulos. Acesta este, dupa cum se sne, concluzxa la
care au ajuns_stoicil si neopitagoricienii, prin elabora-
rea sistematica a ideii vesmcel intoarceri a_lucrurilor.
Dar noftiunea de sorigine“ e mai ales legata de ideea
de perfecnune si de beatitudine. Iata motivul pentru
care gasim, in conceptiile eshatologiei, considerata drept
o cosmogonie a viitorului, izvoarele tuturor credinte-
lor care proclamia o erd de aur, nu numai (sau nici-
decum) in trecut, ci §i (sau exclusiv) 1n viitor.



Capitolul IV
ESHATOLOGIE S1I COSMOGONIE

Sfirsitul lumii — in trecut
si 1n viitor

S-AR PUTEA SPUNE, INTR-O FORMULA SU-
mara ca, pentru_primitivi, sfirsitul lumii a §i avut loc,
desi el trebuie sa se reproduca intr-un viitor mai mult
sau mal putin indepartat. Intr-ade\ar miturile referi-
toare la cataclismele cosmice sint foarte raspindite. Ele
povestesc cum lumea a fost distrusa §i omenirea nimicita,
cu exceptia unui singur cuplu, sau a citorva supravie-
tuitori. Miturile referitoare la Potop sint cele mai nu-
meroase §i aproape universal cunoscute (desi sint foarte
rare in Africa)l. Pe linga miturile diluviene, si altele
relateaza distrugerea omenirii prin cataclisme de pro-
porgii cosmice : cutremure, incendii, prabusiri de munti,
epidemii etc. Evident, acest sfirsit al lumii n-a fost radi-
cal : el a fost mai curind sfirsitul unei omeniri, urmat
de ivirea unei omeniri noi. Dar cufundarea totala a
pammtulm in ape sau distrugerea lui prin foc, urmata
de ivirea unu1 pammt V1rg1n simbolizeaza regresiunea
catre haos si catre cosmogonie.

1 Cf. Sir George James Frazer, Folk-Lore in the Old Testament,
I, Londra, 1919, pp. 329—-332; Clyde Kluckhohn,  Recurrent
Themes in Mytbs and Mytbmalemg, in Daedalus, primivara 1959
(pp. 268—279), p. 271. Blbhografm esenjiald referitoare la legen-
dele Potopului se va gdst in Stth Thompson, Motif-Index of
Folk-Literature, edijie reviazutd, Bloomington, Indiana, 1955 si urm.,
vol. I, p. 184 (A 1010).
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Intr-un mare numar de mituri Potopul se leaga de
un pacat ritual, care a provocat minia fiingei supreme ;
uneori el rezults doar din dorinta fun;el divine de a
pune capat omenirii. Daca examinam Insd miturile care
vestesc viitoru] Potop, constatam ca una din cauzele
principale rezida in pacatele oamenilor, precum si in
decrepitudinea lumii. Potopul a deschis deopotriva calea
unei credri din nou a lumii si unei regenerari a omeni-

. Altfel zis, Sf1r$1tu1 lumii In trecut ca §i acela care
va avea loc in viitor reprezintd proiecfia gigantica,
la scara macrocosmica §i cu o exceptionala intensitate
dramatica, a sistemului mitico-ritual al sarbatorii Anu-
lui nou. De asta data 1nsa, nu mai e vorba de ceea

ce s-ar putea numi ,,sfirsitul firesc* al lumn - ,,flresc
pentru ca coincide cu sfirsitul anului i face prin ur-
mare parte integranta dm ciclul cosmic — c1 de o

catastrofa reald provocata de fiintele divine. Simetria
d1ntre Potop si innoirea anuald a lumii a fost perceputa
In citeva foarte rare cazuri {Mesopotamia, 1udalsm Man-
dan) 1. Indeobste, 1 1nsa, miturile diluviene sint mdepen-
dente de scenariile mitico-rituale ale Anului nou. Aceasta
se explica usor, deoarece sarbatorile periodice de rege-
nerare reactualizeaza simbolic cosmogonia, opera crea-
toare a zeilor, iar nu nimicirea lumii vechi: aceasta
dispare ,in chip firesc®, prin simplul fapt ca distanga
care o separa de ,inceputuri® a atins limita extrema.

In comparafie cu miturile care nareaza sfirsitul lumii
In trecut, miturile care se refera la un sfirsit ce va veni
sint ciudat de pugin numeroase la primitivi. Dupa cum
observa F. R. Lehmann 2, raritatea lor se datoreaza
poate faptului ca etnologii n-au pus aceasta intrebare in
anchetele lor. E uneori greu sa precizezi daca mitul

1 A se vedea lucrarea noastrd Le Mythe de I'Eternel Retowr,
Paris, 1949, p. 102 §1 urm.

2 F. R. Lehmann, Weltuntergang und Welterneuerung im Glauben
schiftloser Volker, in Zeitschrift fur Ethnologie, LXXI, 1931
(pp. 103—115), p. 1C3.

53



se refera la o catastrofd trecuta sau la una viitoare.
Potrivit spuselor lui E. H. Man, locuitorii insulelor
Andaman cred ca dupa sfirsitul lumii o noua omenire,
bucurindu-se de o condijie paradiziaca, isi va face apa-
rigia : nu vor mai fi nici boli, nici batrinete, nici moarte.
Dupa catastrofa, mortii vor invia. Potrivit lu1 A. Rad-
cliffe Brown insa, Man ar fi contopit mai multe ver-
siuni culese de la informatori diferipi. In realitate, pre-
cizeazd Radcliffe Brown, e efectiv vorba de un mit
care povesteste sfirsitul §i crearea din nou a lumii : dar
mitul se refera la trecut, 1ar nu la viitor. Cum insa,
potrivit constatarii lui Lehmann, limba locuitorilor insu-
]elor Andaman nu poseda un tmp \utor 1, nu e usor
sa stabilim daca e vorba de un eveniment trecut sau
viitor.

Cele mai rare dintre miturile primitive relative la
sfirsit sint acelea care nu prezinta indicagii precise referi-
tor la eventuala creatie din nou a lumii. Astfel, in cre-
dintele indigenilor kai din Noua Guinee, creatorul,
Milengfung, dupa ce a creat cosmosul si omul, s-a retras
la margmea lumn la orizont, §i a adormit. Ori de cite
ori se Intoarce in somn, Pamintul se cutremura. Dar
intr-o z1 se va ridica de pe culcusul sau §1 va dlstruge
cerul care se va zdrobi de pamint §i va pune capat orica-
rei vieti 2. Intr-una din insulele Caroline, anume Namo-
Tut, exista credinta ca intr-o zi creatorul va nimici ome-
nirea din cauza pacatelor ei. Zeii vor continua Insa sa
existe — 1ar aceasta implica posibilitatea unei noi crea-
ui 3. Intr-altd insuld din arhipelagul Carolinelor, anume
Aurepik, fiul creatoru]m e vinovat de catastrofa care
va avea loc. Cind 1§5i va da seama ca seful unel insule
nu se mai ocupa de supusii sai, el va ineca insula cu

1 Ibid., p. 112.

2 chhard Thurnwald, Die Eingeborenen Australiens und der
Siidseeinseln, Tibingen, 1927, pp. 26—27, dupd Ch. Keysser, Aus
dem Leben der Kaileute (citat de Neuhaus in Dewisch Neu-Guinea,
1911, p. 154 s urm.

3 F. R, Lehmann, op. cit., p. 1C7.
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ajutorul unui ciclon 1. Nici aici nu e sigur ca e vorba de
un sfirsit definitiv : ideea unei pedepsiri a ,pacatelor”
implica in genere crearea ultcrloara. a unei noi1 omeniri.

Mai greu de interpretat sint credintele autohtonilor
negritos din peninsula Malacca. Ei stiu ca intr-o zi
Karei va pune capat lumii pentru ci oamenii nu mai
respecta preceptele sale. Drept care, m txmpul furtunilor,
numitii negritos se straduiesc sa preintimpine catastrofa
aducind in chip de ispasire jertfe singeroase 2. Catas-
trofa va fi universald, nu va face vreo deosebire intre
pacatosi §i nepacatosl si nu va fi, pare-se, preludiul uner
noi creatil. Iata pentru ce acesti negritos il numesc »rau®
pe Karei1, 1ar bastinasii din triburile Ple-Sakai vad intr-
insul dusmanul care le-a ,furat Paradisul“ 3.

Un exemplu extraordinar de izbitor e acela al guara-
nilor din Mato Grosso. $tiind ca pammtul va fi distrus
prin foc $l prm apa el au pornit in cautarea , Jaris
fara de pacat®, un soi de paradis terestru situat dincolo
de Ocean. Aceste lungi calatorii, inspirate de samany
si efectuate sub conducerea lor, au inceput in veacul al
XIX-lea si au durat pina in 1912. Unele triburi credeaw
ca marea catastrofa va fi urmata de o innoire a lumu
si de Invierea morgilor. Alte triburi asteptau $i doreaw
sfirsitul definitiv al Lumii 4. Nimuendaju scria in 1912 :
,Nu numai guaranii, ci intreaga natura e obosita de
viata. In mai multe rindur, cind l-au invaluit in vis pe
Nanderuvuvu, medicine-men-ii au auzit Pamintul im-
plorindu-l : «Am devorat prea multe cadavre, sint satul

1 1bid., p. 117.

2 Cf. M. Eliade, Traité de I’Histoire des Religions, p. 54.

3 F. R Lehmann, op. cit., p. 107,

4 Cf. E. Schader, Der Paradiesmythos im leben der Guaram-
indianer, in Staden-Jabrbuch, 111, Sao Paulo, 1955, p. 151 si urm.
Wilhelm Koppers, Prophetismus wund Mesuamsmus als 'vol/eerktmd-
liches und umuersal-gescbzcbzl:cbes Problem, in Saeculum, X, 1959,
pp. 38—47, pp. 42 s1 urm. ; Robert H. Lowie, Primitive Messianism
and an Etbnological Problem, in Diogenes, nr. 19 (toamna, 1957,
pp. 62—72), p. 70 §1 urm.
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si istovit. Tata, fa sa se sfirseasca !» La rindul ei, Apa
il roaga pe Creator sa-i acorde repausul si sa 1ndepar-
teze de ea orice agitagie, i tot aga pomii [...] si natura
intreaga“ 1,

S-ar putea cu greu gasi o expresie mal migcatoare a
oboselii cosmice, a dorinte1 de repaus absolut si de
moarte. E vorba insa de dezamagirea inevitabila care
urmeazd unei lungi §i vane exaltari mesianice. De un
veac, indienii guarani cautau paradlsul terestru, cintind
$1 dansind. Ei revalorlzasera sl integrasera mitul sfirsi-
tului pamintului intr-o mitologie milenarista 2.

Majoritatea miturilor americane ale sfirsitului implica
fie o teorie ciclica (ca de pilda la azteci), fie credinta
ca o noua Facere va urma catastrofei, fie, in sfirsit (In
anumite regiuni ale Americii_ de Nord), credinta intr-o
regenerare universala efectuata fara cataclisme. (In acest
proces de regenerare numai pacatosii vor pieri.) Potrivit
traditiei, la azteci, au si avut loc trei sau patru dlstru-
geri ale lumii §i a patra (sau a cincea) este asteptata in
\ntm Flecare din aceste lumi e dommata de un , Soare“,
a carui cadere sau disparijie caracterizeaza sfirsitul 3.

Ne este imposibil sa enumeram aici toate celelalte mi-
turi importante ale celor doua Americi, privind sfirsitul
lumii. Un anumit numar de mituri vorbesc despre un
cuplu care va repopula lumea cea noua 4. Astfel indienii
choktaw cred ca lumea va fi distrusa prin foc, dar ca
spiritele se vor intoarce, oasele se vor acoperi cu carne,

1 Curt Nimuendaju, Die Sagen won der Erschaffung und Ver-
nichtung dcr Welt als Grundlagen der Religion der Apapocuva-
Guaram, in Zeitschrift fur Ethnologie, XLVI, 1914, pp. 287 si
urm,, p. 335.

2 Cf. R. H. Lowie, op. cit., p. 71,

3 Cf. H. B. Alexander Latin-American  Mythology, in The
My:bologzes of All RaCeS, XX, Boston, 1920, p. 91 s urm.

4 Mit algonkin consemnat de Daniel G. Brmton The Myths of
the New World (editia a 2-a, revizutid, New York, 1876), pp. 235-—
236. Mit wintu consemnat de H. B, Aletander North-American
Mythology (in Mythologies of All Races, X, BOSton 1916), p. 223
$i urm.
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iar inviagii vor locui din nou pe fostele lor teritorii 1. Re-
gasim un mit similar la eschimosi : oamenii vor invia
din oasele lor (credinta specifica culturilor de vina-
tori) 2. Credinta ca inevitabila catastrofa este consecinta
fatala a ,batrinetii“ si a decrepitudinii lumii pare destul
de raspmdlta Dupa mdlenu cherokee, ,cind lumea va f1
veche sl uzata, oamenii vor mur1 fringhiile se vor rupe
si pamintul se va cufunda in Ocean (Pamintul e in-
chipuit ca o mare insula aninata de bolta cereasci prin
patru fringhii 3.) Intr-un mit Maidu, Earth-Maker-ul asi-
gura cuplul pe care-l crease ca ,atunci cind aceasta lume
va fi prea uzata, am s-o refac pe de-a intregul ; si cind
o voi fi refacut-o, veii avea parte de o noua nastere‘ 4,
Unul din prmmpalele mituri cosmogomce ale bastmasl-
lor kato, din tribul athapasca, incepe cu_crearea unui
nou cer, spre a- -1 inlocui pe cel vechi, a cdrui prabusire
pare iminenta 5, Dupa cum observa Alexander cu pri-
vire la miturile cosmogonice ale coastei Pacificuluy,
»multe naragiuni privind creatia par a se reduce de fapt
la tradigii referitoare la crearea din nou a pamintului
dupa marea catastrofa ; anumite mituri evoca totusi deo-
potriva creagia §i o noua creagie” .

1 Adam Hodgson : Travels in North America, p. 280 ; Brinton,
op cit., pp. 279—280.

Brmton, p. 28C : ,Cel-de-sus va sufla o data pe oasele barbap-
lor, de doud or1 pe oasele femeii st vor invia“, O alta versiune a
mitului a fost publicatd de Franz Boas The Central Eskimo
(G.R.B.E.W., 1888), p. 588 si urm. Cf. M. Eliade, Le Chamanisme
et les tecbm'qucs archaiques de l'extase, Paris, 1951.

3 H. B. Alexander, North American Mythology, p. 60.

4 Ibid., p. 219 ; cf. bibliografia referitoare la miturile diluviene
nord—amencane ibid., pp. 299—300.

5 I1bid., p. 222.

6 Ibid., p 225, Cu privire la miturile sud-americane privind
sfirsitul lumii datoriti focului sau apei, cf. P. Ehrenreich, Die
Mythen und Legenden des Sudamerikanischen Urvolker, Berlin,
1905, pp. 30—31. Cu_privire la tradijiile sud-americane referitoare
la innoirea lumii dupd catastrofi, Claude Lévi-Strauss in Bulletin
of the Bureau of the American Ethnology, XCLIII, 2, pp. 347
(Bakairi), 369 (Namicuara).
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In fond, implicind mai mult sau mai pugin clar _crea-
rea din nou a unui nou univers, aceste mituri referitoare
la sfirsitul lumii exprima aceeasi idee arhaica §i extrem
de raspinditd de ,degradare® progresiva a cosmosului,
necesitind in mod periodic distrugerea i crearea lui din
nou. Din aceste mituri ale unel catastrofe fmale, care va
fi totodata semnul vestitor al iminentei creari din nou
a lumii, au 1esit s1 s-au dezvoltat, in zilele noastre, mis-
carile profetice §i milenariste ale societagilor primitive.
Vom reveni asupra acestor milenarisme primiuve, dat
fiind ca ele constituie, impreuna cu hiliasmul marxist,
singurele revalorizari moderne pozitive ale mitului sfir-
sitului lumii. Dar trebuie sa reamintim in prealabil, pe
scurt, care era locul mitului referitor la sfirsitul lumii
in religiile mai complexe.

Sfirgitul lumii in religiile orientale

Doctrina distrugerii lumu (pralaya) era, dupa toate
probabilitagile, deja cunoscuta in vremurile vedice (At-
harva Veda, X, 8, 39—40). Conflagratia universala
(ragnarok), urmata de o noua creagie, face parte din
mitologia germanica. Aceste fapte par sa arate ca indo-
europenii nu ignorau mitul referitor la sflrsltul lumii.
Recent, Stig Wikander a indicat existenfa unui mit ger-
manic referitor la batalia eshatologica intru totul si-
milar cu povestirile paralele indiene si iraniene. Dar
incepind cu Brdbhmanal i mai ales in Purana, indieni
au dezvoltat in chip laborios doctrina celor patru yugas,
cele patru virste ale lumii. Esengialul acestei teorii il
constituie crearea §i distrugerea ciclica a lumii — st

1 Numele celor patru yugas apar pentru prima oard in Aitareya
Brabhmana, VII, 14,

58



credinta in ,perfecjiunea inceputurilor®. Deoarece budd-
histii g1 jainigtii impartagseau aceleasi idei, putem trage
concluzia ca doctrina vesnicel creatii si distrugeri a uni-
versulul este o idee panindiana.

Dat fiind ca am mai discutat aceasta problema in Le
Mythe de IEternel Retounr, nu o vom relua aici. Vom
aminti numai ca ,ciclul complet se incheie cu o «nimi-
cire», un pralaya, care se repeta intr-un fel mai radical
(mabapralaya, «marea nimicire») la sfirsitul celui de al o
mielea ciclu®l. Potrivit Mahdbbaratei si textelor Pu-
rana 2, orizontul se va aprinde, pe firmament se vor ivi
sapte sau doisprezece sori §i vor zvinta marile, vor arde
pamintul. Focul Samvartaka (Focul incendiului cosmic)
va distruge universul intreg. Dupa aceea, o ploaie dilu-
viana va cidea fara incetare timp de doisprezece ani,
pamintul va fi inecat §i omenirea nimicita (Visny Pu-
rana, 24, 25). Pe Ocean, asezat pe sarpele cosmic Cesha,
Visnu doarme cufundat intr-un somn yoga (Visnu Pu-
rana, V1, 4, 1—11). Si apoi totul va reincepe din nou —
ad infinitum.

Cit despre mitul ,perfectiunii inceputurilor® 1l re-
cunoastem fara greutate in puritatea, inteligenta, beati-
tudinea §i longevitatea viefii omenesu in Krta yuga,
prima virsta. De-a lungul celorlalte yugas care au urmat,
asistam la o deteriorare treptata atit a inteligentei i a
moralei omului, cit §1 a dimensiunilor trupului §i a
longevitagii sale. Jainismul exprima 1n termeni extra-
vaganti perfectiunea inceputurilor §i decaderea ulterioara.
Potnivit lu1 Hemacandra, la inceput statura omului
atingea sase mile, iar viata lui dura o suta de mii de
purvas (un purvas este egal cu 8.400.000 ani). In schimb,

1 Le Mytbe de PEternel Retour, p. 170. Cf. si Images et
Symboles, Paris, 1952, p. 8C si urm.

2 Cf. Emil Abegg, Der Messiasglanbe in Indien und Iran, Berlin,
1928, p. 34, n. 2
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la sfirsitul ciclului statura lui de-abia atinge sapte cot,
iar viata nu depaseste o suta de ani (Jacobi, in Ere,
1, 202). Buddhistii staruie si ei asupra prodigioasei scur-
tari a viefii omenesti : 80.000 de ani, si chiar mai mult
(»incomensurabil®, potrivit anumitor tradigii) la Incepu-
tul ciclulul, §1 zece ani la sfirsitul sau.

Doctrina indiana a virstelor lumii, adica: vesnica
creatie, deteriorare, nimicire §i creare din nou a uni-
versului, aminteste Intr-o oarecare masura concepgia pri-
mitiva a Innoiril anuale a Lumii, dar cu importante de-
osebiri. In teoria indiana, omul nu joaca nici un rol in
periodica recrears a lumii; in fond, omul nu doreste
aceasta vesnica noua creafie, cl urmareste sa evadeze din
ciclul cosmic!. Mai mult chiar, iInsisi zen nu par sa
fie adevarati creatori ; ei sint mai curind instrumentele
cu ajutorul cirora se efectueazd procesul cosmic. Se vede
asadar ca, in ce priveste India, nu exista propriu-zis un
sfirsit radical al Lumii; nu exista decit intervale mai
mult sau mai pugin lungi intre nimicirea unui univers
s1 aparigia altuia. ,Sfirsitul® nu are ingeles decit in ma-
sura in care se refera la ,conditia“ omului ; omul poate
opri procesul de transmigragie in care se gaseste tirit
orbeste.

Mitul perfecfiunii inceputurilor este clar atestat in
Mesopotamia, la israelifi s1 la greci. Potrivit tradigiei
babiloniene, cei opt sau zece regi antediluvieni au domnit
intre 10800 si 72000 ani ; dimpotriva, regii din primele
dinastii postdiluviene n-au depasit 1200 ani2. Vom

-

1 Ne gindim, desigur, la elitele religioase si filozofice care cautd
»izbavire” de iluzii §i de suferinte. Dar religia populari indiani
acceptd §i confera o valoare existentei Lumii.

2 W. F. Albright, Primitivism in Ancient Western Asia, in cu-
legerea Primitivism and Related Ideas in Antiquity, ingrijitd de
Arthur O. Lovejoy si George Boas, Baltimore, 1935, (pp.- 421—
432), p. 422,
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adauga ca babilonienii cunogteau si ei mitul unui paradis
primordial. Ei pastrasera amintirea unei serii de distru-
geri si creari din nou (probabil in numar de sapte)
succesive ale raser omenesti 1. Israelifii impartaseau idei
similare : pierderea paradisului originar, scurtarea trep-
tata a duratei viegii, potopul care nimiceste omenirea,
cu exceptia citorva privilegiagi. In Egipt, nu gasim urme
referitoare la mitul ,perfectiunii Inceputurilor® (nu este
atestat), dar gasim in schimb tradigia legendara a lun-
gimil fabuloase a viegii regilor anteriori lui Menes 2.

In Grecia inregistram doua tradigii mitice distincte,
dar solidare: 1 — Teoria virstelor lumii cuprinzind
mitul perfectiunii inceputurilor ; 2 — doctrina ciclica.
Fesiod este primul care descrie degenerescenta progresiva
a omenirii de-a lungul celor cinci virste (Lucrdri si zile,
109—201). Prima, Virsta de Aur, sub domnia lui Cro-
nos, era un soi de Paradis: oamenii traiau vreme in-
delungata, nu imbatrineau niciodata si viata lor se ase-
mana cu aceea a zeilor. Teoria ciclica 1§i face aparitia
o data cu Heraclit (fr. 66 [22 Bywater]), care va exer-
cita o puternica inriurire asupra doctrinei stoice a Ves-
nicei Intoarceri. Chiar si la Empedocle constatam aso-
cierea acestor doua teme mitice ; virstele lumii §i ciclul
neintrerupt al creagiilor si al distrugerilor. Nu e cazul
sa discutam diferitele forme pe care le-au luat aceste
teoril in Grecia, mai ales de pe urma influentelor orien-
tale. Ajunge sa reamintim ca stoicil si-au Insusit ideea
lui Heraclit a sfirsitului lumii prin foc (ekpyrosis), si
ca Platon (Timeu, 22, C) cunoaste, deja, ca o alterna-
tiva, sfirsitul prin potop. Aceste doua cataclisme ritmau
intrucitva Anul cel Mare (magnus annus). Potrivit unui
text, care s-a pierdut, al lul Aristotel (Protrept), cele

1 [bid., pp. 424—426.
2 Ibid., p. 431.
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doua catastrofe aveau loc la cele doua solstitii: con-
flagratio la solstijiul de vara, diluvium la solstitiul de
L) A¥4 1
larna 1.

Apocalipsuri iudeo-crestine

Regasim unele dintre imaginile acestea apocaliptice
despre sfirsitul lumii in viziunile eshatologice iudeo-cre-
stine. Dar 1udeo-crestinismul 1nfa;1$eaza o Inovatie ca-
pitala. Sfirgitul lumii va fi unic, asa cum cosmogonia
a fost unica. Cosmosul care va reapare dupa catastrofa
va fi acelasi cosmos creat de Dumnezeu la inceputul
umpurilor, dar purificat, regenerat si restaurat in gloria
sa primordiala. Acest paradis pamintesc nu va mai fi
distrus, nu va mai avea sf1r$1t Timpul nu mai_este
timpul circular al Vesnicei Intoarceri, ci un timp linear
si ireversibil. Mai mult inca : eshatologla reprezinta de
asemeni triumful unei istorii sfinte. Caci sfirsitul lumii
va revela valoarea religioasa a faptelor omenesti, st
oamenii vor fi judecaji dupa faptele lor. Nu mai este
vorba despre o regenerare cosmica implicind totodata
regenerarea unei colectivitati (sau a totalitagii speciei
umane). E vorba despre o judecata, despre o selectiune :
numai cei alesi vor avea parte de o fericire vesnica. Cei
alesi, cei buni, vor fi mintuifi multumita fidelitagii lor
fata de o istorie sfinta : in lupta cu puterile i ispitele
acestel lumi, el au ramas credinciosi imparatiei cerurilor.

Alta deosebire faga de religiile cosmice : pentru iudeo-
crestinism, sfirsitul lumii face parte din misterul mesia-
nic. Pentru evrei, venirea lui Mesia va vesti sfirsitul
lumii si restaurarea paradisului. Pentru crestini, sfirsi-
tul lumii va preceda cea de a doua venire a lui Isus

1 Recunoastem in aceste catastrofe cosmice ideile indiene referi-
toare la sfirsitul lumii prin foc sau prin apd. Cf. si pe B.L. van der
Waerden, Das Grosse Jabr und die ewige erderkcbr, in Hermés,
80, 1950, p. 129 s1 urm,
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Cristos si Judecata de Apoi. Dar atit pentru unii, cit
si pentru ceilalyi, triumful istoriei sfmte — devenit evi-
dent prin sfirsitul lumii — implica intr-un fel restaura-
rea paradisului. Profetii proclama innoirea cosmosului :
va exista un cer nou §i un pamint nou. Totul va fi din
belsug, ca altadata in gradina Edenuluil. Animalele sal-
batice vor trai In pace intre ele, ,$1 le va mina un co-
pilag“. (Isaia, XI, 6) Bolile si infirmitagile vor disparea
pentru totdeauna : schiopii vor sari precum cerbii, ure-
chile surzilor se vor deschide (Isaia, XXX, 19 ; XXXV,
3 si urm.). Noul Israel va fi cladit pe Muntele Sion,
fiindca paradisul se afla pe un munte (/saia, XXXV,
10 ; Psalmii XLVIIL, 2). $i pentru crestini renovarea
totali a cosmosului s1 restaprarea paradisului reprezinta
trasaturxle esentiale ale eshaton-ului (sfirsitului). Sta
scris in Apocalipsul lui loan (XXI, 1—5) : »O1 am vazut
un cer nou, §i un pamint nou. Caci cerul cel dintli s1
pamintul cel dintli au trecut [...]. $i am auzit din tron
un glas puternic care zicea : §i moarte nu va mai fi, nici
plingere, nici strigat, nici durere nu vor mai_fi, caci
cele dintli au trecut. S1 cel ce sade pe tron grai: Iaia,
noi le facem pe toate“.

Aceasta noua creagie se va 1nalta insa pe ruinele cele
dintii. Sindromul catastrofei finale aminteste aici descrie-
rile indiene ale distrugerii universului. Va fi seceta §1
foamete i zilele se vor scurta® Epoca imediat pre-
mergatoare sf1r$1tu1u1 va fi dominata de Anticrist. Cni-
stos va veni insa §i va purifica lumea prin foc. Dupa
cum spune Efrem Sirul: ,Marea va mugi §i apoi va
seca, Cerul §i pamintul vor fi nimicite, pretutindeni se
vor intinde fumul §i bezna. Timp de patruzeci de zile
Domnul va trimite focul pe pamint ca sa-1 curete de

1 Amos, IX; 13 si urm.; Isaia, XXX : 23 st urm.; XXXV :
1, 2, 7; LXV: 17; LXVI: 22; Osea, 1: 10; I1: 18 si urm.;
Zabaria, VIII: 12; Ezechiel, XXXIV: 14, 27 ; XXXVI: 9 si
urm. ; 30, 35.

2 . Bousset, The Antichrist Legend, traducere in limba englez3,
Londra, 1896, pp. 195 si urm., 218 si urm.
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pingaririle viciulm §1 ale pacatului“l. Focul nimicitor
este atestat o singura oara in Noul Testament, in A doua
Epistold a lui Petrn (I1I, 6—14). El constituie insa un
element important in Oracolele Sibiline, in stoicism s1
in literatura crestina posterioara. E probabil de origine
iraniana 2,

Domnia Anticristului inseamna intr-o oarecare masura
revenirea la haos. Pe de o parte, Anticristul e infagisat
sub aspectul unui balaur sau al unui demon 3, si aceasta
aminteste de vechiul mit al luptei dintre zeu §i balaur.
Lupta a avut loc la inceput, inainte de crearea lumii s
va avea din nou loc la sfirsitul ei. Pe de alta parte,
cind Anticristul va fi considerat drept falsul Mesia,
domnia lui va Insemna rasturnarea totala a valorilor
sociale, morale si religioase ; altfel zis, intoarcerea la
haos. De-a lungul veacurilor Anticristul a fost identificat
cu diferite personaje istorice, de la Neron si pina la
Papa (de catre Luther). Se cuvine sa subliniem un fapt:
anumite epoci istorice, deosebit de tragice, erau conside-
rate ca fiind dominate de Anticrist — dar se pastra
intotdeauna sperania ca domnia lui vestea deopotriva
iminenta venire a lul Cristos. Catastrofele cosmice, fla-
gelurile, teroarea istorica, triumful aparent al raului
constituiau sindromul apocaliptic4 care avea sa pre-
ceada intoarcerea lui Cristos §1 mileniul.

Milenarismul crestin

Devenit religia oficiala a imperiului roman, crestinis-
mul condamna milenarismul ca fiind eretic, dest unii

1 Efrem Sirul, citat de Bousset, p. 238.

3 Cf. Le Mythe de PEternel Retour, p. 185 si urm.

3 Cf. Bousset, The Antichrist chem}? pp- 145 i urm.; cf. §
R. Mayer, Die biblische Vorstellung vom Weltenbrand, Bonn, 1957.

4 A se vedea si A. A. Vasiliev, Medieval Ideas of the End of the
World} West and Est, in Byzantion, XVI, fasc. 2, 1942—1943,
Boston, 1944, pp. 462—-502.
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ilugtri parmn ai bisericii il profesasera in trecut. Biserica

acceptase insa istoria, iar asa-zisul eshaton nu mai re-
prezenta evenimentul iminent ce fusese in impul persecu-
tillor. Lumea, lumea noastra, cu toate pacatele, nedrep-
tagile §i cruzimile ei, continua. Numai Dumnezeu §tia
ora sfirsitului lumii, s1 un lucru parea sigur: acest sf1r-
sit nu era apropiat. Odata cu trlumful bisericii, impara-
fia cerului se §i afla pe pamint si, intr-un anumit sens,
lumea veche fusese deja nimicitd. Recunoastem in anu-
milenarismul oficial al bisericii prima manifestare a doc-
trinei progresului. Biserica acceptase lumea asa cum era,
straduindu-se sa faca viata omeneasca ceva mai pufin
nefericita decit era in vremea marilor crize istorice. Bi-
serica luase aceastd atitudine impotriva profetilor, vi-
zionarilor, apocalipticilor de tot felul.

Citeva veacuri mai tirziu, dupa patrunderea islamului
in Mediterana, dar mai ales dupa al XI-lea.veac, cu-
rentele mllenarlste si eshatologice reapar, indreptate de
astd data impotriva blserlcn sau a lerarhiei sale. Un
anumit numar de trasituri comune se desprind din aceste
curente : inspiratorii lor asteapta si proclama restaura-
rarea yaradlsulul pe pamint, dupa o Ferloada de grele
Incercari si de cataclisme groaznice. Stirsitul iminent al
lumu era asteptat si de Luther. Tlmp de veacuri rega-
sim, In mai multe rinduri, aceeasi idee religioasa : lumea
aceasta — lumea istoriei — este nedreapta, ingrozitoare,
demoniaca ; din_ fericire, ea se §i afla in plin proces de
putrezire, catastrofele au inceput, aceasta lume veche
pirlie din toate incheieturile ; foarte curind, ea va fi
nimicita, puterile Intunericului vor fi definitiv invinse,
cel ,bumi® vor triumfa, si paradisul va fi regasit. Toate
curentele milenariste si eshatologice dau dovada de opti-
mism. Ele reacyioneaza impotriva teroarei istoriei cu o
violentd pe care numai extrema disperare o poate sus-
cita. Dar de mai multe veacuri, marile confesiuni crestine
nu mai cunosc tensiunea eshatologica. Asteptarea sfirsi-
tulur lumii §1 iminenta judecatii de apoi nu sint carac-
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teristice nicl uneia din marile biserici crestlne Mllena-

rismul nu mai supraviejuieste decit anevoie fn citeva
recente secte crestine.

Milenarismul la ,,primitivi*

Dar mitul sfirgitului lumii cunoaste un avint conside-
rabil mai ales in afara lumii accidentale. E vorba de
nenumaratele miscarii nativiste si milenariste, dintre care
cele mai cunoscute sint aga-zisele cargo cults melaneziene,
dar care se mai intllnesc si in alte regiuni ale Oceaniei,
precum si in fostele colonii europene din Africa. Foarte
probabil, cele mai multe din aceste misciiri s-au ivit ca
urmare a contactelor mai mult sau mai putin prelungne
cu crestmlsmul DC$1 sint mai totdeauna potrivnice al-
bilor si anticrestine, cele mai multe din aceste milena-
risme bastinase comporta elemente eshatologice crestine.
In unele cazuri, bastinasii se razvratesc Impotriva misio-
narilor tocmai pentru ca acestia nu se comporta ca niste
adevarati crestini §i, de pilda, nu cred in iminenta venire
a lut Cristos si in Invierea mortilor. In Melanezia, asa-
numitele cargo cults sint asimilate cu miturile si ritualu-
rile Anului nou. Dupa cum am mai vazut, sarbatorile
Anului nou implica, in chip simbolic, crearea din nou
a lumii. Aderentii la cargo cults cred st ei ca lumea va
fi distrusa si creata din nou §i ca tribul va avea parte
iaragi de un fel de paradis ; mortii vor invia, §i nu va
mal exista nici moarte, nici boli. Dar, intocmai ca in
multe eshatologii indo-iraniene §i iudeo-crestine, aceasta
noua creatie — de fapt aceasta redobindire a Paradisu-
lui — va fi precedata de o serie de catastrofe cosmice :
pamintul se va cutremura, vor cadea ploi de flacam,
muntii se vor prabusi si vor umple vaile, albii precum
si indigenii neraliagi la acest cult vor fi nimicigi etc.
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Morfologia milenarismelor primitive e extrem de bo-
gatd si de complexa. Pentru cele ce ne mtereseaza pe
noi, se cuvine sa scoatem aici in relief citeva faptel:
1 — miscarile milenariste pot fi consnderatc _drept dez-
voltarea unui scenanu mitic-ritual al innoirii periodice
a Lumii ; 2 — inrlurirea, directd sau indirectd a eshato-
log1e1 crestine, pare mai totdeauna neindoielnica ; 3 —
desi sint atrasl de valorile occidentale i doresc sa-g1 1n-
sugeasca atit religia §i educatia albilor, cit §i boga;nle
s1 armele lor, aderentii curentelor mllenanste smt 1ntot-
deauna antioccidentali ; 4 — asemenea miscari sint in-
totdeauna declansate de puternice personalitagi religioase
de tip profeuc si organizate sau amplificate de poliu-
cieni sau in vederea unor scopuri politice ; 5 — pentru
toate aceste miscari, mileniul este iminent, dar el nu se
va inscauna fara cataclisme cosmice sau catastrofe is-
torice.

Este inutil sa staruim asupra caracterului politic, social
st economic al unor asemenea curente : el este evident.
Dar forta lor, inrfurirea pe care 0 exercitd, Creativita-
tea lor, nu salasluiesc numai in acesti factori economm.
L vorba de curente religioase. Partizanii lor asteapta si
proclama sfirsitul lumii spre a ajunge la o stare econo-
micd si sociald mai bund, dar mai ales, pentru ca _nadaj-
dulesc ca va avea loc o noua creagie a lumii $1 o re-
staurare a fericirii omenesti. Sint Infometagi §i insetagi
de bunuri pamintesti —, dar i de nemurire, de libertate
si de fericire paradiziaca. Pentru ei, sfirsitul lumii va
face posibila inscaunarea unei vieti omenesti beatifice,
desavirsite s1 fara de sfirsit.

Vom adauga ca, chiar atunci cind nu e vorba de un
sfirsit catastrofal, ideea unei regenerari, a unei recreari
a lumii, constituie elementul esential al migcarii. Profetul
sau intemeiletorul cultului proclama iminenta ,intoarcere
la origine“ si, prin urmare, redobindirea starii ,Paradi-

1 Cf. M. Eliade, Méphistophélées es I’Androgyne, Paris, 1962,
pp. 155 si urm. (,Renouvellement cosmique et eschatologique®.)
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ziace“ 1nigiale. Desigur, In nenumarate cazuri, aceasta
stare paradiziaca ,originara“ reprezinta imaginea ideali-
zata a situatiei culturale §1 economice dinaintea venirii
albilor. Acesta nu este smgurul exemplu al uner mi-
tizarl a ,,staru originare®, a ,istoriel antice“ concepute
ca o virsta de aur. Dar nu realitatea ,istorica“ pe care
izbutim uneori s-o izolam si s-o degajam din acest an-
samblu de imagini exuberante intereseaza subiectul nos-
tru, ci faptul ca sfirsitul unei lumi — aceea a COlOl‘ll-
zaril — i expectativa unei lumi noi, implicd o intoar-
cere la origine. Personajul mesianic este identificat cu
eroul cultural sau cu stramosul mitic a caror intoarcere
era agteptata. Venirea lor se aseamana cu o reactualizare
a Timpurilor mitice ale originii, asadar cu o recreare a
lumii. Neatirnarea politica si libertatea culturald pro-
clamata de miscarile milenariste ale popoa1e10r coloniale
sint concepute ca o redobindire a unei stari beatifice
originare. Pe scurt, chiar fara o dlstrugere apocaliptica
fa;z,sa, lumea aceasta, lumea veche, este 1n chxp sxmbohc
suprlmata, tar Lumea paradiziaca a originii este inscau-
nata in locul ei.

»Sfirsitul lumii* in arta moderna

Nimic comparabil cu optimismul ‘de care dau dovada
atit eshatologia comunista, cit §i milenarismele primi-
tive nu se intilneste In societagile occidentale. Dim-
potriva, ele cunosc azi frica din ce In ce mai amenin-
tatoare a unui sfirsit catastrofal al lumii, pricinuit de
armele termonucleare. In congstiinta occidentalilor, acest
sfirsit va fi radical s1 definitiv: el nu va fi urmat de
o noua creagie a lumii. Nu este cu putin{a sa intreprin-
dem aici o analiza sistematica a multiplelor expresi ale
fricii atomice in lumea moderna. Dar alte fenomene cul-
turale occidentale ni se par semnificative intrucit pri-
veste cercetarea noastra. Ma gindesc mai ales la istoria
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arter occidentale. De la inceputul veacului acestuia, atit
artele plastice, cit §i literatura §i muzica au suferit trans-
formari atit de radicale, incit s-a putut vorbi despre o
ydistrugere a limbajului artistic®. 'Inceputa in pictura,
aceasta ,distrugere a limbajului s-a extins la poezie,
la roman si, recent de tot, odata cu Ionescy, la teatru.
In anumite cazuri e vorba de o adevarata nimicire a
universului artistic de pina acum. Contemplind unele
opere recente, ai impresia cd artistul a vrur sa_faca
tabula rasa, suprlmmd intreaga istorie a picturii. E
vorba de ceva mai mult decit de o distrugere, este o
regresiune catre haos, catre un fel de massa confusa
primordiala. $i totusi, in _prezenfa unor asemenea Opere,
simfim ca artistul este in cautarea a ceva ce el incd
n-a exprimat. Irebuia sa reduca la neant ruinele §i da-
rimaturile acumulate de precedentele revolugii plastice ;
trebuia sa ajunga la o modalitate germinald a materiei,
spre a putea reincepe istoria artelor pornind de la zero.
La muly artisti moderni se simte ca ,,distrugerea limba-
jului plastic® nu este decit prima faza a unui proces cu
mult mai complex si ca facerea unui univers nou trebuie
In mod necesar sa urmeze.

In arta modernd nihilismul si pesimismul celor dinti
revoluponan si darimatori reprezinta atitudini azi de-
paslte. In zilele noastre, nici un mare artist nu crede
in degenerarea §i in iminenta disparigie a artel sale. Dm
acest punct de vedere, atitudinea lor se aseamana cu
aceea a »primitivilor® : au contribuit la distrugerea lu-
mii — adica la distrugerea lumii Jor, a universului lor
artistic — spre a crea un alwl. Ei bine, acest fenomen
cultural este foarte important, caci, indeosebi artistii,
reprezintd adevaratele forte creatoare ale unel civilizatii
sau ale unei societati. Prin creagia lor, artistii o 1au
inaintea evenimentelor ce se vor intimpla — uneori peste
una sau doua generatii — in celelalte sectoare ale vietii
sociale si culturale.

E semnificativ faptul ca distrugerea limbajului artistic
a coincis cu avintul psihanalizei. Psihologia abisala a
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revalorizat interesul ce-]1 purtam originilor, interes care-l
caracterizeaza atit de bine pe omul societatilor arhaice.
Ar fi pasionant de studiat 1ndeaproape procesul de re-
\3.101‘123.1‘8 a mitulu Sfll‘Sltl.lllll lumii 1n arta contem-
porana. Am _constata ca, departe de a f1 nevrozagil de
care lumea i5i bate joc uneori, artisti sint, dimpotriva,
mai sanatosi p51holog1cestc dcc1t mul{i oameni moderni.
Ei au inteles ca un adevarat inceput nou nu poate avea
loc decit dupa un adevarat sfirsit. Si artlstu au fost cei
dintii dintre moderni care s-au straduit sd distruga efec-
tiv lumea lor, spre a crea din nou un univers artistic
In care omul si poata deopotriva exista, contempla si
visa.



Capitolul V
TIMPUL POATE FI DOMINAT

Certitudinea ca va avea loc
un nou inceput

PARALELA PE CARE AM SCHITAT-O INTRE
»optimismul“ popoarelor recent decolonizate si acela al
artistilor occidentali ar fi putut fi largita §i dezvoltati.
Intr-adevar, st alte confruntari intre unele credinte ale
societatilor tradigionale si unele aspecte ale culturii
moderne se impun spiritului nostru., Am lasat insa pen-
tru mai tirziu asemenea confruntari, spre a nu intrerupe
desfasurarea expunerii noastre. Caci, daca am cercetat
tema mitica a sfirsitului lumii, am facut-o mai ales
spre a scoate In evidenta raporturile dintre eshatologie
si cosmogonie. Va amintifi ca am staruit, in cel de al
treilea capitol, asupra extremel importante a scenariu-
lui mitic-ritual al regenerarii anuale a lumii. Am va-
zut ca acest scenariu implica motivul ,perfectiunii®
inceputurilor si ca, incepind cu un anumit moment is-
toric, motivul devine ,mobil“ ; devine apt sa semnifice
atit perfectiunea Inceputurilor 1n trecutul mitic, cit §i
aceea care va avea loc in viitor, dupa distrugerea acestel
Lumi. In lungul excursus asupra miturilor sfirsitului
lumii, analizate 1n capitolul precedent, am vrut sa scoa-
tem in relief ca esential, chiar si in eshatologii, nu este
faptul insusi al sfirsitului, ci certitudinea ca va avea
loc un now inceput. Dar acest reinceput este, la drept
vorbind, replica inceputului absolut, cosmogonia. S-ar
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putea spune ca §i aici am intilnit atitudinea spirituala
care-1 caracterizeaza pe omul arhaic, si anume, valoa-
rea exceptionala acordata cunoagterii originilor. Intr-ade-
var, pentru omul societagilor arhaice, cunoasterea ori-
ginii fiecarui lucru (animal, planta, obiect cosmic etc.)
confera un fel de stapinire magica asupra lui: stum
unde sa-l gasim si sa-1 facem sa reapara in viitor. Am
putea folosi aceeasi formula in ceea ce priveste mitu-
rile eshatologice : cunoasterea a ceea ce a avut loc
ab origine, a cosmogoniel, confera stiinia a ceea ce se
va intlmpla in viitor. ,Mobilitatea“ originii lumii ex-
prima speranta omului ca lumea lui wa exista intot-
deauna, chiar daca este periodic distrusa in 1intgelesul
propriu al cuvintului. Solugie a disperarii ? Nicidecum,
caci ideea distrugerii lumii nu este in fond o idee
pesimista. Prin insasi durata ei, lumea degenereaza i
se epuizeaza : 1ata pentru ce trebuie simbolic recreata
din nou in fiecare an. Iar ideea distrugerin apocaliptice
a lumii a putut fi acceptata pentru ca se cunoaste cOs-
mogonia, adica ,taina“ originii lumii.

Freud si cunoasterea ,,originii*

Inutil sa staruim mai mult asupra valorii ,existen-
f1ale” a cunoasterii originii 1n societagile tradigionale.
Comportarea aceasta nu este exclusiv arhaica. Doringa
de a cunoaste originea lucrurilor caracterizeaza deopo-
triva cultura occidentala. Veacul al XVIII-lea si, mai
ales, cel de al XIX-lea au vazut inmultindu-se cerce-
tarile referitoare atit la originea universului, a viegii, a
specitlor sau a omului, cit si la originea societatii, a lim-
bajului, a religiei §i a tuturor institutiillor omenesti. Oa-
menii se straduiesc sa cunoasca originea §i istoria a tot
ce ne Inconjoara : atit originea sistemului solar cit si
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aceea a unel nsitugii ca, de pilda, casatoria sau aceea
a unui joc de copii ca sotronul.

In veacul al XX-lea studiul stiingific al inceputurilor
a luat o alta directie. Pentru psihanaliza, de pilda, ade-
varatul primordial e ,primordialul uman®, prima copi-
larie. Copilul traieste Intr-un timp paradiziacl. Psiha-
naliza a elaborat tehnici susceptibile de a ne revela ,,in-
ceputurile“ 1storiel noastre personale §i mai ales de a
identifica evenimentul anume care a pus capat beati-
tudinii copildriei §1 a hotarit orientarea viitoare a viegil
noastre. Iraducind aceasta in termeni de gindire ar-
haica, s-ar putea spune ca a existat un ,paradis“ (pen-
tru psithanaliza, stadiul prenatal sau perioada care merge
pina la ingarcare) §i o ,ruptura“, o ,catastrofa® (trau-
matismul infantl) §1 ca, oricare ar fi atitudinea adul-
tului fata de acele evenimente primordiale, ele sint to-
tusi constitutive Intrucit priveste fiinta sa 2.

E interesant de constatat ca dintre toate stiingele
vietil, numai psihanaliza ajunge la ideea ca ,incepu-
turile“ oricarei fiinte omenesti sint beatifice si consti-
tute un fel de paradis, In timp ce celelalte stiinge ale
viefil staruie mai ales asupra precaritapii §i imperfec-
tiunii inceputurilor. Intr-adevar, procesul, devenirea,
evolutia sint acelea care corecteaza, incetul cu incetul,
jalnica saracie a ,inceputurilor®.

Doua idei ale lui Freud intereseaza subiectul nos-

tru: 1 — beatitudinea ,originii“ §i a ,Inceputurilor”

1 Acesta este motivul pentru care inconstientul infagiseazi struc-
tura unei mitologii personale. Se poate merge mai departe si afirma
nu numai cd inconstientul este ,mitologic*, ci si ca unele din con-
tinuturile sale sint purtdtoare de valori cosmice, altfel zis, cd ele
oglindesc modalitdjile, procesele si destinele viejii §i ale naturii vi.
Se poate chiar spune cd singurul contact real al omului modern
cu sacralitatea cosmica se efectueaza prin inconstient, fie c3a e
vorba de visele si de viata lui imaginara, sau de creagiile care
"izvorasc din inconstient (poezie, jocuri, spectacole etc.).

2 M. Eliade, Mythes, réves et mystéres, p. 56.
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fiintei umane §1 2 — ideea ca prin intermediul amintirii
sau al unei ,intoarceri in urma“ putem retrai anumite
incidente traumatice ale primei copilarii. Beatitudinea
,0riginii“ este, dupa cum am vazut, o tema destul de
frecvent Intilnita in religiile arhaice ; ea este de asement
atestata in India, Iran, Grecia $1 la 1udeo-crestinism.
Faptul ca Freud postuleaza beatitudinea la inceputul
vietii omulul nu inseamna ca psihanaliza are o struc-
. tura mitologica, nici ca-si insuseste o tema mitica ar-
haica sau ca accepta mitul iudeo-crestin al paradisului
st al caderii. Singura apropiere ce se poate statornici
intre psihanaliza §i concepgia arhaica a beatitudinii st
a perfectiunii originii se datoreaza faptului ca Freud a
descoperit rolul decisiv al ,timpului primordial s1 pa-
radiziac“ al primei copilarii, beatitudinea dinaintea rup-
turli (adica, dinaintea intarcarii), altfel zis, inainte ca
timpul sa devina pentru fiecare individ un ,timp trait“.

Cit despre cea de a doua idee freudiana care inte-
reseaza cercetarea noastra, anume ,lntoarcerea in urma®“
cu ajutorul careia psihanaligtii spera sa poata reactua-
liza anumite evenimente decisive ale primei copilarii,
ea justifica la rindul ei o apropiere de comportarile
arhaice. Am citat un anumit numar de exemple care
scot in relief credinta ca putem reactualiza, §i asadar
retrai, evenimentele primordiale povestite 1n mituri. Dar,
in afara de citeva exceptu (intre altele, vindecarile ma-
gice), aceste exemple 1lustreaza intoarcerea colectiva
in urma. Comunitatea intreaga sau o secf{iune impor-
tanta a acestel comunitajl retraia, prin intermediul ri-
tualurilor, evenimentele evocate in mituri. Tehnica psi-
hanalize1 face cu putinta o 1intoarcere individuali la
timpul originii. Dar aceasta intoarcere existengiala ina-
poi e cunoscuta §i de societagile arhaice §i ea joaca un
rol important in anumite tehnici psihofiziologice orien-
tale. Aceasta e problema pe care o vom studia acum.
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Tehnicile traditionale ale ,,intoarcerii in urma*

Nu avem nicidecum intengia sa comparam psihanaliza
cu credmtele s1 tehmcﬂe ,,Prlmmv “ sau orlentale. Ros-
tul apropleru propuse aici e de a arata ca_,intoarcerea
in urma®, a carei importania pentru intelegerea omu-
lui g1, mai ales, pentru vindecarea lum a vazut-o Freud,
era deja practicatd in culturile extraeuropene. Dupa
tot ce am spus cu privire la speranta de a innoi lu-
mea prin repetarea cosmogon1e1 temelul acestor prac-
tcl nu e greu de inteles : Intoarcerea individuala la
origine e conceputa ca o posibilitate de a innoi §i de
a regenera ex1sten;a celui care o intreprinde. Dar, dupa
cum se va vedea in curind, ,Intoarcerea la origine“ poate
fi efectuata in vederea a tot felul de scopuri 1 este
susceptibila de a avea diferite semnificargii

Exista, Tnainte de orice, simbolismul binecunoscut al
ritualurilor de inigiere care implica un regressus ad
uterum. Dat fiind ca am studiat pe Indelete acest com-
plex In cartea noastra Naissances mystigues, nc vom
margini aici la citeva scurte referinte. Inca din stadiile
arhaice ale culturii, inigierea adolescengilor comporta
o serie de ritualuni al caror simbolism e transparent:
e vorba ca novicele sa fie transformat intr-un embrion,
spre a-l face apoi sa renasca. Inigierea este echivalenta
cu o a doua nastere. Prin intermediul inigierii adoles-
centul devine deopotriva o fiinta responsabila din punct
de vedere social si avizata din punct de vedere cultu-
ral. Intoarcerea la matrice e figuratd fie prin recluziunea
neofitului intr-o coliba, fie prin inghitirea lui simbolica
de catre un monstru, fie prin patrunderea intr-un teren
sacru identificat cu uterul pamintului mumal.

Ceea ce ne intereseaza aici e faptul ca, pe linga
aceste rituri ale pubcrtﬁ;ii caracteristice societagilor
»primitive“, mai exista $1 in culturile mai complexe ri-

1 Cf. de pilda, ritualul australian Kunapipi, descris, dupa
R. M. Berndt, in Naissances mystiques, Paris, 1952, p. 106 si urm.

75



tualuri de inigiere care comporta un regressus ad uterum.
Pentru a ne mirgini deocamdata la India, acest mo-
uv se distinge 1n trei t1pur1 diferite de ceremonii -de
inijiere. Exista, pentru 1nceput ceremonia #panayama,
adica aducerea baiatului in casa preceptorulm Motlvul
gestapiei §i al renasterii e clar exprimat intr-insa: se
spune anume ca preceptorul transforma baiatul intr-ua
embrion si-l pastreaza timp de trei nopyi in pintecul
saul. Cel care a indeplinit upanayama ,este de doua
or1 nascut® (dvi- ;a) Mai exista de asemem $1 ceremo-
nia diksa, impusa celui care se pregateste pentru sacri-
ficiul some: 1 care consta, la drept vorbind, n intoar-
cerea la stadiul de ferus2 In sfirsit, regressus ad ute-
rum se regaseste de asemeni 1n centrul ceremoniei hi-
ranya-garbba, in sensul literal : ,embrion de aur“. Se
introduce recipiendarul intr-un vas de aur in forma de
vaca s, la ilesire, el este considerat drept un nou-
nascut 3,

In toate cazurile acestea regressus ad uterum se exe-
cuta cu scopul de a face ca recipiendarul sa se nascl
la un nou mod de a fi, sau sa fie regenerat. Din punc-
tul de vedere al structurii, intoarcerea la matrice cores-
punde cu regresiunea universului la starea ,haotica® sau
embrionard. Bezna prenatala corespunde nopgii pre-
mergatoare creatiei §i beznei din coliba unde are loc
1nigierea.

Toate aceste ritualuri de inijiere care comporia o
revenire la matrice, ritualuni atit ,primitive® cit st in-
diene, au, bineinteles, un model mitc¢. Exista mituri
$i mai interesante decit miturile in legatura cu riturile
de inigiere bazate pe regressus ad uterum, anume, mitu-
rile povestind aventurile eroilor sau ale magicienilor

Cf. Naissances mystiques, p. 113 si urm.

Ibid., p. 115 si urm.

Ibid., p. 118 i urm.

Cu privire la modelul mitic al ritualurilor de initiere indiens,
cf. ibid., p. 117.

=Wt =
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si ale samanilor care au operat acel regressus in carne
i1 oase, iar nu simbolic. Un mare numar de mituri
subliniazd : 1 — inghigirea unui erou de citre un mon-
stru marin §l iesirea lui victorioasa dupa ce a spintecat
pi‘ntecele monstrului care l-a inghigit; 2 — strabaterea
in chip de 1n1;1ere a unui_vagina dentata sau coborirea
primejdioasa intr-o pestera sau o prapastie asimilata cu
gura sau cu uterul pammtulul-muma Toate aceste is-
pravi constituie de fapt probe in vederea iniyierii, de
pe urma carora eroul victorios dobindeste un nou mod
de a fil,

Miturile st 1iturile de initiere care alcatuiesc regressus
ad uterum pun in evidenta faptul urmator: ,intoarce-
rea la origine” pregdteste o noua nastere, dar aceasta
nu o repeta pe prima, nasterea fizicd. Avem de-a face
propriu-zis cu O renastere mistica, de ordin spiritual,
cu alte cuvinte, cu accesul la un nou mod de existenta
(comportind maturitatea sexuala, participarea la ceea
ce e sacru §i la cultura ; pe scurt, ,deschidere“ spre
spirit) Ideea fundamentala este ca, pentru a avea acces
ia un mod superior de existenia trebuie repetatd gesta-
tia ¢l nasterea, dar aceasta repetitie se face ritual, sim-
bolic : cu alte cuvinte, avem de-a face cu actiuni orien-
tate inspre valorile spiritului, iar nu cu comportari
care sint de domeniul activitdsii psihofiziologice.

A trebuit sa stdruim asupra acestui punct ca si nu
lasam 1mpre51a ca toate mlturlle s1 riturile de ,intoar-
cere la origine” se situeaza pe un acelasi plan. Desigur,
simbolismul e acelasi, dar contextele difera, si intentia
revelat%i de context este aceea care da, in fiecare caz
in parte, adevarata semnificatie. Dupa cum am vazu,
din punctul de vedere al structurii este posibil sa ase-
muim bezna prenatala sau cea din coliba de inisiere cu
noaptea premergatoare creatiel. Intr-adevar, noaptea din
care in fiece dimineata se naste soarele simbolizeaza
haosul primordial, iar rasaritul soarelui este o replica

1 Cf. ibid., p. 132 1 urm.
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a cosmogoniei. E insa evident ca acest simbolism cos-
mogonic se imbogateste cu noi valori In cazul nasterii
stramosului mitic, a nasterii fizice a fiecarui individ s
a renasteril prin initiere.

Toate acestea vor reiest mai clar din exemplele pe
care le vom discuta acum. Vom vedea ca ,intoarcerea
la origine“ a folosit drept model unor tehnici fiziologice
si psihomentale care urmaresc atit regenerarea si lon-
gevitatea, cit si vindecarea §i i1zbavirea finala. Am mai
avut ocazia sa observam ca mitul cosmogonic e suscep-
tibil de multiple aplicagii, printre care vindecarea, crea-
tia poetica, introducerea copilului in societate §i in
cultura etc. Am vazut de asemeni ca regressus ad uterum
poate fi asemuit cu o regresiune spre starea haotica pre-
mergatoare Creagiel. Se intelege atunci pentru ce anu-
mite terapeutici arhaice folosesc Intoarcerea rituala la
matrice in locul recitarii ceremoniale a mitului cosmo-
gonic. De pilda, in India, chiar si in zilele noastre, me-
dicina traditionala opereaza Intinerirea batrinilor si re-
generarea bolnavilor complet istoviyi, Ingropiadu-1 in-
tr-o groapa care are forma uneir matrice. Simbolismul
,noii nasteri® e evident. E vorba, dealtminteri, de un
obicei atestat si in afara Indiei: acela de a ingropa
bolnavii spre a-i face sa se nasca din sinul pamintu-
lui-muma 1.

In China regasim de asemeni prestigiul terapeutic
al ,intoarcerii la origine“ : taoismul acorda o foarte
mare importania ,respiratiei embrionare®, tai-si. Aceasta
consta Intr-o respiratie in circuit inchis, ca aceea a
fetusului ; adeptul se straduieste sa imite circulatia sin-
gelul §1 a aerului de la mama la copil §1 de la copil
la mama. Prefata Tai-si Beon kine (Formulele orale ale
respiratiet embrionare) o spune in chip expres: ,Re-
venind la baza, intorcindu-te la origine, izgonesu ba-

1 Cf. Traité d’Histoire des Religions, p. 220 si urm.
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trinetea, te intorci la starea de fetus“1l. Un text al
taoismului modern sincretist se exprima in urmdtorii
termeni : ,Aceasta e pricina pentru care (Buddha) Ju-
lai (adlca Tathagata) in marea sa milostenie, a revelat
aceasta metoda de lucru (alchimica) a Focului si i-a in-
Va.;at pe oameni sd patmnda dm nou in matrice spre
a-si reface natura (adevarata) §1 (in plenitudinea lui)
destinul sau de v1a;a“ 2

Ne aflam asadar in prezenta a doua tehnici mistice
diferite dar solidare, ambele urmarind sa obtina ,in-
toarcerea la origine® : ,,resplrana embrionara® $1 lu-
crul alchimic. Se stie cd aceste doud tehnici figureaza
printre numeroasele metode utilizate de catre taoisu
spre a dobindi tineretea st extrema longevitate (,nemu-
rirea®). Experimentarea alchimica trebuie sa fie inso-
tita de o meditagie mistica adecvata. In timpul fuziunii
metalelor, alchimistul taoist se straduieste sa opereze in
propriul sau trup contopirea celor doua principii cos-
mologice, cerul si pamintul, spre a se intoarce la si-
tuatia haotica primordiala, care exista inaintea creatiei.
Aceasta situatie primordiala, numita de altminteri in
mod expres stare ,haotica“ (kun) corespunde atit celei
a oului sau a embrionului, cit s starii paradiziace si
neconstiente a lumii necreate 3. Taoistii se straduiesc
sa obtina aceasta stare primordiala fie prin meditagia
care 1nsoteste experimentarea alchimica, fie prin ,res-
piragia embrionara“. Dar ,respirajia embrionara“ se
reduce In ultima instanta la ceea ce textele numesc
sunificarea suflurilor, tehnica destul de complexa pe
care nu o putem examina aicl. E de ajuns sa spunem
ca ,unificarea suflurilor are un model cosmologic.

1 H. Maspéro, Les procédés de ,Nourrir le Principe Vital®
dans la religion taoiste ancienne, in Journal Asiatique, aprilie-
iunie 1937 (pp. 117—252, 353—430), p. 198.

2 Houe:-ming-king de Lieou Honayang, citat de Rolf Stein,
Jardins en miniature d Extréme-Orient, in Bulletin de I'Lcole
Francaise d’Extréme-Orient, t. XLII, Hanol, 1945 (pp. 1—104),
. 97.

3 Cf. R. Stein, op. cit., p. 54.
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Intr-adeve‘ir, potrivit tradi;iilor taoiste, ,suflurile® erau,
la origine, contopite §i alcatuiau un ou, Marele-Unu,
din care s-au desprins cerul §i pamintul 1,

Idealul taoistilor, adica obtinerea beantudmu, a tine-
refii $1 a longevitagii (,nemurirea“), avea asadar un
model cosmologic, anume, starea de unitate primordiala.
Nu mai avem de-a face aici cu o reactualizare a mi-
tulul cosmogonic, ca in ritualurile de vindecare pe care
le-am amintit mai sus. Nu mai e vorba sa reiteram
creatia cosmicd, cl sa regasim starea care preceda COs-
mogonia, haosul“ Miscarea gindirii e insa aceeasi :
sanatatea $1 tmere;ea se obgin prmtr- ,intoarcere la
origine“, fie ,intoarcerea la marrice®, fie mtoarcer°a
la Marele Unu cosmic. E asadar important sa con-
statam ca $1 in China se presupune ca boala si batrl-
netea pot fi vindecate prin ,intoarcerea la origine®,
singurul mijloc pe care gindirea arhaica il credea
eficace pentru a anula efectele timpului. Caci, In de-
finitiv, e 1ntotdeauna vorba de abohrea t1mpulu1 scurs,
de ,revemrca in urma“ s1 de reinceperea vietii cu suma
intacta a virtualitatgilor sale.

Spre a te vindeca de efectele timpului...

India este deosebit de interesanta in aceasta privinia ;
atit Yoga cit si buddhismul au dezvoltat aici intr-o
masura necunoscuta aiurea anumite practici psihofizio-
logice de ,intoarcere in urm&“. Evident, ritualul nu
mai este subordonat unui SCOp terapeutic : nu se mal
practlca regressus ad uterum in vederea vindecarii sau
a Intineririi, nici in vederea unei repetitii simbolice a
cosmogoniei, menita sa vindece pacientul printr-o rei-
mersiune in plenitudinea primordiala. Atit Yoga cit
si buddhismul se situeaza pe un alt plan decit terapeu-

1 Cf. H. Maspéro, op. cit., p. 207, n. 1.
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ticile primitive. Telul lor ultim nu este sanatatea saw
intinerirea, ci controlul spiritual si 1zbavirea. Atit Yoga
cit s1 buddhismul sint soteriologii, tehnici mistice, filo-
zof1l, §1, fireste, urmaresc alte telur1 decit vindecanle
magice.

Totusi, nu putem sa nu observam ca aceste tehnici
mistice indiene infatiseaza analogii structurale cu tera-
peuticele arhaice. Filozofiile si tehnicile ascetice si con-
templauve indiene urmaresc toate acelagt scop : sa vin-
dece omul de suferm;a vietil In tlmp1 Pentru glndlrea
mdlana, suferinta se intemeiaza §i este propagata la
infinit in lume de karma, de temporalitate: e legea
karmei care 1mpune nenumaratele transmigragiuni,
aceasta vegnica intoarcere la existenta i, asadar, la su-
ferinta. A scapa de sub jugul legii karmice inseamna a
te ,vindeca®“. Buddha este ,regele medicilor, mesajul
sau este proclamat o ,medicina noua®. Numai ,arzind”
pina si ultimul germen al unei viefi viitoare, suprimam
definiuv ciclul karmic §1 ne eliberam de timp. Dar
unul din mijloacele de a ,arde” reziduurile karmice il
constituie tehnica ,,intoarcerii in urmi“, in vederea cu-
noagterii_propriilor sale ex1stcnte anterioare. E o teh-
nica pamndlana Ea este atestata in Yoga-sitra (111, 18),
e cunoscuta de toti 1m;elcpt;u s1 contemplauvu contem-
porani ai lui Buddha si este practicatd i recomandatd
de Buddha 1 1nsu$1

Trebulc sa pornesti de la o chpa precisa, cea mai
apropiata de clipa prezenta, $1 sa parcurgi_ timpul
de-a-ndaratelea (pratiloman, «In raspar») ca sa a)ungt
ad originem, cind, «izbucnind» in lume, prima existenta
a declansat tlmpul s1 sa dai de acea clipa paradoxald
dincolo de care timpul nu exista, pentru ca nimic nu
se manifestase. Sensul si rostul acestel tehnici nu e
greu de inteles : acela care 0 1a m ‘susul timpului tre-
buie 1n mod necesar s3_regaseasca punctul de pornire
care, In definitiv, coincide cu cosmogonia. A-{1 retrai

1 Cf. Mythes, réves et mystéres, p. 50 si urm.
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viegile trecute inseamna totodata a le ingelege si, pina
la un anumit punct, «a-{i arde pacatele», adica suma
actelor savirsite sub imperiul ignoranter s1 acumulate
de la o existenta la alta potrivit legii karme:i. Dar mai
este ceva §i mai important : ajungem la inceputul timpu-
lui st dam de ne-timp, de acel prezent vesnic care a
preccdat expcrlenta temporald intemeiatda de prima
existenta omeneasca decazuta. Altfel zis, pornmd de la
o clipa oarecare a duratei temporale, putem ajunge sa
epuizam aceasta durata parcurgind-o de-a-ndaratelea
s1 sa patrundem in cele din urma in ne-timp, in vesni-
cie. Dar aceasta inseamna a transcende ,conditia® ome-
neasca si a redobindi starea neconditionata care a pre-
cedat caderea In timp si roata existentelor®

Atit Hatha-Yoga cit si unele scoli tantrice utilizeazi
metoda denumita ,a merge impotri'\a curentului® #jana
sddhana) sau procesul ,regresiv® (ulta), spre a obtine
mversarea tuturor proceselor psihofiziologice. ,Intoar-
cerea“, ,regresiunca“ se traduc, la acel care le reali-
zeaza, prin nimicirea cosmosului §i opereaza, prin ur-
mare, ,lesirea din timp“, accesul la ,nemurire“. Dar, In
concep;ia tantrica, nemurirea nu se poate obfine de-
cit oprind manzfestarea asadar procesul de dezintegrare ;
trebule mers ,impotriva curentului® (#jdna 5adbana) s1
regasita umtatea prlmordlala, aceea care exista iz illo
tempore, inaintea creatiei2. E vorba asadar sa reali-
zam, In propria noastra fiinta, procesul de resorbiie
cosrnicﬁ 1 sa revenim la ,,origine“ Shivasambita (I, 69
§i_urm.) propune un exercijiu spiritual destul de sem-
nificativ : dupa ce a descris facerea universului de ca-
tre Siva, textul descrie procesul invers de resorbtie cos-
mica, asa cum trebuie el trait, etperimentat de catre
un yoga. Acesta vede cum elementul pamint devine
,,subul‘ si se dizolvd 1n foc, focul in aer, aerul in eter

L Ibid., pp. 51—52.
2 M. Eliade, Le Yoga, Immortalité et Liberté, Paris, 1954,
p- 27C ¢1 urm. '

&2



etc., pina ce totul se resoarbe in Marele Brahman 1.
Yoginul asiStZi la procesul invers al creatiei, el ,revine
in urma®“, pina la ,origine“. AceSt exercmu yoga poate
fi asemuit cu tehnica taoista care urmareste ,intoar-
cerea la ou® si la Marele-Unu primordial.

O mai spunem o datd : nu ingelegem sa punem pe
acelasi plan tehnicile mistice indo-chineze §1 terapeuti-
cile primitive. E vorba de fenomene culturale diferite.
Dar e semnificativ faptul sa constatam o anumita con-
tinuitate a comportarii omenesti fata de timp de-a lun-
gul veacurilor si in muluple culturi. Aceastd compor-
tare se poate defini in felul urmator: spre a te win-
deca de actiunea Timpului trebuie si te ,intorci ina-
poi“ si si dai de ,inceputul Lumii“. Am vazut ca acestel
»intoarceri la origine“ 1 s-au atribuit diferite valori.
In culturile arhaice si paleoorientale, reiterarea mitu-
lui cosmologlc avea drept scop suprimarea timpului
scurs §i relnceperea unei noi existente, cu fortele vitale
intacte. Pentru ,misticii“ chinezi st indieni, scopul nu
mal era de a reincepe o noua existenta pe acest pa-
mint, ci de a ,reveni inapoi“ si de a reintegra Marele-
Unu primordial. Dar in aceste exemple ca §1 in toate
celelalte pe care le-am citat, elementul specific $1 de-
cisiv era intotdeauna ,intoarcerea la origine®.

A recupera trecutul

Am reamintit aceste citeva exemple spre a con-
frunta doua categorii de tehnici: 1 — psihanaliza 1
2 — metodele arhaice si orientale comportind dife-
rite procedee de ,intoarcere la origine“, si urmarind,
dealtminteri, scopuri multiple. Nu aveam intentia de
a discuta pe larg aceste procedee, ci de a arata ca
Intoarcerea existentiala la origine, desi specifica men-

v ibid., p. 272.
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talitagil arhaice, nu constituie o comportare proprie
acestel mentalititi Freud a elaborat o tehnica ana-
loga, spre a-i ingadui individului modern sa recupe-
reze continutul anumitor experiente ,,orlgmare Am
vazut ca exista mai multe posibilitagi de intoarcere in
urma, dar cele mai importante sint: 1 — redobin-
direa prompta si directa a situapiei initiale (fie haosul
sau starea precosmogonica, fie momentul creagiel), si
2 — Intoarcerea progresiva la ,origine“, parcurgind
de-a-ndaratelea timpul, pornind de la clipa prezenta
si incheind cu ,inceputul absolut“. In primul caz, e
vorba de o suprimare vertiginoasa, eventual instan-
tanee, a cosmosului (sau a fiintei omenesti intrucit este
rezultatul unei anumite durate temporale) §i revenirea
la situagia orlgmara (Ia ,,haos sau — la nivelul antro-
pologlc — la »saminta®, la ,embrion®). Este evidenta
asemanarea intre structura acestei metode §i aceea a
scenariilor mitice rituale de regresiune rapida la ,haos*
st la reeditarea cosmogoniei.

In cel de al doilea caz, acela al 1ntoarcerii progre-
sive la origine, avem de-a face cu o rememorare me-
ticuloasa §1 exhaustiva a evenimentelor personale s1 isto-
rice. Desigur, si in cazul acesta scopul ultim e de a
sarde“ aceste amintiri, de a le suprima Intrucitva, re-
traindu-le §i desprinzindu-ne de ele. Dar nu mai e
vorba sa le stergem instantaneu spre a da cit mai re-
pede cu putinia de clipa originara. Dimpotriva, impor-
tant este sa ne rememoram chiar §i amanuntele cele mai
nemsemnate ale ex1stem;e1 (prezente sau anterloare) caci
numai mulfumita acestei amintiri ajungem si ,ardem®
trecutul nostru, sa-l dominam, si-1 impiedicim sa in-
tervina In prezent.

Se vede clar dcoseblrca fa;a de primul up, al ca-
rui model consta in suprimarea instantanee a lumii i in
crearea e1 din nou. A1c1 memoria joaca rolul capi-
tal. Ne ehbcram de actiunea timpului_prin rememorare,
prin andmnésis. Esennalul este sa-gl amintesti toate
evenimentele al caror martor ai fost in durata tempo-
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rala. Aceastd tehnica e asadar solidard cu concepyia
arhaica pe care am dlscutat-o 1ndelung, anume, impor-
tanta cunoagterii originel §1 a istoriel unui lucru spre
a-] putea domina. Desigur, mersul regresiv in tmp pre-
supune o experienta care depinde de memoria perso-
nala, pe cind cunoasterea originii se reduce la sesizarea
unel istorii primordiale exemplare, a unui mit. Struc-
turile sint 1nsa asemanatoare : e vorba intotdeauna sa
ne amintim, in amanunte §i foarte precis, ceea ce s-a
petrecut la inceputuri, si de atunci 1ncoace.

Atingem aici o problema capitala nu numai pentru
intelegerea mitului, dar mai ales pentru dezvoltarea
ultertoara a gindirii mitice. Cunoagterea originui §i a
istoriel exemplare a lucrunlor confera un fel de sta-
pinire magica asupra acestora. Dar aceasta cunoastere
deschide de asemeni calea speculatiilor sistematice cu
privire la originea §i la_structurile lumu Vom revem
asupra acestei probleme. Trebuie totusi sa precizam inca
de pe acum ca memoria e cormderata drept cunoas-
tere prin excelenta. Cel care e in stare sa-si reamin-
teasci dispune de o fortd magico-religioasa §i mai pre-
{loasa dec1t acela care cunoaste onginea lucrurilor. In
India antica, de pilda, se face clar deosebirea dintre
cunoasterea ,obiectiva® a originii diferitelor realitagi si
cunoasterea ,subiectiva“, bazata pe rememorarea unor
existente anterioare. ,Cunoastem, o, visule, locul tau de
nastere (janitram)“, exclama autorul unui mit din
Atharva Veda (VI, 46, 2). ,,Stim, o, Agni, ca locul tau
de nastere e triplu® (Ibzd XIII, X, 3, 21.). Mul;umlm
acestel cunoasteri a ongmu (» locul de nastere “), omul
reuseste sa se apere impotriva visulul §i e In stare sa
manipuleze focul fara vreun nisc.

Dar cunoagterea propnilor sale existente anterioare,
adica a ,,iStoriei“ sale personale, mai conferé'. ceva in
plus: o stiinga de tip soteriologic, precum si stapinirea
propriului sau destin. Cel care-si aminteste de »nas-
terile“ (= onginile) sale si de vieple sale anterioare
(= durate constituite de o serie considerabila de eveni-
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mente traite) reuseste sa se elibereze de condigionarile
karmice ; cu alte cuvinte, devine stapinul destinului
sau. Jata pentru ce ,memoria absoluta®, aceea a lui
Buddha, de pilda, echivaleaza cu atotstiinga si 11 con-
ferd posesorului ei puteri de cosmocrat. Ananda s aly
discipoli ai lui Buddha isi ,aminteau de nasterile lor®.
Vamadeva, autorul unui celebru imn rigvedic spunea
despre el 1nsusi: ,Aflindu-ma in matrice, am cunoscut
toate nasterile zeilor (Rig Veda, IV, 27, 1). Krisna, la
rindul sau, ,cunoaste toate existengele“ (Bhagavad Giia,
IV, 5)1, Cu totii — zei, Buddha, intelepti, yogini — se
rinduilesc printre ce: care stin.

Cunoasterea viegilor anterioare nu reprezinta o teh-
nica exclusiv indiana. Ea este atestata si la samani. Vom
vedea ca a jucat un rol important in speculagiile filo-
zofice grecesti. Ceea ce trebuie Insa sa subliniem pen-
tru moment e faptul ca prestigiul exceptional al cu-
noagsterii ,originilor i al ,istoriei® vechi (adicd a vie-
tilor anterioare) deriva, in ultima instanta, din impor-
tanta acordata cunoasterii miturilor ,existentiale® si

istorice“, a miturilor relatind conStituirca ,conditier®
omenestl Dupa cum am mai spus, aceasta ,condigie“ are
0 ,istorie” : anumite cvenimente decisive au loc in
cursul epocu mitice, 1 numai dupa aceea omul a devenit
ceea ce e azi. Dar aceasta istorie primordiald, dramatica
$1 uneori tragica, trebuie nu numai sa fie cunoscuta,
c1 mai trebuie si necontenit rememoratd. Vom vedea
mai departe consecingele acesteli hotariri luate de omul
arhaic la un anumit moment al istoriel sale, de a re-
trai neincetat crizele §1 tragediile trecutului sau mitic.

1V Cf. Mythes, réves et mystéres, p. 52.
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Capitolul VI
MITOLOGIE, ONTOLOGIE, ISTORIE

Esentialul precede existenta

PENTRU HOMO RELIGIOSUS, ESEN'|TALUL PRE-
cede existenta. Acest lucru se adevereste atit pentru
omul societatilor ,primitive“ si orientale, cit §i pen-
tru evrei, crestini $i musulmani. Omul este asa cum
este azi pentru ca o serie de evenimente au avut loc
ab origine. Miturile povestesc aceste evenimente i, fa-
cind acest lucru, 1i explica pentru ce $1 cum el a fost
astfel alcatmt Pentru bomo religiosus existenta reala,
autentica, incepe in clipa in care primeste comunicarea
acestel istorii primordiale 51 151 asuma consecmtele el.
E vorba tot de istoria divind, caci personajele sint fiin-
tele supranaturale §i stramosii_mitici. Un exemplu :
omul e muritor pentru ca un stramos mitic a pierdut In
chip stupid nemurirea, sau pentru ca o fiinta suprana-
turald a horarit sa i-o rapeasca, sau pentru cd, in urma
unui anumit eveniment mitic, el s-a vazut devenind
deopotriva sexuat §i muritor etc. Anumite miturl ex-
plica originea morfii printr-un accident sau printr-o
inadvertenta : solul lui Dumnezeu, un animal, uitd me-
sajul sau, lenes, ajunge prea tirziu etc. £ un fel pi-
toresc de a explica absurditatea morgii. In acest caz
insd, §1 1storla ramine o ,istorie divina“, pentru ca
autorul mesajului e o fiinta supranaturala si, la urma
urmelor, ar fi putut, daca ar fi vrut, anula eroarea
solului sau.
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Dest e adevarat ca evenimentele esentiale au avut loc
ab origine, aceste evenimente nu sint aceleasi in toate
religiile. ,Esengialul“ este, pentru iudeo-crestinism, drama
din paradis, care a pus temelnle actualei ,condifii“ ome-
nesti. Pentru mesopotamieni, esengialul il constituie al-
catuirea lumii cu ajutorul trupului sfirtecat al mon-
strului marin Tiamat i crearea omului cu ajutorul sin-
gelui arhidemonului Kingu, amestecat cu pugin pamint
(cu alte cuvinte, cu o substanta derivata de-a dreptul din
trupul lm Tiamat). Pentru australieni, ,esentialul® se
reduce la o serte de actiuni efectuate de fiingele supra-
naturale in ,tumpunle visului®.

Nu e cu putinga sa infagisam aici toate temele care
reprezinta — pentru diferitele religii — ,esentialul,
drama primordiala care l-a constituit pe om asa cum
este el azi. Ajunge sa amintim tipurile cele mai impor-
tante. Astfel, ceea ce ne intereseaza mai intii in stadiul
actual al cercetanii noastre e de a descoperi atitudinile
lui homo religiosus faya de acest ,esenpial® care-1 pre-
cede. Presupunem a priori ca au putut exista mai multe
atitudini, pentru cia, dupa cum am vazut, conginutul
acestul esential® care s-a decis in timpurile mitice
difera de la o viziune religioasa la alta.

Deus otiosus

Un mare numar de triburi primitive, mai ales cele
care s-au oprit la stadiul culesului s1 al vinatorii, cu-
nosc o fiin;ﬁ suprema ; dar aceasta nu joaci aproape
nici un rol in viata religioasa. Se $tle dealtfel prea pu-
tin lucru despre ea, miturile sale sint pugin numeroase
51, in genere, destul de simple. Se considera ci aceasta
fiinta suprema a creat lumea §i omul, dar si-a parasit
destul de repede creatiile i s-a retras in cer. Uneori, ea
nici nu §i-a terminat creagia $1 o alta fiinta divina,
»ful® acesteila sau Imputernicitul ei, primeste sarcina
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sa 0 ducd la bun sfirsit. Am discutat intr-altd parte
transformarea funtex supreme intr-un deus otiosus ; ne
vom margini aici la clteva exemplel. La bastinasi
selk’nam din Tara-de-Foc, zeul, care se numeste ,Lo-
cuitorul Cerului“ sau ,,Cel carele-eSte-in-Cer“, e vesnic,
atotstlutor atotputernic, dar creagia a fost desav1r$1ta
de stramosi mitici, creagi §i ei de fiinta suprema ina-
inte de a se retrage dincolo de stele. Acest zeu tra-
ieste departe de oameni s1 se dezintereseaza de trebu-
rile lumii. Nu are icoane, nici preogi. Nu i se adreseaza
rugaciuni decit in caz de boala (,Tu, Cel-de-sus, nu-mi
lua copilul ; e«inca prea mic*) si 1 se aduc ofrande, in-
deosebi in timpul intemperiilor.

Indigenn1 yoruba de pe Coasta Sclavilor cred intr-un
zeu al cerului numit Olorum (in sens literal : ,Pro-
prietarul Cerului“) care, dupa ce a inceput facerea
lumii, a ldsat unui zeu inferior, Obatala, sarcina s-o
desavirseascd §i_s-o guverneze. CA it despre el, s-a re-
tras definitiv din treburile pamintesti §i omenesti §i
nu exista nici temple, nici statul, nici preofi al acestul
zeu suprem, devenit deus otiosus. El este totusi invocat
in ultuma instanta in vremuri de calamitag:.

Retras in cer, Ndyambi, zeul suprem al indigenilor
herero, a lasat omenirea pe seama unor divinitagi in-
ferioare. ,Pentru ce i-am aduce noi jertfe ? explica un
indigen. Nu avem a ne teme de el caci, spre deosebire
de mortii nostri, nu ne face nici un rau.“ 2 Fiin;a su-
prema a tribului tumbuka e prea mare ,ca sa se in-
tereseze de treburile obisnuite ale oamcmlor . Dzingbé
(»Tatal Universal®) al populatiei ewé nu e invocat decit
in ump de seceta : ,,O, cerule, caruia 11 datoram mul-
tumirile noastre, mare e seceta; fa sa ploua, ca pa-
mintul s3 se racoreasca §i sa propaseasca cimpiile !“3
Indepartarea §i lipsa de interes a fiintel supreme sint

1 Cf. Traité d’Histoire des Religions, p. 53 si urm,
2 Traité, p. 55.
3 Idem.



admirabil exprimate intr-o zicald a locuitorilor gyriama
din Africa Orientala, care zugraveste astfel pe zeul
lor : ,,Mulugu (Dumnezeu) este sus, umbrele mortilor
mei sint jos!“ Indigenii bantu spun: ,Dupa ce l-a
creat pe om, Dumnezeu nu se mai gindeste deloc la
el“. Iar africanii cunoscuti sub numele de negrillos re-
peta : ,Dumnezeu s-a indepartat de noi 1“1

Dupa cum se \'ede din aceste clieva exemple, fiinia
suprema pare si-si fi pierdut actualitatea religioasd ;
ea lipseste din cult, 1ar miwurile arata ca s-a retras de-
parte de oameni, ca a devenit un deus otiosus. Feno-
menul se verifica dealtfel in religiile mai complexe ale
Orientului antic st ale lumii indo-mediteraneene : zeu-
lul ceresc creator, atotstiutor §i atotputernic 1 se sub-
stitule un zeu fecundator, sfetnic al Marii Zeige, in-
trupare a forjelor generatoare ale universului

In anumite privinge se poate spune ca deus otiosus
e primul exemplu al ,morgii lui Dumnezeu“ trenetic
proclamata de Nietzsche. Un zeu creator care se in-
departeaza de cult sfirseste prin a fi dat wtari. Ui-
tarea lui Dumnezeu, ca $1 transcendenta lu1 absoluta,
este 0 expresie plastica a inactualitagii sale religioase
sau a ,morfi sale“, ceea ce e tot acelast lucru. Dispa-
ritia fiingel supreme nu s-a tradus printr-o saracire a
viegn religioase. Dimpotriva, s-ar putea spune ca adeva-
ratele ,religi“ apar dupd disparijia e1: miturile cele
mai bogate §1 mai dramatice, ritualurile cele mai extra-
vagante, zeii si zeijele de toate felurile, straimosii, mas-
tile s1 societagile secrete, templele, ierarhiile sacerdotale
etc. — toate acestea le intllnim in culturile care au de-
pasit stadiul culesului si al vinatului marunt §i in care
finta suprema e fie absenta (u1tata >) fie cont0p1ta cu
alte flgun divine, in asa masura incit nu mai e cu
putinta s-0 recunoastem.

1 Jbid., pp. 55-56.
2 Ibid., p. 68 si urm.
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»Eclipsa lu1 Dumnezeu“ despre care vorbeste Martin
Buber, indepartarea §i tacerea lui Dumnezeu care-i ob-
sedeaza pe anumifi teologi contemporani nu sint feno-
mene moderne. , Transcendenta® fiingei supreme a ser-
vit intotdeauna drept scuza indiferenter omului fata de
dinsa. Chiar cind i1 mai aminteste de el, faptul ca
Dumnezeu e atit de departe, justifica tot felul de ne-
glijente, daca nu chiar indiferenta totald. Indigenii fang
din Africa Ecuatoriala o spun cu simplitate, dar cu
mult curaj :

Dumnczeu (Nzame) este sus, omul jos.
Dumnezeu ¢ Dumnezeu, omul om,
IFlecare la el, ficcare in casa luil.

Acesta era dealtminteri punctul de vedere al lu
Giordano Bruno : Dumnezeu ,,come assoluto, non bha che
far con noi“ (Spaccio della bestia trionfante). 2

E totusi cazul si facem o observagie : se Intimpla ca
oamenil sa-s1 aduca ammte de fiina suprema uitatd sau
neglijata, indeosebi in cazul unei amenintari venind de
sus, din ceruri (seceta, molima etc.). Sa ne referim la
ccle citeva exemple citate mai sus. In genere,
nu se face apel la aceasta divinitate uitata decit in
uluma instanta, dupa ce toate demersurile facute pe
linga alte figuri divine au dat gres. Zeul suprem al
bastinasilor oraon se numegte Dharmesh. In caz de
criza, 1 se jertfeste un cocos alb si se striga : »Am in-
cercat totul, dar te mai avem pe tine care sa ne Vii
intr-ajutor... O, Dumnezeule! Tu est Creatorul nos-
tru. Fie-ti mila de noi“ 3. Asijderea iudeii se indepartau
de ]ah\e sl se apropiau de Baah s de Astartee ori de
cite 01‘1 istoria le-o ingdduia, ori de cite orl strabateau
o epoca de pace s1 de prosperitate economica relativa,

1 Traité, p. 56.

2 ,ca (fiintd) absolutd, nu are nici o legdturd cu noi (Dis-
trugerea fiarei triumfdtoare). (it, n. r.)

3 J. G. Frazer, The Worship of Nature, Londra, 1926, p. 631.
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dar catastrofele istorice 11 aduceau cu forga indara:
la Dumnezeu. ,Insa cind au strigat ei catre Domnul s
au zis: Am pacatuit parasind pe Domnul §i apucin-
du-ne sa slujim Baalilor s1 Astarteelor ; acum insa iz-
baveste-ne din miinile vrajmagsilor nostri si-ji vom sluji
tie“. (I, Samuel, XII, 10.)

Chiar st cind d1vm1tatea suprema dispare cu desa-
virsire din cult $i e ,uitata“, amintirea ei supravie-
tuteste, camuflata, degradata in miturile §1 povestirile
despre ,paradisul® primordial, in inigierile §1 in naragiu-
nile samanilor §1 ale medecine-men-ilor, in simbolismul
religios (stmbolurile centrului lumii, ale zborului magic
$1 ale 1naltarn, mmbolunle cerestl $1 ale luminii etc.)
in unele tipuri de mituri cosmogonice. Ar fi multe de
spus cu privire la problema uitarii unei fiinje supreme
la nivelul ,constient® al viegi religioase colective s1 a
supravietuirli sale larvare la nivelul ,inconstentului®,
sau la nivelul simbolului, sau, 1n sfirsit, 1n experientcle
extatice ale citorva privilegiagi. Dar discugia acestei pro-
bleme ne-ar mdeparta prea mult de subiectul nostru.
Vom spune numai ca supravieuirea unei fiinte supreme
in simbolurile sau in experientele extatice individuale
nu e lipsita de consecinge pentru istoria religioasa a ome-
nirii arhaice. E de ajuns uneori o asemenea experienia
sau o meditatie prelungita asupra unuia din simbolurile
ceresti pentru ca o puternica personalitate religioasa sa
redescopere fiinta suprema. In anumite cazuri, mulgu-
mita unor asemenea experlen;e sau reflectii, comuni-
tatea_intreaga isi innoieste in mod radical viaga reli-
gioasa.

Pe scurt, pentru toate aceste culturi primitive care au
cunoscut 0 fiinta suprema, dar au uitat-o mai mul:
sau mai punn sesentialul® consta in aceste elemente
caracteristice : 1 — Dumnezeu a creat lumea si omul,
apol s-a retras in cer ; 2 — aceasta indepartare a fost
uneori insotita de o Intrerupere a comunicatiillor intre
cer s1 pamint sau de o foarte mare Indepartare a ce-
rului ; In anumite mituri, proximitatea inigiala a ce-
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rulul $1 prezenta lui Dumnezeu pe pimi‘nt constituie un
sindrom paradiziac (cdruia trebuie si-i adaugam nemu-
rirea originara a omului, raporturile sale amicale cu
animalele §1 inexistenta nevoil de a munci) ; 3 — locul
acestul deus otiosus mai mult sau mai pufin uitat a
fost luat de diferite divinitati care au in comun faptul
ca sint mai aproape de om si-l ajutd sau il persecuta
Intr-un chip mai direct §i mai continuu.

E cazul sa observam ca omul societatilor arhaice,
indeobste foarte atent sa nu uite faptele fiintelor supra-
naturale despre care-1 vorbesc miturile sale, a uitat de
dumnezeul creator devenit deus otiosus. Creatorul nu
supravietuleste in cult decit atunci cind se infagiseaza
sub chipul unui demiurg sau al unei fiinte supranatu-
rale care a modelat peisajul familiar (,lumea®) ; acesta
e cazul in Australia. Cu prilejul ceremoniilor de innoire
a lumii, aceasta fiinga supranaturala este, In chip ritual,
facuta sa fie prezenta. Motivul nu e greu de ingeles:
aicl ,creatorul” este totodata autorul hranei. El nu a
creat numai lumea si stramosii ; c1 a mai produs §i ani-
malele si plantele care le 1ngaduie oamenilor sa tra-
1asca 1.

Divinitatea asasinata

Alaturi de zen supremi §1 creatori care devin dii otiosi
si se eclipseaza, istoria religiilor cunoaste zei care dis-
par de pe suprafata pamintului, dar dlspar pentru cd
au fost ucisi de oameni (ma1 prems, de stramosu mmm)
Spre deosebire de ,moartea“ zeului devenit dews otio-
sus care nu lasa decit un gol repede implinit de alt-
mintert de alte figuri religioase, moartea violenta a
acestor divinitagli e creatoare. Ceva foarte important
pentru existenta omului apare In urma morgit lor. Mai

1 Vom ad3uga totusi c3 Australia cunoaste si ea dii otiosi;
cf. Traiié, p. 50
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mult inca : aceasta creagie se Impartageste din sub-
stanta divinitagii asasinate §i, prin urmare, i prelun-
geste intr-un fel existenta. Asasinata in illo tempore,
divinitatea supravietuieste in riturile prin care omorul.
este in chip periodic reactualizat; in alte cazuri, ea
supravietuieste mai ales in formele vi1 (animale, plante)
care s-au 1vit din trupul el

Divinitatea asasinata nu e niciodati uitata, desi se
pot uita unele amdnunte ale mitului ei. Ea poate cu
atlt mai pupin fi uitata cu cit, mai ales dupa moarte,
devine indispensabila oamenilor. Vom vedea mai de-
parte ca in nenumarate cazuri e prezenta in insusi trupul
omului, mai ales prin alimentele pe care acesta le con-
suma. Mail mult 1nca : moartea divinitagi transtorma in
mod radical felul de a fi al omului. In anumite mito-
logii, omul devine si el muritor §i sexuat. In altele,
asasinatul inspira scenariul unui ritual de initiere, adica
ceremonia care transforma omul ,natural® (copilul)
in om cultural.

Morfologia acestor divinitagi e extrem de bogata, iar
miturile lor sint numeroase. Exista totusi citeva trasa-
turi comune care sint esengiale : aceste di\initigi 7
sint cosmogonice ; ele au aparut pe pamint dupd ta-
cere s1 n- au ramas multa vreme acolo ; asasinate de
catre oameni, ele nu s-au razbupmat §i nici macar nu
le-au purtat pica asasinilor ; dimpotrivd, le-au aratat
cum sa traga foloase de pe urma morgii lor. Existenta
acestor divinitafi e deopotriva misterioasa §i dramatica.
De cele mai multe ori nu se cunoaste originea lor: se
stie numai ca ele au venit pe pamint ca sa fie de
folos oamenilor §i ca eficacitatea lor principala deriva
de-a dreptul din moartea lor violenta. Se poate spune
de asemeni ca aceste divinitagi sint primele a caror
istorie anticipeaza istoria oamenilor : pe de o parte,
existenta lor e marginita in timp ; pe de alta, moartea
lor tragica e constitutiva in ceea ce priveste condigia
umana.
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In faza actuald a cercetdrilor, e greu de precizat in
ce stadiu cultural s-a afirmat cu claritate acest t1p de
divinitate. Dupa cum a aratat Jensen, §i dupd ‘cum
vom vedea foarte curind, exemplele cele mai specifice
se Intilnesc la paleocultivatori, adica la cultivatorii
de tuberculi. Dar acest tip de divinitate e atestat si
in Australia si, pare-se, foarte arareori la vinatori afri-
cant. Jata un mt austrahan : un uriag antropomort,
I.umaluma, care era in acelasl ump o balena, a 5051t
de pe coasta si, indreptindu-se Inspre apus, a. mincat togi
oamenil pe care i-a Intilnit in drum. Suprawe;uxtoru se
intrebau de ce numarul lor scade. S-au apucat si stea
la pinda §i au descoperit balena pe pla)a, cu burta plina.
Sunind alarma, el s-au adunat s1, in dimineata urma-
toare, au atacat balena cu lancile. I-au deschis burta
s1 au scos din ea scheletele. Balena le-a spus atunci:
+Nu ma ucidef, s1 1nainte de a murl am sa va arat
toate ritualurile de initiere pe care le cunosc®. Balena
a executat ritualul ma’raiin, aratindu-le oamenilor cum
trebuie sa danseze, precum st tot restul. ,Noi facem
cutare lucru, le spuse ea, 1ar voi facefi cutare lucru:
toate acestea Vi le dau si toate acestea vi le arat.“ Dupa
ce 1-a invatat ritualul ma’raiin, balena le-a mai dez-
valuit s1 altele. In cele din urma, ea s-a retras in mare
s1 le-a spus : ,Nu ma mai numifi Lumaluma, imi schimb
numele. O sa ma numiyl nawwulnanwul, cacl acum tra-
lesc 1n apa sarata“ L.

Uriasul antropomorf-balena inghitea oamenii spre a-1
inifia. Oamenil nu stiau acest lucru, s1 l-au ucis, dar
inainte de a ,muri“ (adica Inainte de a se transtorma
definitiv intr-o balena), Lumaluma le-a revelat riturile

1 Ronald M. Berndt, Djanggawnl. An Aboriginal Cuit  of
Nort-Eastern Arnbem Land, New York, 1953, pp. 139—141. Cf.
st mitul pitonului Lu’ningu care-i mghx;ea pe baiefi tineri §i-i
restituia morti, in Naissances mystiques, p. 106. Oamenii il uci-
sera, dar dupa aceea 1ii indljard un monument care-l reprezinta :
doi stilpi rituali, care joacd un rol in ceremonialul secret Kunapipi.
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de .initiere. Iar aceste rituri simbolizeaza mai mult sau
mal pugin explicit 0 moarte urmati de o inviere.

In tribul australian karadjeri, cei doi fraji Bagad-
jimbiri au avut o soarta 51m11ara In ,uampunle vi-
sului® e1 s-au 1vit din pamint sub forma clinilor sai-
batici denumipi dingo, dar au devenit mai apoi do:
oameni uriasi. E1 au modificat peisajul §1 i-au civilizat
pe membrni tribului karadjer, revelindu-le, intre altele,
ritualurile de inigiere. Dar un om (anume, un stri-
mos mitic) 1-a ucis cu lancea lui. Inviagi de laptele ma-
mei lor, cei doi Bagadjimbiri s-au transformat in serpi
de apa, in tuimp ce spiritele lor se inaltau spre cer s
deveneau ceea ce europenii numesc norii lui Magellan.
De atunci Incoace, acesti karadjeri se comporta intoc-
mai ca cel doi fragi mitict §1 1m1ta cu minutiozitate tot
ce revelasera stramosilor lor si, in primul rind, cere-
moniile de inigiere. 1

Exemplul african care urmeaza e acela al une1 so-
cietafi secrete a wriburilor mandja i banda, dar avem
motive si presupunem ca acelasi scenariu se intilneste
si la niveluri culturale mai arhaice. Societatea se nu-
meste Ngakola, §i ritualurile de inigiere reactualizeaza
urmatorul mit o faptura fabuloasi, Ngakola, traia pe
vremuri pe pamint. Trupul sdu era foarte negru 1 aco-
perxt cu par lung. Nimeni nu stia de unde vine, dar ea
trala In salbaticie. Avea puterea sa omoare oamenii §i
sa-1 invie. L1 s-a adresat oamenilor : , Trimitefi-mi oa-
meni ; am sa-1 maninc §i apoi am sa-1 vomit Innoigi !“
Sfatul sau a fost urmat, dar dat fiind ca Ngakola n-a
restituit decit jumdtate din numarul acelora pe care-i
mghmse, oamenii_au hOtarlt $-0 umda i-au dat sa
o.manince cantitagi mari de manioc in care bagasera
pietre, astfel ca au reusit sa micsoreze puterile monstru-
lui si l-au ucis cu cugitele s1 cu lancile“. Acest mit fun-
damenteaza si justifica ritualurile societagii secrete. O

1 R. Piddington, citat in Mythes, réves et mysteres, p. 257 s
urm.
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piatra plata i sacra joacd un rol important in cere-
moniile de mmere Potrivit tradigiel, aceasta piatra
sacra a fost scoasa din burta lui Ngakola. Neofitul este
introdus intr-o coliba care simbolizeaza trupul monstru-
lui. Acolo aude vocea lugubra a lui Ngakola, acolo e
biciuit $1 supus caznelor ; caci 1 se spune ,ca a intrat
acum in burta lui Ngakola“ i e pe cale de a fi digerat.
Ceilalyi 1nigiagi cinta In cor: ,Ngakola, 1a-ne marun-
taiele la tog1 ! Ngakola, 1a-ne ficagn la togi !“ Dupa ce
neofitul a2 Infruntat alte Incercari, maestrul inigiator
anuntd In cele din urma ca Ngakola, care-] mincase pe
neofit, I-a vomitat.1

Dupa cum am spus, acest mit §i acest ritual seamana
cu alte inigieri africane de tip arhaic. Intr-adevar, ri-
turile africane de pubertate comportind circumcizia pot
fi reduse la urmatoarele elemente : maestrii initiatori in-
trupeaza fiarele divine si ,,ucid“ pe novia circumcizin-
du-1 ; acest omor de iniflere se intemeiaza pe un mit in
care intervine un animal primordial, care ucidea oame-
nii ca sa-1 invie ,schimbagi“; in cele din urma, ani-
malul avea sa fie el Tnsust ucis §1 acest eveniment mitic
e in mod ritual reiterat prin circumcizia noviclor ;
»ucis® de fiara (reprezentata de maestrul inigiator), no-
vicele invie mai apoi imbracindu-1 pielea 2.

Putem reconstitui in felul urmator tema mitico-ri-
tuald: ,1 — O fiinta supranaturala ucide oamenii (ca
sa-1 inifieze) ; 2 — neingelegind sensul acester morti cu
caracter de initiere, oamenii se razbuna ucigind-o ; mai
apoi insa el intemeiaza niste ceremonii secrete in lega-
tura cu drama primordiala ; 3 — funta supranaturala
e prezenta la aceste ceremonii printr-o imagine sau un
oblect sacru, socotite a reprezenta trupul sau vocea ei” 3.

E. Andersen, citat in Mythes, réves et mystéres, p. 273 1 urm.
Cf. Naissances mystiques, p. 6C.
Ibid., p. 106, n. 26,

(X )
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Hainuwele §i dema

Miturile din aceasta categorie se caracterizeaza prin
faptul ca asasinatul primordial al unei fiinge supra-
naturale a dat loc unor ritualuri de initiere, mulyumita
carora oamenii ajung la o existenta superioara. E de
asemeni vrednic de remarcat ca acest asasinat nu e
considerat drept o crima ; altminteri el n-ar fi fost
reactualizat periodic in ritualuri. Aceasta reiese §1 mai
clar din studiul complexului mitico-ritual specific paleo-
cultivatorilor. Ad. E. Jensen a aratat ca viata religioasa
a cultivatorilor de tuberculi din zonele tropicale se con-
centreaza in jurul divinitatgilor pe care el le numeste
divimtay de tipul dema, cuvintul de dema fiind im-
prumutat de la bastinasii marind-anim din Noua Gui-
nee. Populagia marind-anim desemneaza prin cuvintul
acesta creatorii divini s fiingele primordiale care existau
in timpurile mitice. Asa-zisii dema sint descrisi cind
sub forma umana, cind sub aceea a unor animale sau
plante. Mitul central povesteste uciderea divinitagil
dema de catre alyi demal. Cel mai vesut dintre toate
miturile e acela al tinerei fete Hainuwele, mit cules s
inregistrat de Jensen la Seram, una din insulele arhi-
pelagului Noua Guinee. Iata-] pe scurt :

In'umpurile mitice, un om cu numele de Ameta, a in-
tilnit, pe cind era la vinatoare, un mistref. Incercind
sa scape, porcul se ineca Intr-un lac. Pe unul din colgit
sai Ameta gasi o nuca de cocos. In noaptea aceea visa
despre nuca §i primi porunca s-o sadeasca, ceea ce §i
facu a doua zi. In trer zile crescu un cocotier, $1 dupa
alte tre1 zile inflori. Ameta se sui in el ca sa taie flori
sl sa pregateasca O bautura. Se tdie 1nsa la deget iar
singele pica pe floare. Noua zile dupa aceea descoperi
ca pe floare se gasea un copil, §1 anume o fata. Ameta

1 Ad. E. Jensen, Mythes et cultes chez les peuples primitifs, tra-
ducere in limba franceza de M. Metzger si J. Goffinet, Paris, 1954,
p. 1C8.
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lua fata s1 o inveli in frunze de cocotier. Peste trei zile
fetita deveni fata de maritat s1 Ameta o numi Hai-
nuwele (,ramura de cocotier”). In txmpul maru sar-
batori Maro, Hainuwele se 1nstala in centrul p1e;11,
unde se dansa, §1 timp de noua nopti de-a rindul im-
parpi daruri dansatorilor. Dar a noua zi1 oamenii sa-
para o groapa in mijlocul pieg1 si in tumpul dansului o
aruncara Intr-insa pe Hainuwele. Groapa fu acoperita
st oamenii dansara pe ea.

A doua zi, vazind ca Hainuwele nu se intoarce acasa,
Ameia ghici ca fusese asasinata. Descoperi trupul, il
dezgropa si-l taie in bucatele pe care, cu excepyia bra-
telor, le ingropa in diferite locuri. Bucatelele astfel in-
gropate dadura nagtere unor plante necunoscute pina
atunci, mai ales unor tuberculi, care de atunci incoace
constituie principala hrana a oamenilor. Bragele lui
Hainuwele, Ameta le duse unei alte divinitap dema,
anume Satene. Pe un teren de dans Satene trasa o spi-
rali cu noua spire s1 se aseza in centrul ei. Cu bratele
lui Hainuwele construi o poarta gi-1 adunda acolo pe
dansatori. ,De vreme ce ati ucis-o pe Hainuwele, le
spuse Satene, nu mal vreau sa tralesc aici. Voi plcca
chiar azi. Dar_acum trebuie sa venisi spre mine trecind
pe sub aceastd poarta.” Cei care au reusit sa treaca
au ramas_oameni. Ceilalp fura. preschimbasi in animale
(porci, pasari, pesti) sau in spirite. Satene anunta ca
dupa ce va pleca, oamenii n-aveau s-o mai 1nt1lneasca
decit dupa moarte, §1 disparu de pe suprafata pamin-
tulur 1,

Ad. E. Jensen a aratat 1mportan;a acestul mit pentru
intelegerea religiei s1 a 1magmn ce si-0 fac despre lume
paleocultivatorii. Omorul unei divinitagi-dema de ca-

1 Ad. E. Jensen, Das religiose Welthild einer frithen Kultur, Stutt-
gart, 1948, pp. 35—38; cf. si Joseph Campbell, The Masks of
God : Primitive Mythology, New York, 1959, pp. 173—176,
Cu privire la difuzarea acestui motiv mitic, cf. Gudmund Hatt,
The Corn Mother in America and Indonesia, in Anthropos, XLVI
1951, pp. 853—914, Obiectiunile lui Hermann Baumann (cf.
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tre al{i dema, stramosi ai omenirii actuale, pune capit
unei epoci (care nu poate f1 con51derata ,,paradlzlaca )
si inaugureazd epoca in care traim azi. Divinitdtile dema
au devenit oameni, adica fiinfe sexuate §i muritoare.
Cit despre divinitatea-dema asasinata, ea dainuieste atit
in propriile ei ,creatii“ (plante alimentare, animale etc.),
cit s1 in coliba mortilor In care se transforma, sau in
»modul de a fi al morfii®, mod pe care l-a intemeiat
prin propna el moarte. S-ar putea spune ca divinita-
tea dema 151 ,camufleaza“ existenya sub diferitele moda-
litati de a exista pe care le-a inaugurat prin moartea
el violenta : regatul subpamintean al mortgilor, plantele
si animalele iesite din trupul ei sfirtecat, sexualitatea,
noul mod de existenta pe pamint (adica de a fi muri-
tor). Moartea violenta a dlvmltatn dema nu este nu-
mai 0 moarte ,Creatoare”, ea este deopotriva un mij-
loc de a fi necontenit prezenta in viata oamenilor, s
chiar In moartea lor. Cici, hranindu-se cu plante §i
cu ammale lesite din propriul ei trup, oamenii se hra-
nesc, in realitate, din substanta insasi a divinitagii dema.
Hamuwele de pllda, supraviefuieste in nuca de cocos,
tn tuberculii si 1n porcn pe care oamenii 11 maninca.
Dar dupa cum bine a aratat Jensen i, injunghierea por-
cului nu e decit o ,reprezentare“ a omorului lu1 Hai-
nuwele. Iar repetarea injunghierii n-are alt Ingeles de-
cit de a aminti exemplarul act divin care a dat nastere
la tot ce exista azi pe pamint.

Pentru paleocultivatori, ,esengialul“ e asadar con-
centrat in acest omor primordial. Si de vreme ce, la
drept vorbind, viata religioasa consta in rememorarea
acestul act, pacatul cel mai grav este ,uitarea“ unui

Das doppelte Geschlecht, Berlin, 1955) au fost discutate de Ad.
. Jensen in articolul sdu Der Aufgang des Bodenbaus in my:-
bolog:scber Sicht, in Paideuma, VI, 1956, pp. 169—180. A se
vedea si Carl A. Schmidz, Die Problematile der Mythologeme
»Hainuwele® und ,Prometheus), in Anthropos, LV, 1960, pp. 216—
238.

1 Cf. Mythes et cultes chez les peuples primitifs, p. 189 si urm.

100



episod oarecare al dramei divine primordiale. Diferitele
momente ale vietii religioase amintesc necontenit de eve-
nimentul care a avut loc in illo tempore si, in conse-
cinga, 11 ajuta pe oameni sa pastreze congtiinta originii
divine a lumii actuale. Dupa cum scr1e Jensen 1, cere-
moniile de pubertate amintesc faptul cd, pentru oameni,
capacitatea de a procrea deriva din primul omor mitic
$i pun totodata In lumina faptul ca moartea nu poate
f1 de3par;1ta de procreatie. Ceremonule ]‘unerare care
se refera la calatorla mortului spre mparatia mortilor
amintesc ca aceasta calatorie nu e declt o repetare a
celei dintii, efectuate de divinitatea dema. Dar elemen-
tul esennal il constitule reiterarea uciderii dlvmlta;n-
dema. ]ertfele omenesti sau jertfele de animale nu sint
decit evocari solemne ale asasinatului primordial. Iar
cambalzsmul se explica prin aceeagi idee care este sub-
inteleasa in consumarea tuberculilor, anume ideea ca,
intr-un fel sau intr-altul, mincam intotdeauna divini-
tatea.

Ceremoniile religioase sint, prin urmare, sarbatori
comemorative. ,A su“ Inseamna a Invata mitul cen-
tral (asasinatul divinitagii s1 urmarile sale) s1 a te stradui
sa nu-l mai uigi. Adevaratul sacrilegiu consta in uitarea
actului divin. ,,Greseala“, ,pacatul®, ,sacrilegiul® consta
in ,a nu-t1 fi amintit“ ca forma actuala a existentel
omenesti e rezultatul unei actiuni divine. De pilda, la
aborigenii wemale, luna e o divinitate-dema ; se _presu-
pune ca ea are menstruafia cind e noud §i ramine in-
vizibila timp de trei nopsi. Iata motivul pentru care
pe timpul menstruatiei femeile sint i1zolate in niste co-
libe speciale. Orice infracfiune la aceasta interdicsie
atrage dupa sine o ceremonie de ispasire. Femeia aduce
un animal la casa cultuala unde se afla barbatii in-
fluenti, se recunoaste vinovata si pleaca. Barbagii jert-
fesc animalul, 1l frig si-1 maninca. Acest rit al uciderii
este o comemorare a primel jertfe singeroase, adicd a

1 1bid.
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asasinatului primordial. ,Sacrilegiul de a fi witat este
logic sa fie ispasit aducmdu-;z aminte cit o deosebitd
intensitate. Si prin insusi sensul ei originar jertfa sin-
geroasa este o «rememorare» de acest gen, deosebit de
intensa“ 1.

Nu ,,ontologie*, ci ,,istorie*

In ceea ce priveste structura lor, toate aceste mituri
sint mitur1 de origine. Ele ne reveleaza originea ,.con-
ditiei“ actuale a omului, a plantelor hranitoare si a ani-
malelor, a morti, a insutugilor religioase (inigieri de
pubertate, societagi secrete, jertfe singeroase etc.), pre-
cum §1 a regulilor de comportare omenesti. Pentru toate
aceste relign ,,esenualul“ n-a fost hotarit odata cu fa-
cerea lumii, ci dupa aceasta, la un anumit moment al
epocii mitice. E vorba tot despre un tump mitic, dar
numai de ,primul“, cel care poate fi numit tumpul
»cosmogonic“. ,Esentialul nu mai e solidar cu o on-
tologie (in ce fel lumea — realul — a ajuns sa fie),
c1 cu o istorie. Istorie deopotriva divina §1 umana, dat
fiilnd ca este rezultatul unei drame jucate de stramosi
oamenilor s1 de catre fiinte supranaturale de un alt
tip decit zeil creatorl, atotputernici $1 nemuritori. AAceste
fiinte divine sint susceptibile de a-si schimba modul de
a fi: intr-adevar, ele ,mor® si se transforma 1n alt-
ceva, dar aceasta ,moarte“ nu e o nimicire, ele nu
pier definitiv, c1 supravieguiesc in creagiile lor. Mai
mult : moartea, uaderea lor de catre stramosu mitici,
n-a modificat numai modul lor de a exista, ci si pe acela
al oamenilor. De la asasinatul primordial incoace, s-a
creat o legatura indisolubila Intre divinitagile de tipul
dema s1 nameni. Exista intre el un fel de »comuniune® :
omul se hraneste din divinitate §i, murind, ajunge linga
aceasta in 'mparatia mortilor.

1 7bid., p. 225.
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wAcestea sint primele mituri patetice si tragice. In
culturile ulterioare — aceea numita ,cultura stapini-
lor §1, mai tirziu, culturile urbane ale Orientului Apro-
piat antic — se vor dezvolta alte mitologii pateuce i
violente. Nu intrd insd In vederile acestei modeste lu-
crarli sa le examineze pe toate. Vom aminti totusi ca
fiinta suprema cereasca §i creatoare nu-si redobindeste
activitatea religioasa decit in anumite culturi pastorale
(mai ales la turco-mongoli) si 1n monoteismul lui Moise,
in reforma lui Zaratustra si in Islam. Chiar s1 atunci
cind nu a fost dat uitarii, numele acestei fiinte supreme
— Anu al mesopotamienilor, El al canaaneenilor, Dyaus
al indienilor vedici, Uranos al grecilor — aceasta nu
mal joaca un rol 1mportant in viaga religioasa si este
slab reprezentata in mitologie (uneori lipseste cu de-
savirsire ; de pilda, Dyaus). ,,Pasn'ltatea sl of10Z1-
tatea lu1 Uranos este plastlc exprimata prin castrarea
lui1: a devenit ,neputincios® §1 incapabil sa intervina
in lume. In India vedica, Varuna a luat locul lui Dyaus,
dar la rindul lui da intiietate unui zeu tinar s raz-
boinic, cu numele de Indra, mai inainte de-a disparea
cu totul 1n fata lui Visnu 1 a lui Siva. El al canaaneenilor
11 cedeaza locul intii lui Baal, intocmai cum Anu il
cedeaza lui Marduk. Cu exceptia lui Marduk, tog1 acesti
zel supremi nu mai sint ,creatori® in sensul propriu
al cuvintului. Ei n-au creat lumea, au organizat-o nu-
mai i §i-au asumat raspunderea de a mentine ordinea
si fertilitatea ei. Mai presus de orice, ei sint fecun-
datori, ca de pilda Zeus sau Baal care, prin hierogamile
lor cu zeite ale pamintului, asigura fertilitatea cimpului
si belsugul recoltelor 1. Marduk 1nsusi nu e decit crea-
torul acestei lumi, al universulul asa cum exista azi.
Inaintea acesteia exista o alta ,lume“ — aproape de
neconceput intrucit ne priveste, dat fiind ca e de natura
fluidi, un Ocean iar nu un Cosmos : lumea dominata

1 Cf. Traité d’Histoire des Religions, pp. 68—90.
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de Tiamat si de sotul e, $i In care locuiau trei g
neratil de zel.

Aceste scurte indicatii sint suficiente. Ceea ce se
cuvine sa subliniem e faptul ca marile mitologii ale
politeismului euroasiatic, care corespund primeler ci-
vilizatll istorice, se intereseaza din ce in ce mai mult
de ceea ce s-a petrecut dupa crearea pamintului, si
chiar dupa crearea (sau aparifia) omului. Accentul cade
acum pe ceea ce i s-a intimplat zeilor, 1ar nu pe ceea
ce el au creat. Desigur, exista Intotdeauna un aspect
sCreator mal mult sau mai pugin evident in orice
aventura divina — dar nu este rezultatul acestel aven-
turl, ceea ce pare din ce in ce mai important, c1 sec-
venta evenimentelor dramatice care o constituie. Ne-
numaratele aventuri ale lu1 Baal, Zeus, Indra, sau cele
ale colegilor lor din panteonurile respective, sint temele
mitologice cele mai ,populare”.

Vom mai mentiona aici §i miturile patetice ale zeilor
tineri care mor asasinagi sau de pe urma unui accident
(Osiris, Tammuz, Attis, Adonis etc) §1 uneori Invie,
sau ale unei zeife care coboara in infern (Ishtar), sau
ale unei fete divine care e silita sa coboare in infern
(Persefona). Aceste ,morgi“, ca si aceea a lui Hainu-
wele, sint ,creatoare“ 1n sensul ca se gasesc intr-un anu-
mit raport cu vegetatia. In jurul uneia din aceste
mortl vmlente, sau a coborlrii uner divinitag in 1nfern,
se vor constitui mai tirziu religiile care comporta taine.
Dar aceste morti, desi patetice, n-au suscitat mitologii
bogate §1 variate. Ca s1 Hainuwele, zeii acestia, care
mor st (uneori) invie, si-au epuizat destinul dramatic
in acest episod central. Si, intocmai ca Hainuwele, moar-
tea lor e semnificativa in privinta ,condigiei“ omului :
ceremonii in legaturd cu vegetagla (Osiris, Tammuz,
Persefona etc.) sau institugii de initiere (taine) au luat
nastere In urma acestul tragic eveniment.

Marile mitologii — mitologiile consacrate de poeti
ca Homer s1 Hesiod si de barzii anonimi a1 Mababbara-
tez, sau elaborate de ritualisti §i de teologi (ca in Egipt,
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in India §i in Mesopotamia) — sint din ce In ce mai
solicitate de naragiunea asa- zxselor gesta ale zeilor. Si
la un anumit moment al istoriel, mai ales in Grecia
s1 in India, dar si 1n Egipt — o ehta incepe sa se dezin-
tereseze de aceasta zstorze divind 1 a)unge (ca in Gre-

cia) sa nu mai creada in mituri, desi inca mai pretinde
a crede In zei.

Inceputurile ,,demitizarii

Acesta este primul exemplu cunescut in 1storia re-
ligiilor al unui proces constient §1 caracteristic de ,,demi-
tizare“. Desigur, se intimpla chiar §t in culturile arhaice
ca un mit sa fie golit de semnificagia sa religioasa §1 sa
devina legenda sau basm pentru copii, dar alte mitun
ramineau in vigoare In orice caz nu era vorba, ca In
Grecia presocratica §i in India din epopeea Upanisha-
delor, de un fenomen cultural de prim ordin, ale caru
consecinte s-au dovedit incalculabile. Intr-adevar, dupa
acest proces de , demitizare®, mitologiile grecesti si brah-
manice nu mal puteau reprezenta pentru elitele res-
pective ceea Ce reprezentau pentru stramosi lor.

Pentru aceste elite, ,esentialul® nu mai trebuia cau-
tat in 1storia zeilor, ci intr-o ,situagie primordiala“ care
preceda aceasta istorie. Asistam la un efort de a trece
dincolo de mitologie In masura in care ea reprezinta
o istorie divina $1 de a ajunge la izvorul imipial de
unde a tisnit realul, pentru a identifica matricea fiintei.
Tot cauund izvorul, principiul arbe speculagia filo-
zofica a regasit, pentru un scurt rastimp, cosmogonia ;
dar nu mai era vorba de mitul cosmogonic, ci de o pro-
blema ontologica.

Ajungem asadar la ,esential® printr-o prodigioasa
Intoarcere in urma: dar nu un regressus obtinut prin
mijloace rituale, ct o ,Intoarcere In urma“ efectuata
printr-un efort de gindire. In acest sens s-ar putea
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spune ca primele speculatii filozofice deriva din mito-
logii : gindirea sistematica se straduieste si identifice
si sa Inteleaga ,inceputul absolut de care vorbesc
cosmogoniile, sa dezvaluie misterul facerii lumi, de tapt,
misterul aparmel funtel

Vom vedea Insa ca ,demitizarea“ religiel grecxlor 51
triumful, odata cu Socrate si Platon, al filozofiei ri-
guroase §i sistemnatice, n-au suprimat cu desavirsire gin-
direa mitica. Dealuninter, depa$1rea radlca]a a gindirii
mitice e greu de conceput atita t1mp cit prestigiul ,,or1-
ginilor ramine intact, 1ar »uitarea“ a ceea ce s-a in-
timplat in illo tempore — s-au intr-o lume transcen-
denta — e considerata drept principalul obstacol in
calea cunoasterii sau a mintuirii. Vom vedea in cit de
mare masura Platon mai este solidar cu acest mod de
gindire arhaic. Iar In cosmologia lui Aristotel mai su-
praviefulesc venerabile teme mitologice.

E foarte probabil ca spiritul grec ar fi fost inca-
pabil sa exorcizeze prin propriile sale mijloace gindi-
rea mitica, chiar daca ultimul zeu ar fi fost detronat
s miturile sale degradate pina la nivelul unor basme
de copil. Caci, pe de o parte, geniul filozofic grec

accepta esentialul gindirii mitice, vesnica reintoarcere
a lucrurilor, viziunea ciclica a \1e§ii cosmice §I umane
$1, pe de alta, spiritul grec nu socotea ca istoria ar
putea deveni obiect de cunoastere. Fizica si metafizica
greaca dezvolta cueva teme constitutive ale gindirn
mitice : importanta originii, a acelei arbe ; esengialul
care precede existenta omeneasca, rolul decisiv al me-
morier etc. Aceasta nu inseamna, desigur, ca n-ar exista
o solutie de continuitate intre mitul grec s1 filozofie.
Dar putem concepe foarte bine ca gindirea filozofica
a putut uuliza si prelungi viziunea mitica a realitagi
cosmice §1 a exnstentel omului.

Numai prin descopenrea istoriel, mai exact prin tre-
21rea constiintel istorice in sinul 1udeo crestlmsmulux st
prin inflorirea acesteia la Hegel si la succesorii lui, nu-

mai prin asimilarea radicala a acestui nou mod de a fi
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in lunie ce-l consutuie existenta umana, s-a putut de-
pasi mitul. Ezitdm insa sa afirmam ca gindirea mitica
ar fi fost suprimata. Dupa cum vom vedea in curind,
aceasta a reusit sa supraviejuiasca, desi radical sch1m~
bata (daca nu perfeCt camuflata). St lucrul cel mai
nostim e faptul ca supraviejuieste mai ales in istorio-
grafie.



Capitolul VII
MITOLOGIA MEMORIEI
SI A UITARII

Cind un yogin se indragosteste
de o regina

MATSYE\’DRANATH $I GORAKHNATH SE NU-
mard printre Invagatorii yoga cei mai populari ai evu-
lui mediu indian. Ispravile lor magice au dat nastere
unei foarte bogate literaturi epice. Unul din episoadele
centrale ale acestu1 folclor mitologic il constituie am-
nezia lui Matsyendranath. Potrivit uneia din versiunile
cele mai cunoscute, acest maestru yogin, pe cind se afla
la Ceylon, se 1ndragost1 de regina §i se instald in palatul
e1, uitindu-s1 complet 1dent1tatea POtI‘lVlt unei variante
nepaleze Matsyendranith a cazut in ispita in urmatoa-
rele 1mpre]urar1 trupul rﬁmini‘ndu-i In paza discipo-
lului sdu, spiritul a patruns in cadavrul unui rege care
tocmai murise $1 1-a remsuflem Acesta e binecunoscutul
miracol yoga al ,trecerii in trupul altuia® ; sfingii recurg
uneori la aceasta spre a cunoaste voluptatea fara a se
pingari. In sfirsit, potrivit poemului Gorakshavijaya,
Matsyendranith a cazut prizonier in mina femeilor din
Kadali.

Aflind de captivitatea lui Matsyendranith, Gorakh-
nath 151 da seama ca stapinul sau e sortit sa moara.
Coboara atunci 1n regatul lui Yama, cerceteaza cartea
destinelor, gaseste fila referitoare la destinul acestui
guru al sau, o retuseaza si sterge numele lui de pe
lista mortilor. ,I se Infagiseaza apoi lu1 Matsyendranith,
la Kadali, sub aspectul uner dansatoare si incepe sa
danseze cintind cintece enigmatice. Incetul cu Incetul
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Matsyendranﬁth 11 aminteste de adevarata sa identi-
tate : 1n;elege ca aceasta «cale a sensualitdgii» duce la
moarte, ca «uitarea» sa era de fapt uttarea naturii sale
adevarate $1 nemuntoare 51 ca «farmecele tinutulu Ka-
dali» reprezinta mirajele vietii profane®.! Gorakhnith
il sfatuleste staruitor sa revina pe calea yoga si-§i
,,desavlrseasca trupul Ii explica ca Durga i-a provocat
suitarea® care era cit pe ce sa-l coste nemurirea. Acest
farmec, adaugé’ Gorakhnﬁth simbolizeaza blestemul
vesnic al 1gnoranter azvirlit de »Natura® (adica de
Durga) asupra fnn;el omenestl

Aceasti tem3 mitici se reduce la urmitoarele ele-
mente : 1 — un maestru spiritual se indragosteste de
o regina sau e prins de femei; 2 — in ambele cazuri
o dragoste trupeasca aduce deindata dupa sine amnezia
maestrului ; 3 — discipolul il regaseste §i, cu ajutorul
a diferite simboluri_(dans, semne tainice, limbaj enig-
matic), il ajuta sa-si rcdobmdeasca memoria, adica
constiinta identitatii sale ; — ,uitarea® maestrului
este asimilata cu moartea g1, 1nvers, ,,desteptarea anam-
nésis, apare drept o condijie a nemuririi.

T\’Iotlvul central — amnezia- capuvnate provocata de
o imersiune in viata, precum §i andmnésis obfinuta prin
semnele s1 cuvintele enigmatice ale unui discipol — amin-
tesc intr-o oarecare masura de celebrul mit gnostic al
Mintuitorului mintuit, asa cum ni-1 infagiseaza Imnul
Perlei. Dupa cum vom vedea mai departe, mai exista
s1 alte analogii intre anumite aspecte ale gindirii in-
diene s1 gnosticism. In cazul de fata, nu este insa nece-
sar sa presupunem o influenia gnostica. Captivitatea i
pierderea memoriei de catre Matsyendranith COHStltUlC
un motiv panindian. Cele doua patanii exprlma plastic
caderea spiritului (spiritul : atman, purusha) in circui-
tul existengelor §i, prin urmare, pierderea constiintel

de sine a spiritului. Literatura indiana foloseste, fara a

1 M. Eliade, Le Yoga. Immortalité et Liberté, Paris, 1954, p. 311.
2 Ibid., p. 321.
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face vreo deosebire intre ele, imaginile legaturii, inlan-
fuirli, captivitdfil, sau uitdrii, nestiingei, somnului, spre
a semnifica ,,condma umana ; §, dlmpotnva, imaginile
de descatusare §i1 acelea de sflslere a unui val (sau de
scoatere a unel legaturi care acoperea ochii), sau ale
memoriei, rememorarii, trezirii, desteptarii etc., spre a
exprima suprimarea (sau transcenderea) ,condigieir”
umane, libertatea, mintuirea (moksa, mukti, nircanz
etc.).

Simbolismul indian al uitarii
si al rememorarii

Intr-un text considerat a reproduce chiar cuvintele
lui Buddha (Dighanikaya I, 19—22) se spune ca zei
cad din cer cind ,,memorla 11 lasa In drum s cind me-
moria li se Intuneca® ; dimpotriva, zeli care nu uita sint
imuabili, vesnici, au o fire care nu cunoaste schimbarea.
»Uitarea® e echivalenta cu ,somnul® dar si cu pierde-
rea de sine, adica cu dezorientarea, cu ,orbirea“ (ochii
legati). In Chandogya-Upanishad (V1, 14, 1—2) e vorba
despre un om rapit de bandlp dus departe de orasul
sau, cu ochii legati, si parasit intr-un loc pustiu. Omul
incepe sa strige: ,Am fost adus aici legat la ochi!
Am fost parasit aici legat la ochi!“ Cineva 1i scoate
atunci legatura care-i acopera ochn si-1 arata drumul
spre orasul sau. Si, de la un sat la altul, tot intrebind
care 11 este drumul, omul izbuteste sa se intoarca acasa.
Tot astfel, adauga textul, cel care are un maestru com-
petent izbuteste sa se izbaveasca de valurile ignorantei
s1 ajunge in cele din urma la perfectiune.

Cankara a comentat acest pasaj din Chandogya-U pa-
nishad in citeva pagini celebre. Asa se petrec lucrurile,
explica Cankara, cu omul rapit, dus de tilhari departe
de funga (departe de atman-Brabman) si prins in cap-
cana acestut trup. Tilharii reprezinta ideile false de
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smerit, greseala® si altele. Ochii i1 sint acoperifi cu va-
lurile iluziei, iar omul este stinjenit de dorinta ce o re-
simte cu privire la sopia, copilul, prietenul sau, turmele
sale etc. ,Sint fiul lul cutare, sint fericit, sau nenorocit,
sint inteligent sau stupid, sint evlavios etc. Cum trebuie
sa traiesc ? Unde se gaseste o cale de evaziune ? Unde-mi1
este mintuirea ?“ Asa rafioneaza, prins intr-o plasa mon-
struoasd, pina in clipa in care-l intilneste pe acela care
e constient de adevarata funga (Brabman-atman) care
s-a 1zbavit de sclavie, e fericit §1, in plus, plin de sim-
patie fata de ceilalgi. El afla de la acesta calea care duce
la cunoastere, precum si zadarnicia lumii. In felul acesta,
omul care era prizonierul propriilor sale iluzii e 1zbavit
de dependenta lui fagta de lucrurile lumesti. El recunoaste
atunci adevarata sa fiinta, intelege ca nu e vagabondul
dezorientat ce se credea. Dimpotriva, ingelege ca ceea
ce este fiinta, asta este §i el. Astfel ochii au scapat de
valul iluziel create de ignoranga (avidya), si el se asea-
mana cu omul din Gandhara care se intoarce acasa, alt-
fel zis, care-si regaseste dtman-ul, senin §1 plin de
bucurie. 1

Recunoastem cl1$eele cu ajutorul carora specula;xa in-
dian3 incearca si faci sa fie inteleasi sxtuana paradoxala
a spiritului : Tncurcat in iluziile create s1 alimentate de
existenta sa temporala, spiritul (d@tman) patimeste de
pe urma acestei ,ignorante“ pina in ziua in care desco-
pera ca nu este decit in aparentid angajat In lume. Atit
filozofia Samkhya cit si Yoga prezinta o interpretare
similara : spiritul (purusha) nu e decit in aparenta robit,
1ar 1zbavirea (mukti) nu e decit congtiinta pe care o
capatd a libertatii sale vesnice. ,Cred ca sufir, cred ca
sint robit, doresc eliberarea. In clipa in care inteleg
— dat fiind ca m-am «trezit» — ca acest «eu» este
un produs al materiei (prakrti), inteleg cu acelasi prilej
ca toata existenta n-a fost decit un lany de clipe dure-

1 Cankara, comentariu la Chandogya-Upanishad, V1, 14, 1—2.
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roase i ca adevaratul spirit «contempla impasibil» drama
«personalitagii».“ 1

Se cuvine sa subliniem ca atit pentru Samkhya-Yoga
cit si pentru Veddnta, izbdvirea poate fi comparatd cu
0 ,,desteptare sau cu o luare de constiina a unei situafii
care exista inca de la inceput, dar pe care nu ajun-
geam s-0 zn;elegem In anumltc privinie putem asemut

»ignoranfa“ — care este in ultlma instan{a, o ignorare
de sine insusi — cu o ,ultare“ a adevaratului spirit
(dtman, purusha). ,,Im;elepcmnea (jfiana, vidya etc.)
care, sfisiind valul lui mdya sau suprimind ignoranta
face cu putinia izbavirea, reprezinta o ,desteptare®. Cel
prin excelenid treaz, Buddha, poseda atotstiinta abso-
luta. Am vazut asta intr-un capitol precedcnt Intoc-
mai ca alii Intelepti s yogini, Buddha isi amintea viegile
sale anterioare. Dar, preazeaza textele buddhlste, in tump
ce inteleptii §1 yoginii izbutesc sa cunoasca un anumit
numar, uneori considerabil, de viet1, Buddha a fost sin-
gurul care le-a cunoscut pe toate. L un fel de a spune
ca numai Buddha era atotstiutor.

»Uitare* §i ,,memorie* in Grecia antica

»Amintirea e pentru acei care au uitat® scria Plotin
(Enneade, 4, 6, 7). Doctrina e platomcxana ,,Pentru cet
care au uitat, rememorarea ¢ 0 virtute ; cel perfecyi Insa
nu pierd mcmdata viziunea adevarulul §1 n-au nevoie sa
$1-0 rememoreze (Fédon, 249 ¢, d). Exista asadar o
diferenta intre memorie (mnémeé) si aducere-ammte
(anamnesis). Zeii de care vorbea Buddha in Dighany-
kdya, st care au cazut din ceruri cind memoria lor s-a
tulburat, s-au reincarnat, devenind oameni. Unii dintre
ei au practicat asceza i meditagia §i, mulyumita disci-
plinei yoga, au izbutit sa-si aduca aminte de viegile lor

1 M. Eliade, Le Yoga, p. 44.
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anterioare. O memorie perfecta e asadar superioara fa-
cultatii de a-ti rememora. Intr-un fel sau intr-altul,
aducerea-aminte implica o ,uitare“, iar aceasta, dupa
cum am vazut, este echivalenta, in India, cu ignoranta,
cu robia (captivitate) §1 cu moartea.

Intilnim o situagie asemanatoare in Grecia. Nu e
cazul sa prezentam aici toate faptele ce se refera la
JSultare“ si la andmnésis in credintele si in speculatiile
grecesti. Ne propunem sa urmarim diferitele modificari
ale ,mitologielr memorie1 s1 a uitaru®, al caror rol capi-
tal in societajile protoagricultorilor l-am observat in ca-
pitolul precedent. In India, ca $1 in Grecia, credinte
mai mult sau mai putin similare cu cele ale protoagri-
cultorilor au fost analizate, reinterpretate $1 revalorizate
de catre poegi, de catre contemplativi si de catre primii
filozofi. Cu alte cuvinte in India si in Grecia nu mai
avem de-a face numai cu comportari religioase si cu
expresii mitologice, ¢i mai ales cu rudimente de psiho-
logie s1 de metafizica. Totusi, exista o continuitate in-
tre credintele ,populare“ s speculatiile ,filozofice®.
Aceacta continuitate ne intereseaza indeosebi.

Zeita Mnemosyna, personificare a ,Memoriei, i
sora luli Cronos st a lui Oceanos, este mama Muzelor.
Ea este atotstiutoare : dupa Hesiod (Ieogonia, 32, 38)
ea ste ,tot ce a fost, tot ce este, tot ce va f1“. Cind
poetul e stapinit de Muze, el se adapa de-a dreptul din
stiinta Mnemosynel, adica mai ales din cunoasterea
soriginilor, a ,inceputurilor®, a genealogiilor. ,Muzele
cinta Intr-adevar, Incepind cu inceputul — éx drkbes
(Teogonia, 45, 115) — aparigia lumi, geneza zeilor,
nasterea omenirii. Irecutul astfel dezvaluit e mai mult
decit antecedentul prezentului : este 1zvorul sau. Urcind
pina la 1zvor, rememorarea cauta sa nu situeze eveni-
mentele Intr-un cadru temporal, c1 sa atinga strafundul
funtel, sa descopere originarul, realitatea primordiala
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din care s-a nascut cosmosul si care ingaduie Injelegerea
cevenirii 1n ansamblul e1.“ 1

Multumita memorici primordiale pe care e In stare
s-0 recupereze, poetul inspirat de Muze are acces la
realitatile originare. Aceste realitafi s-au manifestat In
timpurile mitice ale Inceputului §1 constituie fundamen-
tul acestei lumi. Dar tocmai pentru ca ele au aparut ab
origine, aceste realitatl nu mail sint seslzablle in expe-
rienta curenta. Cu drept cuvint compala J.-P. Vernant
inspiragia poetului cu ,evocarea“ unui mort din lumea
infernului sau cu un descensus ad inferos intreprins de
un om viu spre a afla ceea ce vrea sa cunoascd. ,Privi-
legiul pe care Mnemosyna 11 confera aedului este acela
al unui contact cu lumea cealalti, posibilitatea de a
patrunde intr-insa $i de a te Intoarce nestingherit de
acolo. Trecutul apare astfel ca o dimensiune a lumii
de dincolo.” 2

Iata pentru ce, in masura in care e ,uitat”, ,trecu-
tul“ — istoric sau primordial — e identificat cu moar-
tea. Fintina Lete, ,uitarea®, face parte integranta din
comeniul morti. Defunc;n sint cel care au pierdut me-
moria. Dlmpom\a anumm prl\lleglal;l ca Tiresias sau
Amflaraos is1 pastreaza memoria §$i dupa moarte. Ca
sa-1 faca nemuritor pe fiul sdu Ethalid, Hermes i acordad
»,0 memorie inalterabila“. Dupa cum scrie Apollomos
din Rodos, ,,chlar dupa ce a strabatut Acheronul, uita-
rea nu 1-a cotropit sufletul ; s1, cu toate ca locuieste cind
in lumea umbrelor, cind in aceea a luminii soarelui,
el pastreaza intotdeauna amintirea celor ce-a vazut®3.

Dar ,mitologia Memoriei s1 a Uitarii“ se modifica
imbogatindu-se cu o semnificatie eshatologici, atunci

1 J.-P. Vernant, Aspects mythiques de la mémoire en Grece,
in Journal de Psq'cbologze 1939 (pp. 1—29), p. 7. Cf. si Ananda
K. Coomarswamy, Recollections, Indian and Platonic, in Supple-
ment to the Journal of the American Oriental Society, nr. 3. apri-
he-xume 1944.

2 J.-P. Vernant, op. cit., p. 8.
3 Argonautica, I 463, atat de Vernant, op. cit., p. 1¢.
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cind se precizeaza o doctrind a transmigratiunii. Impor-
tantd nu mai e cunoasterea trecutului primordial, ci seria
de wieti personale anterioare. Functia fintinei Lete e
rasturnata : apele sale nu mai primesc sufletul care
tocmai §i-a parasit trupul, spre a-l face sa uite viaga
pammteasca Dimpotriva, Lete sterge ammnrea lumi
ceresn in sufletul care se intoarce pe pamint spre a se
1e1n1rupa ,,Lntarea nu mai mmbohzeaza moartea, Ci
intoarcerea la viata. Sufletul care a savirsit imprudenta
sa bea din fintina Lete (,0 inghigitura de uitare si de
rautate“ dupa cum o descrie Platon, Fedru, 248 ¢), se
reintrupeaza si e din nou proiectat in ciclul deveniri.
In lamelele de aur purtate de inigiagii confreriei orfico-
pytagoriciene, 1 se prescrie sufletului sa nu se apropie
de izvorul Lete pe drumul din stinga, ci s-o apuce pe
la dreapta lui, pe drumul pe care va intilni 1zvorul
care porneste din lacul Mnemosynel. Sufletul e statuir
sa se roage_ astfel de pazitorii izvorului : ,Dagi-mi 1ute
apa proaspata care se scurge din lacul Memoriei®. ,5i
de bunivoie iti vor da sa bei din 1zvorul sfint 1ar,
dupa aceea, printre ceilalgi eroi, tu ai sa fii stapinul.“1

Pitagora, Empedocle, precum i algii credeau in me-
tempsihoza §i pretindeau ca-si amintesc de viegile lor
anterioare. Empedocle se recomanda astfel : ,Vaga-
bond exilat din resedinta divina, am fost odinioara un
biiat $i o fata, un tufis §1 o pasare, un peste mut al
mari® (Purzfzcanle fragm. 117). El mai spunea : ,M-am
1zbavit pe veci de moarte“ (/bid., fragm. 112). Vorbind
despre Pitagora, Empedocle il descrie ca pe ,un om
extraordinar de Invatat®, caci ,ori incotro 1si indrepta
intreaga putere a spiritulul sau, vedea cu usurintad ceea
ce fusese de-a lungul a zece, douazeci de vieti ome-

1 Lamelele din Petelia §i din Eleutherne. Cu privire la lame-
lele ,orfice“, cf. Jane Harrison, Prolegomeia to the Study of
Greek Religion, Cambridge, 1903, pp. 573 si urm.; F. Cumont,
Lux perpetna, Paris, 1949, pp. 248, 406 ; W.K.C. Guthrie, Orp-
heus and the Greek Religion, Londra, 1935, editia a 2-a, 1952,
p. 171 s1 urm.
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nesti“ (Ibid.,, fragm. 129). Pe de altd parte, exersarea
st cultivarea memoriel jucau un rol important in con-
freriile pitagoriciene (Diodor, X, 5; Iamblichos, Vita
Pyth., 78 si urm.). Acest antrenament aminteste de teh-
nica yoga a ,Intoarceril in urma“ pe care am studiat-o
in capitolul V. Vom adauga ca samanii pretind ca-s1
amintesc viegile lor anterioarel, fapt care indica vechi-
mea acestel practicl.

Memoria ,,primordiala‘“
si ,,memoria istorica*

Exista asadar in Grecia doua valorificari ale memo-
tiei : 1 — aceea care se referd la evenimentele primor-
diale (cosmogonie, teogonie, genealogie) §i 2 — memoria
vietilor anterioare, adica a evenimentelor istorice si per-
sonale. ,Uitarea”, Lete, se opune cu o egala eficacitate
acestor doua specit de memorie. Dar Lete e neputin-
cloasa in ceea ce priveste cifiva privilegia;i' 1 — cel
care, inspiratl de Muze, sau mulgumita unui ,,pro{emm
de-a-ndoaselea” reusesc sa recapete memoria evenimen-
telor primordiale ; 2 — ce1 care, asemenea lui Pitagora
sau Empedocle, izbutesc sd-gi aminteasca viegile lor an-
terloare Aceste doua categorii de privilegiafi biruie ,ui-
tarea“, asadar, intr-un fel, moartea. Unu ajung la cu-
noasterea ,originilor® (originea cosmosului, a zeilor, a
popoarelor, a dinastiilor). Ceilalfi 1si amintesc propria
lor ,istorie“, adica transmigratiunile lor. Pentru cei din-
til, important e ceea ce s-a intimplat ab origine. Acestea
sint evenimente primordiale, in care ei n-au fost im-
plicati personal. Dar, intr-un fel, aceste evenimente
— cosmogonia, teogonia, genealogia — i-au constituit :

1 Cf. M. Elliade, Mythes et Mystéres, p. 20. Cu privire la exis-
tentele anterioare ale lui Pitagora, cf. textele grupate de E. Rohde,
Psycbe traducere engleza de J. B. Hillis, New York, 1925, p. 598
§1 urm.
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el sint ceea ce sint pentru ca aceste evenimente au avut
loc. E de prisos sa aratam cit de mult o reaminteste
aceasta atitudine pe aceea a omului societapilor arhaice,
care se recunoaste pe sine ca fiind format de o serie
de evenimente primordiale relatate dupa toate regulile
de catre mituri.

Dimpotriva, cel care izbutesc sa-si aminteasca viegile
lor anterioare se preocupa in primul rind sa descopere
propria lor ,,istorie“, imprastiata de-a lungul nenuma-
ratelor lor intrupari. Ei se stradulesc sa unifice aceste
fragmente izolate, sa le integreze intr-o singura urzeala,
spre a-si revela sensul propriului lor destin. Caci uni-
ficarea prin anamnesis a fragmentelor de istorie fara
vreo legatura intre ele Tnsemna de asemeni ,a lega in-
ceputul de sfirsit”; cu alte cuvinte, trebuia descoperit
in ce fel prima existentd paminteasca declansase pro-
cesul de transmigragie. O asemenea preocupare §i 0 ase-
menea dlsc1phna amintesc tehnicile indiene de ,intoar-
cere In urma“ §i de rememorare a vietilor anterioare.

Platon cunoaste 51 foloseste aceste doua tradit;ii pn-
vind uitarea $1 memoria. Ll le transforma insa si le
reinterpreteaza, spre a le 1ncorpora in sistemul sdu fi-
lozofic. Pentru Platon, a invaga e, le urma urmelor,
totuna cu a-{i aduce aminte (cf. mai ales Menon,
81 ¢, d). Intre doua viei pamintesti, sufletul contempla
ideile : el se impartaseste din cunoasterea pura si desa-
virsita. In schimb, reincarnindu-se, sufletul se adapa la
1izvorul Lete §i uita cunoasterea dobindita prin contem-
plarea directa a ideilor. Totusi, aceasta cunoastere este
latenta 1n omul reincarnat si, multumita stradanier fi-
lozofice, este susceptibila de a fi actualizata. Obiectele
fizice ajuta sufletul sa se reculeaga 1, printr-un fel
de ,intoarcere in urma“, sa regaseasca §1 sa redobin-
deasca cunoasterea originara pe care o poseda in starea
el extraterestra. Moartea este, prin urmare, intoarcerea
la o stare primordiala si perfecta, periodic pierduta prin
reincarnarea sufletului.
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Am avut prilejul sa stabilim o apropiere intre filo-
zofia lui Platon §1 ceea ce s-ar putea numi ,ontologia
arhaica“ 1. Se cuvine acum sa aratam in ce sens teoria
Ideilor $1 asa-numita anamnesis platoniciana sint sus-
ceptibile de a fi asemuite cu comportarea omului din
societatile arhaice §1 tradifionale. Acesta gaseste in mi-
turi1 modelele exemplare ale tuturor actelor sale. Mi-
turile il asigura ca tot ce face, sau hotaraste sa faca, a
mai fost facut la inceputul umpurilor, in illo tempore.
"\/Ilturlle constituie asadar suma cunoasterii utile. O exis-
tenta individuala devine — §1 se mentine — o existenta
pe deplin umana, responsabila §1 semnificativa, in ma-
sura in care se inspira din acest rezervor de acte deja
indeplinite §i de ginduri deja formulate. A ignora sau
a uita continutul acestei ,memorii colective® constituita
de catre tradigie echivaleaza cu o regresiune la starea
snaturala® (starea aculturala a copilulul)) sau cu un
»pacat®, sau cu un dezastru.

Pentru Platon a trai in mod inteligent, adica a in-
vata §1 a intelege adevarul, frumosul §1 binele, inseamna
mai-nainte de orice a-{i aminti de o existenta dezin-
carnata, pur spirituala. ,,Uitarea“ acester conditi plero-
matice nu reprezinta in chip necesar un ,pacat, ci o
consecinta a procesului de reincarnare. Este vrednic de
remarcat ca nici pentru Platon ,uitarea“ nu face parte
integranta din faptul morgi, ci, dimpotriva, e pusa in
legatura cu wviata, cu reincarnarea. Sufletul, intorcin-
du-se la viata paminteasca, ,uita“ ideile. Nu e vorba
de o uitare a vietilor anterioare — adica a sumei ex-
perientelor personale, a ,istorie1 — ci de uitarea ade-
varurilor transpersonale si vesnice ce sint ideile. Anam-
nesis filozofica recupereaza nu amintirea evenimentelor
care fac parte din existentele precedente, ci adeviruri,
structuri ale realului. Putem compara aceasta pozitie
filozofica cu aceea a societatilor traditionale : miturile

1 Cf. Le Mythe de IEternel Retour, p. 63 si urm.
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reprezintd modele paradigmatice intemeiate de fiingele
supranaturale, iar nu o serie de experiente personale ale
cutarui sau cutarui individ 1.

Somnul si moartea

In mltologla greaca, Somnul s1 Moartea, Hypnos $h
Thanatos, sint fran gemem E cazul sa amintim ca $
pentru evrei, cel putin cu incepere din vremurile care
au urmat surghiunului, moartea se putea compara cu
somnul. Somn in mormint (Jov, III, 13—15; III, 17),
in Sheol (Eclestastul, IX, 3; IX, 10) sau in ambele
locuri deodata (Psalmi, LXXXVIII, 87). Crestinii au
acceptat s elaborat omologia moarte-somn : in pace
bene dormit, dormit in somno pacis, in pace somni,
in_ pace Domini dormias, figureaza printre formulele
cele mai populare ale ep1graf1e1 funerare 2.

De vreme ce Hypnos e fratele lui Thanatos, ingele-
gem pentru ce, in (Jrec1a ca si in India 1 in gnosticism,
actiunea de a ,trezi“ avea o semnificatie ,,sotenologma
(in sensul larg al cunntulul) Socrate 151 trezeste in-
terlocutorii, uneori impotriva vointel lor. ,Ce pisilog
estl, Socrate"‘ exclama Kallikles (Gorgias, 505 d)3.
Socrate ins3 e perfect constient de faptul ca misiunea
sa de a trezi oamenii e de ordin divin. El nu inceteaza
de a aminti ca se afla ,in slujba“ zeului (Apdrarea lui
Socrate, 23 ¢ ; cf. 51 30 e; 31 a; 35> ¢)4 ,Nu veyi mai
gasi usor, atenieni, un astfel de om ; ascultati-ma si ma
verl cruta. Se poate sa va miniafl pe mine ; asa se supara

1 Ct. Mythes, réves et mystéres, PP 56—57, Pentru C. G. Jung,
de asemeni, ,inconstientul colectiv® preccda psithismul individual.
Lumea arhetlpunlor lui Jung seamana oarecum cu lumea ideilor
platoniciene ; arhetipurile sint transpersonale st nu participd la
umpul istoric al individului, ci la timpul speciei, al vietii organice.

2 Cf. F. Cumont, Lux perpetua, p. 450.
3 Cf. Platon, Dialoguri, EL.U., 1968, p. 211 (n.r.).
4 Ibid., pp. 11, 21, 22 &1 25 (nr)
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cei ce dorm cind sint treziti de cineva. Se poate sa ma
$1 loxil;i, dacﬁ dap ascultare lui Anytos ; in stirsit se
poate sa ma §i omoriy cu usurinta. Dar atunci iarasi
vaq veti petrece restul wietii dormind, afard numai daca
Zeul, ingrijindu-se de voi, nu v-ar trimite pe altcineva,
la fel* (Apdrarea lui Socrate, 30 e).1

Sa reginem aceasta idee, anume ca, din dragoste fata
de oameni, Dumnezeu le trimite un maestru ca sa-i
strezeasca® din somnul lor care inseamna deopotriva
1gnoran§a, uitare §1 ,moarte“. Regasim acest motiv
in gnosticism dar, bineingeles, foarte prelucrat si rein-
terpretat. Mitul gnostic central, asa cum ni-l infag-
seaza Imnul margarztamluz conservat in Faptele [u:
Toma, se articuleaza in jurul temei amneziel §1 a anam-
nesis-ului. Un priny soseste din Orient spre a cauta in
Eglpt y,margaritarul unic ce se gaseste in mijlocul marn
inconjurate de sarpele cu sulerat ascuyit®. In Egipt,
este prins de bastmasl. Acesna i1 dau sa manince din
mmcarunle lor si printul 1s1 uita identitatea. ,Am
uitat ca sint fiu de rege §i l-am slujit_pe regele lor,
am uitat de margarltarul pentru care parintii mei ma
trimisesera s, datonta apasaril pricinuite de hrana lor,
m-am cufundat Intr-un somn adinc.“ Dar paringii au
aflat ce 1 s-a Intimplat §1 1-au scris o scrisoare. ,De la
tatal tau, regele regilor, s1 de la maica-ta, suverana
Orientului, s1 de la fratele tau, cel de-al doilea fiu
al nostru, catre tine, fiule, salutare ! Trezeste-te si scoa-
la-te din somnul tau §1i asculta cuvintele scrisorii noas-
tre ! Adu-y1 aminte ca esti fiu de rege! Da-y1 seama
in ce robie ai cazut! Adu-{i aminte de margaritarul
pentru care a1 fost trimis in Egipt!“ Scrisoarea zbura
ca un vultur, coborl asupra lui si se prefacu in cuvinte.
»Auzindu-1 fosnetul s1 glasul, m-am trezit din somn
s1 m-am sculat. Am luat scrisoarea, am sarutat-o, am
rupt pecetea, am citit-o, §i cuvintele el se potriveau
€U ceea ce era sapat in Inima mea. Mi-am amintit ca

1 1bid., p. 22 (n.r.).
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eram fiu din paringi regesti §i nasterea mea aleasd isi
afirma natura. Mi- -am amintit_de margarltarul pentru
care fusesem trimis in Egipt §i am inceput sa imblin-
zesC sarpele cu sulerat ascugit. L-am adormit prin far-
mece, apoi am rostit_asupra lui numele tatalui meu §i,
luind cu mine margaritarul, am pornit spre casa pa-
rintelui meu.“ 1

Imrml mdrgdritarnlui are o urmare (,vestmintul lu-
minos“ pe care Prinul 11 lepadase Inainte de plecare
si pe care-l regaseste la Intoarcerea acasd) ce nu pri-
veste propriu-zis subiectul nostru. Vom c.dauga ca tema
surghiunulul, a captivitapi intr-o fara siraind, a solu-
lu1 care trezeste prlzomerul si-l 1nvita sa porneasca la
drum se regasesc Intr-un opuscul al lui Sohrawardi,
Povestirea surghiunului occidental 2. Oricare ar fi ori-
ginea mitului, probabil iraniani, meritul Imnului mar-
garitarului sta intr-aceea ca 1nfa;1$eaza intr-o forma
dramatica unele din motivele gnostice cele mai popu-
lare. Analizind intr-o carte recenta mmbolunle $1 1ma-
ginile specific gnostice, Hans Jonas a staruit asupra im-
p0rtan;e1 motivelor de ,cadere, capturare, parasnre dor
de tard, apatie, somn, betie“3. Nu e cazul si reluam
aici acest voluminos dosar. Vom cita totug1 citeva
exemple deosebit de sugestive.

Intorcindu-s1 privirile inspre materie ,$1 arzind de
dorinta de a face cunostinta cu trupul“, sufletul uita
propria lui identitate. ,Uitd unde a salasluit la origine,

! H. Leisegang, La Gnose, traducere francezi de Jean Gouillard,
Paris, 1951, pp. 247—248 ; Robert M. Grant, Gnosticism. A Source
Book of Heretical Wntmg from the Early Christian Period, New
York, 1961, p. 116 si urm. G. Widengren, Der iranische Hinter-
gnmd der Gnoszs, in Zeitschrift fur Religions und Geistesgeschichte,
IV, 1952 (pp. 97—114), p. 111 i urm., susjine originea iraniana,
dupa toate probabilitdtile parta, a acestui mit.

Hem‘y Corbm, L’Homme de Lumiére dans le Soufisme ira-
nien, in volumul colectiv Ombre et Lumiére, Paris, 1961 (pp. 137—
257), p. 154 §i urm., cu referinte bibliografice la lucririle sale
anterioare.

3 Hans Jonas, The Gnostic Religion, Boston, 1958, p. 62 si urm.
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ade\'aratul sau centru, fiinta sa vesnica.“ In acesti ter-
ment infapiseaza El Chatibl credm;a centrala a harram-
tilor 1. Potrivit gnosticilor, oamenii nu numai ca dorm,
dar si iubesc somnul. ,,De ce oare veti iubi intotdeauna
somnul §1 de ce va vefl poticni impreuna cu acer care
se poticnesc ?“ Intreaba Ginza2. ,Cel care aude sa se
trezeasca din somnul siu greu”, sta scris in Apocrz'ful
[ui loan3. Acelasi motiv se regdseste in cosmogonia
mamhelana, asa cum ne-o pastreaza Theodor Bar-Cho-
nai : ,JIsus cel Luminos cobor?l spre nevinovatul Adam
si-] trezi dintr-un somn de moarte, ca sa fie izbavit 4.
Ignoranta s1 somnul sint deopotriva exprimate in ter-
meni de ,betie“. Evanghelia Adevarului 11 compara pe
acela care ,poseda Gnosa“ cu ,o persoana care, dupa
ce s-a mbatat, se trezeste $i \enindu-si in fire, afirma
din nou ceea ce prin esenta 11 :;Lp.em;lne“5 Iar Ginza
povesteste cum Adam ,s-a trezit din somnul sau si a
ridicat ochii spre locul de unde venea lumina® 6.

Jonas observa pe buna dreptate ca, pe de o parte,
existenta paminteasca e definita drepr ,parasire®, ,tea-
ma“, ,dor de tara“, s, pe de alta, e descrisi drept
»somn®, ,bepie“ §1 ,uitare“: ,adica, (daca exceptam
betia) a Imbridcat toate caracterele care, intr-o epoci
mai veche, erau atribuite «conditiei» mortilor in lumea
subterana“ 7. ,Solul“ care-l ,trezeste“ pe om din som-
nul sau 11 aduce 1n acelagt timp ,viata“ i ,mintuirea®.
»SInt vocea care trezeste din somn in Eonul noptii®,
asa Incepe un fragment gnostic conservat de Ipolit (Phi-

1 H. Jonas, op. cit., p. 63.

2 Citat de H. ]onas op. cit., p. 70.

3 Jean Doresse, Les Livres secrets des Gnostiques d’Egypte,
vol. I, Paris, 1938 p. 227.

$F, C umont, Recherches sur le manichéisme : 1. La cosmogonie
manichéenne dapres Théodore bar Khbnai, Bruxelles, 1908, p. 46
§i wrm., p. 235 §i urm.

5 H. Jonas, op. cit., p. 71.

8 1bid., p. 74.

© 1bid., p. 68.
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losophumena, V, 14, 1). » Lrezirea® implica anamnesis,
recunoasterea adeviratei idenutagi a sufletului, adica
o re-cunoastere a originii sale ceresti. Numai dupa ce
I-a trezit, ,solui“ 1i reveleaza omului fagaduielile in-
vieril iar in cele din urma il invaid cum trebuie sa se
poarte in lume 1. ,Trezeste-te din begia in care a1 ador-
mit, destcapta-te sl priveste-ma !“ sta scris 1ntr-un text
maniheian gasit la Turfan 2. Iar mtr-un altul : ,, Tre-
zeste-te, suflet mare;, din somnul begiel in care ai ca-
zut [...], urmeaza-ma spre locul preainaltat unde salas-
luiai ntru Inceput® 3. Un text mandeean povesteste cum
solul ceresc 1-a trezit pe Adam s urmeaza in felul ur-
mator : ,Am venit, Adame, ca sa te invag §1 sa te 1z-
bavesc de lumea asta. Ciuleste urechile, asculta st lumi-
neaza-te §i inalta-te victorios spre locul de unde vine
lumina“ 4, In\a;atura mai cuprinde §i indemnul de a
nu se mai lasa invins de _somn. ,,Nu mal motal, nicl nu
dormi; nu uita ce Insarcinare ti-a dat Domnul !

Desigur, aceste formule nu constituie monopolul gnos-
ticilor. Epistola lui Pavel catre Efesieni (V, 14) con-
tine acest citat anonim : ,Desteapta-te cel ce dormi si
te scoala din morgi s1 te va lumina Cristos !“ Motivul
somnului §1 al trezirii se intllneste s1 1n literatura erme-
tica. Citim in Poimandres : ,,O, voi, nascuti din pamint,
care v-ati lasat cuprinsi de be;ie si de somn si de ne-
cunoasterea lui Dumnezeu, 1ntoarce;1-va la sobrietate !
Lepadati-va de begie, de vraja somnului vostru nesi-
buit !« 6

Vom aminti ca izbinda repurtata asupra somnului si
veghea prelungita constituie o proba de inigiere destul
de tipica. Ele se intllnesc chiar §i in stadiile arhaice de
cultura. La anumite triburi australiene, novicii pe cale
Ibid., p. 23.
Ibid., p. 83.
Ibid., p. 83.
1bid., p. 84.
bed p. 84.
¢ Corpus Hermeticum, 1, 27 s urm.; H. Jonas, op. cit., p. 86.
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de a fi inipiagi nu trebuie sa doarma timp de trei zile,
sau |1 se interzice sa se culce Tnaintea zorilor 1. Plecat
in cﬁutarea nemuririi, eroul mesopotamian Gilgames so-
seste in insula strimosului mitic Ut-napishtin. Aici, tre-
buie sa vegheze sase zile 1 sase nopti, dar nu reuseste
sa treaca aceasta proba de inigiere si pierde prilejul de
a dobindi nemurirea. Intr-un mit nord-american de
tipul Orfeu 1 Euridice, un barbat care §i-a pierdut sotia
1zbuteste sa coboare in Infern i s-o regaseasca. Stapinul
Infernulm 11 fagadulestc ca -1 va putea readuce sogia pe
pamint daca e 1n stare sa vegheze toatd noaptea. Bar-
batul adoarme insa chiar inaintea zorilor. Stapinul In-
fernului 1i mai da o sansd si, spre a nu fi obosit noap-
tea urmatoare omul doarme ziua intreaga. Totusl, el
nu reuseste sa vegheze pina-n zori si e nevoit sa se
Intoarca singur pe pamint2,

Vedem asadar ca a nu dormi nu inseamna numal a
biru1 oboseala fizica, ci mai ales a da dovada de forga
spirituala. A sta de ,veghe“, a fi pe deplin constient,
a fi prezent in lumea spiritului. Isus nu Inceta sa reco-
mande discipolilor sai sa privegheze (cf., de pilda,
Matei, XXIV, 42). Iar Noaptea din Gethsemane apare
deosebit de tragica datorita incapacitagii discipolilor
de a veghea alaturi de Isus. ,Intristat este sufletul meu
pina la moarte. Ramineyi aici $1 privegheai 1mpreuna
cu mme 1“ (Mate:r, XXVI, 38.) Dar cind se intoarse,
fi gasi dormind. Ii spuse lui Petru: ,Asadar n-agi avut
putere un singur ceas sa prlveghean cu mine !“ (Matei,
XXVI, 40.) ,Privegheayi §i va rugati !“ le recomanda
el din nou. In zadar; din nou venind ,1i afla pe ei
adormin ; caci ochii lor erau ingreunapi“ (Matei, XXVI,
41—43 ; cf. Marcu, XIV, 34 si urm. ; Luca, XXII, 46).

S1 de asta data, ,veghea de initiere s-a dovedit a
fi peste puterile omenegsti.

1 Cf. Mircea Eliade, Naissances Mythiques, p. 44.
2 Cf. M. Eliade, Le Chamanisme et les techniques archaiques de
Pextase, p. 281 §1 urm.
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Gnosticismul si filozofia indiana

Nu intra in planul acestei lucrari sa discute problema
gnosticismului in ansamblul ei. Ne-am propus sa urma-
rim dezvoltarea ,mitologiei Ulitarii si a Amintirii“ in
citeva culturi superioare. Textele gnostice pe care le-am
citat starule, pe de-o parte, asupra caderii sufletului in
materle (viata) $1 in ,somnul“ de moarte care urmeaza
acestel caderi, iar pe de alta, asupra or1g1n11 extrate-
restre a sufletului. Caderea sufletului in materie nu este
consecin{a unul pacat anterior, asa cum uneori Specu-
layia filozofici greaca explica transmigrajiunea. Gnosti-
cii ne lasa sa intelegem ca pacatul aparfine_altcuiva .
Fiind fiinte spirituale de origine extraterestra gnosncu
nu se recunosc ca fiind de ,aia®, din aceasta lume.
Dupa cum observa H.-Ch. Puech, cuvintul-cheie al lim-
bajului tehnic al gnosticilor e cel3lalt®, »strainul® 2.
Revelatia capitala este ca ,desi el e pe lume, in lume,
el (gnosticul) nu face parte din lume, nu-i apargine, c
ca vine, ca este de altundeva®3. Ginza mandeean din
Dreapta 11 spune: ,Tu nu esti de aici, radacina ta nu
se afla 1n lume® (XV, 20). Iar Ginza din Stinga
(II1, 4) : ,Tu nu vi de aici, spita ta nu purcede de aici :
locul tau e Locul Vietii“. $1 citim in Cartea lui loan :
,91nt un om al Celeilalte Lumi® 4.

Dupa cum am vazut, speculagia filozofica indiana,
mai ales Simkhya-Yoga, invedereaza o pozitie similara.
Spiritul (purusha) e prin excelenta un ,strain“, n-are
nimic de-a face cu lumea (prakrti). Dupa cum scrie
Isvara Krishna (Sdmkbya-karikd, 19), Sinele (Spiritul)
»e 1zolat, indiferent, simplu spectator inactiv® al dra-

1 Cf. R. M. Grant, Gnosticism and Early Cbhristianity, New
York, 1959, p. 188, n. 16.
2 H.-Ch. Puech in Annuaire du Collége de France, anul al
56-lea — 1956 (pp. 186—209), p. 194.
3 H.-Ch. Puech, ibid. p. 198.
4 H.-Ch. Puech, ibid., p 198.
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mel vietii si istoriel. Mai mult incd : daca e adcvirat
ca ciclul transmlgrauunn se prelungeste datorita 1gno-
ran;el $1 a »pacatelor”, cauza cobonru spmtulm »1n
viafa, originea relagiei dintre spirit (purusha) s1 Materie
(prakrti), reprezmta probleme insolubile : mai exact,
fara solune in conditia umana actuala. In orice caz, s1
intocmai ca pentru gnostici, nu pacatul originar (adlca
omenesc) este acela care a precipitat spiritul (Exl) in
virtejul existentelor.

In ceea ce priveste subiectul nostru, importania mi-
tului gnostic, ca §i aceea a speculagiei filozofice indiene,
derivi mai ales din faptul ca ele reinterpreteaza ra-
portul dintre om $1 drama primordiala care la consti-
tuit. Intocmai ca in religiile arhaice studiate in capi-
tolele precedente, gnosticii socotesc ca e important sa
cunoasca — sau, mai degraba, sa-si rememoreze — drama
care a avut loc in timpurile mitice. Spre deosebire Insa
de ceea ce ar face un om in societagile arhaice, care,
invatind miturile, asuma totodata consecintele ce deriva
din aceste evenimente primordiale — gnosticul invata
mitul spre a se desolidariza de rezultatele sale. Odata
trezit din somnul sau de moarte, gnosticul (ca si disci-
polul filozofiei Samkhya-Yoga) intelege ci nu are nici
o raspundere in ceea ce prlveste catastrofa primordiala
despre care-i vorbeste mitul, cd, prin urmare, el nu are
vreo legatura reali cu viata, cu lumea si cu istoria.

Gnosticul, ca §i discipolul filozofieir Simkhya-Yoga,
a fost deja pedepsit pentru ,pacatul® de a fi uitat ade-
varatul saw spirit. Suferintele din care e constituita
orice existenta omeneasca dispar in clipa trezirii. Tre-
zirea, care este In acelasi timp o anamnesis, se tra-
duce printr-o indiferenta fata de istorie, mai ales fata
de istoria contemporana. Numai mitul primordial e
important. Numai evenimentele care au avut loc in
trecutul fabulos merita sa fie cunoscute ; caci, aflin-
du-le omul devine constient de adevarata lui natura
— 1 se trezeste, Evenimentele istorice propriu-zise (de
pilda, razboiul Troian, razboaiele lui Alexandru Ma-
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cedon, asasinarea lui Iuliu Cezar) sint lipsite de semni-
ficatie, de vreme ce nu sint purtatoarele nici unul me-
saj soteriologic.

Anamnesis §i istoriografie

Nici pentru greci evenimentele istorice nu contineau
mesaje soteriologice. Si totusi, istoriografia incepe in
Grecia cu Herodot. Herodot ne spune pentru ce si-a dat
osteneala sa scrie Istoriile : pentru ca ispravile oamenilor
sa nu fie date uitarii de-a lungul veacurilor. El vrea
sd pdstreze amintirea faptelor grecilor $1 ale barbari-
lor. Alu istorici din antichitate 1s1 vor scrie lucrarile
pentru alte motive : Tucidide, de pilda, spre a ilustra
lupta pentru putere, trasatura caracteristica, dupa pa-
rerea lui, a naturii omenesti ; Polibiu, spre a arata ca
intreaga istorie a lumii converge spre Imperiul roman,
si pentru cd experienfa dobindita prin_studiul istoriel
constitule cea mail buna introducere in viata ; Tit-Liviu,
spre a dcscoperl in istorie ,modele pentru noi §i pen-
tru fara noastra“ §i aga mai departe 1,

N1c1 unul dm acesn autori — mc1 chiar Herodot,
pasionat de zei1 $i de teologiile exotice — nu-§1 scria
Istoritle in felul autorilor celor mai vechi naratium
istorice ale evreilor, spre a dovedi existenta unui plan
divin §i intervengia zeului suprem 1n viaga unui popor.
Aceasta nu Inseamna ca istoricii greci si latini au fost
in mod necesar lipsiti de sentimente religioase. Dar con-
ceptia lor religioasa nu considera posibila interventia
personald a unui Dumnezeu unic in istorie ; asadar el
nu acordau evenimentelor istorice semnificagia religioasa
pe care aceste evenimente o aveau pentru evrel. Dealt-
minteri, pentru greci, istoria era numal un aspect al

1 Cf. Karl Lowith, Meaning in History, Chicago, 1939, p. 6

<1 urm.
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procesului cosmic, condiionat de legea devenirii. Ca
orice fenomen cosmic, istoria arata ca societafile ome-
nesti se nasc, se dczvolta, degenereaza si pier. Din
aceasta pricina istoria nu putea constitui obiect de cu-
noagstere. Istoriografia era totust utili de vreme ce ilus-
tra_procesul vesniciel devenirii in viata natiunilor, si
mai ales conserva amintirea diferitelor popoare, precum
si numele si ispravile personajelor exceptionale.

Rostul acestui eseu nu e de a examina diferitele fi-
lozofii ale istoriei, incepind cu Augustin $1 Gioacchino
da Fiore si mchemd cu Vico, Hegel, Marx si istoricii
contemporani. Toate aceste sisteme i51 propun sa desco-
pere sensul §i directia istoriel universale. Si nu aceasta
e problema noastra. Ceea ce ne intereseazd e semnifi-
catia pe care o0 poate avea nu istoria, Cl zstorzogra]‘m'
cu alte cuvinte, efortul facut 1n vederea pastrarii amin-

tirii evenimentelor contemporane §i dorinfa de a cu-
noaste cit mai exact trecutul omenirii.

O curiozitate similara s-a dezvoltat treptat, incepind
din evul mediu si mai ales de la Renastere Incoace.
Desigur, in vremea Renasterii se cautau, mai ales in
istoria antica, modele pentru comportarea ,omulul per-
fect”. S-ar putea spune ca oferind modele exemplare
vietii civice si morale, Tit-Liviu §i Plutarh jucau in
ceea ce priveste educarea elitelor europene rolul pe care,
in societatile tradigionale, 11 jucau miturile. Odata insa
cu secolul al XIX-lea istoriografia a Inceput si joace
un rol de prim ordin. Cultura occidentala desfasoara
parca_un_prodigios efort de anamnesis 1Stonograf1ca. Ea
se straduieste sa_descopere, sa ,trezeasca®, sa recupereze
trecutul societatilor celor mai exotice si mai periferice,
atit preistoria Orientului Apropiat cit si culwurile ,pri-
mitivilor pe calc de a se stinge. Intreg trecutul omeni-
rii._vrea sa-l invie. Asistam la o largire vertiginoasa a
orizontului istoric.

Acesta e unul din rarele sindromuri imbucuratoare
ale lumn moderne. Provincialismul cultural occiden-
tal — care incepea istoria cu Egiptul, literatura cu Ho-
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mer §i filozofia cu Tales — e pe cale de a fi depasit.
Mai mult inca : prin aceasta anamnesis In domeniul isto-
riografiel coborlm adinc in noi ingine. Reusind sa in-
telegem un australian din zilele noastre sau pe omo-
logul sau, un vinator paleolitic, reusim totodata sa
otrezim“ in strafundul sufletului nostru situagia exis-
tenfiala a unel omeniri preistorice, precum §i compor-
tarile care deriva dintr-insa. Nu e vorba de o simpla
cunoastere ,exterioara“, constind, de pilda, in a afla si
in a refine numele capitalel unei tari, sau data caderii
Constantinopolului. O adevarata anamnesis istoriogra-
fica se traduce prin descoperirea unei solidaritagi cu
aceste popoare disparute sau periferice. E vorba de o
adevarata recuperare a trecutului, ba chiar a trecutului
»primordial“ revelat de sapaturile preistorice sau de
cercetarile etnologlce In aceste din urma cazuri, sintem
pusi fata in faa cu ,,forme de viata“, cu comportari,
tipuri de culturd, adica, in fond, cu structurile existen-
tel arhaice.

Timp de milenii omul a muncit potrivit unor riturl
si a gindit in ceea ce priveste analogiile dintre macro-
cosm §i microcosm urmind tiparele miturilor. Aceasta
era una din posibilitagile de a se ,deschide” catre lume
si, prin urmare, de a participa la sacralitatea cosmosu-
lui. De la Renastere 1ncoace, de cind universul s-a do-
vedit a fi infinit, aceasta dimensiune cosmica pe care
omul o adauga in mod ritual existentei sale ne este in-
terzisa. EFra normal ca omul modern, cazut sub sta-
pinirea timpului s1 obsedat de propria lui istoricitate,
sa se striduiasci sa se ,deschida“ catre Lume, dobindind
o noua dimensiune 1 in adincurile temporale. El se apara
in mod inconstient Impotriva presiunii istoriei contem-
porane printr-o anamnesis istoriografica ce 1i deschide
perspective cu neputinta de banuit daca, urmind pilda
lu1 Hegel, s-ar fi marginit sa ,comunice cu Spiritul
Universal“, citindu-$1 in fiecare dimineata ziarul.

Desigur, nu trebuie sa proclamam sus si tare ca e
vorba de o descoperire : din antichitate incoace, omul
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s-a consolat de teroarea ce o exercita istoria citind pe
istoricii timpurilor trecute. La omul modern insa, exista
ceva in plus: orizontul sau istoriografic fiind consi-
derabil, 1 se intimpla sa descopere, prin anamnesis, cul-
turi care, cu toate ca ,sabotau istoria“, au fost ulmitor
de creatoare. Care va fi reactia vitala a unui occiden-
tal modern cind va afla, de pilda, ca desi fusese co-
tropita §1 ocupata de Alexandru Macedon, st cu toate
ca aceasta cucerire a avut o inrlurire asupra istoriel
sale ulterioare, India nici macar n-a refinut numele
marelul cuceritor ? Ca si alte culturi traditionale, India
poarta interes modelelor exemplare §i evenimentelor pa-
radigmatice, iar nu particularului si individualului.

Aceasta anamnesis istoriografica a lumiu occidentale
e doar la Inceputurile sale. Trebuie sa asteptam macar
citeva generagii ca sa judecam repercusiunile sale cul-
turale. S-ar putea spune insa ca aceasta anamnesis
prelungeste, desi pe un alt plan, valorificarea religioasa
a memorici §i a amintirii. Nu mai e \'orba de mituri,
nici de exercitii religioase. Subzista Insa acest element
comun : importan{a rememoraril exacte $1 totale a tre-
cutului. De o parte avem rememorare a ewvenimenteloy
mitice, In societatile traditionale ; de alta, rememora-
rea a tot ce s-a intimplat in timpul istoric, In Occiden-
tul modern. Diferenta e prea evidenta ca sa mai fie
nevole sa staruim asupra ei. Dar ambele tipuri de anam-
nests proiecteaza omul in afara ,momentului sau isto-
ric“. lar adevarata anamnesis istoriografica sfirseste si
ca prin a duce intr-un timp primordial, in timpul in
care oamenii isi intemeiau comportarile culturale, cre-
zind totusi ca aceste comportari le erau revelate de fiin-
tele Supranaturale.



Capitolul VIII

MARETIA SI DECADEREA
MITURILOR

A face lumea sa se deschida

LA NIVELURILE ARHAICE DE CULTURA, RE-
ligia mentine ,deschiderea® catre o lume supraomeneasca,
catre lumea valorilor axiologice. Acestea din urma sint
»transcendente®, fiind revelate de fiinte divine sau de
stramosi mitici. Prin urmare ele constituie valori ab-
solute, paradigme ale tuturor activitagilor omenesti. Dupa
cum am vazut, aceste modele sint vehiculate de mi-
turi, carora le revine misiunea de a trezi $i de a men-
tine constiinta unei alte lumi, a lumii celeilalte, a unet
lumi divine sau a stramosilor. Aceasta ,alta lume“ re-
prezinta un plan supraomenesc, ,transcendent®, un plan
al realitdtilor absolute. Asadar, in experienta a ceea ce
e sacru, in intilnirea cu o realitate trans-umani, ia nas-
tere 1deea ca ceva existd cu adevdirat, ca exista valori
absolute, susceptibile de a calauzi omul si de a con-
feri o semnificatie existentei omenesti. Asadar, prin in-
termediul experientei a ceea ce e sacru se contureaza ideile
de realitate, de adevidr, de semnificatie, care ulterior
aveau sa fie elaborate si sistematizate de speculagiile
metafizice.

Valoarea apodictica a mitului este periodic reconfir-
mata de ritualuri. Rememorarea §i reactualizarea eveni-
mentului primordial il ajuta pe omul ,primitiv® sa
deosebeasca si sa retina realul. Multumita repetitiei con-
tinue a unui gest paradigmatic, ceva se vadeste a fi in
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fluxul universal fix 1 durabil. Repetarea periodica a
ceea ce a fost facut in illo tempore impune certitudinea
ca ceva existi in mod absolut. Acest ,ceva“ e ,sacru®,
adica transuman §1 translumesc, dar accesibil experientei
umane. ,Realitatea” se dezvaluie si devine susceptibila
de a fi construita pornind de la un nivel ,transcendent®,
dar de un ,transcendent” ce poate fi trait in mod ritual
si care sfirseste prin a face parte integranta din viaga
omului.

Aceasta lume ,transcendenta“ a zeilor, a eroilor si a
stramogsilor mitici e accesibila pentru ca omul arhaic
nu accepta ireversibilitatea timpului. Am constatat ade-
sea_acest lucru : ritualul suprima timpul profan, crono-
logic, 1 recupereaza timpul sacru al mitului. Redevenim
contemporanii 1spraV110r pe care zeii le-au savirgit in
illo tempore. Revolta Impotriva ireversibilitagii timpu-
lui 1] ajuta pe om sa ,construiasca realitatea® si, pe de
alta parte, il elibereaza de povara timpului mort, 11 da
asigurarea ca e in stare sa suprime trecutul, sa-si rein-
ceapa viaga §i sa-§i creeze din nou lumea.

Imitarea gesturilor paradigmatice ale zeilor, ale eroi-
lor $l ale stramosllor miticl nu se traduce printr-o ,ves-
nica repetitie a ceea ce este identic“, printr-o completa
imobilitate culturala. Etnologia nu cunoaste nici un
singur popor care sa nu se fi schlmbat de-a lungul timpu-
lui, care sa nu f1 avut o ,,1stor1e . La prlma vedere,
omul societatilor arhaice se margineste sa repete la in-
flmt acelasi gest arhenplc. In realitate, el cucereste tara
mcetare lumea, o organizeaza, transforma peisajul na-
tural 1n mediu cultural. Mulyumita modelului exemplar
revelat de mitul cosmogonic, omul devine la rindul sau
creator. Desi par sortite sa paralizeze inijlativa ome-
neasca prin faptul ca se infagiseaza drept modele in-
tangibile, miturile incita in realitate omul sa creeze,
deschid tot mereu noi perspective spiritului sau inventiv.

Mitul 11 garanteaza omului ca ceea ce el se pregateste
sa faca a mai fost facut, 1l ajuta sa alunge indoielile
pe care le-ar putea avea In ceea ce priveste rezultatul
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intreprinderii sale. De ce sd ezitam la gindul unei ex-
pedi;ii maritime, de vreme ce eroul mitic a efectuat-o
intr-un timp fabulos ? N-avem decit sa-1 urmam pilda.
De asemeni, de ce sa ne temem sa ne instalam pe un
teritoriu _necunoscut si salbatic, de vreme ce sum ce
trebute sa facem ? E pur si s:mplu de ajuns sd repetam
ritualul cosmogomc $1 terltorxul necunoscut (,,haosul®)
se transforma in »cosmos*, devine o imago mundi, o
»locuinta® legitimata in chip ritual. Existen{a unui mo-
del exemplar nu stinghereste activitatea creatoare. Mo-
delul mitic e susceptlbll de aplicatii nesflrslte

Omul societatilor 1n care mltul e viu traleste Intr- -0
lume ,deschisa“, desi ,cifrata si misterioasd. Lumea fi
,,vorbeste“ omulm $l pentru a 1n;elege acest limba),
e de ajuns sa cunosti miturile si sa descifrezi simbolu-
rile. Prin intermediul miturilor si simbolurilor Lunii,
omul percepe misterioasa solidaritate dintre tempora-
litate, nastere, moarte s1 1nviere, sexualitate, fcrtilitate,
ploaie, vegetatie $1 asa mai departe. Lumea nu mai este
0 masa opacd de obiecte arbitrar ingramadie laolalra,
ci un cosmos viu, articulat §1 semnificativ. In uluma
analiza, lumea se videste a fi un limbaj. 11 vorbeste
omului prin propriul sau mod de a fi, prin structurile
s1 ritmuritle sale.

Existenta lumii e rezultatul unui act divin de creatie,
structurile $1 ritmurile sale sint produsul evenimentelor
care au avut loc la Inceputul timpului. Luna fisi are
istoria el mitica, ca §i soarele §i apele, plantele si ani-
malele. OI‘lCC OblCCt cosmic are 0 yistorie“. Aceasta
inseamna ca el este in stare sa ,,vorbeasca omului. S1
pentru ca ,vorbeste“ despre el insusi, In primul rind
despre ,originea“ sa, despre evenimentul primordial ca-
ruia 11 datoreaza existenta, obiectul devine ,real s1 sem-
nificativ®. Nu mai este un ,necunoscut®, un obiect opac,
insesizabil $l lipsit de semnificatie, pe scurt ,nereal”.
El participa la aceeasi ,lume” ca §1 omul.

O asemenea participare face ca lumea sa fie nu numai
yfamiliara“ s inteligibila, ci s1 transparenta. Prin obiec-
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tele acestel lumi se percep urmele fiintelor si ale pu-
terilor unei alte lumi. Acesta e motivul ce ne indrep-
tafea sa spunem mai sus ca, pentru omul arhaic, lumea
este in acelasi timp ,,deschisii“ s1 misterioasa. Vorbind
despre ea insasi, lumea ne tr1m1te la autorn si la ocroti-
toril el §i-§i povesteste »istoria“. Omul nu traieste intr-o
lume 1nerta si opaca i, pe de alta parte, descifrind lim-
bajul lumii, el este confruntat cu misterul. Caci ,na-
tura“ dezvaluie §1 totodata camufleaza ,supranatura-
lul“, s1 In aceasta rezidd pentru omul arhaic misterul
fundamental §1 ireductibil al lumii. Miturile dezvaluie
tot ce s-a petrecut, de la cosmogonie 1 pina la inte-
melerea institu;iilor social-culturale. Aceste revelaiil nu
constitule insa o pcunoastere” in sensul strict al cuvin-
tului, ele nu epulzeaza misterul realitagilor cosmice st
umane. Nu pentru ca invagind mitul de origine ajun-
gem sa dominam diferite realitagi cosmice (focul re-
coltele, serpi etc) le transformam pe acestea in ,obiecte
de cunoastere”. Reahtanle continua sa-§i pastrcze den-
sitatea ontologica originara.

Omul §i lumea

Intr-o asemenea lume, omul nu se simte prizonierul
propriului mod de a exista. Si el este ,deschis“. E 1n
comunicatie cu lumea pentru ca foloscste acelasi lim-
baj : simbolul. In vreme ce lumea i vorbeste prin in-
termediul astrilor, plantelor st anlmalelor, al riurilor
s1 al st1nc1lor al anonmpurllor s1 al noptilor, omul 11
raspunde prin visurile sale §i prin viaja sa 1mag1nara,
prin Stramosn sal sau prm totemunle sale — care sint
s1 ,natura®, i supranatura si fiinte omenesti — prin ca-
pacitatea sa de a muri si de a invia in mod ritual
in ceremoniile de initiere (nici mai mult, nicl mai put;in
decit luna s§i vegetatia), prin capacitatea sa_de a in-
trupa un spirit imbracind o masca etc. Daca lumea e
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transparenta pentru omul arhaic, acesta simte ca §i el
e ,privit“ si inteles de lume. Vmatul il prweste $11
1m;elege (adcsea animalul se lasa prins pentru ca stie
ca omulul 11 este foame), st tot asa §1 stinca sau arbo-
rele, sau un riu. Fiecare are a-1 povesti o ,istorie“ pro-
prie, a-i da un sfat.

Desi stie ca e o fiinja omeneasca §i se accepta ca
atare, omul societagilor arhaice stie ca e §1 ceva mai
mult. Stie, de pilda, ca stramosul sau a fost un animal,
sau ca el poate muri si invia (iniiere, transa samanici)
ca poate influenta recoltele prin orgiile sale (ca e in
stare sa se poarte cu sotia precum cerul cu pamintul,
sau ca poate juca rolul sapei, 1ar soia pe cel al braz-
de1). In culturlle mai complexe, omul $t1c ca suflurile
sale sint vinturi, oasele sale, munti, ca, in pintecul sau
arde un foc, ca buricul sau e susceptibil sa devina un
,Centru al lumii“ ctc.

Nu trebuie sa ne 1nch1pu1m ca aceasta ,deschidere”
citre lume se traduce printr-o conceptie bucolica a
existentei. Miturile ,primitivilor® si ritualurile care de-
pind de ele nu ne infigiseaza o Arcadie arhaica. Dupa
cum am vazut, asumindu-si raspunderea de a face sa
prospereze lumea vegetala, paleocultivatorii au accep-
tat totodata tortura victumnelor in folosul recoltelor,
orgla sexuali, canibalismul vinatoarea de capete. In
aceasta privinta avem de-a face cu o conceptie tragica
a exwten;el rezultat al valorificaru religioase a torturii
s1 a mortil violente. Un mit ca acela al lui Hainuwele
st tot complexul social- rcligios pe care-l articuleaza si-l
]LlStlflca il sileste pe om sa-si asume ,condifia“ sa de
fnnta muritoare §1 Sexuata, sortita sa ucida §i sa mun-
ceasca spre a se putea hrani. Lumea vegetala §i cea
animala 11 ,vorbesc* despre originea lui, adici in ul-
uma analiza, despre Hainuwele ; paleoculuvatorul in-
telege acest limbaj, $1 astfel desc0pera o semnificatie re-
ligioasa in tot cel inconjoara $1 in tot ce face. Dar
aceasta il obliga sa accepte cruzimea §i omorul drept
o parte integranta a modului sau de existenta. Desigur,
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cruzimea, tortura, omorul nu sint comportari specifice
s1 exclusive ale ,primitivilor“. Le intilnim de-a lun-
gul istorier, uneori la un paroxism necunoscut socie-
tagilor arhaice. Deosebirea consta mai ales in faptul ca
pentru primitivi aceastd comportare violenta are o va-
loare religioasa si este copnata dupa modele transumane.
Aceasta concepne a dainuit pind tirziu in istorie ; exter-
minarile In masa ale unui Gengis-han, de pilda, inca
mai gaseau o justificare religioasa.

Mitul nu este, in sine, o garantie de ,bunatate®, nic
de moralitate. Funcgia lui e de a revela modele s1 de
a ofer1 astfel o semnificagie atit lumi cit §1 existentel
omenesti. Asadar, rolul sau in formarea omului este
uriag. Dupa cum am mai spus, muljumita mitului ideile
de realitate, de wvaloare, de transcendenja, se contureaza
cu incetul. Mulyumita mitului, lumea este perceputa
drept un cosmos perfect articulat, inteligibil §1 semni-
ficativ. Povestind in ce fel lucrurile au fost facute,
miturile dezvaluie de cine s1 pentru ce au fost ele facute,
si in ce imprejurari. Toate aceste ,revelagii® il angajeaza
mai mult sau mai putin direct pe om, deoarece ele con-
stitule o ,istorie sacra“.

Imaginatie §i creativitate

In fond, miturile amintesc tot mereu ca evenimente
grandioase au avut loc pe pamint si ca acest ,trecut
glorios“ este- in parte recuperabil. Imitarea gesturilor
paradigmatice are de asemeni un aspect pozitiv : ritua-
lul 11 sileste pe om sa-si depaseasca limitele, sa se situeze
alaturi de zeii §i de eroil mitici, spre a putea sav1r$1
faptele lor. Direct sau indirect, mitul opereaza o ,,inno-
bilare“ a omului. Aceasta reiese si mai clar daca ¢i-
nem seama ca 1n societatile arhaice recitarea tradigiilor
mitologice ramine apanajul c1torva indivizi. In unele
societati, recitatorii se recruteaza printre samani §i /me-
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decine-men, sau printre membrii confreriilor secrete.
Oricum, cel care recita miturile trebuie sa faca dovada
vocatiel sale si1 trebuie sa fie instruit de batrinii maes-
tri. El se distinge intotdeauna fie prin capacitatea sa
mnemonica, fie prin imaginagie sau talent literar.

Recitarea nu este in mod necesar stereotipa. Uneori va-
riantele se indeparteaza in chip apreciabil de prototip.
Fara indoiala, anchetele efectuate in zilele noastre de
etnologi si de folcloristi nu pot pretinde ca dezviluie
procesul crearii mitologice. S-au putut inregistra vari-
antele unui mit sau ale unei teme folclorice, dar nu s-a
Inregistrat inventarea unui nou mit. E vorba Intotdeauna
despre modificari mai mult sau mai pugin apreciabile
ale unui text preexistent.

Oricum, aceste cercetari au pus in lumind rolul in-
divizilor creatori in elaborarea si transmiterea miturilor.
E foarte probabil, ca acest rol sa fi fost §1 mai impor-
tant In trecut, atunci cind ,creativitatea poetica“, cum
s-ar spune azi, era solidard cu o experienta extatica si
tributara ei. Putem 1nsa ghici care sint in sinul unet
societafi arhaice, ,izvoarele de inspiragie“ ale unei ase-
menea personalitaji creatoare : ele sint ,crizele“, ,in-
tilnirile®, ,revelagile®, pe scurt, experientele religioase
privilegiate, insogite §i imbogagite de o sumedenie de
imagini §1 de scenarii deosebit de vii s1 de dramatice.
Iar specialistii extazului, obisnuifii universurilor fan-
tastice, alimenteaza, sporesc si elaboreaza motivele mi-
tologice tradipionale.

Cu alte cuvinte, avem de-a face, pe planul imagi-
nagiel religioase, cu o creativitate care relnnoieste ma-
teria mitologiei tradigionale. Rezultad deci ci rolul per-
sonalitagilor creatoare a fost mai mare decit se pre-
supune. Diferiyii specialisti ai sacrului, incepind cu sa-
manii §i incheind cu barzii, au sfirgit prin a impune co-
lecuvitagilor respective macar unele din viziunile lor
imaginare. Desigur, ,succesul® unor asemenea viziuni de-
pindea de schemele existente: o viziune care contrasta
in mod radical cu imaginile s§i scenariile traditionale
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nu putea f1 usor acceptata. Se cunoaste insa rolul pe
care—l joaca medecine-men-11, samanii §1 batrinii maes-
tr1 in viata religioasa a sometatllor arhaice. Cu tofii
sint indivizi specializapi in chip diferit in experientele
extatice. Raporturile dintre schemele tradijionale si va-
lorificarile individuale inovatoare nu sint rigide : pri-
mind socul unei puternice personalitaji religioase, struc-
tura tradifionala sfirseste prin a se modifica.

Pe scurt, cmd experientele religioase privilegiate sint
comunicate prin mtermedml unui scenariu_fantastic i
impresionant, ele reusesc si impuna intregii comunitagi
modele sau izvoare de inspiragie. In societdile arhaice,
ca pretutindeni aiurea, cultura se constituie §i se innoieste
multumita experientelor creatoare ale citorva indivizi.
Dat fiind insa ca cultura arhaica graviteaza in jurul mi-
turilor g1 ca acestea din urma sint tot mereu reinter-
pretate si adincite de catre specialistii sacrului, societa-
tea in ansamblul e1 e antrenata spre valorile si semni-
ficatiile descoperite si vehiculate de acesti citiva indi-
vizi. In acest sens, mitul il ajuta pe om si-s1 depa-
seasca propriile sale limite g1 condigionari, il Indeamna
sa se 1nalte ,alaturi de cei mai marn®.

Homer

Ar fi cazul sa se studieze raporturile dintre marile
personalitagi religioase, mai ales reformatori si profeg,
s1 sistemele mitologice tradigionale. Curentele mesianice
1 milenariste ale popoarelor din fostele colonii constituie
un c'imp de investiga;ie aproape nelimitat. Putem recon-
stitui, cel pugin in parte, influenta lui Zaratustra asu-
pra mitologiei iraniene sau aceea a lu1 Buddha asupra
mitologiilor traditionale indiene. Cit despre iudaism, se
cunoaste de mult puternica ,demitizare“ realizata de
profeti.
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Scopul urmarit de aceasta carte modesta nu ne in-
gaduie sa discutam problemele amintite cu atentia pe
care o merita. Ne vom margml sa staruim o clipa asupra
muologlel grecestl ; nu atit asupra a ceea ce reprezinta
ea 1n sine, cit asupra raporturilor ei cu crestinismul.

Problema mitului grec nu poate f1 abordata fard so-
valala Cultura GreC1e1 este smgura in care mitul a in-
splrat si_calauzit atit poezia epica, tragedia §i come-
dla cit s1 artele plastice ; dar nu e mai pugin adevarat
cd numai 1n cultura greaca mitul a fost supus unel lung1
si_patrunzatoare analize, de pe urma cdreia a iesit in
chip radical ,demitizat®. Avintul ragionalismului ionic
coincide cu o critica din ce In ce mai corosiva a mito-
logiei ,clasice, asa cum se gasea ca exprimata in ope-
rele lui Homer si Hesiod. Iar faptul ca in toate limbile
europenc termenul ,mit“ desemneaza o ,fictiune“, se
explica prin aceea ca grecii au proclamat acest lucru
inca de acum douazeci si cinci de veacuri.

Fie ca vrem sau nu, orice Incercare de interpretare a
mitului grec, cel putin inlduntrul unei culturi de tip
occidental, e in mare masurda influentata de critica ra-
;mnahstxlor greci. Dupa cum vom vedea, aceasta Cri-
tica n-a fost cu adevarat 1ndreptata impotriva a ceea
ce s-ar putea numi ,gindirea mitica® sau a comportarii
care decurge din aceasta. Criticile finteau mai ales fap-
tele zeilor asa cum erau povestite de Homer si de He-
siod. Ne putem intreba ce-ar fi gindit Xenofon despre
mitul cosmogonic polinezian sau despre un mit specu-
lativ vedic, ca acela din Rig Veda, X, 129. Dar cum
sa stim asta ? Vrednic de subliniat este faptul ci ginta
atacurilor rationaliste au constituit-o mai ales aventurile
zellor precum i hotaririle lor arbitrare, purtarea lor
capricioasa §i nedreapta »imoralitatea“ lor. Iar prma-
pala critica era facutd in numele unei idei din ce in ce
mai inalte despre Dumnezeu: un Dumnezeu adevarat
nu poate fi nedrept, imoral, gelos, razbunator, ignorant
etc. Aceeasi critica a fost reluata §i agravata mai tirziu
de catre apologesii crestini. Aceastd teza, §i anume ca
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miturile divine prezentate de catre poeji nu pot fi ade-
varate, a triumfat la inceput, printre elitele intelec-
tuale grecestl si, in cele din urma, dupa victoria cresti-
nismului, in mtreaga lume greco- romana.

Se cuvine insa sa amintim ca Homer nu era nict
teolog, nici mitograf. El nu avea pretenfia sa prezinte,
in chip sistematic si exhaustiv, ansamblul religier s1 mi-
tologiei grecesti. Desi este adevarat, asa cum spune Pla-
ton, ca Homer a educat intreaga Grecie, poemele lui
se adresau unui anumit auditoriu : membrilor unei aris-
tocratii militare s1 feudale. Geniul sau literar a exer-
cxtat 0 fascmatlc care nu a fost mcmdata intrecuta ;
in consecinta, operele sale au contribuit In mare ma-
sura la unificarea si afirmarea culturii grecesti. Cum insa
nu scria un tratat de mitologie, el nu Inregistra toate
temele mitice care circulau in lumea greaca. Nu urma-
rea nici sa evoce conceptiile religioase §i mitologice stra-
ine, sau fara prea mare interes pentru auditoriul sau,
prin excelenta patriarhal i razboinic. Despre tot ce s-ar
putea numi elementul nocturn, htonian, funerar, al re-
ligiet §1 al mitologier grecesti, Homer aproape ca nu
vorbeste. Importanga ideilor religioase de sexualitate $1
de fecunditate, de moarte, de viata de dincolo de mor-
mint ne-a fost revelata atit de niste autort mai recenfi
cit §1 de sapaturile arheologice. Asadar, aceasta concep-
tie homerica despre zei §i miturile lor este aceea care
s-a 1mpus pretutindeni in lume si a fost definitiv fixara,
ca intr-un univers atemporal de arhetipuri, de catre ma-
rii artisti clasici. Inutl sa staruim asupra maregiei si
noblegii sale, sau asupra rolvlui pe care l-a jucat in
ceea ce priveste formarea spiritului occidental. Ajunge
sa recitim Die Gotter Griechenlands de Walter Otto,
ca sa intram In comuniune cu aceasta lume luminoasa
a ,formelor desavirsite®.

Dar faptul ca geniul li Homer §i arta clasica au
dat o stralucire f5.r£i pereche acestei lumi divine nu im-
plica nicidecum ca ceea ce a fost neglijat ar fi tene-
bros, obscur, inferior sau mediocru. Exista, de pilda,
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Dionysos, fara de care nu putem concepe Grecia si
cu privire la care Homer s-a marginit sa faca o aluzie
la un incident din copilaria sa. Pe de altd parte, frag-
mente mltologlce salvate de istorici s1 erudigi ne m-
troduc intr-o lume spirituala care nu e lipsita de ma-
retie. Aceste mitologii ne-homerice i, In genere, ne-
»Clasice” erau mai curind ,populare®. Ele nu au sufe-
rit nici o eroziune din partea crmcﬂor ragionalisti §1,
foarte probabil, au supraviejuit in marginea culturii
literagilor timp de multe veacuri. Nu este exclus ca ra-
masite ale acestor mitologii populare sa mai subziste
camuflate, ,crestinate“, in credingele grecesti §i medi-
teraneene din zilele noastre. Vom reveni asupra acestei
probleme.

Teogonie §i genealogie

Hesiod se adresa unui alt auditoriu. El povesteste
mituri ignorate sau abia schitate in poemele homerice.
E primul care vorbeste despre Prometeu. Nu putea
insi sa-gi_dea seama cd mitul central al lui Promcteu
se intemeia pe o neintelegere, mai exact, pe ,uitarea“
semnificatiel religioase primordiale. Intr-adevar, Zeus
se razbuna pe Prometeu pentru ca acesta, chemat si ar-
bitreze impartirea victimei primei jertfe, acoperise oa-
sele cu un strat de grasime, ascunzind totodata carnea
$1i maruntaiele sub stomac. Atras de grasime, Zeus ale-
sese pentru zei partea cea mail saraca, lasind oamenilor
carnea §1 maruntaiele (7eogonia, 534 $1 urm.). Karl
Meuli1 a stabilit o paralela intre aceasta jertfd olim-
pica §i ritualurile vinatorilor arhaici ai Asiei de nord :
acestia cinsteau fiintele lor supreme ceresti oferindu-le
oasele §1 capul animalului. Acelasi obicei ritual s-a men-

1 Karl Meuli, Griechische Opferbraiiche, in Phyllobolia fiir
Peter Von der Mubl, Basel, 1946, pp. 185—288.
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tinut §1 la popoarele de pastori din Asia centrala. Ceea
ce Intr-un stadiu arhaic de cultura era considerat drept
omagml prin excelentd adus unui zeu ceresc, devenise
1n Grecia inselatorie exemplara, crima de lezmajestate
Impotriva lui Zeus, zeul suprem. Nu stim in ce moment
s-a produs aceasta deviere a sensului ritual originar §1
prin_ce imprejurare a fost Prometeu acuzat de aceasta
crima. Am citat acest exemplu numai ca sa aratam
ca Hesiod mentioneaza mituri foarte arhaice, cu rada-
cini in preistorie ; dar aceste mituri suferisera deja
un lung proces de transformare §i modificare mai
inainte de a fi fost 1nreglstrate de poet.

Hesiod nu se margineste sa inregistreze miturile. El
le smtemauzeaza si, procedind astfel, introduce un prin-
cipiu ragional in aceste creatii ale g1nd1rn mitice. Ge-
nealogia zeilor o vede ca o serie succesiva de procreatil.
Procreatia este pentru Hesiod forma ideald de a ajunge
la existenta. W. Jaeger a scos foarte just in relief ca-
racterul ragional al acestei conceptii, in care gindirea
mitica se afla articulata de gindirea cauzalal. Ideeca
lui Hesiod ca Eros a fost primul zeu care §i-a facut
aparitia dupa Haos §i dupa Pamint (Teogonia, 116 si
urm.) a fost ulterior dezvoltata de Parmenide s1 de
Empedocle 2. Platon a subliniat in Banchetul (178 b)
importanta acestei conceptii pentru filozofia greaca.

Rationalistii §1 mitul

Nu e vorba sa rezumam aici lungul proces de ero-
ziune care a sfirsit prin a goli miturile §1 zeii homerici
de semnificatiile lor originare. Daca ar fi sia-1 dim

1 Werner Jaeger, Paideia: The Ideals of Greek Culture, vol. 1,
New York, ed. a 2-a, 1945, p. 65 si urm.; id., The Theology
of the Early Greek szlOsopbers, Oxford, 1947, p. 12.

21W Jaeger, The Theology of the Early Greek Philosopbers,
p. 14
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crezare lui Herodot (I, 32), chiar si Solon ar fi afir-
mat ca ,zeitatea e plina de invidie si de instabilitate®.
Oricum, primin filozofi din Milet refuzau sa vadi in
descrierile homerice chipul adevaratei divinité’;i Cind
Tales af1rma ca ,totul este plin de zei“ (A 22), el se
razvratea 1mpotr1va conceptiei lui Homer care-i can-
tona pe zel in anumite regiuni cosmice. Anaximandru
propune o conceptie totala a universului, fara zei i
fara mituri. Cit despre Xenofan (nascut pe la 565),
nu ezita sa atace fagis panteonul homeric. Xenofan re-
fuza sa creada ca Dumnezeu se agita §i se misca asa
cum_ povesteste Homer (B 26). El tagaduieste ideea ne-
muririi ZCllOI‘ asa cum reiese aceasta din descrierile lu1
Homer si1 ale lui Hesiod : ,Dupa spusele lui Homer si
ale lui Hesiod, zei1 savirsesc tot felul de fapte pe care
oamenii le-ar considera rusinoase : adultere, furturi, in-
selatorii reciproce® (B 11, B 12)1, Dupa cum nu ac-
cepta nici ideea procreagier divine : ,,Muritoril considera
insa ca zeil s-au nascut, ca poarta vesminte, au un trup
s1 un grai propriu“ (B 14)2. El critica mai ales an-
tropomorfismul conceptiei timpului sau despre zei:
»Daca boil st caii §1 leil ar avea miini §1 ar putea, cu
miinile lor sa picteze §1 sa produca opere la fel ca oa-
menii, can ar picta chipuri de zei aidoma cu caii, bon
aidoma cu boii, i le-ar atribui trupurile pe care ei in-
sisi le au“ (B 15)3. Pentru Xenofan, ,exista un zeu
deasupra tuturor zeilor si oamenilor ; nici infatgisarea,

1 Traducerea lui Jaeger, op. cit., p. 47.

2 Traducerea lut G. S. Kirk s1 J. E. Raven, The Presocratic
Philosophers, Cambridge, 1957, p. 168 ; cf. si Kathleen Freeman,
Ancilla to the Presocratzc szlosopbers, Cambridge, Mass., 1948,
p- 22. Documentele si bibliografiile referitoare la filozofii din Milet
se vor gisi in Pierre-Maxime Schul, Essa: sur la formation de la
Pensée grecque, ed. a 2-a, Paris, 1949, p. 163 si urm., si in
Kathleen Freeman, The Presocratic Philosophers. A Companion
to Diels, ,Fragmente der Vorsokratiker®, Oxford, 1946, p. 49
$l urm.

3 Traducerea lui Kink and Raven, op. cit., p. 169.
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nici gindirea lui nu are nimic comun cu aceea a muri-
torilor“ (N 23).

Percepem in aceste critici ale mitologiei ,clasice” efor-
tul desfasurat spre a degaja conceptul de divinitate de
expresiile antropomorfice ale poetilor. Un autor atit
de profund credincios ca Pindar respinge miturile ,in-
credibile® (I Olympice, 28 si urm.). Conceptia lui Eu-
ripide despre Dumnezeu a fost in intregime influentata
de critica lui Xenofan. Pe vremea lui Tucidide adjecti-
vul mythédes insemna ,fabulos s1 nedovedit“, in opo-
zifle cu oricare adevar sau realitate 1. Cind Platon (Re-
publica, 378 s1 urm.) face rechizitoriul poegilor pen-
tru felul In care i-au infagisat pe zei, el se adreseaza
probabil unui auditoriu dinainte convins.

Critica tradigiilor mitologice a fost impinsa pina la
pedantism de catre retorii alexandrini. Dupa cum vom
vedea, apologetii crestini s-au inspirat din acesti autori
cind a fost vorba de a deosebi elementele istorice ale
Evangheliilor. Alexandrinul Aelius Theon (aprox. se-
colul al Il-lea i.e.n.) discuta pe larg argumentele cu
ajutorul carora se poate demonstra imposibilitatea unui
mit sau a unel naratiuni istorice, s1 ilustreazd metoda
lui prin analiza critica a mitului Medeii. Theon soco-
teste ca 0 mama nu-§i putea ucide propriii el copil.
Actiunea e din capul locului ,de necrezut®, pentru mo-
tivul ca Medeea nu si-ar fi putut macelari copiii chiar
in cetatea (Corintului) 1n care traia Iason, tatal lor.
Pe linga aceasta, 1nsust felul 1n care crima a fost sa-
virsita e improbabil : Medeea ar fi Incercat sa-si as-
cundd crima si, fiind vrajitoare, ar fi folosit otrava in
locul sabiei. In sflrslt, ]ustlflcarea el e extrem de im-
probablla : mlma ce i-o stirnise sotul nu ar fi putut
s-o impinga sa-i sugrume copiii, care erau deopotriva §i

1 Cf. Tucidide, Istoria razboiului peloponeziac, 1, 21; Jaeger,
op. cit., pp. 19, 197—-198
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copiil ei prin aceasta fapta si- -ar fi facut ei cel mai
mare rau, de vreme ce este stiut ca femeile sint mai ac-
cesibile emomlor decit barbagii 1.

Alegorism si euhemerism

Mai mult decit o critica nimicitoare a mitului este
vorba de o critica a Intregii lumii imaginare, Intre-
prinsa in numele unei psihologii simpliste $1 al unui ra-
tionalism elementar. Totusi, mitologia lui Homer si
aceea a lui Hesiod continuau sa intereseze elitele in-
tregii lumi elenistice. Dar miturile nu mai erau inge-
lese in sensul lor literal : 1i se cautau acum ,intelesuri
ascunse“, ,subingelesuri® (,,byponozaz ; termenul de al-
legoria a fost folosit mai tlrzm) Teagene din Rhegium
(floruit c. 525) sugera deja ca, la Homer, numele zei-
lor reprezenta fie facultagile omenesti, fie elementele na-
turale. Dar mai ales stoicii au dezvoltat interpretarea
alegorica a mitologiei homerice §i, in genere, a tuturor
tradigiilor religioase. Crysip reducea zen greci la niste
principii fizice sau etice. In Quaestiones Homericae de
Heraclit (veacul 1 1.e.n.) gasim o intreaga colectie de
interpretari : de pilda, episodul mitic in care-l vedem
pe Zeus legind-o pe Hera inseamna 1n realitate ca ete-
rul este limita aerului etc. Metoda alegorier a fost ex-
tinsa de Filon la descifrarea §i la ilustrarea ,enigme-
lor“ Vechiului Testament. Dupa cum vom vedea mai
departe, un oarecare alegorism, §$i anume tipologia, co-
respondenta dintre cele doua Testamente, a fost frec-
vent folosita de paringii bisericii, mai ales de Origen.

Potrivit anumitor savangi, alegoria n-a fost niciodata
foarte populara in Grecia ; ea s-a bucurat de mai mult

1 Aelius Théon, Progymnasmata (94, 12—32), rezumatd de Ro-
bert M. Grant, The Earliest Lives of Jesus, New York, 1961,
pp. 41—42; cf. si Ibid., p. 120 i urm.
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succes la Alexandria $1 la Roma. Nu este totusi mai
putin adevarat ca, multumita diferitelor interpretari
alegorice, Homer §1 Hesiod au fost ,salvap“ in ochii
elitelor grecesti 1 ca zeii homerici au reusit sa pastreze
o inalta valoare culturala. Salvarea panteonului §i a
mitologiel homerice nu este In mod exclusiv opera me-
todei alegorice. La inceputul veacului al III-lea i.e.n.,
Euhemeros a publicat a sa Istorie sacrd (Hiéra ana-
graph), un roman sub forma de voiaj filozofic, al caru
succes a fost imediat s1 considerabil. Ennius a tradus-o
in limba latina ; a fost dealtminteri primul text grec
tradus in aceasta limba. Euhemer credea cid a descope-
rit originea zeilor : acestia erau niste vechi regi divi-
nizati. Cu alte cuvinte, inca o posibilitate ,rajionala®
de a pastra zeii lui Homer. Zeii acestia avcau acum o
»realitate“ : accasta era de ordin istoric (mai exact,
preistoric) ; miturile reprezentau amintirea confuza, sau
transfigurata de imaginagie, a faptelor regilor primitivi.

Acest alegorism de-a-ndoaselea a avut repercusiuni
considerabile, nebanuite de Euhemer si de Ennius, nict
chiar de Lactangiu §i algi apologeti cresuni, in vremeca
cind acestia se sprijineau pe Euhemer spre a demonstra
caracterul omenesc, asadar nerealitatea zeilor greci.
Multumita alegorismului §i euhemerismului, mulfumita
mai ales faptului ca toata literatura §1 toata arta plas-
tica se dezvoltasera In jurul miturilor divine §1 eroice,
zeil §1 eroii greci nu au fost dati uitarn in urma lungu-
lui proces de demitizare, nici chiar dupa triumful cres-
tinismului.

Dimpotriva, dupa cum a aratat Jean Seznec in in-
teresanta sa lucrare The Survival of the Pagan Gods,
zeil greci euhemerizati, desi is1 pierdusera formele cla-
sice i se camuflasera sub deghizarile cele mai neastep-
tate, au supravietuit de-a lungul evului mediu. ,Re-
descoperirea efectuata de Renagtere consta mai ales in
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restaurarea formelor pure, «clasice» 1. $i dealtminteri,
tocmai spre sfirsitul Renagterii si-a dat lumea occi-
dentala seama ca nu exista nici o posibilitate de a Im-
paca «paginismul» greco-latin cu crestinismul ; In timp
ce evul mediu nu considera antichitatea ca fiind un
mediu istoric distinct, o perioada Incheiata® 2.

Asa se explica de ce o mitologie secularizata s1 un
panteon euhemerizat au supravieguit §i au devenit, de
la Renastere incoace, obiect de cercetare stuntifica,
aceasta pentru motivul ca antichitatea muribunda nu
mai credea nici in zeii lui Homer, nici 1n sensul originar
al miturilor lor. Aceastd mostenire mitologica a putut
fi acceptata §i asimilata de crestinism pentru ca nu mai
era purtatoare de valori religioase vii. Ea devenise un
ytezaur cultural®. La drept vorbind, mogstenirea clasica
a fost ,salvata“ de catre poeti, artisu $1 filozofi. De la
sfirsitul antichitagii si pina la Renastere, chiar pina la al
XVII-lea secol, zei1 s$i miturile lor — desi nic1 o per-
soana cultivata nu mai credea in ele in sensul literal
al cuvintului — au fost vehiculate de operele, de crea-
tiile literare $1 artistice.

Documente scrise si tradifii orale

Multumita c#lturii, un univers religios desacralizat
$1 o mitologie demitizata au alcatuit si hranit civilizatia
occidentala, singura civilizagie care a reusit sa devina
exemplara. Avem de-a face aici cu ceva mai mult decit
un triumf al logosului asupra mythosului, si anume cu
victoria cdarfii asupra traditiei orale, a documentului
— mai ales a documentului scris — asupra unei expe-
riente traite care nu dispunea decit numai de mijloacele

1 Jean Seznec, The Survival of the Pagan Gods. The Mytho-
logical Tradition and Its Place in Renaissance Humanism and Art,
New York, 1953, p. 320 st urm.

2 Jean Seznec, op. cit., p. 322
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de expresie preliterare. Un numar foarte mare de texte
scrise $1 de opere de arta antice au pierit. Ramin to-
tusi destule pentru a reconstitur in linii mari admira-
bila civilizatie mediteraneana. Nu tot asa stau lucrurile
cu formele preliterare de cultura, nici in Grecia, nici
in Europa antica. $um prea putin despre religiile si
mitologiile populare ale Mediteranei, iar acest pufin
i1 datoram monumentelor si celor clteva documente
scrise. Uneorn — 1n ceea ce priveste miturile din Eleu-
sis, de pilda — sariacia informagiei noastre se explica
printr-un secret de iniglere prea bine pastrat. In alte
cazuri, sintem informafi asupra cultelor si credingelor
populare muljumita unui hazard fericit. Asa, de pilda,
daca Pausania n-ar fi povestit experienta sa personala
la oracolul Trophonios din Lebadeia (IX, 39), ar fi tre-
buit sa ne multumim cu citeva vag iluzi ale lui He-
siod, Euripide §i Aristofan. Nici macar n-am fi banuir
semnificagia §i importanta acestul centru religios.

Miturile grecesti ,clasice“ reprezinta triumful opere:
literare asupra credintei religioase. Nu dispunem de nici
un mit grec transmis impreuna cu contextul sau cultual.
Cunoastem miturile sub forma de ,,document“ literar
$1 artistic, 1ar nu ca 1zvor, sau ca expre51e a unei ex-
perlem;e religioase solidar3 cu un rit. O { mtreaga regiune,
vie, populard, a religiei grecesti, ne scapa, §i aceasta
tocmai pentru ca nu ne-a fost descrisa sistematic, in
SCris.

Vitalitatea religiozitagii grecesti nu trebuie judecata
numai dupa gradul de adeziune la miturile 1 cultele
olimpice. Critica miturilor homerice nu implica in mod
necesar rationalismul sau ateismul. Faptul ca ,formele
clasice® ale gindirii mitice au fost ,compromise“ de
critica rationalista nu inseamna ca aceasta gindire este
definitiv suprimata. Elitele intelectuale descoperisera
alte mitologii susceptibile de a juStifica si de a articula

noi conceptii religioase. Erau, in primul rind, religule
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misterelor, de la cele celebrate la Eleusis si la confre-
rille orfico-pitagoriciene, pina la misterele greco-orien-
tale, devenite atit de populare in Roma imperialid si
in provincii. Erau apoi §i ceea ce s-ar putea numi mito-
logiile sufletului, soteriologiile elaborate de neopitago-
ricieni, de neoplatonicieni si de gnostici. Mai trebuie
adaugata i expansiunea cultelor si a mitologiilor so-
lare, a mitologiilor astrale si funerare, precum si tot
felul de ,superstiii“ si ,mitologii elementare* populare.

Am amintit aceste citeva fapte ca sa nu se creadi
ca demitizarea lui Homer si a religiei clasice ar fi creat
un vid religios, in care crestinismul s-ar fi instalat fira
vreo Impotrivire. In realitate, crestinismul s-a lovit de
mai multe tipuri de religiozitate. Adevarata impotrivire
n-a venit din partea religiei si a mitologiei ,clasice”,
alegorizate si euhemerizate ; forta acestora era mai ales
de ordin politic st cultural ; cetatea, statul, imperiul,
prestigiul incomparabil al culturii greco-romane alca-
tuiau un edificiu urias. Dar din punctul de vedere al
uner religii vii, acest edificiu era precar, gata sa se
prabuseasca 1ndata ce avea sa se ciocneasca de o ex-
perienta religioasa autentica.

Adevarata i1mpotrivire a intimpinat-o crestinismul
din partea misterelor §1 a soteriologiilor (care urmareau
mintuirea individului §1 ignorau sau disprejuiau formele
religiei civile), si mai ales din partea religiilor si mi-
tologiilor populare vi: din sinul imperiului roman. Asu-
pra acestor religii sintem §1 mai pugin informagi decit
asupra religiei populare grecesti si mediteraneene. Stim
cite ceva despre Zamolxis al gegilor, pentru ca Hero-
dot a reprodus oarecare informatii despre el, luate de
la grecii din Helespont. In lipsa acestei marturii ar fi
trebuit sa ne multumim cu aluzii, ca alte divinitagi trace
din Balcani : Derzelas, Bendis, Cotys etc. Ori de cite
ori dispunem de informatii ceva mai pufin sumare asu-
pra religiilor precrestine ale Europei, ne dam seama de
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complexitatea §i de bogagia lor. Dar cum atita timp
cit au fost pagine aceste popoare n-au produs cdrfs,
nu vom cunoaste niciodata in mod temeinic religile si
mitologiile lor originare.

$1 totust, era vorba de o viata re11g10asa si de o mito-
logie de ajuns de puternice ca sa reziste timp de zece
veacuri crestinismului si nenumaratelor ofensive ale au-
toritagilor ecleziastice. Aceasta religie avea o structura
cosmica si vom vedea ca a sfirgit prin a fi toleratd s
asimilata de biserica. Intr-adevar, crestinismul rural,
mai ales in Europa meridionala si de sud-est, poseda
o dimensiune cosmica.

Drept incheiere : daca religia §i mitologia greaca, cu
desavirsire secularizate §i demitizate, au supraviefuit in
cultura europeana, faptul se explica tocmai prin aceea
ca ele fuseserd exprimate printr-o serie de capodopere
literare si artistice. In schimb, religille s1 mitologiile
populare, singurele forme pagine vii in momentul trium-
fului crestinismului (dar despre care nu stim mai nimic,
de vreme ce n-au capatat o expresie sCrisa) au supra-
vieguit, crestinizate, in traditille populagulor rurale.
Dat fiind ca in fond era vorba de o religie dec struc-
tura agricola, ale carei radacini se infigeau in neolitic,
e probabil ca folclorul religios european mai pastreaza
inca pina in ziua de azi o mostenire preistorica.

Dar aceste supravieguiri ale miturilor s1 ale comporta-
rilor religioase arhaice, desi constituiau un fenomen spi-
ritual important, n-au avut, pe planul cultural, decit
consecinte modeste. Revolugia operata de scriere a fost
ireversibila. Incepmd din acel moment, istoria culturi
nu va mai tine seama decit de documentele arheologlce
si de textele scrise. Un popor lipsit de acest so1 de do-
cumente e considerat un popor fara istorie. Creatiile
populare s1 tradigiile orale nu vor fi valorificate decit
foarte tirziu, In epoca romantismului german ; avem
de-a face cu un 1nteres de anticar. Creatiile populare,
in care inca mai supravieguiesc comportarea §i universul
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mitic, au oferit uneori un izvor de inspiragie celor cifiva
mari artisti europeni. Asemenea -creatii populare n-au
jucat insa niciodata un rol important in cultura. Ele
au sfirsit prin a fi tratate ca niste ,documente” si,
ca atare, solicita curiozitatea anumitor specialisti. Ca
sa poata interesa pe omul modern, aceasta mostenire
traditionala orali trebuie sa fie infatisata sub forma de
carte...



Capitolul IX

SUPRAVIETUIRI SI CAMUFLA JE
ALE MITURILOR

Crestinism §i mitologie

NE ESTE GREU SA INFATISAM IN CITEVA PA-
gini raporturile dintre crestinism ¢ gindirea mitica.
Aceste raporturi pun mai multe probleme foarte dis-
tincte. In primul rind, aceea a echivocului legat de fo-
losirea cuvintului ,mit“. Primii teologi crestini luau
acest termen in 1intelesul care se impusese de citeva
veacuri 1n lumea greco-romana, acela de ,fabula, fic-
tiune, minciuna“. In consecinta, el nu voiau sa vada in
persoana lui Isus un personaj »mitic® si nici in drama
cristologica un ,mit“. Inca din veacul al Il-lea, teo-
logia crestini a fost nevoitd sa apere istoricitatea lui
Isus atft impotriva ereticilor docetisti §i agnostici, cit
si impotriva filozofilor pagini. Vom vedea mai jos
argumentele pe care le-a folosit spre a-s1 apara teza,
precum si dificultagile pe care a trebuit sa le invinga.

Cea de-a doua problema e solidara cu prima : ea nu
se mai refera la istoricitatea lui Isus, ci la valoarea mar-
turiilor literare pe care se Intemeiaza aceastd istorici-
tate. Insusi Origen 11 daduse seama de greutatea de a
intemeia un eveniment istoric pe documente incontesta-
bile. In zilele noastre un Rudolf Bultmann afirma ca
nu putem cunoaste nimic despre viata §1 persoana lui
Isus, desi el insusi nu se Indoieste de existenta istorica
a acestuia. O asemenea pozitie metodologica presupune
ca Ewangheliile $1 celelalte marturii primitive sint im-
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pregnate de ,elemente mitologice® (cuvintul fiind luat 1n
sensul de ,ceea ce nu poate exista“). Faptul ca ,elemen-
tele mitologice” se Intllnesc din belsug in Evanghelii con-
stituie 0 evidenta. Pe lingd aceasta, simbolurile, tigurile
si ritualurile de origine iudaica sau mediteraneans au
fost de timpuriu asimilate de crestinism. Vom vedea
mai departe semmflcana acestm indoit proces de ,iu-
daizare® s de ,,paglmzare a crestmlsmulul primitiv,

E cazul sa adaugam ca prezenta masiva a simboluri-
lor s1 a elementelor cultuale solare sau caracteristice
structurii misterelor in crestinism i-a incurajat pe savanti
sa respinga teza istoricitafil lui Isus. Ei au rasturnat po-
zitlile unui Bultmann, de pilda. In loc de a postula, la
inceputul crestinismului, un personaj istoric despre care
nu sc poate §ti nimic, din pricina ,mitologiei“ de care
a fost foarte curind copleslt acesti savanti postuleaza,
dlmpotnva, un ,mit“ care a fost 1mperfeCt ,1stor1c1zat
de catre primele generatii de crestini. Ca sa nu-i citim
decit pe moderni, de la Arthur Drews (1909) si Peter
Jensen (1906, 1909) si pina la P.-L. Couchond (1924),
savann de orientare si de competenta diferita au incercat
in mod laborios sa reconstituie mltul originar® care ar
fi dat nastere figurii lui Cristos s1, in cele din urma,
crestinismului. Acest ,mit originar® variaza dealtfel
de la un autor la altul. S-ar putea consacra un studiu
pasionant acestor reconstituiri, pe cit de savante, pe atit
de hazardate. Ele tradeaza o oarecare nostalgie a omului
modern fata de ,primordialul mitic“. (In cazul lui P.-L.
Couchoud, aceasta exaltare a_nonistoricitatii mitului in
dauna putinatagii concretului 1stor1c, este evidenta). Dar
nici una din aceste ipoteze nonistoriciste n-a fost accep-
tata de specialisti.

In sfirgit, 0 a treia problema se pune atunci cind stu-
diem raporturile dmtre gindirea mitica i crestinism. Ea
poate fi formulata in felul urmator : daca crestinii au
refuzat sa vada in religia lor mythosul desacralizat al
epocii elinistice, care e oare situagia crestinismului faga
cu mitul vin, asa cum a fost el cunoscut de societagile
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arhaice §1 tradifionale ? Vom vedea ca crestinismul, asa
cum a fost inteles §1 trait in cele aproape doua milenii
ale 1storiei sale, nu se poate desolidariza cu desavirsire
de gindirea mitica.

Istorie §i ,,enigme‘ in Evanghelii

Sa vedem cum au procedat paringii bisericii spre a
apira teza istoricitayii lui Isus atit impotriva paginilor,
cit i impotriva ,,ereticilor“. Cind s-a pus problema de
a infdyisa viata autentica a lui Isus, adica aga cum a
fost ea cunoscuta si transmisd oral de cdtre apostoli,
teologii bisericii primitive s-au gasit in faga unui anumit
numar de texte s1 de traditii orale care circulau in di-
feritele medii. Parintii bisericii au dat dovadid de spirit
critic s1 de orientare ,istoricista® inainte chiar ca aceasta
nofiunc sa ia nagstere, refuzind sa considere Evangheliile
drept apocrife, iar asa-zisele logia agrapha drept do-
cumente autenuce Ei au deschis totusi porgile unor lungi
controverse in sinul bisericii §1 au_ inlesnit ofensiva ne-
crestinilor, acceptind nu una smgura C1 patru Pvangheln
De vreme ce existau deosebiri intre Evangheliile sinop-
tice s1 Efvangbelza lm loan, ele trebuiau explicate si jus-
tificate prin exegeza.

Criza exegetica a fost declansata de catre Marcion in
137. Acesta proclama ca exista o singura evanghelic
autentica, mai intll transmisa oral, apoi redactata si in-
terpolata cu grija de unu partizani entuziasti ai iudais-
mului. Aceasta evanghelie declarata ca fiind singura va-
labila era Evangbelia lui Luca, redusa de Marcion la
ceea ce el socotea a fi miezul autentic 1. Marcion aplicase
metoda gramaticilor greco-romani care se laudau ca pot

deosebi excrescentele mitologice din vechile texte teolo-

1 Pentru tot ce urmeazi, a se vedea Robert M. Grant, The
Earliest Lives of Jesus, New York, 1961, p. 1C si urm.
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gice. In replica lor catre Marcion si alu gnostici, orto-
docsii au fost nevoitl sa adopte aceeasi metoda.

La inceputul celui de al II-lea veac, Aelius Theon
arata in tratatul sau: Progymnasmata diferenta dintre
mit §1 naratiune : mitul este ,o0 relatare falsa, descriind
ceva adevarat®, 1ar naragiunea este , 0 relatare descriind
evenimente care au avut loc sau ar putea avea loc“ 1.
Teologii crestini negau, evident, ca evangheliile ar fi
»miturl sau ,povestiri minunate®. Justin, de pilda, nu
putea crede ca ar exista vreun risc de a confunda
evangheliile cu niste , povestiri minunate“. Viaga lui Isus
era implinirea profetiilor Vechinlui Testament: cit despre
forma literara a cvangheliilor, ea nu era aceea a mi-
tului. Mai mult Inca : Justin socotea ca se puteau oferi
cititorului necrestin dovezi materiale despre veracitatea
istorica a evangheliilor. Nasterea lui Isus, de pilda, putea
fi demonstrata prin ,declaratii de impunere prezentate
sub procuratorul Quitinus si (ex hypothesi ¢) accesibile
la Roma un veac §1 jumatate mai tirziu“ 2. Asijderea,
un Tatian sau un Clement din Alexandria considerau
evangheliile drept documente istorice.

Cel mai important 1nsa pentru subiectul nostru este
Origen. Origen era prea convins de valoarea spirituala
a istorisirilor conservate de evanghelii ca sa admita ca
ele ar putea fi Intelese asa cum faceau atit simpli cre-
dinciosi cit §i ereticii, intr-un sens strict literal — s
iata pentru ce recomanda exegeza alegorica. Nevoit insa
sa apere crestinismul impotriva lui Celsiu, el a staruit
asupra istoricitagii viegii lui Isus §i s-a straduit sa vali-
deze toate marturiile istorice. Origen critica $i respinge
istoricitatea episodului negustorilor 1zgonifi din templu.

1 Grant, op. cit., p. 15. Cu privire la Theon, a se vedea Ibid.,
p. 39 si urm. A se cf. si The Letter and the Spirit, London, 1957,
p. 120 si urm. precum si Jean Pépin, Mythe et Allégorie. Les
origines grecques et les contestations judéo-chrétiennes, Paris, 1958.
2 R. H. Grant, The Earliest Lives, p. 21.
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,In partea din sistemul sau care trateaza despre inspi-
ratie si despre exegeza, Origen ne spune ca ori de cite
ori adevarul istoric nu se potrivea cu adevarul spiritual,
Scripturile introduceau in povestirile lor anumite eveni-
mente, unele In intregime nereale, altele susceptibile de
a se produce, dar care de fapt nu se produsesera®l. In
loc de ,mit“ si de ,fictiune“, el foloseste cuvintele
»enigma“ si ,parabola® ; nu exista 1nsa nici o indoiala
ca pentru el acesti termeni sint echivalenti 2.

Origen recunoaste asadar ca evangheliile infagiseaza
episoade care nu sint ,autentice“ din punct de vedere
istoric, desi sint ,adevarate“ pe plan spiritual. Ras-
punzind insa criticilor lui Celsiu, el recunoaste de ase-
meni dificultatea de a dovedi istoricitatea unui eveni-
ment istoric. ,A 1ncerca sa stabilesti adevarul a aproape
oricarei povestiri ca fapt istoric, chiar cind povestirea
e adevarata, iata o sarcina din cele mai grele §i uneori
chiar imposibila.« 3

Origen crede totusi ca anumite evenimente din viata
lui Isus sint indeajuns dovedite prin marturii istorice.
De pilda, Isus a fost rastignit pe cruce in prezenta unui
mare numar de persoane. Cutremurul de pamint si bezna
pot fi confirmate de relatarea istorica a lui Phlegon din
Tralles4. Cina cea de Taina este un eveniment istoric
a carui data se poate fixa cu precizie 5. Tot asa si ispi-
tirea din gradina Ghetsemani, desi Evanghelia lui Ioan
nu vorbeste despre ea (Origen explica motivul acestel
taceri : loan poarta mai mult interes divinitagi: lui Isus
si stie ca Dumnezeu-Logosul nu poate fi dus in ispita).
Invierea e ,adevarata® in sensul istoric al cuvintului,
pentru ca este un eveniment, desi trupul inviat nu mai

1 Origen, De principiis, IV, 2, 9, citat de Grant, op. cit., p. 61.
2 Grant, op. cit., p. 66.

3 Contra Celsum 1, 42, citat de Grant, p. 71.

4 Contra Celsum 11, 56—59, Grant, p. 75.

5 Cf. Grant, p. 93.
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apargine lumii fizice. (Trupul inviat era un trup aerian,
spiritual 1).

Desl nu se indoieste de istoricitatea viefii, patimilor
si 1nvierii lui Isus Cristos, Orlgen poarta mai mult in-
teres sensului spiritual, non-istoric, al textului evanghelic.
Adevaratul sens se gaseste ,dincolo de istorie“ 2. Exe-
geza trebuie sa fie in stare sa ,se elibereze de materialele
istorice®, caci acestea din urma nu sint decit o ,tram-
bulina“. A starui prea mult asupra istoricitagi lun Isus,
a neglija ingelesul profund al viegii §1 al mesajului sau
inseamna a mutila crestinismul. ,,Oamenii, scrie el in
Comentar la Evangbelia lui loan, ramin cu totil uimitl
cind urmaresc evenimentele din viata lu Isus, dar devin
sceptici cind li se dezvaluie semnificagia lor profunda, pe
care ei refuza s-o accepte drept adevarata. 3“

Timp istoric si timp liturgic

Origen a sesizat foarte bine ca originalitatea cresti-
nismului se datoreaza in primul rind faptului ca Intru-
parea a avut loc intr-un timp istoric, iar nu intr-un timp
cosmic. El nu uita insa ca taina Intrupdrii nu poate fi
redusa la istoricitatea ei. Dealtminteri, proclamind catre
»natiuni“ divinitatea lui Isus Cristos, primele generatii
de crestini proclamau implicit transistoricitatea lui. Nu
pentru ca Isus n-ar fi fost considerat drept un personaj
istoric, spre a sublinia mai inainte de orice ca el era
Fiul lu1i Dumnezeu, Mintuitorul universal care l-a ras-
cumparat nu numai pe om, ci §i natura. Mai mult Inca :

1 Cf. Grant, p. 78.

2 A se vedea R. Grant, op. cit., pp. 115—116, si Jean Dan\clou,
Message évangélique et culture bellemstzque awx 1l-éme et 1ll-éme
siécles, Paris, 1961, pp. 251 si urm.

3 gomentanu la Evangbelia lu:i Ioan, 20, 30, citat de Grant,
p. 11
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istoricitatea lui Isus fusese deja depasita prin inaltarea
lui la ceruri §i prin reintegrarea lui in gloria divina.

Proclamind Intruparea, Invierea si Inaltarea Cuvin-
tului, crestinii erau convin§i ca nu infagiseaza un nou
mit. In realitate, e1 foloseau categoriile gindirii mitice.
Ei nu puteau, fara indoiald, sa recunoasca aceastad gin-
dire mitica in mitologiile desacralizate ale contempora-
nilor lor, pagini culgi. Este insa evident ca, pentru cres-
tinii de toate confesiunile, centrul viegii religioase il con-
stituie drama lui Isus Cristos. Desi Intimplata in istorie,
aceasta drama a facut cu putinga mintuirea ; in con-
secinta, nu exista decit un singur mijloc de a obgine
mintuirea : reiterarea rituala a acestei drame exemplare
s1 1mitarca modelulu1 suprem, revelat de viaga 1 Invata-
tura lui Isus. Iar aceasta comportare religioasa e soli-
dara cu gindirea mitica autentica.

Trebuie sa adiaugam deindata ca, prin insusi faptul
ci este o religie, crestinismul a trebuit sa pastreze cel
pugin o comportare mitica : timpul liturgic, adica re-
cuperarea periodica a acelui :llud tempus al »Inceputuri-
lor“. ,Experienta religioasa a crestinului se intemeiaza
pe imitatia lul Cristos ca model exemplar, pe repetifia
liturgica a viegii, a mortii $1 a invierii Domnului, si pe
contemporaneitatea crestinului cu acel illud tempus care
incepe la Nagsterea In Bethleem si se incheie provizoriu
cu Inaltarea®. Insa, cum am vazut, ,imitarea unui model
transuman, repetarea unul scenariu exemplar §i Intre-
ruperea timpului profan printr-o deschidere spre Timpul
cel Mare constituie notele esentiale ale «comportarii mi-
tice», adica ale omului societagilor arhaice, care gaseste
in mit izvorul insusi al existentei sale“.1 B

1 M. Eliade, Mythes, réves et mystéres, pp. 26—27. A se vedea
si Allan W. Waus, Myth and Ritual in Christianity, Londra si
New York, 1959 ; Olivier Clément, Transfigurer le Temps, Neu-
chatel-Paris, 1959,
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Desi timpul liturgic este un timp circular, crestinis-
mul, mostenitor credincios al iudaismului, accepta to-

usi timpul linear al istoriei : lumea a fost creatd o sin-
gura data si va avea un singur sfirsit ; Intruparea a avut
loc o singura data in tumpul istoric, s nu va avea loc
decit o singura Judecata. Inca de la inceput, crestinis-
mul a suferit influente multiple si contradictori, mai
ales cele ale gnosticismului, ale iudaismului §1 ale ,pa-
ginismului“. Reactia bisericii n-a fost uniforma. Parin-
tii bisericii au dus o lupta nelmpacata impotriva acos-
mismului §i ezoterismului gnozei; ei au pastrat totusi
elementele gnostice aflate in Ewanghelia lui Ioan, in
Epistolele Sf. Pavel si in unele scrieri primitive. Dar, in
ciuda persecutiilor, gnosticismul n-a fost niciodata ex-
tirpat In mod radical, $1 anumite mituri gnostice, mai
mult sau mai pugin camuflate, au reaparut in litera-
tura orala s1 scrisa a evului mediu.

Cit despre iudaism, acesta a oferit bisericii o metoda
alegorica de interpretare a Scripturii, s1 mai ales mo-
delul prin excelenta a ,istoricizarii® sarbatorilor si sim-
bolurilor religiei cosmice. ,,Iudaizarea“ crestinismului
primitiv este echivalenta cu ,,1st0r1c1zarea lui, cu hota-
rirea prlmllor teologi de 2 lega istoria propovaduirii lui
Isus si a bisericit nascinde de istoria sfinta a popornlui
lui Israel. Iudaismul ,istoricizase 1nsa un anumit nu-
mar de sarbatori sezoniere §i de simboluri cosmice, le-
gindu-le de evenimente importante ale istorier lui Israel
(cf. Sarbatoarea custilor, Pastile, Sarbatoarea luminilor,
numita s1 Hanuca etc.). Paringii bisericii au urmat
aceeasi cale : au ,crestinizat” simbolurile, riturile $i mi-
turile asiatice §1i mediteraneene, legindu-le de o ,istorie
sfinta“. Aceasta ,istorie sfinta“ depdsea in chip firesc
cadrele Vechiului Testament $i ingloba acum Noul Tes-
tament, propovaduirile Apostolilor ¢, mai tirziu, vie-
tile sfintilor. Un anumit numar de simboluri cosmice
— Apa, Pomul s1 Via, plugul §i securea, corabia, carul
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etc. — fusesera deja asimilate de iudaism si au putut f1
destul de usor integrate in doctrina §t in practica bise-
ricii, dobfndind un inteles sacramental sau ecleziologic 1.

»Crestinismul cosmic*

Adevaratele dificultagi s-au ivit mai tirziu, cind mi-
sionarii crestini au fost, mai ales in Europa centrala si
occidentald, pusi fata in fata cu religiile populare wii.
Vrind nevrind, ei au sfirsit prin a ,crestina® divinitagile
si miturile ,pagine“ care nu se lasau extirpate. Un
mare numar de zei sau de eroi ucigatort de balauri au
devenit niste Sfinti Gheorghe : zeii furtunii s-au trans-
format in Sfintul Ilie ; nenumaratele zeite ale fertilitatn
au fost asimilate cu Fecioara Maria sau cu alte sfinte.
S-ar putea spune ca o parte din religia populara a Eu-
ropel precrestine a supraviejuit, camuflata sau trans-
formata, in sarbatorile calendarului s1 in cultul sfingilor.
Timp de mai bine de zece veacuri, biserica a trebuit
sa lupte impotriva afluxului continuu de elemente ,pa-
gine“ (adica, apartinind religiei cosmice) in practicile si
legendele crestine. Rezultatul acester lupte iInversunate
a fost mai curind modest, mai ales in sudul s1 in sud-
estul Luropel, unde folclorul §1 practicile religioase ale
populagiilor rurale mai infagisau inca, la sfirsitul celui de
al XIX-lea veac, figuri, mituri §1 ritualuri din cea mai
indepartata antichitate, ba chiar din protoistorie 2.

1 Cf. Erwin Goodenough, Jewish Symbols in the Greco-Roman
Period, vol. VII—VIII : Pagan Symbols in Judaism, New York,
1958 ; Jean Daniélou, Les symboles chrétiens primitifs, Paris, 1961.

2 Leopold Schmidt a aritat ci folclorul agricol al Europei cen-
trale contine elemente mitologice si rituale disparute din mitologia
greacd clasicd incd din timpul lui Homer si al lui Hesiod; cf.
L. Schmidt, Gestaltheiligkeit im biuerlichen Arbeitsmythos, Viena,
1952, in special p. 136 st urm.
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S-a reprosat bisericii catolice si celer ortodoxe ca au
acceptat un numar atit de mare de elemente pagine.
Aceste critici erau oare Intotdeauna justificate ? Pe de
o parte, ,paginismul“ nu a putut supraviejui decit cres-
tinat, fie chiar numai $1 superf1c1al Aceastd politica
de a51mllare a unui ,,pagmlsm care nu putea fi nimicit
nu constituia o inovafie ; insagi biserica primiuva ac-
ceptase §i asimilase 0 mare parte a calendarulm sacru
precrestin. Pe de alta parte, tdranii, prin insusi modul
lor de a ex1sta in cosmos, nu erau atrasi de un cregtinism
sistoric® g1 moral. Experienta religioasa specifica a popu-
lagulor rurale era alimentata de ceea ce s-ar putea numi
un ,crestinism cosmic”. Tarann din Europa intgelegeau
crestinismul ca o liturghie cosmicd. Misterul cristologic
angaja deopomva destinele Cosmosului. ,Natura in-
treaga suspina in asteptarea Invierii“ : iatd unul dintre
motivele centrale atit al liturghiilor pascale, cit s1 al
folclorulm religios al cregtinatdgii orientale. Solidaritatea
mistica cu ritmurile cosmice, violent atacata de profet
Vechinlui Testament si de-abia tolerata de biserica, se
afla In centrul viegii religioase a populatiilor rurale, mai
ales al celor din Europa de sud-est. Pentru toatd aceasta
parte a crestinatafii, ,Natura® nu este lumea pacatu-
lui, ci opera lui Dumnezeu. Dupa Intrupare, lumea a
fost restablhta in gloria e1 initiald ; acesta este motivul
pentru care atit Cristos cit si Biserica au fost incarcati
cu atltea simboluri cosmice. In folclorul religios al sud-
estului european, tainele sanctifica totodata natura.

Pentru taranii din Europa orientala, aceasta atitu-
dine nu numai ca nu implica o ,paginizare® a cresti-
msmulul, ci, dimpotriva, reprezenta un fel de »Creg-
tinare® a religiei stramogilor. Cind se va scrie istoria
acestei ,,teologn populare®, asa cum poate fi surprinsa
mai ales in sarbatonle sezonlere §i in folclorul religios,
ne vom da seama ca ,crestinismul cosmic® nu este o
forma noua de paglnism, nici un sincretism pagino-
crestin. El este o creatie religioasa originala in care es-
hatologia si soteriologia sint afectate de dimensiuni cos-
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mice ; mali mult inca: fara a inceta de a fi Panto-
cratorul, Cristos coboara pe pamint §i-1 viziteaza pe
tarani, asa cum proceda in mitul populagiilor arhaice
Fiinta Suprema Inainte de a se transforma intr-un deus
otiosus ; acest Cristos nu este Listoric“, de vreme ce con-
tun;a populara nu poarta interes cronologiei, nici exac-
titdfii evenimentelor §i autenticitatii personajelor istorice.
Sa ne ferim a trage concluzia ca, pentru populatiile ru-
rale Cristos nu este altceva decit o ,,lelnltatc mogste-
mta de la vechile politeisme. Nu existd contradiciie
intre imaginea lui Cristos din Evangbelii si din biserica
si_aceea din folclorul religios : Nagterea lui Isus, in-
vatatura si minunile sale, rastignirea pe cruce si in-
vierea constitule temele esengiale ale acestul crestinism
popular. Pe de alta parte, toate aceste _creafit folclorlce
sint 1mpregnate de un spirit cregtin, iar nu ,pagin“
totul se invirteste in jurul mintuirii omului prin Crls-
tos ; 1n jurul credintei, a sperantei §i a iubirii aproape-
lui, 1n 1urul unel lumi care este ,buna®, pentru ca. a
fost creata de Dumnezeu-Tatal $1 pentru ca a fost ras-
cumparata de Dumnezeu-Fiul ; 1n jurul unei existente
umane nerepetablle, care nu este lipsita de semnificatie ;
omul e liber sa aleaga bmele sau raul, dar el nu va fi
judecat numai dupa aceasta alegere.

Nu este cazul sa fnfi;isim aici liniille generale ale
acestei ,teologii populare®. Trebuie totusi sa constatdim
ca crestinismul cosmic al populatiilor rurale e dominat
de nostalgia unei naturi sanctificate de prezenta lui
Isus. Nostalgia Paradisului, dorinta de a regasi o na-
turd transfigurata si invulnerabila, la adapost de rastur-
narile consecutive razboaielor, devastarilor si cuceririlor.
Mai este §1 expresia ,idealului“ societatilor agricole, me-
reu terorizate de hoardele razbmmce _alogene si exploa-
tate de diferite clase de ,stapini® mal mult sau mai pu-
fin autohtoni. E o revolta paswa impotriva tragediei si
a nedreptaii istoriei, in fond, impotriva faptului ca raul
nu se mai manifesta exclusiv ca o hotarire individuala,
ci mai ales ca o structura transpersonala a lumii istorice.
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Pe scurt, pentru a reveni la subiectul nostru, acest
crestlmsm popular a prelungit fara doar i poate pind
in zilele noastre anumite categorii ale gindirii mitice.

Mitologia eshatologica a evului mediu

In evul mediu asistim la o trezire a gindirii mitice.
Toate clasele sociale invoca tradisii mitologice proprii.
Cavaleri, brcslele mcstesugarestl, carturarii, tarammea,
adopta un ,mit de or1gme a conditlel sau a vocatiei
lor si se striduiesc si imite un model exemplar. Ori-
ginea acestor mitologii e variata. Ciclul arthurian §i tema
cautaru Sfintului Graal mgIobeaza, sub o po;ghlta de
crestinism, un mare numar de credinte celtice, mai ales
de credinte in legatura cu lumea cealalta. Cavalerii vor
sa rivalizeze cu Lancelot sau cu Parsifal. Truverii ela-
boreaza o intreaga mitologie a Femeil §i a Iubirii, cu
ajutorul unor elemente crestine, dar depasind sau con-
trazicind doctrinele bisericii.

Anumite miscari istorice din evul mediu ilustreaza
in chip deosebit de izbitor cele mai tipice manifestari
ale gindirii mitice. Ne gindim la exaltarile milenariste
s1 la miturile eshatologlce care 1$1 fac apanua in nmpul
Cruciadelor, 1n mlscaule unui Tanchelm s ale unw
Eudes de I’Etoile, in promovarea lui Frederic al II-lea
la rangul de Mesia, in atitea alte fenomene colective
mesianice, utopice $1 prerevolutgionare, stralucit studiate
de Norman Cohn in cartea sa The Pursuit of The
Millenium. Ca sa ne oprim o clipa asupra aureolei mi-
tologice a lui Frederic al I1-lea : cancelarul imperial,
Pletro della Vigna, il prezmta pe stapinul siu ca pe un
mintuitor cosmic : lumea intreagi asteaptd un aseme-
nea cosmocrator, §i acum flacarile raului s-au suns,
sabiile s-au transformat in pluguri, pacea, dreptatea si
securitatea s-au Inscaunat trainic. , Mai mult inca, Fre-
deric poseda puterea incomparabila de a uni elementele
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universului, impacind caldura cu frigul, solidul cu li-
chidul, toate contrariile intre ele. El este un Mesia cos-
mic pe care pamintul, marea §1 aerul il adora la unison.
Inscaunarea lui este opera unei providente divine ; caci
lumea era pe cale sa piara, judecata de apoi era imi-
nenta, cind Dumnezeu, in marea lui milostenie, ne-a
acordat un ragaz §1 a trimis acest suveran neprihanit
spre a instaura o era de pace si de ordine si de armo-
nie in zilele cele din urma. Faptul ca aceste expresi
oglindesc fidel gindirea insast a lui Frederic se vede
din scrisoarea pe care acesta a adresat-o satului sau
natal (Jesi, lingd Ancona); Intr-insa el aratd ci so-
coteste propria sa nastere drept un eveniment avind
pentru omemre aceeasl 1mportanta ca §1 nasterea lui
Cristos, §1 satul Jesi drept un nou Betleem. Frederic
e fara indoiala singurul monarh din evul mediu care
s-a crezut divin nu in virtutea functiel, c1 a firi1 sale,
nici mai mult nici mai pugin decit un Dumnezeu in-
trupat.“ 1

Mitologia lui Frederic al II-lea n-a disparut o daia
cu moartea lui, pentru simplul motiv ca aceasta moarte
nu putea fi admisd : se credea ca imparatul se retra-
sese Intr-o tara Indepartata, sau ca, potrivit legendei
celei mai populare, dormea sub Muntele Etna. Dar in-
tr-o zi se va trezi §i va veni sa-§i revendice tronul. Sl
de fapt, treizeci si patru de ani dupa moartea lui, 1
orasul Neuss, un impostor a reusit sa se dea drept Fre-
deric al II-lea redivivus. Nici chiar dupa executia aces-
tui pseudo-Frederic la Wetzlar, mitul nu si-a pierdut
virulenta. In veacul al XV-lea inca se mai credea ca
Frederic e viu §i ca va trai pina la sfirsitul lumii, ca

gief_fapt, singurul Imparat legitim i ca altul nu va
mai fi.

1 Norman Cohn, The Pursuit of the Millenium, p. 1C4. Cu pri-
vire la pretentiile mesianice ale lui Frederic al II-lea, cf. E. Kan-
torowitz, Frederic the Second, 1194—1250, traducere in limba en-
gleza, Londra, 1931, pp. 450 si urm., 511 $i urm. ; Norman Cohn,
pp. 103 s1 urm.
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Mitul lui Frederic al II-lea nu este decit un exemplu
ilustru al unui fenomen cu mult mai difuz §i mai per-
sistent. Prestigiul rehgxos s1 funcna eshatologica a regi-
lor s-au mentinut in Europa pina in veacul al XVII-lea.
Secularizarea conceptului de rege eshatologic n-a 1nla-
turat_speranga unei renovari universale, adinc Inrada-
cinata in sufletul colectiv, realizate de Eroul exemplar
sub una din noile sale forme : Reformatorul, Revolutio-
narul, Mucenicul (libertagii populare), Seful partidului.
Rolul $1 misiunea fondatorllor sl a sefllor de migscar1 to-
talitare moderne comporta un numar considerabil dc
elemente eshatologice si soteriologice. Gindirea mitica
poate depasi si respinge unele din expresiile sale ante-
rioare, pe care istoria le-a facut sa devina desuete, ea se
poate adapta noilor condifii sociale §i noilor mode
culturale, dar nu se lasa extirpata.

Cit despre fenomenul cruciadei, Alphonse Dupront
a pus foarte bine 1n lumina structurile sale mitice s
orientarea sa eshatologlca ,,In centrul constun;el de
cruciada, atit la clerici cit s1 la mireni, sta datoria de
a elibera Ierusalimul [...]. Ceea ce se exprima cel mai
viguros in cruciada e Indoita plenitudine a unei impli-
niri a timpurilor si a unei Tmpliniri a spagiului uman.
In acest sens, in ceea ce priveste spagiul, semnul impli-
nirii timpurilor este reunirea nagiunilor in jurul ora-
sulur sfint §1 muma, in jurul orasului centru al lumi,
Ierusalim. 1“

Faptul ca avem de-a face cu un fenomen spiritual
colectiv, cu un impuls iragional, ne este dovedit, intre
altele, de cruciadele copiilor care se ivesc brusc in 1212,
in Nordul Frantei st in Germania. Spontaneitatea aces-
tor migcari pare neindoielnica : ,nimeni nestirnindu-le,
nici din strainatate, nici din tara“ afirma un martor

1 Alphonse Dupront, Croisades et eschatologie, in Umanesimo
e esoterisimo, Atti del V° Convegno Internazionale di Stud:
Umanistici a cura di Enrico Castelli, Padova, 1960, pp. 175—198,,
p. 177.
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contemporan . Niste copii ,caracterizagl deopotriva
— aceasta face ca lucrul sa fie extraordinar — prin ex-
trema lor tinerete §i prin saracia lor, mai ales cioba-
na$1 2“, pornesc la drum g1 saracii se iau dupa ei. Sint
poate vreo 30.000 care inainteaza ca o procesiune, cin-
tind. Cind 11 intrebai unde se duc, raspundeau: ,La
Dumnezeu“. Potrivit unui cronicar contemporan ,inten-
tia lor era sa treaca marea s, lucru pe care regii si cei
puternici nu-l facusera, sa recucereasca mormintul lui
Cristos“ 3. Clerul se opusese acestei inrolari a copiilor.
Cruciada franceza se incheie cu o catastrofa : ajunsi la
Marsilia, ei se imbarca pe sapte vase mari, dar doua
din aceste vase esueaza in urma unel furtuni in largul
Sardiniel §i tofi pasagerii se ineaca. Cit despre celelalte
cinci vase, cel doi armatori ticalosi le dusera la Alexan-
dria, unde-i vindura pe copii capeteniilor musulmane
st negustorilor de sclavi.

Cruciada ,germana“ urmeaza acelasi upar. O cro-
nica contemporana povesteste ca in 1212 ,a aparut un
copil cu numele de Nikolas, care a strins in jurul lu
o sumedenie de copii si de femei. El afirma ca, din
porunca unui inger, trebuia sa se duca cu ei la Ieru-
salim ca sa elibereze crucea Domnului §1 ca marea se
va deschide in fata lor §i-1 va lasa sa treaca pe jos,
asa cum se petrecusera altadata lucrurile cu poporul lui
Israel“ 4. Dealtminteri, nici nu erau inarmagi. Plecap
din imprejurimile Coloniei, au luat-o spre miazazi de-a
lungul Rinului, au trecut Alpii §i au patruns in Italia
de Nord. Unn au ajuns la Genova §1 la Pisa, dar au
fost alungati. Cei care au izbutit sa ajunga la Roma
au fost nevoifl sa constate ca nu erau sustinuti de nicl
o autoritate ecleziastica sau laica. Papa dezaproba pro-

1 Paul Alphandéry et Alphonse Dupront, La Chrétienté et
lidée de Croisade, 11, Paris, 1959, p. 118,

2 Ibid., p. 119.

3 Reinier, citat de P. Alphandéry si A. Dupront, op. cit., p. 120.

4 z;lnnales Scheftlariensis, 1ext citat de Alphandéry-Dupront,
p. 123,
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ieCtul lor si tinerii cruciagi furi nevoijl a face cale-
intoarsa. Dupa cum se exprlma cronicarul in Annales
Carbacenses ,S€ 1ntoarsera 1nf0meta;1 s1 cu pmoarcle
goale, unul cite unul §i in tacere”. Nimeni nu-i ajuta.
Un alt martor scr:e : »O mare parte din[tre] e1 zaceau

morfi de foame prin sate, pe pietele publice, si nimeni
nu-i1 Inmorminta“ 1,

Pe buna dreptate au recunoscut P. Alphandéry si
A. Dupront 1n aceste miscari faptul ca, potrivit credin-
tel populare copilul este iubit de Dumnezeu. Avem deo-
potriva de-a face cu mitul Inocengilor, cu exaltarea co-

pilului prin Isus si cu reactia populara impotriva cru-
C1ade1 nobililor, aceeasi reactie care 1si croise drum prin-
tre legendele eshatolog1ce cristalizate in jurul ,Tafuri-
lor“ primelor cruciade 2. ,Recucerirea Locurilor Sfinte
nu mai poate fi asteptata decit de pe urma unui mira-
col — 1ar miracolul nu se mai poate produce decit
in favoarea celor mai puri, a copiilor §i a saracilor. 3¢

Supravietuiri ale mitului eshatologic

Esecul cruciadelor nu a spulberat sperantele eshato-
logice. In cartea sa De Monarhia Hispanica (1600),
Tommaso Campanella 1l implora pe regele Spaniei sa
finanteze o noua cruciada impotriva imperiului otoman
si, dupa victorie, sa intemeieze Monarhia Universala.
Treizeci §i opt de ani mai tirziu, In Ecloga destinata
lul Ludovic al XIII-lea s1 Annei de Austria spre a ce-
lebra nasterea viitorului Ludovic al XIV-lea, T. Cam-
panella profetiza deopotriva recuperatio Terrae Sanc-
tae §1 renovatio saeculi. Tinarul rege va cuceri Pamin-

1 Texte citate de Alphandéry-Dupront, p. 127.

z Dc:pre o lafuri®, cf. si Norman Cohn, The Pursuit of the
Milleninum. 45 s1 urm.

3 P, Alphandéry si A. Dupront, op. cit., p. 145,
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tul intreg in 1.000 zile, zdrobind monstrii, adica supu-
nind regatele paginilor si eliberind Grecia. Mahomed
avea sa fie izgonit din Europa ; Egiptul si Etiopia aveau
sa redevina crestme ; tataru persanii, chinezii §i Orien-
tul Intreg aveau sa se crestineze. Toate popoarele aveau
sa alcdtuiasca o singura lume cresting, iar acest univers
regenerat avea sa aiba un singur centru: Ierusalimul.
»Biserica, scrie Campanella, a inceput la Ierusalim si
la Ierusalim se va intoarce dupa ce va fi facut ocolul
lumii. 1* In tratatul sau La prima e la seconda resurre-
zione, Tommaso Campanella nu mai considerd, ca Sfin-
tul Bernard, cucerirea Ierusahmulul drept o etapa spre
Ierusahmul ceresc, c1 drept inscaunarea domniei me-
sianice 2,

Este inutil sa Inmulfim exemplele. Se cuvine- insa
sa subliniem continuitatea dintre concepiiile eshatologice
medievale §1 diferitele ,filozofi1* iluministe si a altor fi-
lozofii ale veacului al XIX-lea. De vreo 30 de ani in-
coace incepem sa masuram rolul exceptional al ,pro-
fegiilor” lui Gioacchino da Fiore in ceea ce priveste nas-
terea §1 structura tuturor acestor curente mesianice, apa-
rute in veacul al XII-lea si care se prelungesc, in forme
mai mult sau mai pugin secularizate, pina In veacul
al XIX-lea. 3 Ideea centrala a lui Gioacchino — anume
iminenta intrare a lumil 1n cea de-a treia epoca a Isto-

1 Glosg a lui mpanella la versul 207 al Eclogei sale, citata
de A. Dupront, Crozsa es et eschatologie, p. 187.

2 Cf. editia criticd ingrijitd de Romano Amerio, Roma, 1955,
p.- 72; A, Dupront, op. cit., p. 189.

$E marele menit al lui Ernesto Buonaiuti de a fi inaugurat
renasterea studiilor joachimiste odata cu edigia lui Tractatus super
quator Evangelie, Roma, 1931. Cf. si cele doud importante arti-
cole ale sale: Prolegomem alla storia di Gioacchino da Fiore, in
Ricerche Rel:gzose 1V, 1928, si Il misticismo di Gioacchino da
Fiore, Ibid., V, 1929, reproduse in lucrarea sa postumd Saggi
di Storia del Cnstzanesmzo, Vicenza, 1957, pp. 237—382. A se
mai vedea si Ernst Benz, Die Kategorien der religiosen Geschichis-
deutung Joachims, in Zeitschrift fur Kirchengeschichte, 1931,
pp. 24—111 si Ecclesia Spiritualis, Stuttgart, 1934.
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riei, care va fi1 epoca libertasii, pentru ca se va realiza
sub semnul Duhului Sfint — a avut un uriag rasunet.
Aceasta idee contrazicea teologia istoriel acceptata de
biserica, de la Sfintul Augustin 1ncoace. Potrivit doc-
trinei curente, perfectiunea fiind atinsd pe Pamint de
catre Biserica, nu mai poate avea loc o renovatio in
viitor. Singurul eveniment decisiv va fi cea de-a doua
venire a lui Cristos §i Judecata de Apoi. Gioacchino da
Fiore reintroduce In crestunism mitul arhaic al rege-
nerarii universale. Desigur, nu mai e vorba de o re-
generare periodica §i care se poate repeta la infinit. Nu
e Insa mai pugin adevarat ca cea de-a treia epoci e
conceputa de Gioacchino drept domnia Libertasii, sub
conducerea Sfintului Duh, ceea ce implica o depasire
a crestunismului istoric §1, ca ultima consecinta, supri-
marea regulilor $1 a institugiilor existente.

Nu e cazul sa infagisam aici diferitele miscari esha-
tologice de inspiragie gioacchimistd. Merita in schimb
sa evocam unele prelungiri neasteptate ale ideilor pro-
fetulur calabrez. Astfel, de pilda, in lucrarea sa Die
Erziebung des Menschengeschlechts (Educatia rasei ome-
nesti), Lessing dezvolta teza revelagiel continue 1 pro-
gresive, care se incheie cu o a treia epoca. Lessing con-
cepea, ce-1 drept, aceasta de a treia virsta ca fiind trium-
ful ragiunii cu ajutorul educagiei ; dar dupa parerea lui,
asta nu inseamna, totusi, implinirea revelatiei crestine,
s1 el se refera cu simpatie §1 admiragie la ,anumiy entu-
ziasti din secolele XIII si XIV a caror singura eroare
a constat in a proclama prea devreme ,noua evanghelie
vesnica“ 1. Rasunetul ideilor lui Lessing a fost uriag i,
prin intermediul Saint-Simonienilor, el 1-a influentat pro-
babil pe Auguste Comte si doctrina sa despre cele tre:
stadii. Fichte, Hegel, Schelling au fost influentgasi, desi
pentru motive diferite, de mitul gioacchimist al unei a

1 Karl Lowith, Meaning in History, p. 208.

169



treia epoci, iminente, care va Innoi §i completa istoria.
Prin intermediul lor, acest mit eshatologic a Inriunt
cifiva scriitor1 rusi, mai ales pe Krasinski, cu al sau
Al treilea regat al Spiritului si pe Merejkovski, autorul
cartii Crestinismul celu: de al treilea Testamentl. Avem
desigur de-a face cu ideologii §i cu fantezii semifilo-
zofice, 1ar nu cu agsteptarea eshatologica a regawului
Sfintului Duh. Dar mitul renovarii universale, cu o sca-
denta mai mult sau mai pugin apropiata, se mai poate
inca discerne in toate aceste teoril §1 fantezil.

»Miturile lumii moderne*

Anumite ,comportari mitice“ mal supravietuiesc inca
sub ochii nostri. Nu doar ca ar fi vorba de ,supravie-
tuirl“ ale unei mentalitagi arhaice. Dar anumite aspecte
s1 functiuni ale gindirii mitice sint constitutive ale fiin-
te1 omenesti. Am discutat cu alt prilej citeva ,mituri
ale lumii moderne® 2. Problema e complexa i pasio-
nanta ; n-avem pretentia ca in citeva pagini sa Incapa
materia unui volum. Ne vom margini la o vedere de
ansamblu a citorva aspecte ale ,mitologiei moderne“.

S-a vazut importanta, pentru societatile arhaice, a
ointoarcerii la origine®, efectuata dealtfel pe multiple
cai. Acest prestigiu al ,originii“ a supravietuit in so-
cietagile europene. Cind se punea la cale o inovatie,
aceasta era conceputa, sau infagisata, ca o intoarcere la
onigine. Reforma a inaugurat intoarcerea la Biblie. Ea

1 Karl Lowith, op. cit., p. 210, aminteste ci aceasti din urm3
lucrare a inspirat Das dritte Reich a autorului germano-rus H. Moel-
ler van der Bruck. Cf. si Jakob Taubes, Abendlindische Eschato-
logien, Berna, 1947, care compard filozofia istoricd a lui Hegel
cu aceea a lui Gioacchino da Fiore.

2 Cf. Eliade, Mythes, réves et mystéres, pp. 16—36.
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avea ambitia sa retrdiascd experienta bisericii primitive,
ba chlar a primelor comunitagi crestine. Revolutia fran-
ceza si-a propus drept paradigme romanii §i spartanii.
Insp1ratoru st sefii primel revolum europene radicale
si victorioase, care marca mai mult decit sfirsitul unui
regim, sfirsitul unui ciclu istoric, se considerau restau-
ratorii vechilor virtugi exaltate de Tit-Liviu si de Plu-
tarh.

In zorile lumii moderne, ,originea® se bucura de un
prestigiu aproape magic. A avea o ,origine® bine sta-
bilita insemna, de fapt, a te prevala de o origine no-
bila. ,Sintem urmasii Romei !“ repetau cu mindrie inte-
lectualii romAani din veacul al XVIII-lea $i al XIX-lea.
Constiinta descendentei latine era Tnsotita la ei de un fel
de participare mistica la marefia Romei. Cit despre in-
telectualitatea maghiara, ea gasea justificarea vechimii,
nobletel §1 misiunii istorice a maghiarilor in mitul de
origine al lui Hunor s1 Magor, $i in saga eroica a lui
Arpad. La inceputul veacului al XIX-lea, mirajul ,ori-
ginil nobile“ stirneste 1n toata Europa centrala §1 de
sud-est o adevarata pasiune pentru istoria nagionala,
mai ales pentru fazele mai vechi ale acestei 1storii. ,Un
popor fara istorie (adica : fara , documente istorice®, sau
fara istoriografie) e ca si cum n-ar fi!“ Intilnim aceasta
anxietate in toate istoriografiile nagionale ale Europei
Centrale 1 Orientale. O asemenea pasiune era, desigur,
consecinta desteptarii nagionalitagilor in aceasta parte a
Europei s1 ea s-a transformat foarte curind intr-un in-
strument de propaganda §i de lupta politica. Dar do-
rinta de a dovedi ,originea nobila“ s ,antichitatea“
poporului sau domina intr-asa masura sud-estul european
incit, In afara de citeva excep;u, toate 15tor10grahlle
respccnve s-au cantonat in istoria nationald si au ajuns
in cele din urma la un provincialism cultural.

Pasiunea pentru ,originea nobila“ mai explica §1 mi-
tul rasist al ,arianismului“, revalorificat periodic in
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Occident, mai ales in Germania. Contextele social-poli-
tice ale acestui mit sint prea cunoscute ca sa mai staruim
asupra lor. Ceea ce ne intereseaza aici e faptul ca ,,8.1‘18.-
nul reprezenta deopotriva stramosul ,,prlmordlal“ Sl
weroul® nobil, inzestrat cu toate \1rtunle care inca 11
mai obsedau pe acei care nu ajungeau sa se impace cu
idealul societatilor nascute de pe urma revolugiilor din
1789 i 1848. ,Arianul“ era modelul exemplar ce tre-
buia imitat spre a se redobindi , puritatea“ rasiala, forga
fizica, nobletea, morala eroica a ,Inceputurilor” glo-
rioase si creatoare.

Cit despre comunismul marxist, nu s-a omis sa se
scoata in relief structurile sale eshatologice $i1 milenariste.
Am observat odinioara ca Marx a reluat unul din ma-
rile mituri eshatologice ale lumii asiatice-mediteraneene,
anume, rolul izbavitor al celui Drept (in zilele noastre,
proletariatul), ale carui suferinte sint menite sa schimbe
statutul ontologic al lumii. ,Intr-adevar, societatea fara
clase a lui Marx 1 disparigia consecutiva a tensiunilor
istorice 1s1 gasesc precedentul cel mal exact In mitul
Virstei de aur care, potrivit unor tradifii multiple, ca-
racterizeaza fnceputul s1 sffrsitul istoriel. Marx a im-
bogant acest mit venerabil cu o Intreaga ideologie me-
sianica de origine biblica pe de o parte, rolul profetic
si funcyia soteriologica pe care o atribuie proletariatu-
lui, pe de alta, lupta finala dintre Bine s1 Rau, pe care o
putem usor asemui cu conflictul apocaliptic dintre Cris-
tos si Anticrist, urmat de victoria definitiva a celul
dintii. E chiar semnificativ faptul ca Marx 1si insuseste
speranta eshatologica a unui sfirsit absolut al Istoriei ;
el se desparte in aceasta privinta de ceilalyi filozofi is-
toricisti (de Croce sau de Ortega y Gasset de pilda), pen-
tru care tensiunile istorice sint consubstangiale conditiel
omenesti §1 nu pot fi, asadar, niciodata complet inla-
turate“ 1,

1 Mythes, réves et mystéres, pp. 20—21.
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Mituri si mass-media?

Cercetari recente au pus in lumina structurile mitice
ale imaginilor §i comportarilor impuse colectivitagilor pe
calea a ceea ce se numeste mass-media. Acest fenomen
se constata indeosebi in Statele Unite 2. Personajele din
comic strips3 infatiseaza versiunea moderna a eroilor
mitologici sau folclorici. Ei Intrupeaza in asa masura
idealul unei mar1 parfi a societagii, incit eventualele re-
tusuri aduse comportarilor lor sau, mai mult incd, moar-
tea lor, provoaca adevarate crize printre cititori ; accs-
tla reactioneaza cu violenta §1 protesteaza, trimitind
mii de telegrame autorilor de comic strips §1 directori-
lor de ziare. Un personaj fantastic, Superman, a deve-
nit extrem de popular muljumita mai ales indoitei sale
identitagi : coborit dintr-o planeta disparuta in urma
unei catastrofe §1 Inzestrat cu puteri prodigioase, Su-
perman traieste pe Pamint sub aparengele modeste ale
unui jurnalist, Clark Kent ; se arata timid, sters, domi-
nat de colega lui, Lois Lane. Acest camuflaj umilitor
al unul erou ale carui puteri sint literalmente nemar-
ginite rela o tema mitica foarte cunoscuta. In ultima
analiza, mitul Superman satisface nostalgiile secrete ale
omului modern care, stiindu-se decazut $i marginit, vi-
seaza sa se dezvaluic intr-o zi ca un ,personaj excep-
tional“, ca un ,erou”.

1 Mass-media — termen generic folosit in tdrile anglo-saxone
pentru a desemna televiziunea, cinematografia, teatrul, radioul,
presa periodica precum i celelalte tiparituri, cu alte cuvinte an-
samblul de mijloace prin care se transmit unui public larg ima-
ginile si ideile (n.r.).

2 Cf. de pilda Coulton Waugh, The Comics, New York, 1947 ;
Stephen Becker, Comic Art in America, New York, 1960 ; Umberto
Eco, Il Mito di Superman, in culegerea Demitizzazione e Ima-
gine, sub ingrijirea lui Enrico Castelli, Padova, 1962, pp. 131—148.

3 Comic-strips — seriile de desene (insogite de scurte legende
si dialoguri) care povestesc aventuri umoristice sau senzajionale,
publicate de periodicele americane (n.r.).
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Acelasi lucru s-ar putea spune despre romanul poli-
tist : pe de o parte, asistam in cuprinsul sau la lupta
exemplara dintre Bine §i Rau, intre erou (detectivul)
si criminal (intruparea moderna a Demonului). Pe de
alta parte, printr-un proces mconstlent de proiectare i
idenuficare, cititorul participa la mister $1 la drama,
are simtamintul de a fi personal antrenat intr-o ac-
;1unc paradigmatica, adica prlmejdloasa s1 ,eroica“.

S-a demonstrat de asemeni mitizarea personalitagilor
prin intermediul asa-numitelor mass-media, transtforma-
rea lor in imagine exemplara. »Lloyd Warner ne po-
vesteste, In prima parte a cir;ii sale, The Living and
the Dead, crearea unui personaj de genul acesta. Biggy
Muldoon, politician din Yankee City, devenlse erou na-
tional datorita modului spectaculos in care se impo-
trivea aristocragiel de pe Hill Street, asa ca presa s
radioul l-au portretizat ca pe un semizeu. Era Intagi-
sat drept un cruciat al poporului, care luase ofensiva
impotriva plutocragiei. Apoi, publicul saturindu-se de
aceasra imagine, asa-numitele mass-media nu au ezitat
sa faca din Biggy un tcalos, un politician corupt, care
exploata in folosul sau mizeria publica. Warner arata
ca adevaratul Biggy se deosebea in mod simtitor §i de
prima si de a doua imagine, dar ca a trebuit sa-gi
schimbe comportarea spre a se conforma uneia dintre
ele si a o alunga pe cealalta.”

S-ar putea -descoperi comportari mitice in obsesia
»succesulm®, atit de caracteristica societatii moderne, si
care traduce dorinta obscura de a transcende limitele
conditie1 omenesti, precum $i 1In exodul spre ,suburbii®
in care se poate descifra nostalgia ,perfectiunii primor-
diale®, 1 in dezlantuirea afectiva a ceea ce s-a numit
cultul automobilului sacru“. Dupa cum observi An-
drew Greeley, ,ajunge sa vizitezi salonul anual al au-

1 Andrew Greeley, Myths, Symbols and Ritrnals in the Moderi
World (The Critic, decembrie 1961 — ianuarie 1962, vol. XX,
nr. 3, pp. 18—25), p. 12.
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tomobilulu1 spre a-y1 da seama ca ai de-a face cu o
manifestagie religioasa profund ritualizatd. Culorile,
luminile, muzica, reverenta adoratorilor, prezenta preo-
teselor templului (manechinele), pompa §i luxul, risipa
de bam, mulfimea compacta — toate acestea ar consti-
tui intr-o altd cultura o ceremonie autentic litur-
gica [...]. Cultul automobilului sacru isi are credinciosii
si inmigiatil lui. Gnosticul nu astepta cu ma1 multd ne-
rabdare revelagia oracolului decit asteapta adoratorul
automobilului primele zvonuri in legatura cu noile mo-
dele. In acest moment al ciclului sezonier anual, pon-
ufii cultului — negustorii de automobile — dobindesc
0 noua importanta, in timp ce o mulfime anxioasa as-
teapta cu nerabdare aparifia unei noi forme de min-
tuire. 1

S-a staruit mai pugin asupra a ceea ce s-ar putea
numi mlturlle elitei, indeosebi asupra acelora care se
cristalizeaza in jurul creagiei artisuce §i a rasunetului
ei cultural si social. Trebuie sa precizam ca aceste mi-
turl au reusit sa se impuna dincolo de cercul inchis
al initiagilor, mai ales datorita complexului de inferio-
ritate al publiculur s1 existen;ei instancelor artistice ofi-
ciale. Incomprehensiunea agresiva a publicului, a cri-
ticilor si a reprezentantilor oficiali ai arter faga de un
Rimbaud sau de un Van Gogh, consecintele dezastruoase
carora le-a dat nastere, mai ales pentru colecnonarl s
pentru muzee, indiferenta fata de curentele inovatoare,
de la impresionism la cubism si suprarealism au consti-
tuit lectii dureroase, atit pentru critici $i public, cit
$1 pentru negustorii de tablouri, administratorii de mu-
zee §i colecuonarl Azi, singura lor spaima e de a nu
fi suficient de mamta;x, de a nu ghici la timp geniul
intr-o opera la prima vedere neinteligibild. Poate nici-
odata in istorie artistul n-a fost mai sigur ca azi c3,
cu cit se va arata mai indraznet, mai iconoclast, mai
absurd, mai inaccesibil, cu atit mai repede va fi recu-

1 1bid., p. 24.
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noscut, laudat, rasfagat, idolatrizat. In anumite tars
s-a ajuns la un acadcmism de-a-ndoaselea la un aca-
demism al ,,avangarzn , in asa masura, incit orice expe-
rientd artistica ce nu fine seama de acest nou confor-
mism risca sa fie Inabusita sau sa treaca neobservata.

Mitul artistului damnat, care a obsedat veacul al
XIX- lea, este azi perimat. Mai ales in Statele Unite,
dar $1 in Europa Occ1dentala, exagerarea §i provocarea
au incetat de mult de a-1 dduna artistului. I se cere mai
degraba sa se conformeze imaginii sale mitice, sa fie
straniu, ireductibil s1 ,sa faca ceva nou“. Avem de-a
tace in arta cu triumful absolut al revolugiei perma-
nente. Nicl macar nu se mai poate spune ca totul este
1ngadu1t : orice inovagie e mai dinainte decretata geniala
s1 agezata pe acelagi plan cu inovatgiile unui Van Gogh
sau ale unu1 Picasso, fie ca e vorba de un afis sfisiat sau
de o cutie de sardele semnata de arust.

Semnificatia acestur fenomen cultural e cu atit mai
importanta cu cit poate pentru prima oara in istoria
artel nu mai exista tensiune Intre artisti, critici, colec-
tlonari §i public. Sint cu togii intotdeauna de acord
cu mult inainte sa fi fost creata o opera noua sau
sa fi fost descoperit un artist necunoscut. Pentru ei
un singur lucru conteaza : sa nu ristc ca Intr-o zi sa
fie pusi In situatia de a recunoaste ca n-au ingeles im-
portanja unei noi expenente artistice.

In privinga acestei mitologi a elitelor moderne ne
vom margini la citeva observatii. Vom semnala mai
intli functia izbavitoare a ,dificultatii, asa cum o in-
tilnim mai ales in operele de arta moderne. Daca Finne-
gan’s Wake, muzica atonala sau tasismul pasioneaza
elitele, faptul se explica §i prin aceea cd asemenea opere
reprezintd lumi inchise, universuri ermetice, in care nu
se patrunde decit cu pregul unor uriase dificultap care
ar putea fi comparate cu probele de inijiere ale so-
cietatilor arhaice §1 tradigionale. Avem pe de-o parte
sentimentul unei ,inigier1“, aproape disparut din lumea
moderna ; pe de alta parte, afisam, faga de ,ceilal;1”, faga
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de ,masa“, faptul ca facem parte dintr-o minoritate
secreta ; nu la o ,aristocratie” (ciici elitele moderne se
indreapta spre stinga), ci la o gnozd, care are meritul
de a fi deopomva spirituala i laica, opunindu-se atit
valorilor oficiale cit s1 bisericilor traditionale. Prin cul-
tul originalitagii extravagante, al dificultagii, al incom-
prehensibilitagii, membrii elitelor 151 vadesc detasarea
fa;a de universul banal al parmnlor lor, razvratindu-se
in acelasi timp impotriva anumitor filozofii contempo-
rane ale disperarii.

In fond, fascma;ia exercitata de dificultate, ba chiar
de caracterul neinteligibil al operelor de arta, tradeaza
dormta de a descoperi un nou m;cles, secret, necunos-
cut pina acum al lumi si al viegii omenesti. Visam sa
fim ,initiati“, sa ajungem sa patrundem Intelesul ocult
al tuturor acestor distrugeri ale limbajurilor artistice, al
tuturor acestor experiente ,,ongmale care, la prima ve-
dere, par sa nu mai aiba nimic comun cu arta. Afi-
sele zdrentuite, pinzele goale, arse §1 spintecate cu cu-
titul, ,obiectele de arta“ care explodeaza in timpul ver-
nisajului, spectacolele improvizate unde se trag la sori
replicile actorilor, toate acestea trebuie si aibi o semni-
ficatie, dupa cum anumite cuvinte de neinteles din
Finnegan’s Wake se arata a fi inzestrate, pentru inigiati,
cu multiple valori §1 cu o stranie frumusete, cind des-
coperim ca ele deriva din cuvinte neogrecesti sau swa-
hili, desfigurate de consoane aberante $i imbogagite cu
aluzii secrete la niste calambururi posibile atunci cind
sint pronuntate repede, cu glas tare.

Toate experientele revolutionare autentice ale artei
moderne oglindesc, fara fndoiali, anumite aspecte ale
crizei spirituale, sau pur §i simplu ale crizei cunoas-
terii §1 creauex artistice. Ceea ce ne intereseaza Insa
aici e faptul ca ,elitele“ gasesc in extravaganta §1 in
neinteligibilitatea operelor moderne posibilitatea une1
gnoze inijlatice. Avem de-a face cu o ,lume noua“ in
curs de reconstituire, pornind de la ruine §1 de la enigme,
o lume aproape personala, pe care am dori-o pentru
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noi insine §i pentru citiva inigiagl. Dar prestigiul difi-
cultagii §1 al incomprehensibilitagii este atit de mare, in-
cit foarte repede »publicul“ e cucerit la rindul sau si-g1
proclama adeziunea totala la descoperirile elitei.

Distrugerea limbajelor artistice a fost savirsita de cu-
bism, de dadaism 1 de suprarealism, de dodecafonism st
de ,muzica concretii“, de James ]oycc, de Becket s1 de
Ionescu Numai eplgonn se mai inversuneaza si da-
rime ceea ce a si cazut in ruine. Dupd cum aminteam
intr-un capitol precedent, creatorii autentici nu accepta
sa se instaleze printre darimaturi. Totul ne face sa cre-
dem ca reducerea ,universurilor artistice la starea pri-
mordiala de materia prima nu este decit un moment al
unui proces mal complex, intocmai ca in conceptiile
ciclice ale societagilor arhaice si traditionale, ,haosul“,
regresiunea tuturor formelor la indistinctul acelei 7a-
teria prima sint urmate de o noua creafie, comparabila
cu o cosmogonie.

Criza artelor moderne nu are decit o legatura subsi-
diara cu subiectul nostru. Trebuie totusi sa ne oprim o
clipa asupra situagier s1 rolului literaturi, mai ales asu-
pra situagiei §1 rolului literaturii epice, care nu e lipsita
de legaturi cu mitologia §i cu comportdrile mitice. Se
stie ca povestirea epica §1 romanul, ca $1 celelalte genuri
literare, prelungesc pe un alt plan §i in vederea altor
scopuri naratiunea mitologica. In ambele cazuri se ur-
mareste a se povesti o istorie semnificativd, a se relata
o serie de evenimente dramatice care au avut loc in-
tr-un trecut mai mult sau mai putin fabulos. Inuul sa
amintim procesul lung st complex care a transtormat o
,,materle mitologica“ Intr-un ,subiect® de naragiune
epica. Ceea ce trebuie subliniat e faptul cad proza nara-
tiva, indeosebi romanul, a luat, in societatile moderne,
locul ocupat de recitarea miturilor §i a basmelor in
societajile traditionale s1 populare. Mai mult inca, se
poate degaja structura ,mitica“ a anumitor romane mo-
derne, se poate demonstra supravietuirea literara a mari-
lor teme §1 a personajelor mitologice. (Aceasta se veri-
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fica mai1 ales In ceea ce priveste tema Inifiatica, tema
incercarilor la care e supus Eroul-Mintuitor §i luptele
sale Impotriva monstrilor, mitologia Femeil §i aceea a
Bogael.) In aceasta perspectivd s-ar putea spune asa-
dar ca pasiunea modema pentru roman tradeaza do-
rinfa de a auzi cit mai multe ,povestiri mitologice®
desacralizate, sau numai camuflate sub forme ,pro-
fane”.

Alr fapt semnificativ : nevoia de a citi ,povestiri®
§i naratiuni ce s-ar putea numi paradigmatice, de vreme
ce se desfasoara potrivit unui model traditional. Ori-
care ar fi1 gravitatea crizei actuale a romanulw, fapt
e ca nevoia de a ne introduce in universuri Lstraine® si
de a urmari peripetiille unei ,povestiri“ pare consub-
stantiald condijiei umane s, prin_urmare, 1reduct1b11a.
Avem de-a face aici cu o cerinta greu de definit, in
care intra deopotriva dorinta de a comunica cu ,cei-
lal§1®, cu ,necunoscutii®, s1 aceea de a impartasi dramele
$i sperantele lor, precum s$i nevoia de a afla ceca ce
s-a putut petrece. S-ar putea cu greu concepe © fiinga
umana care sa nu fie fascinata de ,povestire“, de nara-
tlunea evenimentelor semnificative, de ce s-a mumplat
unor oameni inzestrati cu ,indoita realitate“ a persona-
jelor literare (care oglindesc deopotriva realitatea isto-
rica_si psihologica a membrilor unei societdji moderne
si dispun de puterea maglca a creagiilor 1mag1na;1e1.

Dar ,iesirea din timp“ realizata prin lecturd — in-
deosebi prin lectura romanelor — e ceea ce apropie cel
mai mult funcpia literaturni de aceea a mitologiilor.
Timpul pe care-]l ,traim“ citind un roman nu este,
fara indoiala, acela pe care-l reintegram, intr-o socie-
tate tradigionala, ascultind un mit. Dar st intr-un caz,
st intr-altul, ,iesim“ din umpul istoric §1 personal §i ne
cufundim intr-un timp fabulos, transistoric. Cititorul
e pus in faga unui timp strain, imaginar, ale carux rit-
muri variaza la infinit, caci fiecare povestire 1si are
propriul ei ump, specific si exclusiv. Romanul are
acces la timpul primordial al miturilor dar, in masura
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in care povesteste 0 1storie verosimila, romancierul fo-
loseste un t1mp (it aparen,d istoric, dilatat sau conden-
sat insd, un ump care dlspune asadar de toate liber-
tagile proprii lumllor mngmare

Surprindem in lteratura, 1ntr- un mod mai viguros
decit In celelalte arte, o revolts § impotriva umpului is-
tOI‘lC dorm;a de a a'ungc la alte r1tmur1 temporale de-
cit cele in care sintem silifi sa traim §1 sa muncim.
Ne intrebam daca aceastd dorinta de a transcende pro-
priul nostru timp, personal si istoric, §1 de a ne cu-
funda intr-un tump ,,stram fie el extatic sau imaginar,
va fi vreodata extirpata. Cit ump ddinuieste aceasta
dormta, _putem spune ca omul modern mai pastreaza,
inca, macar anumite ramasite ale unei ,comportari
mitologice“. Urmele unei astfel de comportari mito-
logice se descopera si in dorinta de a regasi intensitatea
Cu care am trait, sau cunoscut, un lucru pentru prima
oarid ; de a recupera trecutul indepartat, epoca beati-
fica a ,inceputurilor®.

Dupa cum trebuia sa ne asteptam, avem de-a face cu
aceeasi lupta impotriva Timpului, cu aceeasi speranta
de a ne scutura povara ,, Iimpului mort“, a Timpului
care striveste si ucide.



Anexa I
MITURILE SI POVESTILE CU ZINE!

JAN DE VRIES A PUBLICAT RECENT O CARTE
mica despre povestile cu zine (Jan de Vries, Betrachtun-
gen zum Marchen, besonders in seinem Verbidltnis zu
Heldensage und Mythos, Helsinki, 1954). Dupa cum
arata titlul, reflecyiile sale au mai ales drept obiect ra-
porturile dintre povestirile populare, saga eroica §i mit.
Sub1ect imens 51 splnos cu care nimeni nu era mai cali-
ficat sa se masoare decit eminentul germanist $1 fol-
clorist olandez. Aceasta modesta lucrare nu are preten-
fia sa epuizeze toate aspectele problemei in cele 180
de pagini ale el. Ca nu constituie nicidecum un manual.
Autorul a urmarit sa intocmeasca bilantul provizoriu al
unui secol de cercetari si, mai ales, sa indice perspecti-
vele noi1, deschise de curind specialistulul in materie de
basme populare. Se stie ca interpretarea acestora a luat
in timpul din urma un mare avint. Pe de o parte,
folcloristii au tras foloase de pe urma progreselor rea-
lizate de etnologie, de istoria religiilor, de psihologia abi-
sala, pe de alta, insisi specialistit in materie de basme
populare au facut un efort apreciabil pentru a impune
o metoda mai riguroasa cercetarilor lor ; dovada, stu-

diile patrunzatoare ale unui André Jolles sau ale unui
Max Liithi.

1 Studiu publicat initial in Nouvelle Revune Francaise, mai 1956.
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Jan de Vries si-a propus sa prezinte toata aceastd
miscare mai Inainte de a expune proprnle sale vederi
asupra raportunlor dintre mit, saga si basmul popular
Discugia Incepe, fireste, cu cercetarea ,scolil finlandeze“.
Meritele acestela sint prea cunoscute ca sa mai revenim
asupra lor. Sa\'an;ii scandinavi au depus un efort pre-
cis §i urias: el au inregistrat §i clasat toate variantele
unui basm, au Incercat sa reconstituie caile difuzari
lor. Dar aceste cercetari formale s1 statistice n-au rezol-
vat nici 0 problema esentiala. Scoala finlandeza a cre-
zut ca poate ajunge la ,forma primordiala® (Urform)
a unui basm prin studiul minugios al variantelor. Din
pacate, aceasta nu era decit o iluzie : in cele mai multe
cazuri, aceasta Urform nu este decit una din multiplele
spreforme“ transmise pind in zilele noastre. Aceasia
faimoasa ,forma primordiala“ — care a obsedat o
intreaga generatie de cercetatori — nu avea decit o
existenta ipotetica (Jan de Vries, p. 20).

Autorul se ocupa apoi de folcloristul francez Paul
Saintyves s1 de teoria lui ritualista. Principala carte a
lui Saintyves, Les contes de Perrault et les récits paral-
leles (1923) mal este citita §1 azi cu interes $1 folos, In
ciuda lacunelor informatier s1 a confuziilor sale meto-
dologice. Trebuie sa recunoastem ca alegerea lui n-a
fost fericita. Povestirile lui Perrault nu constituie in-
totdeauna un dosar valabil pentru studiul comparativ.
Povestirea AMotanul incaltat, de pilda, nu este atestata
nicl In Scandinavia, nici in Germania ; in aceasta din
urma tara, ea apare destul de tirziu §i sub fnriurirea lui
Perrault. Totusi, Saintyves a avut marele merit de a
recunoaste in povestirile lul motive rituale care mai su-
pravietulesc §i azi in institugiile religioase ale popoarelor
primitive. In schimb, el a gresit categoric cind a_ des-
coperit in basm ,textul“ care insoteste ritul (J. de
Vries, p. 30). Intr-o carte care, din nefericire, a sci-
pat atentiel lui Jan de Vries Istoriceskie korni wvolseb-
noi skaski (Raddcinile istorice ale basmului fantastic),
Leningrad, 1946, folcloristul sovietic V. I. Propp a re-
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luat s1 dezvoltat ipoteza ritualista a lui Saintyves. Propp
vede in basmele populare amintirea riturilor totemice de
ml;lere. Structura 1n1t1at1ca a basmelor este evidenta
$1 vom rev em asupra ei mai departe. Dar singura pro-
blema consta in a sti daca basmul descrie un sistem de
rituri aparfinind unui stadiu precis de culturi — sau
daca scenariul sau de mmere este »imaginar“, in sensul
ca nu e legat de un context istorico-cultural, c1 exprima
mai degrabd o comportare anistorica, arhenplca a su-
fletului. Ca sa ne marginim la un exemplu, Propp vor-
beste de 1 mmcrl totemice : acest up de 1nijlere era rigu-
ros interzis femeilor ; e1 bine, personajul principal al
basmelor slave e tocmai o femeie : Batrina Vrajitoare,
Baba Iaga. Altfel zis, nu vom regasi niciodata in basm
amintirea exacta a unui anumit stadiu de cultura: in
basme, stilurile culturale, ciclurile istorice sint conto-
pite. Nu subzista in ele decit structurile unei compor-
tari exemplare, adica susceptibila de a fi traia intr-o
sumedentie de cicluri culturale s1 de momente istorice.
Ipoteza lui W. E. Peuckert, stralucit discutata de
Jan de Vries (p. 30 $1 urm.), se loveste de dificultap
similare. Dupa acest savant, basmele s-ar fi consutuit
in regiunea Mediteranel orientale de-a lungul epocn
neolitice : ele ar mai pastra Inca structura unui com-
plex social-cultural care inglobeaza matriarhatul, inigte-
rea §i ritvalurile casatoriel, caracteristice populagiilor
agricole. Peuckert asemuieste incercarile la care este su-
pus eroul unui anumit tip de basm spre a se putea casa-
tori cu fiica demonului, cu datinile matrimoniale in vi-
goare la agricultori : ca sa-§1 obgina sogia, pretendentul
trebuie sa secere un cimp, sa cladeasca o casa etc. Dar,
dupa cum observa ]an de Vries, incercarile orinduite in
vederea casator1e1 sint atestate $t In epopee (de pilda,
Ramiyana) i in saga eroica. Dar ¢ greu de integrat
saga, poezie aristocratica prin esentda, in orizontul cul-
tural al cultivatorilor. Asadar raportul genetic : incer-
carile matrimoniale de tipul basm-taranesc nu se impune.
Pe de alta parte, Peuckert cauta ,originea® basmelor
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in Orientul Apropiat protoistoric, data fiind extraordi-
nara sa bogatie economica si inflorirea fara precedent
pe care au cunoscut-o acolo cultele fecunditagpii 1 sim-
bolismul sexual ; analizele lui Max Liithi au aratat ca
erotica nu joaca, dimpotriva, nici un rol in basme.

Jan de Vries discuta pe larg ipoteza lui C. W. von
Sydow asupra originei indo-europene a povestirilor mi-
nunate (pp. 47 §i urm., pp. 60 s1 urm.). D1f1culta§11e
merente unel asemenea ipoteze sint atit de evidente In-
cit ne scutesc sa mail insistam, s insusi von Sydow a
fost nevoit sa-si mod1f1ce conceptiile. El inclina acum
sa impinga »nagterea‘ basmelor §1 mai departe inapoi
in trecut, si anume, in cultura megalitica pre-indo-euro-
peana. fntr-un studiu recent, Mirchen und Megalithre-
ligion (in Paideuma, V, 1950), Otto Huth si-a insusit
acest punct de vedere, g1 e regretabil ca Jan de Vries
n-a socotit necesar sa examineze acest studiu. Dupa Otto
Huth, cele doua motive dominante ale basmelor, ca-
latoria in lumea cealalta st casatoriile de tip regesc ar
apartine ,religiei megalitice“. Specialistii sint In genere
de acord in a localiza centrul originar al culturii mega-
litice in Spania s1 In Nordul Africii Occidentale ; de
acolo, valurile megalitice ar fi ajuns pina in Indone-
zia i in Polinezia. Aceasta difuziune de-a lungul si de-a
latul a trei continente ar explica, dupa parerea lui Huth,
uriasa circulagie a basmelor. Din pacate, aceasta noua
lpoteza e cu atit mai pugin convingatoare cu cit igno-
ram aproape totul despre ,religia megalitica® protoisto-
rica.

Profesorul de Vries trece destul de repede asupra ex-
plicagiilor propuse de pmhologl, subliniind mai ales
contributia lui Jung (pp. 34 si urm.). El admite con-
ceptul arhetipului elaborat de ]ung _drept structura
mconstlentulul colectiv ; reammtcste insa, pe buna drep-
tate, ca basmul nu este o creatie imediata si spontana a
incongtientului (ca, de pilda, visul), el este inainte de
orice o0 ,forma literara®, ca romanul §i drama. Psiho-
logul neglijeaza istoria motivelor folclorice si evolugia
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temelor literare populare ; el este tentat sa opereze cu
scheme abstracte. Aceste reprosuri sint intemeilate. Evi-
dent, cu condijia de a nu uita cd psihologul abisal fo-
loseste o scard care-l este proprie, §i noi stim ,ca scara
e aceea care creeaza fenomenul“. Tot ceea ce un fol-
clorist i1 poate obiecta unui psiholog e ca rezultatele
obginute de el nu rezolva problema ; ele 11 servesc doar
ca sa-1 sugereze noi cai de cercetare.

Cea de-a doua parte a cargii e consacrata vederilor
personale ale lui Jan de Vries. O serie de analize izbu-
tite (pp. 38 §1 urm.) demonstreaza ca explicajia asa-
ziselor saga (aceea a Argonaunlor aceea a lu Siegfried)
nu se gaseste in basme, c1 in miturt. Problema ridicata
de poemul lui Siegfried nu e de a st cum s-a nascut
din frinturile de legende »1 de ,motive” folclorice, c
de a sti cum dintr-un prototip istoric s-a putut naste
o biografie fabuloasa. Autorul reaminteste foarte opor-
tun ¢a o saga nu este un conglomerat format dintr-o
puzderie de ,motive“ ; viata eroului constituie un tot,
de la nastere §i pina la moartea sa tragica (p. 125).
Epopeea eroica nu apar;me traditiel populare ; ea_este
o forma poetica creata in medule arlstocrauce Univer-
sul el este o lume ideala, situata intr-o virsta de aur,
identica cu lumea zeilor. Saga se inrudeste indeaproape
cu mitul, iar nu cu basmul. E adesea greu ce hotarit
daca saga povesteste viata stilizaid la modul eroic a
vreunui personaj istoric sau, dimpotriva, povesteste un
mit_laicizar. Desigur, aceleasi arhetipuri — adica ace-
leasx figuri 51 situagii exemplare — revin fara deosebire,
In mituri, In saga $1 in basme. Dar In ump ce eroul
asa-ziselor saga sfirseste Intotdeauna in chip tra-
gic, basmul cunoaste iIntotdeauna un deznodamint
fericit (p. 156).

Autorul starule de asemeni asupra unei alte deose-
biri, care 1 se pare capitala, dintre basme $1 saga : aceasta
din urma mai accepta lumea mitica, In vreme ce bas-
mul se detaseaza de ea (p. 175). In saga eroul se si-
tueaza inir-o lume guvernata de zei si de destin. Dim-
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potriva, personajul basmelor apare emancipat de sub
tutela Zeilor ; ocrotitorii §i tovarasii sai ii sint de ajuns
ca sa repurteze victoria. Aceasta detasare, aproape iro-
nica, de lumea zeilor e 1nsotita de o absenta totala a
oricarei problematici. In basme, lumea e simpla §1 trans-
parenta. Dar, observa Jan de Vries, viaja reald nu e
nici simpld, nici transparentd — $1 el se intreaba iIn ce
moment istoric existenta nu era inca simtita ca o ca-
taStrofa El se gmdeste la lumea lui Homer, la acel timp
in care omul incepea deja sa se detaseze de divinitagile
traditionale, fara a cauta inca refuglu in religiile mis-
terelor. Intr-o astfel de lume — sau in alte civilizagu
aflate intr-o situatie spirituala analoga — iInclina pro-
fesorul de Vries sa vada terenul propice pentru nas-
terea basmelor (p. 174). Basmul este sl el o expresie a
existentel aristocratice $1, In aceasta calitate, se apropie
de saga. Directiile lor sint insa divergente : basmul se
detaseaza de universul mitic s1 divin, 51 ,,cade in popor
de indata ce aristocragia descopera ca existenta este O
problema si o tragedie (p. 178).

O discutie adecvata a tuturor acestor chestiuni ne-ar
duce prea departe. Anumite rezultate ale lui Jan de
Vries se impun, de pilda: solidaritatea de structura
dintre mit, saga §i basm, opozitia dintre pesimismul
caracteristic celor mai multe saga st optimismul basme-
lor : progresiva desacrahzare a lumii mitice. Cit des-
pre problema ,originii“ basmelor, complexitatea ei ne
mter21ce s-0 abordam aici. Principala dificulrate re21da
in caracterul echivoc al termenilor ingisi de ,origine® si
de ,nastere“. Pentru folclorist, ,nasterea® unui basm se
confunda cu aparijia unei piese literare orale. E un
fapt istoric ce trebuie studiat ca atare. Specialistii lite-
raturilor orale au asadar dreptate sa neglijeze ,preisto-
ria“ documentelor lor. Ei dispun de ,texte® orale, in-
tocmai asa cum colegii lor, istorici ai literaturii, dispun
de texte scrise. Le studiaza §i le compard, reconstituie
difuzarea si influentele lor reciproce, aprox1mat1v asa
cum fac istoricii literaturii. Hermeneutica lor urmareste
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sa inteleaga s1 sa Infagiseze universul spiritual al basme-
lor fara a se preocupa prea mult de antecedentele sale
mitice.

Pentru etnolog s1 pentru cercetatorul istoriei religiilor,
dxmpotnva, »nasterea“ unui basm, 1n masura in care
constitule un text literar autonom, reprezinta O Ppro-
blema secundara. In primul rind, la nivelul culturilor
»primitive®, distanta care desparte mlturlle de basme
e mal pufin evxdenta decit in culturile in care ex1sta
o adevarata prapastie intre clasa ,oamenilor cu carte“
st ,popor“ (asa cum a fost cazul iIn antichitate, iIn
Orientul Apropiat antic, in Grecia sau de-a lungul
evului mediu european). Adesea miturile se amesteca
cu basmele (5i, aproape intotdeauna, in aceastd stare
ni le 1nfan$eaza etnologii), sau se 1nt1mpla ca ceea ce
la un trib este investit cu prestigiul mitului, la cel vecin
sa nu fie decit un simplu basm. Ceea ce-l intereseaza
insd pe ewnolog si pe istoricul religillor e comportarea
omului fata de ceea ce este sacru, aga cum reiese ea
din toata aceasta masa de texte orale. Dar, nu e in-
totdeauna adevarat ca basmul vadeste o ,desacralizare®
a lumil mitice. S-ar putea mai curind vorbi despre un
camuflaj al motivelor §i al personajelor mitice; s1 in
loc de ,desacralizare®, ar fi mai bine sa spunem ,de-
gradare a ceea ce e sacru“. Caci Jan de Vries a aratat
foarte bine acest lucru: nu exista o solugie de continui-
tate intre scenariile miturilor, ale asa-numitelor saga
s1 ale povestirilor minunate. Pe linga aceasta, desi in
basme zeii nu mai intervin sub adevaratul lor nume,
profilurile lor se mai deosebesc inca in figurile ocroti-
torilor, ale adversarilor i ale tovarasilor eroului. Ei sint
camuflagi sau, daca preferagi, ,decazuyi® — dar con-
tinua sa-si indeplineasca functiunile.

Coexistenta, contemporaneitatea miturilor §i a basme-
lor in societatile traditionale pune o problemd delicara,
desi nu 1nsolub11a. Ne gindim la societayile din Ocm-
dentul medieval, in care misticii autentici se pierd in
masa simplilor credinciosi si traiesc chiar cot la cot cu
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anumitl crestini la care credinta e atit de pugin vie
fncit nu participa decit din afara la crestinism. O re-
ligie e intotdeauna traita — sau acceptata §1 suportata —
pe mai multe registre ; dar intre aceste diferite planuri
de experienta existd echivalenia si asemanare. Echiva-
lenta se mentine chiar i dupa ,banalizarea“ experien-
tei religioase, dupa desacralizarea (aparenta) a lumii.
(Ca sa ne convingem e de ajuns sa analizam valorifi-
carile profane §1 suingifice ale ,Naturii“ dupa Rousseau
si filozofia luminilor.) Regasim insa astazi comporta-
rea religioasa §1 structurile sacrului — figur1 divine,
gesturl exemplare etc. — la nivelurile profunde ale su-
fletului, In ,inconstient, pe planurile oniricului si ale
imaginarului.

Accasta pune o alta problema, care nu-l mai inte-
reseaza nici pe folclorist, nici pe etnolog, dar care-|
preocupa pe istoricul religiillor s1 va sfirsi prin a-l in-
teresa pe filozof, poate chiar g1 pe criticul literar, dat
fiind ca se refera deopotriva, dest indirect, la ,nasterea
literaturii“. Devenit in Occident s1 de demult, litera-
tura distractivd (pentru copii §i farani) sau de evaziune
(pentru oraseni), basmul Infatiseaza totusi structura
unei aventuri infinit de grave si responsabile, deoarece
el se reduce, de fapt, la un scenariu de initiere : rega-
sim 1nt0tdeauna probele de initiere (lupte cu monstrul,
piedici in aparentd de netrecut, enigme de rezolvat,
munci imposibil de Indeplinit etc.), coborirea in Infern
sau Inaltarea la Cer, sau moartea si invierea (ceea ce
e de fapt acelasi lucru), casatoria cu o Principesa. E
drept ca, dupa cum a subliniat foarte just Jan de Vries,
basmul se iIncheie intotdeauna cu un happy end. Dar
continutul sau _propriu-zis se refera la o realitate extrem
de serioasa : 1n1§1erea, adica trecerea prin intermediul
unelt morn s1 unei invieri simbolice, de la nestiinta si
nematuritate, la virsta spirituala a adultului. Dificul-
tatea consta in a spune cind si-a inceput basmul cariera
sa de simpld povestire minunata, decantatd de orice
responsabilitate iniglatica. Nu este exclus, cel putin in
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ceea ce priveste anumite culturi, ca aceasta transformare
sa se fi produs in clipa in care i1deologia si riturile tra-
ditionale de inigtere erau pe cale sa cada in desuetudine
sl In care se putea ,povesti® fara nici un risc ceea ce,
altadata, reclama cel mai desavirsit secret. Dar nu e
citusi de pugin sigur ca acest proces a fost general. In
nenumarate culturl primitive, in care riturile de inigiere
mai sint inca vii, se povestesc de asemenea istorii cu
structura Inifiatica, §1 asta de multa vreme.

S-ar putea aproape spune ca basmul repeta, pe un
alt plan s§i cu alte mijloace, scenariul exemplar de 1ni-
tiere. Basmul reia si prelungeste »initlerea® la nivelul
imaginarului. El nu constituie un divertisment, sau o
evaziune, decit pentru constiinta banalizata, si indeo-
sebi pentru congtiinja omului modern ; 1n regiunile abi-
sale ale sufletului, scenariile de inigiere isi pastreaza
gravitatea §1 continua sa-sl transmitd mesajul, si-si ope-
reze mutatnle. Fara sa-s1 dea seama, s1 crezmd ca se
amuza, sau ca evadeaza, omul care traieste 1n socicta-
tile moderne inca mai beneficiaza de aceasta inigiere ima-
ginara oferita de basm. Ne-am putea intreba deci daca
basmul minunat nu cumva a devenit foarte de umpuriu
un ,dublet facil® al mitulu s1 al ritului de inigiere,
daca nu cumva a avut acest rol de a reactualiza ,pro-
bele de inigiere“ la nivelul imaginarului s1 al oniricului.
Un asemenea punct de vedere nu ii va surprinde decit
pe cei care considera initierea drept o comportare ex-
clusiva a omului din societatile traditionale. Incepem
azi sa ne dam seama ca ceea ce se numeste ,,initiere®
este consubstantial conditiei umane, ca orice existenia
se constitule dintr-un sir neintrerupt de ,probe®, de
»mort1“ s1 de ,invieri”, oricare ar fi dealtminteri ter-
menit de care limbajul modern se foloseste spre a tra-
duce aceste experientge (religioase, la origine).



Anexa 1II
ELEMENTE DE BIBLIOGRAFIE

NU E VORBA SA INFATISAM $I SA DISCUTAM
aici diferitele 1 mterpretan ale mitului ; problema e foarte
interesanta §1 merita sa 1 se consacre o carte lntreaga.
Caci 1 1sror1a ,,1edescoper1ru m1tu1u1 in veacul al XX-lea
constituie un capitol al istoriel gindirii moderne. Se va
gasi o expunere crmca a tuturor interpretarilor, din
antichitate si pina in zilele noastre, in bogatul si lumi-
nosul volum al lui Jan de Vries Forschungsgeschichte
der Mythologie, Karl Alber Verlag, Fribourg-Miinchen,
1961. Cf. a1 E. Buess, Geschichte des mythischen Er-
kennens, Miinchen, 1953.

In ceea ce priveste diferitele abordiri metodologice
— de la ,scoala astrali“ si pind la cele mai recente
1nterpret9r1 etnologlce ale mitului — cf. bibliografiile
mreglstrate in al nostru Traité d’Histoire des Religions
pp. 370 si urm. Cf. si J. Henninger, Le Mythe en Eth-
nologie, in Dictionnaire de la Bible, Supplément VI,
col. 225 §i urm.; Joseph L. Seifert, Sinndeutung des
Mythos, Miinchen, 1954.

O analiza a actualelor teorin ale mitului se va gasi
in lucrarea J. Melville s1 France S. Herskowitz, A Cross-
Cultural Approach to Myth, in Dahomean Narrative,
Evanston, 1958, pp. 81—122. In ceea ce priveste rapor-
turille dintre mituri §1 rituri, cf. Clyde Klucl\hohn,
Miths and Rituals: A General Theory, in Har-
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vard Theological Review, XXXV, 1942, pp. 45—79;
S. H. Hooke, Myth and Ritual : Past and Present, in
culegerea Myth, Ritual and Kingship, ingrijita de
S. H. Hooke, Oxford, 1958, pp. 1—21 ; Stanley Edgar
Hyman, The Ritual View of Myth and the Mythic,
in culegerea Myth. A Symposium, ingrijita de Thomas
A. Sebeok, Philadelphia, 1955, pp. 84—94.

In ceea ce priveste o interpretare structuralista a mi-
tului, cf. Claude Lévi-Strauss, The Structural Study of
Myth, in Myth. A Symposium, pp. 50—66, si La Struc-
ture des mythes, In L’Anthropologie structurale, Paris,
1958, pp. 227—254.

Un studiu critic al celor citeva teorii recente, scris
In perspectiva aga-numitului storicismo assolito, in lu-
crarea lui Ernesto de Martino, Mito, scienze religiose e
civilta moderna In Nuovi Argomenti, nr. 37, martie-
aprilie 1959, pp. 4—48.

Mai multe articole asupra mitului se gasesc in caie-
tele 4—6 ale revister Studium Generale, VIII, 1955.
Cf. mai ales W. F. Otto, Der Mythos, pp. 263—268 ;
Karl Kereny, Gedanken iiber die Zeitmissigkeit ciner
Darstellung der griechischen Mythologie, pp. 268—272 ;
Hildebrecht Hommel, Mythos und Logos, pp. 31—
316 ; K. Goldhammer, Die Entmythologisierunz des
Mythus als Problemstellung der Mythologien, pp. 378—
393.

Un studiu bogat in puncte de vedere noi asupra struc-
turil §1 functiunii miturilor in societagile arhaice a fost
publicat recent de H. Baumann, Mythos in ethnolo-
gischer Sicht, in Studium Generale, X11, 1959, pp. 1—17,
583—597.

Volumul Myth and Mytmaking, New York, 1960,
publicat sub direcfia lui Henry A. Murray, contine
saptesprezece articole asupra diferitelor aspecte ale mi-
tului, raporturilor dintre mituri si folclor, mituri ¢t lite-
ratura etc. Cf. si Joseph Campbell, The Masks of God :
Primitive Mythology, New York, 1959.
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O redefinire a mitului e infagisata de Theodore H.
Gaster, in studiul. sau Myth and Story, in Numen, I,
1954, pp. 184—212.

Trecerea de la gindirea mitica la gindirea ragionala
a fost recent studiata de Georges Gusdorf, Mythe et
meétaphysiqgue, Paris, 1953. Cf. de asemeni si Il Pro-
blema della demitizzazione, Roma, 1962 si Demitizza-
zione e Immagine, 1962, publicate sub conducerea lui

Enrico Castelli ; Roland Barthes, Mythologies, Paris,
1958.
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