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THE INDIANIZATION OF GLOBALIZATION

(2009, técnica y dimensiones variable)
Pedro Lasch

Este mapa fusiona el inglés, espafiol y francés para producir una nueva
cartografia basada en los significados de las palabras “indio” e “indige-
na”. Presentando el fundamento de nuestros procesos contemporaneos de
globalizacion, el mapa es un retorno a la experiencia europea de ignoran-
cia y confusion al llegar al Continente Americano. Como vision futura o
presente, sin embargo, el renombramiento de los continentes en este nue-
vo mapa registra el épico crecimiento cultural y politico de la poblacion
que —no importa qué tan correcta o erroneamente— ha sido denominada
‘india’ o ‘indigena.’
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Nota introductoria

Este libro lleva un par de afios en el telar. Lo hemos urdido con gusto
y disciplina. No es sencillo mantener el ritmo de una conversacion a lo
largo de los meses. La arquitectura del texto la esbozamos en tres o cuatro
reuniones cara a cara. El intercambio que aqui se recoge fue sostenido,
en su totalidad, al través del correo electronico. Un primer tratamiento,
una veintena de paginas, fue publicado en Santiago de Chile; aparecid
como parte de un volumen de entrevistas con pensadores contempora-
neos!”. Esas primeras cuartillas corrieron con suerte y se reprodujeron
en distintos paises hispanoamericanos. La buena acogida nos animé a
continuar nuestros esfuerzos. Decidimos dialogar sobre algunos otros
temas de interés comun. El proposito ha sido siempre el mismo: ofrecer
una introduccion conversada al pensamiento descolonial.

1 La conversacion fue encargada para el libro colectivo editado por José Ossandon y
Lucia Vodanovic, Disturbios Culturales (Santiago de Chile: Ediciones Universidad Die-
go Portales, 2012) pp. 195-210. Una segunda version corregida y aumentada apareciod
en Otros Logos, nimero 3, diciembre de 2012. La entrevista fue publicada asimismo en
Bolivia, Cataluiia, Colombia, Panama y se espera una traduccion en Corea del Sur.






FRANCISCO CARBALLO Y WALTER MIGNOLO

PREFACIO

Walter Mignolo

El “desprendimiento” es el nombre que retine diversos ensayos guia-
dos por la idea del activo abandono de las formas de conocer que nos su-
jetan, y modelan activamente nuestras subjetividades en las fantasias de
las ficciones modernas. El relato de la modernidad con su carga semantica
y retorica de progreso impulsa el consumo, se esfuerza por mantener la
idea de que la historia es unica y desemboca en la ontologia que la idea
de modernidad construye; desplaza y complementa la felicidad cristiana
con la felicidad terrenal del consumo. Por eso el propdsito es la perpetua-
cion de subjetividades modernas devotas del consumo cuya tnica libertad
consiste en elegir obligatoriamente a los gobernantes que seguiran suje-
tandolos a la idea de que la economia es la ciencia de lo existente, de lo
que hay y que el signo del cumplimiento de una vida moral y exitosa es la
acumulacion de riqueza, mercancias y propiedades.

Para tres cuartas partes del mundo el mercado no es un lugar donde
se “consume” el salario, sino un lugar de encuentro, de sociabilidad, de
intercambio, en comunidades donde se trabaja para vivir y no se vive para
trabajar y consumir. La necesidad de “desprendernos” de tales ficciones
naturalizadas por la matriz colonial de poder es la teoria (que) el pensar
descolonial convierte en proyecto y proceso.

La modernidad produce heridas coloniales, patriarcales (normas y
jerarquias que regulen el género y la sexualidad) y racistas (normas y je-
rarquias que regulen la etnicidad), promueve el entretenimiento (banal) y
narcotiza el pensamiento. Por ello, la tarea del hacer, pensar y estar siendo
descolonial es la sanacion de la herida y de la viciosa compulsion hacia el
“querer tener” desprendernos de las normas y jerarquias modernas es el
primer paso hacia el re-hacernos. Aprender a desaprender para re apren-
der de otra manera, es lo que nos ensefio la filosofia de Amawtay Wasi.

Los voliimenes que publicamos no son escritos “sobre el tema” sino
que son el hacer mismo: hacen en el hacerse pensando y no ya en el es-
tudio de algo. Es una manera de estar siendo frente a la compulsion del
querer ser/tener. El pensar y hacer descolonial, base del desprendimiento,
no es tampoco un pensamiento para “aplicar”(subsidiario de la distincion
teoria y praxis), sino que es el acto mismo de pensar haciéndonos, de
modo dialogal y comunitario. No es un método, sino una via, un camino
para rehacernos en la busqueda de formas de vivir y de gobernar(nos) en
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UNA CONCEPCION DESCOLONIAL DEL MUNDO

las que no vivamos para trabajar/producir/consumir, sino que trabajemos
para con-vivir. Las dificultades que los estados y las corporaciones ponen
a la marcha de estos proyectos y procesos no deben ser ignorados pero
tampoco debemos rendirnos ante ellos.

La crisis de la modernidad esta en que occidente (e.g., Estados Uni-
dos y el corazon de la Unidon Europea) ya no controla la matriz colonial
de poder. No obstante, la disputa por el dominio de la matriz (el ascenso
econdmico politico de China y de Rusia, junto con los estados BRICS)
reproduce la colonialidad al mismo tiempo que disputa su control. Entre
los esfuerzos por re-occidentalizar el mundo, por un lado y la imparable
desoccidentalizacion en la esfera de los estados y las corporaciones, por
el otro, se extiende la emergente fuerza politica, ética y epistémica de
la sociedad politica global con proyectos al margen de los estados y las
corporaciones. Al margen no quiere decir afuera, sino en los bordes. De
ahi la necesidad urgente del desprendimiento en sus multiples manifesta-
ciones arraigadas en historias locales y la inevitable urgencia del habitar
y pensar en las fronteras.

En su introduccion Francisco narra los avatares de esta conversacion.
A ello s6lo quiero agregar lo que las conversaciones/entrevistas extensas
implican para mi.

Por un lado, cuando el o la interlocutora esta al tanto no sélo de los
principios y conceptos del pensar descolonial sino también de los debates
contemporaneos y de lo que implica hablar de “opcion descolonial,” me
permiten explicar lo que explico en ensayos o libros de otra forma—Ias
preguntas que plantea quien entrevista, no se me ocurririan a mi mismo
y, por lo tanto, me permiten abordar, en el didlogo, asuntos que no se
me hubieran ocurrido abordar en un ensayo o libro, de la manera que lo
abordo en la entrevista. Por otro lado, y como consecuencia, considero
las conversaciones/entrevistas no como un apéndice de lo que escribo en
libros o articulos académicos, sino un género distintos y complementario.
Todos ellos los considero al mismo nivel.

En cuanto a lo la “opcion decolonial™ implica, simplemente, que no
hay sino opciones, que no hay verdades sin paréntesis y, por tanto uni-
versales, sino que hay verdades relativas a los universos de sentido en los
cuales se asume tal verdad. La opcion descolonial no es s6lo una opcion,
sino que la vision descolonial del mundo implica que no hay mas que
opciones: Cristianismo, Liberalismo, Marxismo, Islamismo, Ciencias So-
ciales, Ciencia sin adjetivo, Confucianismo—todas estas opciones en su
diversidad, son nada mas que eso, opciones en abierto conflicto.

La “crisis™ de nuestro tiempo no es del capitalismo (el cual sigue bien
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FRANCISCO CARBALLO Y WALTER MIGNOLO

y haciendo lo que el sistema econdémico capitalista estd designado a ha-
cer— por eso la concentracion del capital en pocas manos es cada vez
mayor y la marginacion de las poblaciones es también cada vez mayor).
La crisis de nuestro tiempo es la disputa por el control del patron/matriz
colonial de poder: no puede ya explicarse la politica de Vladimir Putin en
el "cerco de Crimea” sino como el punto sin regreso en el que estamos:
la decadencia del poder politico de Occidente implica el aumento del po-
der en decisiones politicas de estados que Occidente si bien no colonizd
(como Rusia y China) estuvieron durante los ultimos 300 afios en rela-
ciones dependientes en el poder global de decisiones. Este conflicto no
resuelve la marcha depredadora del capitalismo pero impide la homoge-
neizacion planetaria de un modelo politico tnico.

En esta conversacion atendemos estos topicos a la vez que revisamos
algunos principios de una vision descolonial del mundo, visién que se
gesto a partir de la introduccién de dos conceptos claves surgidos a prin-
cipio de los 90s: colonialidad (Quijano) y transmodernidad (Dussel).
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FRANCISCO CARBALLO Y WALTER MIGNOLO

PROLOGO

Francisco Carballo

Walter Mignolo evade clasificaciones... Semidtico, historiador, criti-
co cultural, fildsofo, activista, comisario de exposiciones. Pocos intelec-
tuales fundamentan sus ideas de manera tan rigurosa como él. Elaboro:
la solidez en el analisis, la soltura con que atraviesa por los distintos len-
guajes y las diferentes geografias del pensamiento social, el espesor de su
aparato critico y la contundencia en las conclusiones le ganan el respeto
de sus pares. Asunto de crucial importancia siendo que sus posiciones
violentan el discurso académico en Estados Unidos, donde trabaja como
profesor en la Universidad de Duke; asi como los supuestos sobre los que
descansan las élites de América Latina, region que legitima historica y
politicamente a la “opcion descolonial”. No sélo cuestionan el vocabu-
lario de la democracia burguesa sino también los principios a los que se
aferran buena parte de las izquierdas. No podria ser de otra forma: lo suyo
es restituir senderos hace tiempo abandonados y abrir caminos por terri-
torios virgenes. Como buen escritor descolonial se interesa por concebir
terceras posiciones, esas que hasta ahora no habiamos sospechado o que
nos resistiamos a ponderar con seriedad.

A Mignolo lo anima una perspectiva planetaria. Observa y explica el
estado de cosas desde el Sur del mundo y ya no sélo desde Latinoamérica,
como aconsejaria el sistema universitario y sus acartonadas divisiones
geograficas. Semejante insubordinacion empieza a rendir frutos. Sus lec-
tores llegan desde sitios de dificil acceso para los pensadores nacidos en
nuestra América. Escribo sobre un viajero infatigable. Buena parte de su
tiempo lo dedica a establecer didlogos; lo mismo en China que en Suda-
frica, en Argentina que en el Reino Unido, en Bolivia que en los Paises
Bajos, en Rusia que en el estado espaiol, en Marruecos que en Moldavia.
Con la fama llegan, como es de suponerse, los adversarios. Algunos se
agrupan en nuestra parte del mundo. Les aflige su creciente proyeccion
internacional. Lo acusan de construir su fama como representante de La
Gran Comarca trabajando en una universidad anglosajona de elite y es-
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UNA CONCEPCION DESCOLONIAL DEL MUNDO

cribiendo en inglés'. Mignolo le responde a sus malquerientes paginas
adelante: “;por qué escribir en inglés? La razon es simple: el control epis-
témico (la colonialidad del ser y del saber) se ejerce en inglés, francés y
aleman; y el inglés hoy domina sobre los que alguna vez fueron sus pares.
Pensar descolonialmente significa, pues, actuar en inglés. Victor Borge,
el humorista danés, aparentemente sabia de qué se trataba: el inglés no es
mi lengua, solia decir, yo simplemente la uso”.

De un tiempo a esta parte, son los europeos los que se dan por aludidos
con sus observaciones y contratacan con virulencia. Le reclaman su falta
de respeto al abolengo intelectual del continente. Les molesta su irreve-
rencia ante el universalismo que deberia unirnos en un mismo horizonte
de esperanza, de lucha. Rien nerviosamente ante sus invectivas contra el
“Eurocentrismo”. Sucede que Mignolo esta empefiado en llevar adelante
lo que Lewis Gordon llama “un cambio en la geografia de la razon”. Ello
implica, entre otras cosas, crear un lenguaje capaz de encararse con las
groseras asimetrias en la distribucion mundial del poder. Asimetrias que
no so6lo se manifiestan en lo politico y econdomico sino que disimulada-
mente sobreviven en lo epistémico, lo artistico y lo religioso. La mision
del intelectual descolonial pasa por pluralizar el campo del conocimiento
y la sensibilidad; de las practicas y las creencias. Llama, pues, a una de-

1 Ver de la historiadora Silvia Rivera Cusicanqui un texto publicado en inglés por una
revista editada gracias a los auspicios de la Universidad de Duke: “Ch’ixinakax Utxiwa: A
Reflection on Practices and Discourses of Descolonization” en South Atlantic Quarterly,
Volumen 111, Ntmero 1, Invierno 2012. Pp. 95-109. La version original en castellano
aparecio6 en un volumen editado por Mario Yupi, Modernidad y Pensamiento descoloniza-
dor. Memoria del seminario internacional (La Paz: U-PIEB-IFEA, 2006). La antropdloga
inglesa, afincada en Bolivia, Alison Spedding Pallet, sacé un pequefio libro en castella-
no en que le corrige la plana a los pensadores descoloniales: Descolonizacion: critica y
problematizacion a partir del contexto boliviano (La Paz: Instituto Superior Ecuménico
Andino de Teologia, 2011) o la vedada referencia a Mignolo y su supuesto Pachamanismo
en Pablo Stefanoni, “; Adonde nos Lleva el Pachamanismo?” en Taubula Rasa: Revista de
Humanidades. No. 15, julio-diciembre de 2011. Ver, asimismo, la critica de mayor calado
echa por José Mauricio Domingues: “Global Modernization,‘Coloniality’ and a Critical
Sociology for Contemporary Latin America” en Theory, Culture and Society, Volumen
26, Numero 112 (2009), pp. 112-131. Un texto interesante es el de Gustavo Lins Ribeiro
en que ponen en cuestion tanto al poscolonialismo como a la descolonialidad para dar
cuenta de la situacion historica brasileira, cftr.: “Why (Post)Colonialism and (De)colonia-
lity are not enough: A Postimperialist Perspective” en Postcolonial Studies, Volumen 14,
Numero 3, septiembre 2011. el libro escrito por Eduardo Restrepo y Axel Rojas hace un
recorrido por los reparos que ha recibido el pensamiento descolonial en torno a sus “ter-
giversaciones, inconsistencias y limitaciones conceptuales”. Ver el capitulo ocho de La
inflexion descolonial: fuentes, conceptos y cuestionamientos (Popayan: Instituto Pensar,
Editorial Universidad del Cauca, 2010).
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mocratizacion epistémica radical?.

Cualquier escritor que se respete, es decir que sea respetado, termina
preso en un ramillete de enunciados. El sindrome de la Wikipedia. La
teoria social adaptada al brevisimo formato del Twitter. En el espiritu de
la era digital resumo el pensamiento de Mignolo en seis puntos sustan-
ciales. Por el momento quiero situarlo con rapidez; ya habra espacio para
enmendar la arbitrariedad de estas primeras oraciones:

1) La “colonialidad” esta indisolublemente ligada a la creacion y
el desarrollo del mundo moderno. En otras palabras: es constituti-
va de la modernidad y no uno de sus productos derivados®. ;A qué
nos referimos por “colonialidad”? La colonialidad se funda en la
clasificacion racial/étnica/sexual/epistémica de los seres humanos.
Esta clasificacion ha sido sustento de la logica imperial y ha sobre-
vivido a las diferentes encarnaciones histdricas del colonialismo.
Debe decirse que Mignolo se propuso, desde hace décadas, hacer
patentes los legados coloniales, esos que sobreviven desde el Siglo
XVI e influyen todavia en el mundo contemporaneo.

2) El cuestionamiento de fondo a la expansion europea por el mun-
do que universalizé una historia local (la suya), al tiempo que si-
lencio o devalu6 todas las demas.

3) América Latina es una invencion del colonialismo externo e in-
terno. El truco mas efectivo para seguir mantener semejante ficcion
consiste en hacer de la modernidad y el desarrollo promesas siem-

2 Para entrar de lleno en el debate vale referirse al articulo de Walter Mignolo para Alja-
zeera online respondiendo a una apologia de los “pocos” fildsofos contemporaneos lanza-
da por Santiago Zabala en el mismo medio: “Yes, we can: Non-European thinkers and phi-
losophers™ en: http://www.aljazeera.com/indepth/opinion/2013/02/20132672747320891.
html. Consultar, asimismo, la respuesta de Zizek en un texto resumido y editorializado
con afanes polémicos en: http://critical-theory.com/zizek-responds-to-his-critics/ Convie-
ne escuchar el audio original de la intervencion del filésofo esloveno para calibrar mejor
sus palabras: http://backdoorbroadcasting.net/2013/02/slavoj-zizek-a-reply-to-my-critics.
La aproximacién mas razonada de Zizek debe buscarse en The Impasses of Today’s Radi-
cal Politics, el primer cuadernillo editado por el grupo Crisis and Critique en el (2014):
http://materializmidialektik.org/wp-content/uploads/2014/01/Zizek_Politics.pdf. Respec-
to a Lewis R. Gordon es indispensable leer su articulo, “Shifting the Geography of Reason
in an Age of Disciplinary Decadence” en TRANSMODERNITY: Journal of Peripheral
Cultural Production of the Luso-Hispanic World, 1(2), 2011.

3 La “colonialidad del poder” es un concepto acuiiado por el sociélogo peruano Anibal
Quijano y que sirve como piedra de toque a la opcion descolonial. Referirse a dos articu-
los fundacionales del propio Quijano: “Colonialidad y modernidad-racionalidad” en He-
raclio Bonilla (coordinador), Los Conquistados: 1492 y la poblacion indigena de América
(Bogota: Tercer Mundo Editores/FLACSO, 1992) y “Colonialidad del poder, cultura y
conocimiento en América Latina” Anuario Mariateguiano, Nimero 9, 1997. Pp. 113-121.

17



UNA CONCEPCION DESCOLONIAL DEL MUNDO

pre escurridizas.

4) La nuestra es una época de cambio geopolitico. Los paises has-
ta ahora periféricos van adquiriendo un papel de primerisima im-
portancia. Las viejas estrellas de Occidente, por su lado, corren el
peligro de convertirse en actores de reparto en la escena interna-
cional. Esta transformacion racial y cultural del poder tendra con-
secuencias de enorme calado. Por principio de cuentas volvemos
a un mundo con multiples centros de poder politico, econdomico y
cientifico. Se trata de un mundo marcado, asimismo, por descentra-
mientos estéticos y religiosos.

5) Un espectro recorre el mundo. La politica descolonial rifie con la
colonialidad y reprocha sus innegables costos humanos y ambien-
tales. Discute, también, con el 1éxico filosofico y cientifico here-
dado de la tradicion europea, unico permitido para pensar y hacer
politica durante los tres siglos anteriores.

6) El arte es un microcosmos de la conflictividad contemporanea.
La estética revela con precision el cariz colonial de la filosofia con-
tinental. Desde el siglo XVIII se ha dado a la tarea de domesticar
y constrefiir la aesthesis, entendida como el enrome abanico de las
percepciones sensoriales. Hacer la critica de la estética equivale
a contribuir a la descolonizacion del ser, el saber y el sentir. Vale
afiadir lo siguiente: el arte no s6lo revela la herida colonial sino que
puede, en determinadas circunstancias, contribuir a su sanacion.

Esta cruda simplificacion se apoya en un unos cuantos libros de su cre-

ciente obra: The Darker Side of the Renaissance: Literacy, Territoriality
and Colonization (1995), Historias locales/diseiios globales. Colonia-
lidad, conocimientos subalternos y pensamiento fronterizo (2003), The
Darker Side of Western Modernity: Global Futures, Decolonial Options
(2011), todos ellos han terminado por formar una trilogia. Asi, también,
coinciden con La Idea de América Latina (2007), un libro de combate que
ha contribuido a repensar de raiz la historia “iberoamericana”. La estética
es un asunto que le ha preocupado desde siempre y del cual ha escrito en
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los tltimos afios*. Me interesa, pues, encauzar nuestra conversacion hacia
temas que me parecen indispensables para entender a Walter Mignolo. En
orden de aparicién: los principios que sustenta la opcidon descolonial; la
geopolitica del mundo actual; las posibilidades de una nueva politica; y
la critica a la estética occidental. La intencién es, en resumidas cuentas,
ofrecer una introduccion al pensamiento descolonial en voz de uno de sus
teoricos mas resueltos.

4 Para una vision panoramica sobre las discusiones alrededor de la(s) estética(s)
descolonial(es) consultar los ensayos recogidos en Decolonial AestheSis dentro de la sec-
cidén “Persicope” de la revista Social Text, publicado en linea el 15 de julio del 2013:
http://socialtextjournal.org/periscope_topic/decolonial aesthesis/ (consultado en julio del
2014). Referirse, también, el volumen colectivo editado por Walter Mignolo y Pedro Pa-
blo Gomez, Estéticas y opcion descolonial (Bogota: Universidad Distrital Francisco José
de Caldas, 2012) y de Zulma Palermo (coordinadora), Arte y estética en la encrucijada
descolonial (Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2009).
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Sobre la opcion descolonial

Francisco Carballo: ;Qué necesita saber el lector que se acerque por
vez primera a su trabajo para comprender las premisas, las rutas y los
frutos que ha cosechado hasta el momento?

Walter Mignolo: Gracias Francisco en primer lugar por tus generosas
palabras en la introduccion a nuestra charla. Pues si algo hay en mis escri-
tos significativo para tu generacion, como lo hubo en variados pensadores
en quienes encontré “palenque donde rascarme” (creo que algo asi eran
los versos de Martin Fierro), en buena hora.

Para un lector que se acerque por primera vez a mis escritos, antes
que corregir o agregar lo que decias en la introduccion, pienso por donde
empezar. Gustavo Verdesio me sugirié hace poco reunir en un volumen
cinco articulos escritos entre 1980 y 1994 aproximadamente, que para
¢l resultan fundamentales para entender lo que viene después. En otras
palabras lo que comienza a partir de The Darker Side of the Renaissance.
Estos cinco articulos son los siguientes: “Semiosis y universo de senti-
do” (1983); “Comprension teorica y comprension hermenéutica” (1983);
“Dominios borrosos y dominios tedricos: Ensayo de elucidacion con-
ceptual” (1985); “Semiosis colonial: La dialéctica entre representacio-
nes fracturadas y hermenéuticas pluritopicas” (1992); “Decires fuera de
lugar: Sujetos dicentes, roles sociales, y formas de inscripcion” (1995)!

Este ultimo ensayo es el gozne entre mi formacion semiotica y filoso-
fica y la teorizacion historiografica propia de The Darker Side of the Re-
naissance. Claro que la dimension historica en este libro venia de antes,
desde 1981 y 1982 cuando publiqué dos monografias que marcaron un
sesgo en los estudios coloniales: “Cartas, cronicas y relaciones del des-
cubrimiento y la conquista”, en una coleccion editada por Ifiigo Madrigal
en Madrid y “El metatexto historiografico y la historiografia Indiana”,

1 “Semiosis y universos de sentido”. Lexis VII, 2 (1983): 219- 235; “Comprension herme-
néutica y comprension tedrica”. Revista de Literatura XIV, 90 (1983): 1- 35; “Dominios
borrosos y dominios teodricos: Ensayo de elucidacion conceptual” Filologia XX (1985):
21-40; “Semiosis colonial: La dialéctica entre representaciones fracturadas y hermenéuti-
cas pluritopicas” Foro Hispanico. Revista de los Paises Bajos. 4 (1992): 11-28; “Decires
fuera de lugar: Sujetos dicedentes, roles sociales, y formas de inscripcion” Revista de
critica literaria latinoamericana 11 (1995): 9-32. Estos articulos estian reunidos en un vo-
Iumen, Walter Mignolo, De la hermenéutica y la semiosis colonial al pensar descolonial.
Con introduccion de Gustavo Verdesio. (Quito: Abya-Yala, 2011).
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publicado por vez primera en Modern Languages Notes en 19812,

El encuentro de esas dos trayectorias resultd en lo que mas tarde seria
“Geopolitics of knowledge and the colonial difference” (2002). Resumo,
de forma muy simple, lo que sali6 de ese encuentro: a) la universalidad
del pensamiento occidental con sus bases en el griego y el latin devalud
otras maneras de pensar y se apropio (derecha, centro e izquierda) de la
universalidad del pensamiento asumiendo, como Descartes, que el pensar
se encuentra mas alla del cuerpo y de las historias locales. Asi, surgen
“programas” cristianos, liberales y marxistas para “salvar” el mundo; b)
que las formas de pensamientos devaluadas a partir del 1500 no tuvieran
otra opcion, hasta hoy, que pensarse no ya como autonomos o auténticos,
sino en confrontacion constante con el pensamiento hegemonico que los
devalué. De dicha tension en la frontera surge la epistemologia fronteriza
y la opcion descolonial, que son las bases con las cuales se organiza lo
que pienso y como lo pienso. Ahora bien, lo que hago no lo hago a la
manera de un cientifico que estudia el pensamiento descolonial pero que
no piensa descolonialmente sino socioldgica, historica o filoséficamente.
Es decir, que “analiza” el pensamiento descolonial en el marco de alguna
disciplina filosofica o cientifica. El hacer de lo que hago es en su movi-
miento pensamiento fronterizo y hacer descolonial. O al menos asi lo
concibo y asi lo intento. Creo también que la manera en que no se entien-
de lo que hago y lo que digo se debe en gran medida a la dificultad que
tiene el lector para entender la modernidad teniendo en mente la descolo-
nialidad. Mi hacer no es interdisciplinario sino mas bien indisciplinario o
anadisciplinario (en el sentido que tiene anafora en vez de metéafora). Lo
reconozco abiertamente: son palabras griegas que nos sirven para desu-
sarlas. Usarlas para ponerlas en desuso.

Por ello mismo es importante distinguir, por un lado, “el pensamiento
descolonial” que puede ser estudiado y analizado filosofica, socioldgica,
psicoldgicamente, etc., y el “pensar descolonial”, que es una manera de
enfrentarse al mundo y a las disciplinas que tratan de explicarlo. En este
caso el pensamiento descolonial es indistinguible del pensar descolonial.
El pensar descolonial es sujeto del proceso mismo de pensar mas que
ser objeto de estudio, como se suele decir en las tesis disciplinadas del
saber universitario. Ambas actividades son legitimas, por cierto, no estoy
proponiendo elegir una sobre la otra. Pero si estoy presentando el pensar

2 “El metatexto historiografico y la historiografia indiana”. MLN 96 (1981): 358- 402.
“Cartas, cronicas y relaciones del descubrimiento y la conquista™ en Luis Ifiigo Madrigal
(editor), Historia de la Literatura Hispanoamericana. Tomo I (Epoca Colonial) (Madrid:
Catedra, 1982).
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descolonial como una opcién, una opcion mas entre las existentes hasta
el dia de hoy. Al proponer la descolonialidad como una opcion, este mis-
mo gesto convierte en opciones tanto las disciplinas como los sistemas
de idas y creencias (e.g, ideologias y religiones). Mientras que pensar a
partir de universales abstractos en el marco de la modernidad, nos lleva a
la ansiedad de querer remplazar lo previo para proponer lo nuevo. Pensar
descolonialmente, por su parte, nos lleva simplemente a argumentar a
favor de la opcion descolonial que afirma su derecho a tomar la palabra
y co-existir con las opciones ya existentes (conflictivamente en algunos
casos, solidariamente en otros).

FC: A Walter Mignolo no le gusta trabajar en solitario. Pensar desco-
lonialmente implica, me parece, hacerlo en grupo. La palabra “manifies-
to” ronda en sus libros y ensayos sueltos. Me da la impresion que a usted
le interesa construir comunidad y en ese sentido la ldgica del colectivo
requiere de una membresia estable, una genealogia intelectual propia, una
cierta coherencia epistemoldgica y una unidad en los propoésitos de la
investigacion. Algunos de sus escritos mas significativos pueden leerse
como minutas de un conversacion entre sus antecesores inmediatos, los
miembros de su generacion y los académicos mas jovenes influidos por
su trabajo. Ademas, insisto, el didlogo pasa por construir un linaje que le
sea particular y por tanto escuchar con atencion lo que sus antecesores
historicos tenian que decir (Guaman Poma de Ayala, Ottobah Cugoano,
Frantz Fanon, Fausto Reinaga, por citar tan s6lo un pufiado). Todo esto
se nota, por ejemplo, cuando escribe sobre los objetivos del “Colectivo
Modernidad/Colonialidad” en su introduccion al volumen que editd jus-
to a Arturo Escobar Globalization and the Decolonial Option (2010)3.
Entiendo que la opcion descolonial no quiera caer en las pifias del pen-
samiento moderno, es decir, la pretension de que una escuela sustituye a
otra y al hacerlo la arroja al basurero de la historia. Comprendo también
su llamado a la coexistencia de diferentes maneras de pensar y hacer.
Ahora bien, me da la impresion que parte del atractivo de la pensamiento
descolonial es su actitud militante. En ese sentido su discurso no puede
sino ser heredero de la beligerancia de gente como Fanon, como Reinaga,
como Anzaldtia, como la de los Zapatistas chiapanecos. Permitame lan-
zarle una serie de preguntas: ;En qué contexto intelectual y politico surge
un proyecto como el suyo? ;A qué se opone? ;A quiénes llama a cuentas

3 Walter Mignolo y Arturo Escobar, Globalization and the Decolonial Option (Londres:
Routledge, 2010). En el 2013 se la misma casa editorial sacé una edicion popular en pasta
blanda.
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para construir un espacio propio, diferenciado? La opcidén descolonial se
rebela frente a un cierto estado de cosas, frente a un vacio intelectual al
que pretende poner remedio. Usted, quiero pensar, no viene a defender
una version “multicultural” del pluralismo liberal.

WM: No, para nada; no se trata de multiculturalismo sino de guerra
epistémica (caminos del conocer) y ontologica (caminos del vivir) a las
opciones que se proponen como verdades sin paréntesis, y el liberalismo
es una de estas opciones. Pero, vayamos por partes. Me haces varias pre-
guntas, pero la respuesta a lo altimo que dices es un “no” contundente. La
pluriversalidad es algo muy distinto al pluralismo liberal. El pluralismo
liberal no abandona el control del pluralismo. Por eso tiene el privilegio
de controlar la pluralidad. Se mantiene la diversidad sin paréntesis. La
pluriversalidad es la verdad entre parénesis*. En la pluriversidad epis-
témica y politica no hay, no puede haber, una instancia que controle las
otras. El liberalismo controla el pluralismo.

En cuanto a las otras preguntas te respondo por partes. Estoy de acuer-
do con tu observacién de que mi trabajo es un dialogo constante con
los de mi generacion y los de las generaciones mas recientes. En cuanto
al caracter programatico del pensamiento descolonial, la respuesta es si
y no. Si en el sentido en que hay un componente fuerte “pro” pero no
en el sentido enérgico de “programa” o “proyecto”. Debido a los limites
que impone el vocabulario, en el colectivo usamos la palabra “proyec-
to”. Lo hacemos no en el sentido de “programa” (no como programa de
computadora, 0 como programas corporativos o de partido de raigambre
leninista), sino en un sentido algo mas difuso de “lanzar algo hacia de-
lante y a la distancia, hacer visible algo que no era visible (por ejemplo,
la opcion descolonial)”. El pensamiento descolonial es a la vez analitico
(de la formacion y transformacion de la retorica de la modernidad y su
siamés, la logica de la colonialidad) y prospectivo (lineas o bosquejos de
algo por hacer). Ese hacer mirando hacia el futuro lo entiendo como una
contribucidon entre muchas otras que apuntan en una misma direccion a
pesar de que marchan por caminos muy diversos: de aqui que para mi sea
importante enfatizar la opcion descolonial y 1a complementariedad entre
opcion descolonial y pluriversalidad como proyecto universal. Ya ves el
sentido que toma aqui la palabra “proyecto”: mas cercano a prospecto
que a programa. En tltima instancia de lo que se trata (aunque las pala-
bras nos traicionen) es de abandonar (desprenderse de) los programas que
promueven universales abstractos (la arrogancia y quizés la ceguera de

4 Referirse a mi The Darker Side of Western Modernity pp. 71-72.
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asumir que aquello que es bueno para mi tiene que ser bueno para el resto
de los habitantes del planeta). En esa estamos hoy. China hasta el momen-
to introdujo una variante: el retorno pacifico de China (no tiene ninguna
base militar en el mundo mientras EE UU tiene entre 700 y 1000), esta
indicando otro camino. La explotacion econdémica del trabajo y de los re-
cursos naturales contintia sin duda lo que el gobierno Chino, desde Deng
Xiaoping, aprendi6 de 500 afios de capitalismo occidental.

Curiosamente, quienes todavia habitan en la creencia de los universa-
les abstractos no pueden entender el pensamiento descolonial sino como
universal abstracto y nos acusan de criticar el universalismo formulando
un nuevo universalismo. Es decir: reduciéndolo todo a sus propios tér-
minos. Este tipo de criticas es un ejemplo de aquello de lo que hay que
desprenderse (delinking, en inglés). Es necesario dejar de lado la idea de
que hay sélo una logica en el mundo y comprender los peligros de los
relatos singulares, aquellos de la modernidad y puesto que no hay otra
manera de pensar intelectualmente aceptada que pensar modernamente
lo que supone de entrada los universales abstractos. Asi, la izquierda y
la derecha operan sobre un mismo “programa’ epistemologico-teologico
(puesto que hoy los principios se asumen por fe e intereses personales
mas que racionalmente) del cual el pensamiento descolonial trabaja para
desprenderse. En ese desprendimiento se juega el “prospecto” descolo-
nial, como pensamiento y como opcion.

Antes de continuar debo hacer una aclaraciéon que me parece impor-
tante sobre mis referencias al “colectivo modernidad/colonialidad/desco-
lonialidad”. Lo que digo aqui es a titulo personal no en su representacion.
Mucho menos, claro, como vocero de grupo. Lo maravilloso del colecti-
vo es que funciona descolonialmente. Nadie representa a nadie, no tene-
mos presidente o director. Compartimos, eso si, dos conceptos centrales:
“colonialidad del poder” (Anibal Quijano) y “transmodernidad” (Enrique
Dussel). A partir de esos conceptos cada uno de nosotros sigue su propio
camino pero siempre ligados a elaboraciones conjuntas que ya por mas
de una década, nos convoca de tanto en vez y nos mantiene en relacion de
convivialidad gracias a una tarea epistémico-politica que compartimos.
No buscamos una “plataforma tinica, comuin y universal”. En el colectivo
la pluriversidad es lo que distingue nuestro accionar pensando.

FC: Laidea del “colectivo” lleva a que algunos observadores con algo
de malaleche expliquen el “giro descolonial” como una respuesta “latina”
al éxito que han tenido el postcolonialismo y los estudios subalternos
y que se suele asociar a “scholars” con fuertes lazos a las ex colonias
britanicas. Se dice entonces que el “giro descolonial” es una estrategia
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de académicos de origen latinoamericano para “posicionarse” en el com-
petitivo mercado de las humanidades norteamericanas. Se me ocurre, sin
embargo, que para usted es significativo rechazar la idea del “giro”, una
palabra demasiado gastada en el mundillo de la universidad anglosajona.
Los “giros” en el discurso intelectual son un poco como las “nuevas pro-
puestas” para el mundo de la moda: se aduenan de la escena en un par-
padeo para después desaparecer sin dejar rastro. Usted habla de “opcion”
descolonial, una expresion con mayor densidad tedrica. ;Como debemos
entender entonces la diferencia entre “giro” y “opcion” en relacion al
pensamiento y a la accion descoloniales?

WM: No se trata de rechazar el “giro descolonial” sino de contex-
tualizarlo. Debo aclarar, por principio de cuentas, el sentido con el que
empleamos en el colectivo, las expresiones “giro descolonial” y “opcion
descolonial”. Y también aclarar que no se trata de elegir uno sobre lo
otro. Eso significaria pensar en universales abstractos, es decir, que existe
solamente una expresion que se corresponde con la realidad. Cuando em-
pleamos uno u otro sefialamos distintos aspectos de un mismo fenémeno.
“Giro” en castellano es la traduccion del inglés “turn”. Pero “turn” tiene
otro sentido en inglés que no tiene “giro” en castellano. Cuando deci-
mos “It is your turn” no significa “giro” sino mas bien algo asi como “es
tu turno; te toca a ti; te llego la hora, etc”. En ese sentido, “descolonial
turn” (giro descolonial) podria significar en castellano tanto “giro” como
“turno”: le llego la hora, le 1leg6 el turno al pensamiento descolonial. Yo
suelo usar también la expresion “decolonial shift”. “Shift” seria traduci-
ble como “cambio”, en el sentido de “cambio de marcha” en los automo-
viles. Es esta la expresion caracteristica del “prospecto” de la Asociacion
Caribefia de Filosofia: “shifting the geography of reason” (cambiando la
geografia de la razon). Pero también uso en inglés la expresion “shift” y
“shifting” en el sentido de “Pachakuty”. Pachakuty paso a significar, para
los hablantes quechua y aymara que vivieron la invasion hispana todo un
“vuelco”: el mundo al revés tal y como decia Guaman Poma de Ayala. En
ese sentido es que hablo en castellano del “vuelco de la razon™. Y ese es
vuelco de la razon, ese es el desprendimiento como “prospecto” en el que
opera el pensamiento y la opcion descoloniales.

Pues bien, entonces, mis argumentos estan construidos sobre la ex-
presion “opcion descolonial” simplemente un tipo de pensamiento con
sus particularidades en relacion a otras opciones: pensamiento filoséfico,
econdmico, cristiano, marxista, etc., que no es solamente una forma de
pensar sino de hacer. Cuando llegamos a los limites es necesario aumen-
tar las opciones. Estamos en los limites, la gente que no esta involucrada
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en los dirigismos estatales y corporativos de este planeta, esta ya en armas
epistémicas, pensando y haciendo con la intencion de deshacerse de las
restricciones econdémicas y estatales que le impiden hacer y pensar; o que
los obligan a hacer y pensar de determinada manera. Ese es el programa
imperial de colonialidad del saber y del ser de los cuales el pensamiento
descolonial se desprende. Se trata de contribuir a multiplicar las opciones.

FC: En The Darker Side of the Renaissance (1995 -2003-)° usted ex-
plica la importancia de escribir en inglés para poder entrar de lleno en las
discusiones intelectuales que van a definir nuestro tiempo. Para restable-
cer el poder de enunciacion de las lenguas originales de América e inclu-
so del castellano, que de ser lengua imperial paso a convertirse en idioma
de segundo orden en relacion al pensamiento cientifico y filosofico euro-
peo a partir de la Ilustracion, es necesario preparar el camino concienzu-
damente. Se necesita, esto es, retar a la modernidad en su propio terreno,
en sus lenguas privilegiadas y en relacion a sus convenciones epistemo-
logicas y politicas. Esto tiene que ver con el pensamiento fronterizo que
aparecera a lo largo de nuestra conversacion. No podemos protegernos en
un esencialismo que ignore, a la manera del avestruz, como se constituyo
el mundo actual. Al final de cuentas el pensamiento por el que usted abo-
ga busca darle la vuelta a la retorica libertaria de la modernidad desde el
punto de vista de las historias locales, esas que sufrieron en carne propia
la herida colonial. A todo esto sobrevive un asunto de importancia: ;Qué
significa denunciar la herida colonial desde el corazon mismo de Esta-
dos Unidos? ;Como se puede emprender el camino de la descolonizacion
desde instituciones indispensables para entender la colonizacion de lti-
ma hornada como son las universidades norteamericanas (y europeas) de
¢lite? Al final de cuentas, los tecndcratas encargados de velar por el buen
funcionamiento de la matriz colonial de poder se forman en instituciones
como la Universidad de Duke, en la que usted trabaja, o la de Londres, en
donde yo cobro mi sueldo.

WM: Descolonizar el pensamiento consiste en los procesos de (des)
pensar y de aprender a desaprender la colonialidad. La devaluacion epis-
témica de la que hablaba antes es también devaluacion lingiiistica, puesto
que epistemologia y lenguas van de la mano. No por la gramatica de las
lenguas sino por la ideologia que la acompafian en la modernidad/colo-

5 Walter Mignolo, The Darker Side of the Renaissance: Literacy, Territoriality & Co-
lonization (Ann Arbor: University of Michigan Press, 2a edicion corregida y aumentada,
2003). En relacion al la politica de lenguaje académico consultar la introduccion al libro.
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nialidad. No en vano, Elio Antonio de Nebrija le dijo a la Reina Isabel
que la gramatica era compafiera indispensable del imperio. Pues, piensa
en estos dos puntos, uno histdrico y el otro existencial-epistémico:

Primer punto. En el altimo capitulo de Historias locales/Disefios glo-
bales (2003)®, me ocupo de la cuestion de las lenguas en relacion a las
civilizaciones. Basicamente es lo siguiente: la civilizacion occidental
estd construida sobre dos lenguas clasicas, griego y latin, y seis lenguas
modernas, europeas e imperiales: italiano, castellano, portugués, francés,
aleman e inglés. A su vez, de las seis lenguas modernas, las primeras tres
corresponden a la primera modernidad (Renacimiento) y las otras tres a
la segunda modernidad (Ilustracion). En la historia de Europa, el Sur le
sirvid al Norte para trazar la diferencia imperial interna. Por eso Espafa
y Portugal no figuran, por darte un ejemplo, en el primer plano de las
cumbres de la Union Europea’.

Uno hasta se pregunta si acaso participan de las reuniones del G20
que se suceden de tanto en tanto. De modo que el castellano perdio el tren
epistémico de la modernidad y también de la posmodernidad y quedo
como lengua epistémica puramente regional. Por eso se traduce todo del
inglés, francés y aleman al castellano pero a la inversa no ocurre o casi no
ocurre. Se traducen novelas, no pensamiento. Las restantes 6 o 7 lenguas
mas habladas del mundo (chino, arabe, bengali, urdu, hindi, ruso), pues
nada, mas regionales ain en relacion a Occidente. Por eso hay mas chinos
y chinas, arabes, rusos y rusas que hablan inglés que hay hablantes de las
seis lenguas imperiales occidentales que hablen chino, ruso o arabe. Y ni
que decir de las lenguas “menores”. El castellano, que es lengua imperial
global de segunda clase, es lengua de primera clase en Hispanoamérica
en relacion a las lenguas indigenas. Y aun asi es lengua de tercera clase
en Estados Unidos, donde se identifica como la lengua de las “minorias”
del sur, si bien Latino/as habitan Nueva York, Chicago, Boston y otras
ciudades del Norte.

Segundo punto. La cuestion existencial es explicita en Frantz Fanon y
Gloria Anzaldua, para dar s6lo dos ejemplos. Fanon pone en claro al co-

6 Walter Mignolo, Historias locales/diserios globales. Colonialidad, conociminetos sub-
alternos y pensamiento fronterizo (Madrid: Ediciones Akal, 2003).

7 La distribucion del saber entre las lenguas imperiales es paralela a la distribucion de
revista indexadas. ;Ddonde se publican estas revistas, quién las controla? No se publican,
por supuesto, en Zimbawe o Bolivia y no las controlan Mugabe o Morales. Todas estas pu-
blicaciones académicas de élite salen a la luz en las tres lenguas imperiales de la segunda
modernidad, en Europa occidental y Estados Unidos. Este movimiento es paralelo a la las
grandes mercados financieros. Con excepcion de Japon, donde estan los grandes centros
de las fianzas mundiales: Frankfurt, Londres, Nueva York, y poco mas.
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mienzo de Piel Negra, Mdscaras Blancas (1952)%, que hablar una lengua
no es solamente manejar una sintaxis, una fonética y un vocabulario sino
que es acarrear el peso de una civilizacion. ;Qué significa esto para un
negro caribefio que habla francés? Uno se hace mas blanco, dice Fanon,
en la medida en que domina mas y mas el francés. Anzaldia en Border-
land/La Frontera (1987)°, se pregunt6 “como domar una lengua salvaje,”
la lengua de las chicanas/lesbianas que mezclan el inglés y el castellano a
gusto y a disgusto y que no respetan el lenguaje que busca controlar la se-
xualidad (a este asunto dedique un capitulo de Historias locales/disefios
globales titulado “El amor bilenguajeante: pensamiento entre lenguas”.

Surge asi en el &mbito epistémico una manera de existir y una manera
de pensar en la frontera (la epistemologia fronteriza); paralela a la manera
de existir de Descartes o Kant en el territorio; su manera de vivir/existir
les lleva a pensar la epistemologia territorial/imperial. En cambio, la exis-
tencia de Fanon y Anzaldua estd marcada por la frontera, esa es su mora-
da y en y desde ella piensan. Ambas genealogias historicas personales y
lingiiisticas son legitimas. Con la salvedad de que las primeras adquieren
el privilegio de la modernidad y de sus lenguas, y las segundas tienen la
tarea de Sisifo: levantar la piedra que el pensar de Descartes y de Kant les
ha tirado encima.

(Por qué escribir en inglés? Simplemente porque el control epistémico
(colonialidad del ser y del saber) se ejerce en inglés, francés y aleman,
y el inglés hoy domina sobre las que alguna vez fueron sus pares. T
puedes decir, ah bueno, para ser reconocido. Si, para ser reconocido en la
disidencia. Este es precisamente el punto al que se aboca el pensamiento
fronterizo y la trampa en que el relato ficticio de la modernidad “engan-
cha” lo que decreta en la exterioridad del espacio o en la anterioridad
del tiempo. Exterioridad y anterioridad no son entidades ontologicas sino
ficciones en el relato de la modernidad que no lo construyen ninguno ni
ninguna de quienes fueron declarados exteriores o anteriores. Pensar des-
colonialmente significa, pues, actuar y despensar en inglés, aprovechar
la globalidad del inglés para abrir espacios y terrenos ahi donde inglés
imperial trata de cerrarlos y de apropiarse del tiempo y del espacio. Vic-
tor Borge, el humorista danés, aparentemente sabia de qué se trataba: el
inglés no es mi lengua, solia decir, yo simplemente lo uso.

8 Existe edicion reciente y muy cuidada en castellano: Frantz Fanon, Piel negra, mdsca-
ras blancas (Madrid: Ediciones Akal,2008).

9 Gloria Anzaldua, Borderland/La Frontera: The New Mestiza (San Francisco: Spins-
ters/Aunte Lute,1987).
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FC: Nos vamos adentrando en temas algo més tedricos y a todas luces
importantes para entender la opcion descolonial. En The Darker Side of
Western Modernity (2011)!°, citando trabajos de Edgardo Lander y Fer-
nando Coronil, usted menciona la importancia filoséfica y politica de des-
colonizar la naturaleza. ;A qué se refiere? ;Como debemos emprender un
proyecto que se antoja colosal en sus proporciones?'!

WM: Digamos primero que no se trata de descolonizar la naturaleza
sino la idea de naturaleza. Puesto que “naturaleza” es una ficcion episté-
mica (moderno/occidental) para construir una entidad ontologica (moder-
no/occidental) que se distingue de “cultura” (también otra ficcion).

En el colectivo modernidad/colonialidad/decolonialidad la cuestion
de la “naturaleza” fue introducida en el proyecto modernidad/coloniali-
dad por Edgardo Lander en una de nuestras reuniones. Creo que fue en
Quito, quizas hacia 2002 o 2003. Luego Lander continu6 elaborando la
idea en torno a la “crisis civilizatoria” y el sentimiento de que ‘““se nos
acaba el tiempo” haciendo referencia a los desmanes provocados por las
corporaciones multinacionales y la psicologia del consumo de artefactos
artificiales producidos por medio de la extraccion ilimitada de recursos
naturales. British Petroleum (BP) y el espectacular desastre ecoldgico en
el Golfo de México es un una buena muestra de lo que viene advirtiendo
Lander desde hace ya un buen tiempo. Pesquisas recientes informan, por
ejemplo, que BP se preocup6 primero por reducir los costos que debia pa-
gar para reparar el dafio causado y ni por asomo se le ocurrio imaginar los
estragos que causarian en la flora y fauna maritima en los afios por venir.
Los peces en esa parte del Golfo presentan ya deformidades alarmantes.
Ahora bien, los “humanos” somos “naturaleza” tal y como nos ensefia-
ron los Aymaras y los Quechuas, los Navajos y los Sioux, los Maori y
los aborigenes en Australia. Frenado Coronil y Catherine Walsh han ido
desarrollando este tema a su manera. Por mi parte, yo reflexioné sobre el
asunto en el “Comentario” que hice a la traduccion al inglés de La his-
toria natural y moral de las Indias del Jesuita espafiol José de Acosta'?

La verdad es que las ensefianzas hacia futuro més importantes en este
rubro provienen de la filosofia indigena, y no de los intelectuales o exper-
tos europeos o americanos, ni tampoco de nosotros, quienes pensamos la

10 Walter Mignolo, The Darker Side of Western Modernity: Global Futures, Decolonial
Options (Durham, NC: Duke University Press, 2011).

11 Ibidem, pags. 10-14.

12 Cfr. Walter Mignolo, “Introduction and commentary to José de Acosta’s Historia na-
tural y moral de las Indias” en Jane E Mangan (encargado de la edicion) José de Acosta’s
Nautral and Moral History of the Indies (Durham: Duke University Press, 2002).
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descolonialidad en base a nuestra experiencia de descendientes de Euro-
peos en América. Sin duda que contribuimos a propagar el debate, como
lo estan haciendo Edgardo Lander, Catherine Walsh, y Fernando Coronil.
También investigadores y activistas progresistas como Eduardo Gudynas
(dificil hoy de enmarcar a Gudynas en Uruguay o al propio Alberto Acos-
ta Espinosa en Ecuador. Diria que son liberales radicales y marxistas no-
ortodoxos) han abrazado la filosofia indigena afincada en palabras claves
como Pachamama y Sumak Kawasy en aymara o Suma Qamaria en que-
chua (los conceptos quichuas, quechuas y aymara que etimolégicamente
significan vivir en plenitud y harmonia, asunto que ha sido explicado con
pleno detalle por Simon Yampara, Fernando Huanacuni, entre otros") y
que normalmente se traduce como “buen vivir”. Insisto en ello porque
si no reconocemos este vuelco radical en la geografia de la razoén, corre-
mos el riesgo de que los blancos/as latinoamericanos/as de descendencia
europea no acentuemos el hecho de que estos conceptos no provienen
ni del griego ni del latin sino que fueron forjados en lenguas indigenas,
sea que ya existian, sea que se han creado ahora de la misma manera que
Heidegger cred muchos conceptos para pensar lo suyo. Hoy por primera
vez después de cuarenta afios, la critica al “desarrollo” se funda en el
pensamiento indigenas y no en el pensamiento latinoamericano —blanco—
de izquierda. Lo anterior era necesario para responder a la pregunta que
me haces. “;Qué quiero decir con descolonizar la naturaleza?”. Lo que
quiero decir en verdad es “descolonizar la idea de naturaleza” puesto
que la “naturaleza” es una idea no un ente. Naturaleza es el equivalente,
en lenguas indigenas europeas, a Pachamama en lenguas indigenas del
Tawantinsuyu. “Naturaleza” es el concepto mediante el cual en Occidente
se dividi6 entre seres humanos y naturaleza, se separo la “cultura” de la
“natura”: lo primero remite a cultivo, a actividades y resultados empren-
didas por cierto tipo de organismos vivientes que en Occidente se llaman
“seres humanos”. Los “animales” son los entes vivientes con sistemas
nerviosos que no han logrado la extension de las extremidades superio-
res para producir “cultura”. En cierto sentido tienen menos problemas,
en tanto los “animales” no han tenido ni tienen porque diferenciar entre
cultura y naturaleza.

Cuando José de Acosta escribi6 Historia natural y moral de las Indias

13 Véanse a este respecto los siguientes textos: Simoén Yampara, Pachakutt’i kandiri
en el paytiti: reencuentro entre la busqueda y retorno a la armonia originaria (La Paz:
Ediciones Qamaii-Pacha, 1995); de Javier Medina (coordinador), Suma gamaiia: la com-
prension indigena del buen vivir (La Paz: Federacion de Asociaciones Municipales de
Bolivia, 2001) y de Fernando Huanacuni, Bien/buen vivir (La Paz: Instituto Internacional
de Integracion Convenio Andrés Bello, 2010).
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(1590), “naturaleza” significaba la obra del Creador y conocerla era ad-
mirar y reverenciar a quien le habia dado forma y sentido. La “naturale-
za” provocaba un sentimiento que, en un tiempo secular, Immanuel Kant
conceptualizé como “el sentimiento de lo sublime”. Veinte afios después
de Acosta, Francis Bacon cambi6 el rumbo y conceptualizo la “natura-
leza” como exterior al “hombre”. Determind también que era necesario
conocer la naturaleza para “dominarla” y ya no para admirar a su Creador.
En ese momento co-existian en el Atlantico Sur y Norte tres cosmologias
diferentes: la indigena-europea cristiana que defendia Acosta frente a la
naturaleza de Indias; la indigena europea secular que identifico con Ba-
con, quien desacralizo la cosmologia cristiana y las cosmologias Indige-
nas del “Nuevo Mundo” desde los mapuches a los iroqueses, para quienes
la armonia del universo es la armonia de todo lo viviente, de lo cual los
indigenas del “Nuevo Mundo” forman parte. Aun hoy, las cosmologias
indigenas del Nuevo Mundo mantienen esta creencia. De la misma ma-
nera que la indigena europea, cristiandad y el secularismo, mantienen las
suyas. Hay sin duda un fuerte diferencial de poder, la colonialidad, y por
eso el extractivismo y Monsanto pueden hacer abusos legales de Pacha-
mama, porque asumen como Bacon que la “naturaleza” estd ahi para ser
dominada por el “hombre”. La cosmologia indigena secular europea lleva
por el momento las de ganar, pero quizas no por mucho tiempo (si no se
nos acaba el tiempo, como advierte Lander), de modo que la cosmologia
indigena cristiana y la cosmologia indigena del Nuevo Mundo quedan en
segundo y tercer orden respectivamente. No menciono aqui otras cosmo-
logias no modernas que son similares y paralelas a la de los indigenas de
las Américas.

De modo que “descolonizar la idea de naturaleza” significa en primer
lugar aceptar que por “naturaleza” entendemos la idea indigena secular
europea que la toma como proveedora de “recursos” primero para la ex-
traccion de oro y plata y el cultivo de azlcar, cacao, tabaco, algodon, etc.,
luego para extraer “recursos naturales” para la revolucion industrial y
ultimamente “recursos naturales” para la revolucion tecnoldgica. Final-
mente, la “naturaleza” provee elementos naturales para producir mercan-
cias alimentarias. En esta version y concepcion de las cosas, de lo que
se trata es de incrementar la industrializacion de alimentos y del agua,
en fin, aprovecharse de la “naturaleza” para acrecentar las ganancias sin
tener en cuenta las consecuencias desastrosas para todo el mundo, inclui-
dos los trabajadores e incluso los grandes ejecutivos de las corporaciones
lanzadas a la avaricia que produce la explotacion ilimitada de los recursos
naturales. Secundariamente, se considera que lo que produce ganancias
(industria pesada, tecnologia, artefactos) sea beneficio para la humanidad
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o al menos parte de ella. Por lo tanto, descolonizar la idea indigena secu-
lar europea de “naturaleza” para reorientar los o6rdenes sociales hacia la
armonia vivencial en vez de la competencia mortuoria, significa restituir
la plenitud y armonia del vivir y desplazar la creencia sagrada en que
crecimiento economico es igual a felicidad. Una felicidad material de los
pocos a costa del abuso de los muchos. En esta tarea, nos guste o no
nos guste, son las cosmologias no-modernas las que orientaran futuros
armonicos y plenos, y no ya la cosmologia cristiana en complicidad con
la cosmologia secular occidental. La epistemologia moderna no puede ya
ofrecer soluciones a los problemas que ha creado por medio de la colonia-
lidad, en el constante auto-engafio de la modernidad.

FC: Ya que hemos hablado de la naturaleza me gustaria ahora con-
trapuntear a la opcion descolonial con un tema de gran interés para la
discusion politica y filosofica en Europa y Norteamérica. Me refiero a la
biopolitica. Empiezo por aqui. En lugar de enfatizar las diferencias bus-
co encontrar comunes denominadores entre las distintas versiones que
se dan de la biopolitica. Pienso en Agamben, Esposito, Foucault, Rose,
Mbembe, entre otros tantos. Propongo entonces el siguiente cuadro, sin
duda esquematico: al borrar las fronteras entre la politica, el derecho y la
vida misma, el poder se vuelve aiin mas efectivo. Al perseguir hasta el
extremo su logica de control, es capaz de penetrar a niveles cada vez méas
reconditos dentro de la persona y la naturaleza. Ya no s6lo busca influir en
la conciencia sino en la biologia; dominar aspectos que hasta hace poco
se consideraban como resquicios de autonomia frente al poder estatal y
econdémico (sin importar cuan represivo éste fuera). Si los teoricos de
la biopolitica tienen razdn, las posibilidades de la descolonizacién son
practicamente nulas. Gracias a la evolucion de la tecnologia, la nueva ola
de colonizacion rebasa con creces los supuestos en los que se sustenta las
diferentes teorias sobre la descolonizacion. Es como si hubieran llegado
tarde a pensar el mundo y sus problemas, las cosas van ya por otros derro-
teros. En ese sentido le pregunto: ;es creible pensar la biopolitica como
“fase superior del colonialismo”? ;Le resulta factible que el control social
llegue a niveles tan profundos que borre cualquier rendija desde donde se
pueda comenzar el trabajo descolonizador tanto del ser como al conoci-
miento y por ende a las instituciones sociales en su conjunto?

WM: Para mi biopoder/biopolitica es un aspecto de la matriz colonial
de poder. Biopoder/biopolitica es un concepto que remite a las estrate-
gias estatales para controlar los cuerpos. Colonialidad, o matriz colonial
de poder, remite a las estrategias imperiales para controlar cuerpos, te-
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rritorios, recursos naturales, género, sexualidad, sensibilidad, etnicidad,
sexualidad, conocimiento, etc. En la medida en que la colonialidad se
funda en la expansion europea del Atlantico, bio/poder y biopolitica es
una consecuencia de esta matriz y surge recién en el siglo xvii. Del siglo
xv1 al xvii no se trata de la biopolitica sino de la teopolitica, como ya lo
expliqué en otro lugar. Y diria mas, en este esquema, la biopolitica es una
manifestacion particular de la ego-politica que es el marco cosmologico
occidental que desplaza la teopolitica. ' La biopolitica seria fase supe-
rior del colonialismo en los limitados marcos del pensamiento moderno
y posmoderno.

Pienso que se puede esquematizar la colonialidad del ser en tres eta-
pas, gruesamente nombradas: la colonialidad del ser mediante el control
de las almas y del espiritu (conversion teologico-cristiana y mision civi-
lizadora); mediante el control de los cuerpos (eugenesia, salud fisica, y
biopolitica en el post-estructuralismo continental); el control mercantil
mediante el mercado, la mercado-politica de la que habla Nicholas Rose
y su argumento de la vida en si misma: que cada uno tenga dinero para
cuidar de su salud, elegir y comprar sus remedios, etc. )'*. Finalmente el
control del imaginario, que reemplaza la conversion cristiana y la misién
civilizadora, alcanzada por los medias y la tecnologia (i-pod, smart pho-
ne, las tabletas, y todo aquello que engancha a la persona en la autopista
de la informacion y le impide pensar por si mismo)

De modo que la idea de que las formas de control analizadas bajo el
concepto de biopolitica es una de las tres formas de control del ser (en
cuerpo, alma e imaginacion) lleguen a un control total de la poblacion
es una fantasia moderna, eurocentrada y que en buena medida pertenece
al universo de la ciencia ficcion. Pero sin duda es para tomar en serio el
hecho de que la combinacion de las cuatro formas de controlar la persona
en cuerpo y alma, llegue a la actualizacion de aquella sociedad que ima-
gin6 Orwell. Ante este panorama, el desenganche descolonial es cada vez
mas urgente. De tal modo que la biopolitica seria un aspecto de la matriz
colonial de poder, una estrategia mas de colonialidad; una entre cuatro
estrategias mejores que acabo de nombrar. La descolonialidad es urgente
en cada una de estas trayectorias.

Elaboremos en lo que acabo de decir, las cuatro etapas de la coloniali-
dad del ser y del saber, y veamos como es que la biopolitica seria tan solo

14 Ver El desprendimiento. Retorica de la modernidad, logica de la colonialidad y gra-
madtica de la descolonialidad. Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2010.

15 Nikolas Rose, The Politics of Life Itself- Biomedicine, Power, and Subjectivity in the
Twenty-First Century. (Princeton: Princeton University Press, 2007).

34



FRANCISCO CARBALLO Y WALTER MIGNOLO

un aspecto de la colonialidad del saber destinada a la colonialidad del ser.
Esquematicamente puesto, la trayectoria de este aspecto en la formacion
y transformacién de la 1égica imperial de control y gestion colonial (la
matriz colonial de poder —ver figura en la pagina 45—) para el control de
las subjetividades seria mas o menos la siguiente: el primer momento esta
marcado por el control de las almas por medio de la confesion durante los
primeros siglos de la formacion moderno/colonial (siglos xv1 al xvi). El
segundo momento, el proyecto secular y el estado-naciéon que forma co-
munidades de nacimiento (natio) en vez de comunidades de fe (religio),
comienza a poner el acento en los cuerpos mas que en las almas. Ese es
el momento de la biopolitica que analiza Foucault, paralelo a la mision
civilizadora de Europa fuera de Europa, y donde la eugenesia es una de
las tecnologias o estrategias mas conocidas. Esta tiene su precedente en
la matriz colonial de poder y el control de las almas (colonizacion del
imaginario, de la educacion, del saber, etc., hay varios estudios sobre es-
tos aspectos en los siglos xv1 y xvir). Ahora estamos en la tercera etapa,
la de la biotecnologia, no ya el control de los cuerpos sino el control de
la vida misma. En la primera etapa, el control de las almas buscaba juntar
a los ciervos del Sefior; en la segunda, se buscaba ciudadanos con buena
salud y bien dispuestos a conformar el estado-nacion. Por eso decia Kant,
que las tres disciplinas fundamentales eran la teologia (para el bienestar
de las almas), la medicina (para el bienestar del cuerpo) y la ley (para el
bienestar de la sociedad). Pues bien, en la etapa corporativa (en la cual
los valores corporativos prevalecen sobre los valores ético-politicos del
estado), la biopolitica (en el caso especifico de la biomedicina) se ejer-
ce a través de la biotecnologia: ya no se trata de (o s6lo de) mantener
una poblacién de ciudadanos saludables y que rinda en el trabajo, sino
de hacerlos clientes, convertirlos en consumidores, dandoles educacion
y opciones para que consuman sus propios tratamientos médicos y far-
macologicos y asi contribuyan a la acumulacion de capital en beneficio
de la comunidad médica y de las grandes corporaciones farmacéuticas.
Y en fin, la cuarta trayectoria mas que etapa, es el control del imaginario
mediante la tecnologia.

Esto lo he dicho como introduccién. Ahora, vamos a las dos aristas
de tu pregunta: las transformaciones de la 16gica de la colonialidad y los
proyectos y tareas descoloniales. Voy por partes.

El proyecto colectivo modernidad/colonialidad parte, como t sabes
bien, de la siguiente premisa: durante el siglo xvi y xvi surgi6 un tipo
particular de organizacion y gestion (managment) que establecié formas
regulativas en el manejo del poder: la colonialidad del poder, esto es.
Aunque lo hemos dicho varias veces y en distintos lugares, es siempre
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util recordar el esquema. El patrén (matriz) colonial de poder consistio y
consiste todavia hoy, transformado, claro esta, a las nuevas condiciones
histdricas en organizar el control de cuatro esferas interrelacionadas de
lo social:

- el control de la autoridad (esto es, virreinatos, monasterios, capi-
tanias) y el desmantelamiento de manejos existentes de la autori-
dad, como era el caso del Incanato en Tawantinsuyu y el Tlatoanato
en Anahuac;
- el control de la economia (encomiendas, mitas, plantaciones) y
del trabajo (esclavitud masiva en las minas y en las plantaciones),
y desmantelamiento de las formas econdmicas existentes;
- el control del género y de la sexualidad (heterosexualidad como
norma, familia cristiana como modelo) y alteraciones profundas en
las relaciones sexuales y relaciones entre los géneros en las socie-
dades indigenas;
- el control del conocimiento y de la subjetividad, puesto que es a
través del primero que se forma la segunda y es la subjetividad de
los agentes que promueve o confronta los saberes dominantes o he-
gemonicos. Como en los casos anteriores, la cosmologia cristiana
en materias de fe y su epistemologia en materias de conocimien-
to, implantaron en las colonias —a través de colegios, monasterios,
universidades, publicacion de libros, y hombres de letras— las for-
mas euro-cristianas ¢ hispanas de estar en el mundo. El proceso fue
continuado, en distintas partes de la tierra y en distintas formas, por
Francia e Inglaterra, fundamentalmente, y por Holanda, Alemania
e Italia en menor medida, pero todos estos centros, en su diversi-
dad, comparten formas de ser y de saber que Hegel describi6 en las
tres caras de Europa (la del sur, el corazon de Europa, y el noreste).
De modo que todas las cosmologias y saberes del mundo, en sus
diversas lenguas y epistemologias tuvieron y tienen todavia que
re-articularse en relacion a las formas de saber y ser occidentales
(el mundo isldmico es un buen ejemplo contemporaneo de lo que
hablo, tanto en el oriente medio como en Asia pero también con los
migrantes radicados en Europa).
- el control de la naturaleza puede considerarse un dominio en si
mismo o un dominio entre el control de la autoridad y el control de
la economia.
Th pregunta apunta pues, con justeza y justicia, al hecho siguiente:
este patron colonial de poder que no es solo valido para los pueblos colo-
niales sino que es el patron de manejo imperial, lo cual quiere decir que
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los estados imperiales (monarquicos/cristianos o seculares/cristianos), se
ha formado y transformado a partir del siglo xvi en el montaje, gestion
y control del patrén colonial de poder. Ni la Uniéon Europea podria ser
lo que es ni tampoco Estados Unidos, sin el control de la matriz, control
que se prolonga durante mas de quinientos afios y que hoy esta en dispu-
ta. China y los BRICS (es decir, el capitalismo de color) disputan ya el
control de la matriz al capitalismo blanco, algo de lo que hablaremos més
adelante en nuestra conversacion.

Ahora bien (y paciencia que ya estamos llegando a lo especifico de lo
que me planteas y te diré luego por qué necesito este rodeo), hoy el patron
colonial ya no esta en las solas manos de Europa occidental y Estados
Unidos: estd en disputa a todos los niveles. China y Rusia, disputan el
control econdmico y politico; Iran y Venezuela el control politico; India
el control econdmico, politico también. En vastos sectores del Islam es
donde encontramos la mayor disputa por el control del conocimiento,
pero estéd surgiendo este aspecto ademas en Asia, y no s6lo en sectores
islamicos. Pero también en Bolivia, donde el lenguaje de la descoloniza-
cion del estado, de la economia y de la educacion todos ellos dirigen la
atencion a estos lugares de disputa. Si a ello unimos la emergencia de la
sociedad politica global (“sociedad politica” en el sentido en que elabora
el término Partha Chatterjee'¢, que no esta basado en la historia de Europa
o de Estados Unidos sino en los legados y consecuencias de la India Bri-
tanica. En este sentido la sociedad politica es un concepto descolonial), en
variadas esferas, desde La Via Campesina y Soberania Alimentaria hasta
el feminismo transnacional, las crecientes organizaciones gay que, por
ejemplo, a través de la legalizacion del matrimonio homosexual ponen en
cuestion el conocimiento, la subjetividad y la normatividad heterosexual;
lo cual se toca con la economia y con el control estatal de lo politico; la
extensa organizacion indigena global desde los mapuches en Chile hasta
las “primeras naciones” en Canadd y los aborigenes en Nueva Zelanda y
Australia, pues vemos asi que también el control del género y la sexua-
lidad estan puestos en entredicho. Y asi los ejemplos se multiplican. En
suma, tres puntos concretos sobre tu pregunta:

Las disputas por el control del patréon de poder por un lado y por su
desmantelamiento por el otro estan ocurriendo a dos niveles: la desocci-
dentalizacion y la descolonialidad.

16 Cfr. Partha Chatterjee, The Politics of the Governed: Reflections on Popular Politics
in Most of the World (Nueva York: Columbia University Press, 2006) Existe una version
en espaiiol en que Chaterjee explica de forma sucinta sus ideas sobre éste tema, el texto
fue publicado por Autonomia en Bolivia y traducido por Luis Tapia.
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La desoccidentalizacion esta planteada en términos epistémicos, poli-
ticos y econdmicos. Aunque estos argumentos se encuentran en variadas
fuentes, en varios paises, y en algunos casos se tocan con cuestionamien-
tos del occidentalismo y la modernidad en sectores progresistas del Islam.
La formulaciéon mas clara y contundente es la del académico y diplo-
matico de Singapur, Kishore Mahbubani. El argumento de Mahbubani
es el siguiente: los beneficios de la modernidad occidental son sin duda
encomiables y han contribuido a los logros de la humanidad en el planeta
entero. En este sentido, los logros de la modernidad eurocentrada estan
conectados y en buena medida son herederos de las grandes conquistas
de otras grandes civilizaciones: China, India, Mesopotamia, Egipto (y
agregariamos, Maya, Inca, Azteca). El problema es que estos logros fue-
ron acompafiados por el descrédito de todo lo no Europeo y sobre todo,
haber implantado la duda que se preguntaba si los seres no europeos eran
propiamente humanos y si tenia realmente capacidades intelectuales de-
sarrolladas.

Mahbubani confronta este tema en un libro que se titula ; Pueden pen-
sar los asidticos? (2002)". Sus inteligentes respuestas tocan el pasado
colonial en el cual los asiaticos mismos creyeron que eran inferiores a los
europeos y llegan al proceso actual, en las ultimas décadas, en el cual el
cambio mas profundo es la toma de conciencia asiatica de su humanidad
y de su igualdad intelectual con Occidente. Ello conduce no solamente
a un cambio radical en la subjetividad sino también en la disputa de la
colonialidad del saber que los orilldé por siglos a pensarse a si mismos
como inferiores.

La pregunta epistémica, “;los asiaticos, pueden pensar?”, es parte de
un argumento politico, econdmico y ético que cristaliza en otro argumen-
to: “el giro irresistible hacia el hemisferio asiatico”.'®

Pues bien, la biopolitica es un problema que tiene su sustento en las
sociedades industriales y son esos asunto los que investigaron e investi-
gan gente como Foucault, Agamben, Esposito, Rose etc. En las ex colo-
nias, el otrora Tercer Mundo, en los paises en vias de desarrollo o como se
dice ahora los paises emergentes y peor aun en paises muy pobres, franca-
mente estos asuntos pasan a segundo o tercer plano. La cuestion es otra.
En el libro de Nikolas Rose The Politics of Life Itself (2007) se detalla
claramente y a veces con cierto entusiasmo la mercantilizacion de la bio-

17 Kishore Mahbubani, JPueden pensar los asidticos? (México: Siglo XXI, 2002)
18 Véase del propio Mahbubani, The New Asian Hemisphere: The Irresistible Shift of
Global Power to the East (Jackson, TN: Public Affairs, 2008).
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tecnologia revestida en una retorica de “blisqueda de felicidad”, se dice
varias veces al pasar: “esto que estoy diciendo es valido para las socie-
dades desarrolladas, o industriales, o en fin Europa occidental y nérdica
y los Estados Unidos (no s¢ qué ocurre en Japon con la biotecnologia)”.
Hace no mucho aparecié en Harvard International Review, un articulo
escrito por especialistas en tecnologia médica que narraban la historia de
la tecnologia de punta para operaciones del corazon, sofisticadisimas. Y
enviaron algunas de estas tecnologias a Brasil. Luego descubrieron que
mucha gente tiene problemas de corazon en Estados Unidos pero que en
Brasil la gente muere de malaria.

Pongamoslo asi: El concepto de biopolitica introducido por Foucault
para analizar formas estatales de control de los cuerpos y las subjetivida-
des, y sus siguientes desarrollos en Esposito, Agamben et al, es un proble-
ma Euroamericano, de las sociedades industriales en las cuales la biotec-
nologia crea consumidores y clientes. ;Cuanto afecta esto a 1.4 billon de
habitantes en China, 1.2 billon de habitantes en India y a casi 1 billon de
habitantes en Africa? Tenemos aqui ya 3 billones de personas, casi la mi-
tad de los habitantes del planeta que estan fuera del control biotecnologi-
co porque no tienen dinero para consumir. Lo que ocurre es que la vision
de Foucault, Agamben, Rose, Esposito, no sélo globaliza un presente y
temores regionales, sino que me parece asumen como global una historia
regional. Justo es esto lo que me interesa insistir. Fijate en este parrafo de
Esposito. Lo saco de una ponencia que leyo en la Universidad de Duke
durante en la primavera del 2009. “Comunidad y Violencia” fue el titulo
de su conferencia magistral: “La relacion constitutiva entre comunidad y
violencia es evidente cuando hablamos de los origenes de la raza humana.
No es solamente que la violencia entre los hombres anide en el principio
de la historia, sino que la comunidad misma parece estar fundada en la
violencia homicida. Cain asesino de Abel, asunto que la Biblia sitiia como
el acto fundacional en el origen de la historia humana, encuentra su eco
en la mitologia clasica con el papel de Romulo en el origen de Roma. En
cada uno de estos casos, la creacion de la comunidad parece estar ligada
a la sangre del cadaver que yace tirado, abandonado en el suelo. La co-
munidad en si misma descansa bajo el cielo abierto, sobre la tumba que a
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cada momento amenaza con tragarselo todo”. (Roberto Esposito, 2008)"?

(No te parece interesante? Para Esposito, “el origen de la raza hu-
mana” estd anclado en la Biblia y en jRoma! Esto es, estd anclado en
dos historias recientes y locales que se proyectan como disefios globales.
(Qué dirian los Mayas que narraron la historia en el Popol Vuh y que
en un momento dado se encontraron con la violencia cristiana de Cain
y Abel y la Roma de Rémulo? ;Y qué dirian millones de personas que
vivieron y viven en el marco de las Upanishad? “Sentarse cerca y en
circulo para aprender” (enkiklos paidea en Griego antiguo significa algo
semejante, “aprender sentados en circulo”). No creo que las Upanishad
fueran derivadas del pensamiento griego ni que el pensamiento griego,
haya “superado” las Upanishad. Esto seria asumir, muy hegelianamente,
que hay una sola trayectoria historica (una historia universal singular,
una modernidad singular, un tiempo singular) hacia delante, hacia arriba,
y hacia donde yo estoy contando la historia. Pero es atin mas, la imagen
que proyectan las Upanishad presupone un escenario de quietud en el
bosque en el cual los sabios transmitian sus conocimientos a los jovenes.
Claro, también esa tradicion se vio interrumpida en algin momento por
la violencia de Cain y de Romulo.

En fin, tomemos otro ejemplo, el de La Via Campesina, una organi-
zacion de campesinos de alcance global. Hoy por hoy incluye unas 150
organizaciones en mas de 50 paises. Su filosofia no es la de competir en
el mercado, sino de construir maneras de ser y de vivir desenganchadas
del hambre que impone Monsanto y otras corporaciones tradicionales
que quieren devorar la tierra, comprandola, y pervertirla con las semillas
transgénicas, y acrecentar las ganancias mediante la mercantilizacion de
la vida (de la vida toda, no solo de los trabajadores), creando crisis ali-
mentarias cuando les resulta necesario en pos de que las ganancias sea
mayores y los inversores puedan extraer un mayor margen de utilidad a
sus inversiones. Todo esto lo sabe bien La Via Campesina. Sus discursos
son tedricamente sofisticados y surgen no de la lectura de algiin David
Harvey o algun Ulrich Beck sobre la globalizacion sino de sus propias

19 He aqui la trasncripcion del parrafo tal y como lo leyo Esposito el 15 de abril de 2009
en Duke University: “The same constitutive relation of community and violence is also
evident when we speak of the origins of the human race. Not only is violence between
men located at the beginning of history, but the same community appears to have been
founded by a homicidal violence. Cain’s murder of Abel, which the Bible situates at the
origin of human history, is echoed in classical mythology with that of Romulus at Rome’s
founding. In each case the foundation of community seems to be tied to the blood of a
cadaver that lies, abandoned, on the ground. The community itself rests under the open
sky, atop a tomb that continually risks swallowing it whole”.
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experiencias, dia a dia, con los gobiernos, con las ONG, con las corpora-
ciones, con las rondas internacionales de intercambios y tarifas. La pla-
taforma es clara: lo que los une (campesinos del Sur y del Norte, del este
y oeste, de un gran ntimero de paises, lenguas, etc.) es un compromiso
fundamental con un proyecto humanista que es la antitesis del individua-
lismo y materialismo que domina no s6lo como economia y estado sino
como concepto de vida. Ya ves como La Via Campesina es muy distinta a
los movimientos obreros o atin a los sindicatos de campesinos, como en el
caso de Bolivia, todavia atados a las estructuras jerarquicas y clientelares.
Estamos en un cambio de época mas que una época de cambio.

El tratamiento que Foucault, Agamben y Esposito le dan a esos pro-
blemas es un tratamiento Europeo y supongo que en mayor medida para
Europeos y europeos honorarios. Todos estamos preocupados por los ho-
rrores que ha creado y sigue creando la matriz colonial de poder, cuyo
punto de originacion fue Europa (el “capitalismo” en el vocabulario de
liberales y marxistas, reducido todo a la esfera econdomica). Pero los ho-
rrores y los tratamientos son distintos para la mitad de habitantes del pla-
neta que viven en el campo. Y aun, la otra mitad que vive en las ciudades,
el tratamiento sera distinto en Paris, Roma o Londres por un lado y en
Fez, Oaxaca, Manaos, Chengdu o El Alto por el otro. Es imperativo des-
engancharse de la ilusion de totalidad que produce el mercado del libro y
de las ideas. La mercantilizacion de Foucault, Agamben y Esposito es una
buena prueba de lo que hablo. Mercantilizacion que los lleva a participar
de un juego que ellos mismos critican.

FC: Permitaseme dar una vuelta de tuerca a mi intervencidén pasada.
Me quedan claras sus objeciones sobre la relevancia de la biopolitica para
explicar realidades distintas a las que se viven en Europa y Norteamérica.
Pasa, sin embargo, que algo de mi pregunta sobrevive a su respuesta.
Trataré¢ de explicarme mejor. El neocolonialismo esta vivo y coleando
en el Sur del mundo. Su influencia se intensifica exponencialmente con
cada dia que pasa. Los medios de comunicaciéon bombardean el estilo de
vida, los valores y la estética imperante en el Norte; la mayor parte de
los gobiernos del mundo estan dominados por tecnocratas “entrenados”
en las universidades occidentales con el proposito de aplicar un modelo
econdmico muy preciso en sus respectivas regiones. Santa simplicidad:
Madonna justifico la adopcion de nifios Malienses en tanto ella podia
garantizar una educacion de elite que les permitiera, a su debido tiempo,
volver al Africa y cambiar de una buena vez las cosas, es decir, enderezar
el rumbo hacia el progreso, la democracia, el consumo generalizado. En
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suma: la felicidad tal y como se entiende en Estados Unidos.

Las organizaciones no gubernamentales y sus millares de cooperantes,
consciente o inconscientemente, promueven un modelo de vida que sigue
los parametros occidentales. Lo hacen activamente en las regiones mas
reconditas del planeta; Africa esta infestada de militares y paramilitares
europeos, norteamericanos y blancos sudafricanos que manipulan no s6lo
las diatribas entre politicos locales sino en buena medida aplican métodos
que a ratos se acercan a las peores pesadillas de la biopolitica: se encargan
de ejecutar, de cuando en vez, genocidios de bolsillo. Vale recordar la
formula de Achille Mbembe para entender la soberania en nuestros dias:
estos sefores de la guerra “tienen la capacidad de decidir quién puede
vivir y quién debe morir”®. Sumo y sigo. Ciertas compaiiias se esfuerzan
por patentar recursos naturales, saberes milenarios e incluso hacerse con
la potestad sobre el agua potable. Un solo nombre basta como ejemplo:
Monsanto. La guerra contra las drogas que sacude al planeta entero ge-
nera dindmicas de violencia y control de poblaciones de las que Estados
Unidos saca enorme provecho?®!. Después de Edward Snowden ya no que-
da la menor duda: estamos vigilados en todo momento. Por si fuera poco:
las nuevas tecnologias no han convertido en productores de “data” que
ayuda a las grandes corporaciones a saber quiénes somos y qué queremos
y por ende a saben coémo controlarnos mejor®.

Por cada ejemplo de descolonizacion existe por lo menos un signo que
habla del avance de una nueva ola de colonizacion. Esto se puede incluso
incrementar si la economia norteamericana y el crecimiento de los “pai-
ses emergentes” se detiene. Al hablar de la biopolitica trataba, tan sélo,
de dar una muestra entre otras mas de como la colonialidad funciona con
enorme efectividad en los cinco contenientes y sigue manejada bajo la fé-
rula de Occidente. En corto: me preocupa ser demasiado optimista acerca
de los avances practico que no teéricos de la descolonizacion.

WM: Pues claro, la colonialidad funciona con enorme efectividad
en cinco continentes y por eso subrayé en mi intervencion anterior que
biopolitica es un aspecto del patrén colonial de poder, de la coloniali-

20 Achille Mbembe, Necropolitica (Santa Cruz de Tenerife: Editorial Melusina, 2011).
21 Para entender el papel que juega la militarizacién de nuevo cufio y la importancia de
la guerra contra las drogas y el terrorismo en la politica neocolonial de Estados Unidos
conviene revisar el ensayo de Sergio Gonzalez Rodriguez, Campo de Batalla (Barcelona:
Anagrama, 2014). Gonzalez Rodriguez se concentra en el caso mexicano como un ejem-
plo paradigmatico.

22 Thomas Allmer, Towards a Critical Theory of Surveillance in Information Capitalism
(Frankfurt: Peter Lang, 2013).
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dad. Retomo aqui la conversacion anterior sobre biopoder/biopolitia y
colonialidad. Colonialidad y biopoder/biopolitica surgieron en el siglo
XX, uno respondiendo a las necesidad a historia local de América Latina;
el otro a las necesidades e historia local de Europa. En la medida en que
biopoder/biopolitica remite a las estrategias del estado secular moderno
para controlar los cuerpos (quien es necesario y ttil y quien no, quien vive
y quien muere), biopoder/biopolitica son parte de una estructura mayor:
la colonialidad del poder. El patrén o matriz colonial de poder, en su ana-
litica, explora las estrategias del estado monarquico, la iglesia y el estado
moderno secular en el control no sélo de los cuerpos sino de los terri-
torios, del gusto, de la espiritualidad, del conocimiento, del género y la
sexualidad. Colonialidad es u concepto descolonial y es necesario porque
la descolonialidad es a la vez analitica y prospectiva: analiza para hacer,
para descolonizar no so6lo para criticar. Pero es mas, la descolonialidad es
una manera de estar en el mundo, una manera entre otras, por €so es una
opcion.

En cuanto al ejemplo de Madonna no 1o veo como un caso de biopo-
der/biopolitica. Es filosofia de la educacion entremezclada con la indus-
tria del entretenimiento y con la retdrica unidimensional del desarrollo
econdmico. ;No es cierto? A ello se unen los medios de comunicacién, no
los de China o India, sino los de Estados Unidos y los paises imperiales
(no me refiero a la Reptiblica Checa, Suecia o Polonia, por supuesto) de la
Unidon Europea. Esto no es biopolitica sino colonizacion del imaginario,
que lleva ya 500 afios (no habia television en ese tiempo, solo el libro y
el sermon). Las organizaciones no gubernamentales no son biopoliticas:
son versiones actuales, corporativas, de las 6rdenes religiosas que comen-
zaron en el siglo xvi. Es comun que dirigentes de las ONG's vivan en ba-
rrios residenciales y conduzcan pick-ups de traccion en las cuatro ruedas.
Esto no es biopolitica. O lo que hace Bono no es tampoco biopolitica, ni
necropolitica sino industria del entretenimiento entremetiéndose en con-
flicto internacionales, poniendo contrapesos a las inversiones Chinas en
bancos de Nigeria y Sudafrica. Militares y para-militares no son biopoli-
tica y si son necropoliticas es porque la vida humana, desde la experiencia
de la esclavizacion de africanos en los siglos xvi y xvi, es desechable.
Para desechar vidas no hace falta la biopolitica, sino una concepcion ra-
cial hegemonica en la cual se acepta la creencia de que unas vidas son
mas valiosas que otras. Esto supone que hay vidas que son desechables.
La cuestion esta entre el control de ciudadanos en un estado moderno y el
control por medio de la clasificacion racial de poblaciones no europeas,
que ahora ingresan a Europa como inmigrantes. Aqui se hace necesario
entonces, repensar la biopolitica en relacion al racismo y la colonialidad.
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Pues estos procesos no me parecen ser biopolitica, pero si son claros
ejemplos de como opera la colonialidad en la industria del entretenimien-
to para formar, transformar y adormecer subjetividades. A no ser que todo
proceso de colonizacion sea biopolitica porque se trata de la politica de
colonizacion de la vida, ya que no se colonizan cosas muertas. Pero es
precisamente a la multiplicidad de procesos economicos, politicos, epis-
témicos, estéticos, religiosos, de género, sexualidad, etc., en que opera el
patron colonial de poder. El riesgo aqui es que una instancia de la matriz,
la biopolitica, se totalice porque tiene su punto de originaciéon en Europa
y que subsuma la complejidad del patron colonial de poder que, en rea-
lidad, subsume a la biopolitica. Pero si quieres describir las distintas es-
feras de la colonialidad en términos de biopolitica tendriamos la version
Eurocentrada de la formacién de Europa y de su expansion imperial. En
este sentido la biopolitica es una critica eurocéntrica del eurocentrismo.
En este caso es necesario hacer explicito las razones, los legados, los
beneficios, de semejante vocabulario para no caer en un nuevo universal
abstracto, ahora con el nombre de biopolitica.

En el colectivo hablamos (por razones que creo son ya claras en lo que
va de la charla, y que dejamos explicitas varios de nosotros en distintos
lugares) de “patrén colonial del poder” (ver mas abajo), de la cual la bio-
politica que descubrié Foucault —como ya dije— es solo un componente,
del mismo modo que el capitalismo es solo una parte, la econdmica, de la
matriz o patron colonial de poder. Hablo, pues, de un problema anclado
en la historia colonial/imperial del Atlantico pero mirada, esta vez, desde
la existencia y la historia de quienes sufrieron las consecuencias de la
expansion imperial, mas que desde la existencia e historia misma de Eu-
ropa, donde residian las instituciones y los agentes imperiales; y también
residian y residen gentes para quienes la colonizacion no es un problema.
Para Foucault no lo era; tengo entendido que para Esposito tampoco. Y
sospecho que tampoco para Agamben que centra sus reflexiones sobre
los refugiados después de la primera guerra mundial y el holocausto. Los
cuales son ciertamente asuntos de primerisima importancia. Y sin embar-
go no son los Unicos que merecen atencion. La esclavitud de africanos
y el genocidio indigena que plantd las bases de la revolucion colonial y
cred las condiciones para la reproduccion de la barbarie en Europa son
partes del mismo sistema: el mundo moderno/colonial. Y no tiene por qué
serlo. En cambio, para Fanon, por ejemplo, no puede no serlo. Demos una
vuelta de tuerca a las cuatro esferas de la matriz colonial que describi mas
arriba y visualicemos esos cuatro estratos. . Tendriamos visualmente algo
como el simple esquema siguiente, mas los flujos que conectan a inte-
rrelacionan las diversas esferas como asi también el espacio enunciativo
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(el centro del esquema) y los espacios de la organizacion semantica de lo
social (economia, autoridad, conocimiento, etc.)

Control de la

naturales

Control de la Control de la
economia autoridad

Colonialidad

del poder

Control de la

subjetividad Control de

y dela JeX oyde
conciencia la sexualidad

( Ves? Toda la filosofia del bios (de Foucault a Agamben y Esposito),
es bien interesante pero extremadamente acotada y tiene que ver también
con una concepcion restrictiva y limitada del poder en la discusion de
la filosofia en Europa y en sus sucursales de otras partes del mundo en
donde los académicos locales la importan como otros importan piezas
para reparar automoviles. Si cambiamos la geografia del razonamiento,
la estructura de poder que domina hoy (y en la cual Europa esta incluida
aunque aparezca como la incluyente) es la matriz colonial de poder cuya
fundacion histdrica ocurre en el Atlantico (no en Aristoteles y Maquia-
velo). La matriz estructura cuatro dominios interrelacionados del control
y gestion del poder. Ninguno de ellos puede entenderse aisladamente,
sin relacidon con los otros. Es precisamente esta constante interconexion
lo que le da a la matriz su fuerza y su continuidad, desde la conquista
del Peru a la conquista de Irak; desde el Tratado de Tordesillas y la divi-
sion del planeta entre imperios Europeos emergentes, hasta la repartija de
Africa entre los estados imperiales de Europa a finales del Siglo xix en la
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Conferencia de Berlin (1884-1885).
Ahora bien, debo agregar dos cosas mas:

Las esferas de la matriz se interrelacionan porque estan maneja-
das y controladas por los aparatos institucionales y humanos de
enunciacion en los que se funda la epistemologia moderna. Esta
epistemologia es racista (desde el siglo xv1 ha clasificado y jerar-
quizado las regiones, religiones, saberes y poblaciones del plane-
ta) y es patriarcal (ha sido construida sobre valores y perspectivas
masculinas). De ahi que racismo y patriarcado no sean esferas co-
mo las otras (que son las esferas de organizacion y gestion socia-
les, incluidas las relaciones internacionales). No son esferas de lo
enunciado sino que son los pilares mismos de la enunciacion, son
el control mismo del conocimiento. En el centro podriamos poner
en lugar de “racismo y patriarcado” los marcos conceptuales y cos-
mologicos en los que se sostienen ambos. Estos son la teo-politica
y la ego-politica del conocimiento. Es decir, la teologia cristiana
para la primera y la ciencia (y la tecnologia) y la filosofia secular
para la segunda.

Si se controla el conocimiento se puede entonces construir y man-
tener, a través de los siglos una serie de jerarquias que forman,
conforman y mantienen la matriz colonial de poder.

Ramoén Grosfoguel elaboro una lista de instancias en las cuales estas
jerarquias funcionan, siempre entrelazadas, en la matriz colonial:*

Una jerarquia de clase donde el capital domina y explota una mul-
tiplicidad de formas de trabajo del siglo dieciséis a esta parte (es-
clavos, semi-siervos, reciprocidad, pequefia produccion, trabajo
asalariado, servidumbre, parcelas compartidas, etc.) Vale tener en
cuenta que los modos de produccion no se superan del todo: hoy
dia, por ejemplo, hay millones de esclavos en el mundo. En lugares
como India y Brasil los esclavos trabajan lo mismo en maquilado-
ras fabriles que en la agricultura;

Una division internacional del trabajo entre centros y periferias
donde el capital organiza las multiples formas de trabajo en la pe-

23 Referirse a Ramoén Grosfoguel, “Para descolonizar os estudos de economia politica
e os estudos pos—coloniais: transmodernidade, pensamento de fron- teira e colonialidade
global” en Revista Critica de Ciéncias Sociais 80 (2008).
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riferia o en posiciones periféricas al interior de los centros con for-
mas coercitivas y autoritarias mientras que en los centros localizan
las formas de trabajo mejor remuneradas y mas “libres” (Wallers-
tein 1974);%

Un sistema interestatal global de organizaciones ¢ instituciones po-
litico-militares controlada por los hombre europeos e instituciona-
lizada en administraciones coloniales (Wallerstein 1979)%;

Una jerarquia etno/racial global que privilegia a los hombres euro-
peos sobre los pueblos no-europeos (Quijano 1993, 2000)%;

Una jerarquia de género que privilegia a los hombres sobre las mu-
jeres y el patriarcado europeo sobre otras posibles relaciones de
género (Spivak 1988, Enloe 1990)%;

Una jerarquia sexual que privilegia a los heterosexuales sobre los
homosexuales y las lesbianas (es fundamental recordar que en mu-
chos de los pueblos indigenas en las Américas antes de la coloni-
zacion europea no consideraban las relaciones sexuales entre los
hombres o entre las mujeres como patoldgicas y no tenian en sus
cosmologias una idea de homofobia);

Una jerarquia espiritual que privilegia a los cristianos sobre las
espiritualidades no-cristianas/ no-occidentales institucionalizadas
a través de la globalizacion de la iglesia cristiana (catolica y, mas
adelante, protestante);

Una jerarquia epistémica donde se privilegian los conocimientos
occidentales sobre las cosmologias y conocimientos no-occidenta-
les institucionalizados a través del sistema global de universidades;
los “otros” producen religion, folklore, mitos, pero nunca teoria o
conocimientos;

Una jerarquia lingiiistica entre lenguas europeas y lenguas no-eu-
ropeas donde en la produccion de conocimientos y en la comuni-
cacion donde se privilegia a las primeras y se “subalterniza” a los

24 Immanuel Wallerstein, The Modern World System (Nueva York: Academic Press,
1974).

25 Immanuel Wallerstein, The Capitalist World-Economy (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1979).

26 Anibal Quijno, “‘Raza’, ‘Etnia’ y ‘Nacién’ en Maridtegui: Cuestiones Abiertas” en
Roland Morgues (editor), José Carlos Maridategui y Europa: El otro aspecto del descu-
brimiento (Lima: Editora Amauta, 1993) pp. 167-187 y Anibal Quijano, “Coloniality of
Power, Ethnocentrism and Latin America” Nepantla: Views from the South, 1 (3) 2000.
Pp. 533-580.

27 Gayatri Spivak, In Other Worlds: Essays in Cultural Politics (Nueva York: Routled-
ge, 1988) y Cythia Enloe, Banana, Beaches and Bases: Making Sense of International
Politics (Berkeley: University of California Press, 1990).
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segundos.

Una jerarquia pedagogica donde las pedagogias no-occidenta-
les son inferiorizadas y la educacion de la experiencia devaluada
(asunto del que hablaré mas adelante al presentar el trabajo de gen-
te Vandana Shiva, Catherine Walsh, Gustavo Esteva y Raymundo
Sanchez-Barbosa). En la universidad occidentalizada se aprende
a ser experto en bosques para llegar luego a India o al Amazonas
y determinar cuales son los arboles que dan maderas preciosas y
el resto obviarlo como maleza. Para el experto que se educo en el
bosque, en cambio, la maleza contiene infinita informacion para la
salud y el alimento, mientras que el arbol que da madera es menos
importante porque no tiene una industria que necesite mercantili-
zarla. Aquel que conoce el bosque desde dentro bien sabe que al
talar los arboles se destruye el ambiente y se lesionan irreparable-
mente los ecosistemas;

Una jerarquia ecologica donde la definicion occidental de “natu-
raleza” (concepto que no existe en muchas culturas no-occiden-
tales) como objeto que se concibe como medio para un fin con su
consiguiente destruccion de la vida desplaza las cosmologias no-
occidentales donde el medio ambiente es sujeto que incluye a los
humanos y es un fin en si mismo con su consiguiente reproduccion
de la vida;

Una jerarquia de edad donde los ancianos son considerados pobla-
ciones dispensables mientras los jovenes son considerados como
poblaciones sin madurez y ambos sufren de falta de autoridad, al
tiempo que en las epistemologias no-occidentales los ancianos son
productivos y fuente de sabiduria y los jovenes respetados en su
humanidad;

Una jerarquia estética que controla los valores y los precios del arte
internacional y los principios filoséficos en los cuales se justifican
estos valores.

Ahora bien, y para cerrar mi respuesta, la matriz colonial de poder se
formo y transformo, por cinco siglos, en la formacién misma de Occi-
dente y de Europa. Lo que hace que Europa sea “Europa” es esta matriz
colonial. El problema Ahora bien, y para cerrar esta respuesta, la matriz
colonial de poder se formo y transformd, por cinco siglos, en la formacién
misma de Occidente y de Europa. Lo que hace que Europa sea “Europa”
es esta matriz colonial. El problema para China, India, Iran, la Unién de
Suramérica y también para los variados proyectos descolonizadores en
los que se trata de desmontar la matriz colonial y construir otro mundo
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sobre sus propias ruinas. De cualquier forma, se debe decir, que la dife-
rencia entre desoccidentalizacion y descolonizacion asi entendida, es que
la desoccidentalizacioén opera basicamente a nivel del estado (autoridad,
armamentismo) y economia disputandose el control de la matriz colonial,
mientras que los proyectos descoloniales son proyectos de una emergen-
te sociedad politica. Los ejemplos saltan a la vista: La Via Campesina,
movimientos Indigenas en América del Sur, Nueva Zelanda y Australia;
organizaciones feministas internacionales; los proyectos progresistas en
el mundo Islamico que operan al margen del estado y de las economia de
los emiratos del Golfo pérsico y Arabia Saudita. Sucede que si seguimos
pensando a partir de las historias y experiencias de la Europa misma, ex-
presada por filosofos de la misma Europa, que en general su horizonte de
experiencias y lingiiistico se reduce a la imperialidad de Europa (aunque
dentro de la misma Europa esté contra el imperio, asi como los filésofos
de la ilustracion estaban contra la esclavitud porque era inhumano pero
tenian inversiones en la mercantilizacion de negros africanos porque los
negros africanos no eran humanos), pues siempre sera cuestion de en-
contrar un nuevo rincén en “la casa del ser” (como la describia Agnes
Heller), y continuar ocultando “la casa de la colonialidad del ser”.

De ahi que se trate no solo de descolonizar el saber y el ser, la econo-
mia y la autoridad, la subjetividad moderna sino fundamental de construir
conocimiento descoloniales que legitimen economias no capitalistas, au-
toridades no-estatales como los estados modernas; subjetividades y rela-
ciones de género y sexuales construidas sobre el derrumbe de la normati-
vidad heterosexual. En ese sentido, la biotecnologia es un componente de
la matriz colonial que opera en los niveles 3, 4 y 8 fundamentalmente en
el control de las subjetividades. Recordemos también que la teo-politica
controlaba las almas y que la biotecnologica controla a la vez que produce
mas consumidores es también distinta a la biopolitica eugenésica (de la
que hablan Foucault, Agamben, Esposito), relacionada al control estatal.

FC: Como la serpiente que se muerde la cola déjeme terminar esta
seccion con una pregunta que linda en lo biografico. Encuentro curiosos
paralelismos entre su carrera y la de Tzvetan Todorov. Como estudiantes
extranjeros en Francia ustedes dos se dejaron seducir por la lingiiistica
y bajo la guia de Roland Barthes se definieron en cierto momento como
semiodticos. Tanto Todorov como usted construyeron su prestigio con di-
ficultosos estudios sobre lengua y literatura y para ambos el género fan-
tastico y la estructura del relato fueron temas capitales. La conquista de
América les abri6 la puerta para pasar del lenguaje a la sociedad y desde
entonces (principios de los afnos ochenta del siglo pasado) su trabajo es
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cada dia mas politico. Todorov ha rescatado a duras penas la herencia
de la Tlustracion para los tiempos que corren?. Usted, por su parte, ha
construido un canon alternativo. Los escritores que a usted le interesan
ponen en entredicho la radicalidad de la que se ufanaban los mas ilus-
tres ilustrados. En su listado se incluye a manera de muestra a Guaman
Poma, Ottobah Cugoano, Olaudah Equiano y Phillis Wheatley. Todorov
se ha convertido en la voz de la razon humanista en Francia. Y usted ha
trabajado a favor de reconstruir la dignidad del anthropos devaluado por
el peso de una humanitas formada a imagen y semejanza del hombre
blanco y europeo. A qué le sabe la idea del humanismo que algunos de
sus coetaneos defienden como la inica arma de la que disponemos frente
al capitalismo salvaje, por un lado, y el totalitarismo estatal, por el otro.
(Se puede hacer algo con el humanismo o esta irremediablemente ligado
a la tradicion moderna, es decir: a la logica colonial?

WM: Interesante el paralelo puesto que es un caso muy claro de geo-
y corpo-politica del conocimiento. La geo- y corpo-politica del conoci-
miento no presupone esencialismos y determinismos, sino opciones. Para
alguien nacido y educado en Bulgaria y otro nacido y educado en Ar-
gentina, las opciones son distintas aunque uno comparta el mena de la
época. El ment tiene varias caras, una es lo puramente visible (libros,
peliculas, ideas, etc.) circulan a plena luz; otras son menos visible, y otras
son, invisibles. Si tomamos los setentas del siglo xx como corte lateral y
espacial, vemos algo distinto a lo que veriamos si hacemos un corte lineal
y cronolégico de lo visible. En un corte lineal y cronolédgico veriamos lo
que precede, en Europa, al surgimiento del estructuralismo, el posestruc-
turalismo y el posmodernismo. Y la coexistencia de estas tendencias. Si
hacemos un corte espacial, vemos que por ejemplo en América Latina,
lo visible, pero menos visible que las tendencias Europeas mencionadas,
eran la teoria de la dependencia y la teologia/filosofia de la liberacion. Y
totalmente invisible (y eso lo comprendemos mejor hoy, que se han visi-
bilizado) los trabajos, pensamientos, ideas de pensadores afro-caribefios
(por ejemplo, Fanon tuvo un momento de lectura en América Latina pero
fue eclipsado por la importacion del estructuralismo, posestructuralismo
y posmodernismo). El intelectual y activista Aymara Boliviano Fausto
Reinaga es practicamente desconocido. Pero no sélo eso, sino también
era bastante invisible fuera de Bolivia y quiza de México, René Zavaleta
Mercado. Por otro lado, si miramos alrededor del globo, en esa época la
filosofia Africana estaba ya en el proceso de planteamientos radicales,

28 Tzvetan Todorov El espiritu de la llustracion (Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2014)
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geo- y corpo-politicos, que pusieron en tela de juicio la asumida univer-
salidad de la filosofia continental como medida del filosofar. En Iran, Ali
Shariati habia ya comenzado, a mediados de los sesentas un proceso de
“revolucion epistémica” que continua hasta el dia de hoy. Y por cierto es
necesario agregar el vuelco epistémico que ocurrié en Estados Unidos a
partir de los movimiento que se dieron a la tarea de avanzar los derechos
civiles de las minorias.

Una de las tareas fundamentales de nuestro momento y que va cami-
nando con fuerza , es la descolonizacion del saber y del ser. Y en ese terre-
no una de las tareas fundamentales consiste en mostrar que la hegemonia
del conocimiento moderno en Europa gozo del privilegio de la expansion
imperial en todos los érdenes y que, como consecuencia, logré imponer
la imagen (de herencia teoldgica y filosofica secular) de que el conoci-
miento no esta geo-histéricamente y biograficamente situado. Es decir,
se aceptaria en principio que cuando Descartes argumenta para llegar a
la verdad indubitable, se asume que esa es la tarea del pensar y que esa
conceptualizacion no responde a necesidades geohistoricas y biograficas
a la que respondia Descartes sino que debe ser guia para toda la huma-
nidad. La razén secular se construye asi sobre la razon teoldgica para la
cual la tltima instancia del conocer, Dios, no tiene geohistoria y tampoco
biografia.

En cuanto a la compleja palabra humanismo/humanidad, podriamos
también plantearla en términos de geo- y corpo-politica del conocimiento.
Sin duda, hay un concepto de Hombre y de Humanidad, en Europa, que
mirando con detencion es la figura que sostiene y en la que se sostiene el
conocimiento: el que se define como humanidad y define la humanidad
frente a la diferencia, el anthropos, es decir, todas aquellas instancias en
las que por cuestiones genéricas, sexuales, étnico-raciales, lingiiisticas,
religiosas, etc., un tal tipo de persona o grupo no da la talla del Hombre y
de la Humanidad. Es ahi donde entra Fanon a proponer una humanidad-
otra, sin jerarquias raciales ni patriarcales. Esta propuesta se hace desde
la perspectiva geopolitica y biografica, no del Hombre y la Humanidad
construidos a imagen y semejanza de la masculinidad europea, sino la
del ser Negro o Negra, no por naturaleza, sino en el sistema conceptual
del Hombre y la Humanidad. La propuesta de Fanon la radicalizé Syl-
via Wynter quien como mujer Jamaicana lanz6 la propuesta: “After Man,
Toward the Human” (2003).° Pues ahi ya esta en marcha un proyecto

29 Véase After Man, Toward the Human. Critical Essays on Sylvia Wynter. (Miami: lan
Randall Publisher, 2006).
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de descolonizacion del humanismo euro-centrado y la construccion de-
colonial de la idea de humanidad. “Humanismo” esta irremediablemente
ligado a la cosmologia moderno/europea y para desengancharnos de ella,
necesitamos partir de otros conceptos. El anthropos es uno de ellos, pero
también los conceptos de vida que provienen de filosofias y cosmolo-
gias no-modernas y no europeas. Es solo en la trampa de la cosmologia
europea que “humanismo” es una salida para la deshumanizaciéon que
produjo la propia modernidad. Por ahi no se va muy lejos. Pero sin lugar
a duda es un problema que tienen que resolver los europeos y los/las euro-
pensantes del planeta.
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Sobre geopolitica y descolonialidad

FC: Desde hace tiempo se juega con una idea que no deja de ser in-
quietante. En periodicos y revistas especializadas se escribe sobre una
geografia con multiples nodos de poder econdmico, politico y militar.*
En ese sentido ya no es viable diferenciar entre centro y periferia. Sin em-
bargo, da la impresion que los analistas de temas geopoliticos no estan del
todo convencidos de lo que usted llama la desoccidentalizacion. Conciben
un mundo en el cual China, India, Brasil, Sudafrica y otra vez Rusia se
van a parecer cada vez mas a Occidente®!. Confian, esto es, en que el pen-
samiento y los valores nacidos en Europa con la modernidad terminaran
por guiar la accion de los nuevos actores con influencia geopolitica, algo
que ya preconizaban Marx, Durkheim e incluso el propio Weber cuando
se planteaban la modernizacion mas alld de Europa. Asi las “modernida-
des emergentes” seran una calca de su modelo occidental, quiza con una
ligera capa de color local. Piénsese en manera en como se entiende a Ja-
pon desde Occidente. Estados Unidos y Europa todavia aspiran, supongo,
a llevar a cabo ese viejo proyecto propuesto por Kant: “allgemeine Vere-
inigung der Menschheit”. La unificacion general de la humanidad como
condicion necesaria para lograr una era de donde reine la paz perpetua.
Un proyecto tan ambicioso solamente es posible bajo la férula moral del
Occidente, la tnica civilizacién con conciencia universal, segiin afirman
sus panegiristas. Esto me sugiere un par de cuestiones. Quisiera saber con
mayor detalle como explica usted la desoccidentalizcion. Otro asunto.
Dos palabras parecen dominar el debate filosofico en que descansa la po-

30 A manera de muestra vale la pena revisar como Joseph Stiglitz explica la nueva si-
tuacion geopolitica a sus compatriotas en uno de sus libros mas reciente: El precio de la
desigualdad. Como la division social pone en peligro nuestro futuro (Madrid: Editorial
Taurus, 2012). Para un intento por cuantificar este mismo fenomeno referirse a Iliana Oli-
vé, “La ‘desoccidentalizacion’ del mundo” en E/ Pais, 4 de julio del 2013.

31 En este sentido el mas interesante analisis es que propone Kishore Mahbubani en su
libro The Great Convergence: Asia, the West and the Logic of One World (Nueva York:
Public Affairs, 2013). Mahbubani, a quien ya se le menciono paginas arriba, sostiene que
la unificacion del mundo viene de la mano de una creciente clase media que comparte
valores y patrones de consumo que nacieron en Occidente. La clave para avanzar hacia
un mundo unificado es que Europa y Estados Unidos reconozcan sus valores culturales en
esa nueva clase media global pero cedan parte de su poder politico en pos de una goberna-
bilidad mundial con distintos nucelos de poder: China, India, Africa, el mundo islamico.
Una interesante vision de conjunto sobre la universalizacion de la cultura occidental se
encuentra en un ya viejo texto de Leopoldo Zea que mantiene intacta su actualidad. Ver
el capitulo IV de su América en la Historia (México DF: Fondo de Cultura Econdmica,
1957).
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litica a escala global: universalismo y cosmopolitismo. ;Como entiende
estos términos tan mentados como resbaladizos?

WM: El asunto es que la paz perpetua se imagind como homogenei-
zacion. Si todo el planeta fuera modelado a la manera de la civilizacién
occidental, se presuponia, entonces y solo entonces se llegaria al fin de la
historia y a la paz perpetua. En esa paz perpetua de un mundo homogg-
neo, las elites gobernantes serian todos aquellos que controlan el capital
y las fuerzas militares y policiales, porque siempre hay el peligro de que
alguien se salga del cauce del orden en un mundo homogéneo. Esa ficcion
seria realidad si la modernidad/colonialidad triunfa, si se impone final-
mente el patron colonial de poder gestionado y manejado por occidente.
Pero no lo fue, no lo es y no lo serd mientras el ethos moderno/colonial
siga regulando las cuestiones interestatales e intraestatales (lo que mal
se llama “internacionales” e “intranacionales” o domésticas). China, los
BRICS (a Krugman no le gustan los BRICS —que escribe sin la S—) y las
agrupaciones regionales que seguiran surgiendo en la distribucion racial
del capital y del conocimiento, indican con claridad que la paz perpetua
como proyecto homogéneo no es posible. Siria ha creado un problema
irresoluble para Estados Unidos: gane quien gane (Asad o los rebeldes)
Estados Unidos pierde. Esto es puesto que cualquiera de los “vencedores”
dificilmente sera un aliado de Estados Unidos en los afios por venir. Por
€s0 es necesaria pensarla como paz perpetua pluriversal, y ya no univer-
sal. Pero para ello es preciso que la matriz colonial de poder se disuelva
en un ethos que ponga la vida (y digo la vida, no so6lo la vida humana)
primer y las instituciones después, la vida primera y no las ganancias de
las corporaciones y la corrupcion de los estados.

Ahora bien, enganchemos este tema con lo dicho en la seccion anterior.
Empiezo por la desoccidentalizacion y digamos en primer lugar que hay
hoy dos tipos de desoccidentalizacion. Una es la que hablas, auto-desoc-
cidentalizacion eurocentrada, en Estados Unidos y la Union Europea. Es
la soluciéon Lampedusa: que las cosas cambien, porque estan cambiando,
pero apropiemos el momento para mantener las cosas tal y como estan
(mantener la matriz colonial en manos Euro-Americanas, quiza invitando
algin socio leal que de la apariencia de diversidad en la conduccion del
poder). La otra es la que proponen en el este y sur este asiatico y la que
estd en marcha, en varias trayectorias, en el mundo Islamico. Estas dos
orientaciones ya no son negociables. La desoccidentalizacion europea
(como la idea de altermodernidad, por ejemplo) nombra para ocultar y
ningunear. La desoccidentalizacion asidtica y quiza también, la que esta
sucediendo en mundo islamico son la afirmaciéon y la subsuncion de Occi-
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dente en el hemisferio asiatico asi como de la tecnologia occidental en la
vision islamica de las cosas. Este punto estaba ya muy claro en Asia con
Sun Yat-sen cuando postul6 “Los tres principios de la gente”, y atin en los
comentarios de Chiang Kai-Shek a “los tres principios” que fueron luego
apagados por el fuego de Mao Zedong. Esto cabe recordarlo prefigura-
ba las primeras intuiciones que siguid el camino de desoccidentalizacion
trazado por Deng Xiaoping. En el mundo Islamico lo mismo se da en la
coexistencia de la educacion que contintia la tradicion islamica y la edu-
cacion que perpetia la vision occidental. Pero el occidente cre6 la maqui-
na y la tecnologia; pues la maquina y la tecnologia se incorporan y sub-
sumen en la vision o cosmologia islamica, no necesariamente acarreando
la vision y cosmologia moderno-occidental. El mismo principio opera en
La Universidad Intercultural de las Nacionalidades y Pueblos Indigenas,
Amawtay Wasi en Ecuador y en las demas universidades indigenas en los
Andes suramericanos. No sabemos todavia lo que esta ocurriendo en Asia
Central, aunque si sabemos que la Federacion Rusa no disputa el conoci-
miento pero si la autoridad.

Ahora para responder a tu pregunta, recordemos que en la perspectiva
del colectivo modernidad/colonialidad, no hay modernidad sin coloniali-
dad. Lo cual quiere decir que el policéntrismo que mantiene la economia
capitalista es desoccidentalizacion en cuanto a la retdrica y a la disputa
del control del conocimiento y de la autoridad, aunque mantiene la 1ogica
de la colonialidad. En este sentido, la teoria de la dependencia debe modi-
ficarse puesto que la “independencia” no es un desenganche con el capita-
lismo, sino al contrario, es un desenganche politico mediante el control de
la economia de acumulacion. Lo cual quiere decir que los “cientificos” o
“los expertos” estan en lo cierto: la desoccidentalizacidn es un proceso en
el que occidente comparte con otros estados los beneficios que le otorga
la matriz colonial de poder, lo cual significa que los G8 0 G20, se reparten
los recursos naturales del planeta, y se reparten la explotacion del trabajo
y mantienen fuera del sistema 80% de la poblacion del planeta. La desoc-
cidentalizacion aparece en la disputa por el control de todos los niveles
de la matriz, incluida la economia. Esto es, la economia es globalmente
“capitalista” pero las decisiones politicas promueven intereses locales y
regionales. Los cuales no son homogéneos: Chile y Colombia en Améri-
ca del Sur se unen a la reoccidentalizacion mientras que Brasil, Bolivia,
Ecuador, Venezuela, Uruguay, Argentina tienden quien mas quien menos
a la desoccidentalizacion. La desoccidentalizacion presupone control del
conocimiento para argumentar en las decisiones politicas y éticas, artisti-
cas y religiosas, asi como en cuestiones de género, sexualidad y racismo.
Las decisiones interestatales e intra-estatales no pueden por cierto tomar-
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se asi como asi: son necesario argumentos, y los argumentos se basan en
conocimiento, no sélo en “datos” sino fundamentalmente en la vision que
dan sentido a los datos en los procesos argumentativos. Las decisiones
unilaterales a la Bush-Blair en Irak fueron una aberracion que dificilmen-
te pueda repetirse.

Los proyectos descoloniales que comienzan se enfrentan tanto a la
desoccidentalizacion como a la reoccidentalizacion. No obstante, la
desoccidentalizacion hace imposible el fascismo global implicito en el
proyecto neoliberal. Por cierto, los expertos que aplauden la desocci-
dentalizacion son aquellos para quienes no queda ya otro remedio que
aceptar lo inevitable: que las decisiones ya no las tomara unilateralmente
Estados Unidos, ni siquiera con el apoyo de la Unidon Europea, sino que
entran otros jugadores a la cancha. Pero como dije, es lo inevitable de la
repartija del botin. Ya no hay centro y periferia, hay centros y periferias; y
hay periferias en el centro (la inmigracion del “tercer mundo” en Europa
y América del Norte, atestiguan lo que digo). Ahi hay fuerzas de cambio
en la sociedad civil que, desde la mirada de las ciencias sociales y los
medias, es “un problema” a resolver. Quizas lo hagan, quizas no. Los
procesos de descolonialidad llevan, en ultima instancia, a otro tipo de
desoccidentalizacion.

En cuanto al cosmopolitismo tendria al menos tres sentidos: a) el cos-
mopolitismo imperial que proponia Kant, imaginando la expansion de
Europa como modelo; b) el cosmopolitismo de la desoccidentalizacion,
el cual seria un cambio en la retorica de la modernidad y de la occidenta-
lizacion. jAhora hay que desoccidentalizar pero no desmodernizar! Hay
que compartir y, desde occidente, enmarcar a China por ejemplo en la
modernidad, para hacerla digerible. Y también India. Después de todo,
como un 40 por ciento de la poblacion del planeta habita estos dos pais;
¢) el cosmopolitismo descolonial, que seria el cosmopolitismo construido
en la conexion de los multiples proyectos globales que ya no piden “par-
ticipacion” y “reconocimiento” en la matriz colonial de poder (que se dis-
putan y comparten los G8 y los G20) sino que va en otra direccion: la del
desenganche, de la desobediencia epistémica y civil, en el proceso afirmar
que no sélo otro mundo es posible sino que es absolutamente necesario.
Y, al hacerlo, demostrar que la desoccidentalizacion mantiene la idea ma-
gica de que so6lo un mundo es posible, y hay que hacer todo lo posible por
mantenerlo. En ultimas, el cosmopolitismo descolonial es transmoderno
en el sentido que le da Enrique Dussel al concepto: la modernidad nos
leg6 a la vez, la razén emancipadora y la razén genocida (modernidad/co-
lonialidad). Més que de cosmopolitanismo, en la propuesta descolonial,
seria cosmopolitica ya no basada en la teo y la ego politica imperiales
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del conocimiento sino en la geo y corpo-politicas descolonizadores. La
cosmopolitica descolonial seria otro conector (junto con la pluriversidad
como proyecto universal), alrededor del cual se convoca la participacion
hoy por hoy de todos los estados existentes ya no se reduce al G8 o al G20
que representan a 190 o algo por el estilo. Habria que pensar, también, la
cosmopolitica en dos niveles: uno el de los estados, donde la ONU ten-
dria un papel importante de desoccidentalizacion, si la ONU deja de ser
el brazo derecho de Estados Unidos. El otro nivel es el de la efervescente
sociedad politica global, que opera en otras redes, como La Via Campesi-
na, por ejemplo o incluso el Zapatismo.

Cosmopolitica descolonial (o localismo cosmopolita), significaria en-
tonces trabajar en pro de un orden global en donde todas las opciones
entren en didlogo. En este sentido, la opcidon descolonial contribuye a
enfatizar la geo y corpo-politica del hacer y del pensar, a descolonizar la
biopolitica. La corpo-politica esta del otro lado, desmarcandose (como
lo hacen los jugadores de futbol para recibir la pelota y marcar el gol) de
las redes estatales y corporativas de la biopolitica. Si aceptamos “moder-
nizarnos” ciertamente no querriamos perpetuar la razén genocida sino
enarbolar la razéon emancipadora. Pues eso es la descolonialidad: solo
que es la emancipacion de quienes no se suponia que debian emanciparse
por si mismos. El horizonte transmoderno es necesariamente descolonial,
mientras que la desoccidentalizacion propone procesos autbnomos no-oc-
cidentales de modernidad y modernizacion. No occidentales quiere decir,
en muchos casos, apropiarse de elementos identificados como occidenta-
les (la forma estado, la economia de acumulacion, la tecnologia, la moda,
etc.) e insertarlos en formas de hacer y de pensar no occidentales. Esto lo
vemos tanto en politica interestatal como en el uso de museos y bienales
en el Golfo o en Singapur.

Piénsalo desde el siguiente punto de vista: la revolucion colonial, en
el xv1, dio entrada a un tipo de instituciones y actores sociales que trans-
formaron la historia interna de Europa; la revolucidon Norteamericana dio
cabida a otro tipo de actor, el habitante de las colonias que exige y gana
su autonomia; la revolucion gloriosa en Inglaterra y la revolucion fran-
cesa dieron entrada a una nueva clase social, la burguesia, que impuso
un tipo de estado, de economia y de relaciones internacionales. Todas
estas revoluciones crearon la occidentalizacion y generaron la desocci-
dentalizacion. Pero en tanto que la occidentalizacion se propuso como

32 Ver por ejemplo, “Enacting the archives...” http://www.ibraaz.org/essays/77, and
“Remerging, descentering and delinking...” http://www.ibraaz.org/essays/77.
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un programa de liderazgo global, ella cre6 al mismo tiempo dos tipos de
respuestas: a) quienes aprendieron a utilizar sus recursos (estado y eco-
nomia) y que ahora estan en la mayoria de edad y quieren vivir en casa
propia; y b) quienes no estan a gusto en la casa de la occidentalizacion y
en las casas de la desoccidentalizacion sino que quieren otra cosa. Claro,
tienen estos menos recursos que los primeros.

Pues, los futuros globales estan en juego en estas tres macro direccio-
nes: la occidentalizacion (1500-2008) y la reoccidentalizacion (2008- )
fundadas en la construccion y manejo de la matriz colonial de poder, y las
dos respuestas mayores: la descolonialidad y la desoccidentalizacion. En
ultimas, y para cerrar, si la teo-politica y la ego-politica del conocimiento
controlan la enunciacion y la matriz colonial de poder (y la biopolitica
no es sino un aspecto de la ego-politica, esto es, la politica moderna del
conocimiento y la colonialidad del saber y del ser, la semio-politica que
surge de los lugares y cuerpos que no se sujetan; que re-surgen, re-existen
y re-viven, en los argumentos de Adolfo Alban y Catherine Walsh en los
Andes suramericano) la geo- y corpo- politica construyen la politica des-
colonizadora del saber y del ser. Los procesos de toma de conciencia y la
insurgencia epistémico-politica descolonizadora han llegado a un punto
sin regreso. So6lo hay una manera de detenerlos: la eliminacion de los
cuerpos que piensan y los lugares en donde esos cuerpos habitan las histo-
rias locales y sienten el mundo (no solo lo “ven”) y lo viven transcendien-
do la humillacién y la herida colonial, racista y patriarcal. Detener estos
procesos se hace cada vez mas dificil. Una porque la cantidad de cuerpos
que toman conciencia del poder de su pensamiento aumentan dia a dia; y
porque se hara cada vez mas dificil eliminar cuerpos que pacificamente
se apartan de la civilizacion de la muerte y optan por construir, desligan-
dose, civilizaciones de la vida. Puesto que, en verdad, hasta cuando se
podran sostener argumentos que justifican la violencia y la muerte en pro
de la democracia frente a comunidades de paz y de reciprocidad que se
han cansado no sélo de ser vapuleados, sino también de tanta mentira y de
tanta muerte inutil. ;Hasta cuando se sostendran argumentos afirmando
que el desarrollo econémico es beneficial para todos y todas?

FC: Permitame una contextualizacion historica para profundizar so-
bre lo que ya se ha dicho hasta este punto. Propongo diferenciar entre
una primera globalizaciéon que corre de 1492 (pienso en dos eventos es-
pafioles: la Reconquista y el “descubrimiento de América” para Europa)
a su ultima apoteosis en 1989 cuando se proclamo la democracia liberal
como la tnica posibilidad para articular la politica (menciono la caida
del Muro de Berlin y la version que hacia de lo ocurrido en Tian"anmen
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un gran grito por la democratizacion, es decir, la occidentalizacion de
China). Esta primera etapa dur6 casi quinientos afios durante los cuales
Occidente estird sus tentaculos hacia todos los rincones del planeta. Lo
hizo con el correr del tiempo y valiéndose de las formulas mas variadas:
el cristianismo institucionalizado en sus distintos ropajes litirgicos; las
grandes rutas intercontinentales del comercio maritimo (baste recordar a
las viejas potencias navales: la Serenisima republica de Venecia, Portu-
gal, Holanda, Espana, Inglaterra); el liberalismo como la primera ideolo-
gia de un universalismo militante con todo y sus arreglos institucionales;
el método cientifico y su hegemonia sobre el saber y la educacion; la
literatura universal proclamada por Goethe y que en buena medida erigio
a la novela en el horizonte insuperable de la produccion literaria a nivel
mundial; la era de las mercancias de las que habla Marx en el Manifiesto
y que lleva aparejadas no s6lo nuevas relaciones sociales sino una per-
cepcidn planetaria del tiempo; el comunismo que llegd a ser mucho mas
que un espectro y que en buena medida occidentalizo la resistencia contra
la occidentalizacion; la tecnologia que cobré empuje con la Revolucion
Industrial y sus descubrié posibilidades insospechadas para someter a la
causa del desarrollo a la naturaleza toda; y, quiza, por ultimo, el libre
mercado como el software con el que se debe configurar la maquinaria
social si es que se quiere pertenecer al mundo civilizado, ese que cuenta
con el aval de la Alianza Atlantica. Se puede enfatizar uno o varios de los
fenomenos de los arriba mencionadas, se puede discutir sobre la periodi-
zacion correcta para comprender la globalizacion o incluso si el término
es el adecuado para hablar de esta etapa es la “modernidad”. Sin embargo
todo esto conlleva un denominador comun: su centro de gravedad, para
usar una expresion de Oswald Spengler, es Occidente.

La segunda fase se va anunciando después de la Segunda Guerra Mun-
dial, cobra conciencia de si misma con la Conferencia de Bandung (1955)
y hoy parece avanzar en su larga marcha hacia la consolidacion. Su pe-
culiaridad es hacer de la desoccidentalizacion su bandera y su centro de
gravedad es Asia en lo general y China, en lo particular. Ahora bien, me
asalta la duda: {Qué es lo que esta cambiando en el mundo mas alla de los
jugadores que llevan la voz cantante o al manos los que se permiten, de
cuando en vez, alguna insolencia retorica de cara al Imperio?

WM: Estupendo resumen para entrar en materia. Primero, Bandung
esgrime el estandarte de la descolonialidad. En segundo lugar la desocci-
dentalizacidn, si bien ambas visiones, en ese momento, se complementa-
ban. De modo que el pensamiento descolonial es eminentemente geo- y
corpo-politico. Y también hay que decirlo no es un pensamiento estatal.
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La desoccidentalizacion politico-econdmica de China y de los BRICS en
general es estatal, lo cual no quiere decir que no sea geo- y corpo-politica
también. Sin duda lo es. Pero ambas estan mediadas por las regulacio-
nes econdmico-politicas de los estados y las corporaciones. De tal modo
que la geopolitica, en la desoccidentalizacion, se superpone a la corpo-
politica. Por esta razoén también el patriarcado queda oscurecido en la
desoccidentalizacion politico-econdmica.

Ahora bien, desoccidentalizacion y descolonialidad son dos aspectos
fuertemente interdependientes a través del racismo (o la supremacia cris-
tiana/blanca) y del patriarcado (o la supremacia del varon en la constitu-
cion de la matriz colonial). Por eso Sukarno subrayo, en Bandung, que
era la primera reunion internacional (en verdad, interestatal) de gentes de
color. Con ello quiero decir que ambos, racismo y patriarcado, interrela-
cionan las dos esferas. Se suele ver el racismo ligado solamente a las per-
sonas y no la racializacion de los lugares o regiones. De igual manera, el
patriarcado se suele asumir la universalidad de la distincion hombre/mu-
jery del diferencial de poder entre ambos (ambas, ahi ya esta el diferencia
de poder, en el género gramatical). Pero resulta que las clasificaciones
jerarquicas de género y sexualidad tocan directo y derecho a la division
geopolitica: ;no es acaso un lugar comun enfatizar la sexualidad rampan-
te de las zonas tropicales, como el Caribe o Brasil? ;O la haraganeria de
los indigenas en las Américas, pero también de los malayos y filipinos**?
Puesto que planteas aqui la dimensioén geo-politica hablemos primero de
ella. Luego tocaremos también la dimension corpo-politica.

De todo lo que has mencionado solo pondria un signo de interroga-
cion en Tian"anmen. Que las insurgencias en Tian anmen fueran un signo
de occidentalizacion, no es del todo seguro. Esa fue la interpretacion (y
propaganda) en occidente. La prensa en occidente pinto6 el panorama muy
simple y recurriendo a la propaganda como rebelion por la democracia
contra el comunismo. Bueno, esto ocurrio casi 10 afios después de que
Deng Xiaoping abriera las puertas para reformas econdmicas y dijera en
algiin momento que “enriquecerse es glorioso”. La apertura de Xiaoping
no fue occidentalizacion. Y ello hay que entenderlo en la historia del siglo
xx en China desde Sun Yat-sen hasta Deng Xiaoping, pasando por Chiang

33 Para éste tema referirse a Sayed Hus Alatas, The Myth of the Lazy Native: A Study of the
Image of the Malays, Filipinos y Javanese from the 16th to the 20th Century and Its
Function in the Ideology of Colonial Capitalism. (Londres: Routledge, 1977). En America
del Sur, y en los Andes mas precisamente, citamos el ejemplo clasico de Alcides Argue-
das, Pueblo Enfermo, (Santiago de Chile: Ediciones Ercillas, 1937). Respecto a América
del Norte consultar de Scott V. Vickers, Native American Identities: from Steretype to
Archetype in Art and Literature (Albuquerque: University of New Mexico Press, 1998).
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Kai-shek y Mao Zedong. La corrupcién entrd no tanto por el lado del co-
munismo sino del capitalismo, como en Rusia en el 1989. Que los jovenes
reaccionaran frente a la corrupcion y al malestar de la apertura al capita-
lismo, no significa que el movimiento fuera occidentalizante. Lo que los
jovenes tenian cerca de ellos eran las ideas socialistas de Mao Zedong.
Pero claro, la prensa gringa y Europea llevo agua para su molino pensan-
do que occidente ganaria China de nuevo como ocurrié con la Guerra del
Opio. En fin, este es un asunto que requiere mas espacio y no es el nudo
de tu pregunta, pero es necesario ponerle un punto de interrogacion, sobre
todo desde las perspectivas de hoy. Demasiado simplista decir como hizo
la prensa de Occidente, desinformada, como suele ser que los jovenes
Chinos deslumbrados por la democracia occidental se rebelaron de Abril
a Junio del 1989.

En fin, tu pregunta es otra, pero esta relacionada de alguna manera
tanto con Deng Xiaoping como con Tian anmen. Para entender la desoc-
cidentalizacion en el este de Asia y en el sureste asiatico, hay que co-
menzar por divorciar capitalismo de modernidad. “Modernidad” en Asia
al menos, esté relacionada con el imperialismo cultural de Occidente. Y
eso es un “no-no”. Por esa razén surge la tendencia a la “indigenizacion”
(aquello que Fanon Ilamaba “nativismo”), en la ropa, en las costumbres,
en la comida, en fin, en las formas que toma la vida de todos los dias.
Sin duda que se encuentra siempre un segmento de la poblacion, y sobre
todo segmentos grandes porque la poblacion es enorme, que si construye
su identidad “identificandose” con valores, modas, estilos, comidas, etc.,
que se origina en Europa o en Estados Unidos. Pero eso es la minoria. La
tendencia general tanto de las politicas culturales estatales como de la so-
ciedad civil es otra: “capitalismo si, consumismo si, pero neoliberalismo
no”. Este principio es importante puesto que pone en la conciencia de los
gobiernos y de la sociedad civil (a falta de mejor nombre para referirme
a la masa de la poblaciéon manejada por los estados y las corporaciones),
la afirmacion de su propia historia, formas de ser y de vivir y el rechazo
a recibir instrucciones politicas y econémicas de Estados Unidos y, an-
tes, de la Union Europea. Digo “antes” puesto que ahora es China quien
esta ayudando a la UE a salir del paso y darle consejo a los europeos de
que sean mas conscientes y cuidadosos en sus negocios. Lo cual forzo al
presidente del Consejo Europeo, Herman Van Rumpey, en una entrevista
antes de su visita a China, a decir en rueda de prensa: “Europa soluciona-
ra por si misma sus problemas”. La desoccidentalizacion, en breve, es el
capitalismo divorciado del liberalismo y neo-liberalismo. Al primero lo
abrazan con fervor, a los dos segundos lo rechazan con desdén. Ahi ve-
mos con toda su fuerza lo que significa identidad en la politica, como ha-
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blamos antes. La desoccidentalizacion no cuestiona el capitalismo. Pero
no acepta, ya lo ve como una aberracion, que el oeste (es decir, Estados
Unidos y tres paises de la Unidén Europea; Alemania, Francia y el Reino
Unido) mas el Banco Mundial, el Banco Central Europeo y el Fondo
Monetario Internacional, les digan a los asiaticos lo que tienen que hacer
y como tienen que vivir. El capitalismo conlleva todos los problemas que
conocemos: explotacion del trabajo, destruccion del ambiente, énfasis en
el consumo, etc. La desoccidentalizacion significa, gracias por mostrar-
nos lo que es el capitalismo, ahora ya no los necesitamos, sabemos como
hacerlo.

Volviendo a la observacion anterior, Deng Xiaoping en realidad abrio
el camino de la desoccidentalizacion si bien en ese momento no habia
todavia una conciencia tedrica como la hay en estos momentos. Lo que
empezo6 a cambiar con la desoccidentalizacion es lo siguiente. Voy por
puntos:

Hasta 1500 el globo era policéntrico y no capitalista. Varias civilizaciones
co-existian pero ninguna de ellas dominaba o controlaba a las otras. Ha-
bia dominio y control interno. Digamos que en China o en el Incanato, las
dinastias chinas y los incas dominaban a la poblacion. Pero no habia una
civilizacion que dominara y controlara a las otras. Esto lo expliqué ya en
varias partes con detalles.**

En 1500 aparece una nueva civilizacion en el planeta. La civilizacion
occidental, que comienza a construir su narrativa afincada en la cultura
griega y latina. Es decir, Europa se construye apropiandose de la Grecia
antigua —es curioso que ahora que ya no la necesita, la Unién Europea
esta dispuesta a sacrificar a Grecia, la cuna de la identidad cultural que
tan afanosamente construy6. Es de esperar que las nuevas generaciones
intelectuales griegas comiencen a poner de relieve este hecho, esto es,
que se den a la tarea de descolonizar desde Grecia los mitos de la civili-
zacion occidental—. Pues bien, esta civilizacion estd montada sobre dos
pilares: el Tratado de Tordesillas (1494) y el Tratado de Zaragoza (1529).
Por medio de estos dos tratados el papa Alejandro VI se apropia del pla-
neta, inventa las Indias Occidentales y las Indias Orientales y se las ofrece
a las coronas de Espafia y Portugal. La cancha est4 trazada. Ya después
vendra Holanda, Francia, Inglaterra, Estados Unidos. Las rayas del papa,
por decirlo asi, son marcas politicas, raciales, epistémicas, estéticas, etc.

34 Cfi. Walter Mignolo, Desobediencia Epistémica: Retorica de la modernidad, logica de
la colonialidad y gramatica de la descolonialidad (Buenos Aires: Ediciones del Signo,
2010). Especialmente de la pagina 68 en adelante.
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La iglesia no s6lo controla la raya sino el conocimiento. Luego ese cono-
cimiento sera tomado por los intelectuales seculares de la etno-clase bur-
guesa que conocemos hoy como liberalismo para zafarse del teologismo.
Pues bien, si seguimos asi, vemos que del 1500 al 2000, mutatis mutandi,
la civilizacion occidental se afirmé y se expandié no sélo politica y eco-
ndémicamente sino en el amplio ambito de formas de vida y de creencias.
Una de las estrategias (tecnologias, se diria hoy) de control, es el racismo
y el patriarcado. El racismo funciona a dos niveles: inferioriza gentes y
culturas. Por ejemplos, no sélo los Chinos fueron considerados amarillos
sino a China se le consideraba por occidente como una cultura interesante
pero ampliamente superada por la historia. Esto Hegel lo dijo muy claro
en sus Lecciones sobre la filosofia de la historia universal (1837). Y el
patriarcado complementa el racismo al jerarquizar seres humanos y asi
poder controlarlos. Pues bien, los argumentos que sirvieron a Occidente
para convencer de que occidente era el presente donde la historia habia
llegado, que todos los demas quedaron atras, que hay que modernizarse,
ese mito se termino. Capitalismo si, modernizacion no, quiere decir sim-
plemente que los valores y formas de vida de la historia local en la que yo
vivo son tan validas para mi como tus valores y formas de vida son para
vos. Grecia no es el punto de origen de la civilizacion mundial, lo es, en
todo caso, solo de la civilizacion occidental. Desoccidentalizacion signi-
fica el fin de ese mito con todas las consecuencias epistémicas, politicas,
estéticas, subjetivas que trae aparejadas.

Pues bien, el proceso de cierre comenz6 hacia el afio dos mil. Y ese pro-
ceso de cierre esta guiado y liderados por dos grandes fuerzas: la desoc-
cidentalizacion y la descolonialidad. Primero la desoccidentalizacion. En
general, la desoccidentalizacion es la entrada al orden econdmico global
de la gente de color. El capitalismo fue creado, organizado, mantenido,
exportado por la emergente burguesia blanca (mercantilista y marginal en
términos del estado monarquico y la iglesia) de los siglos xvr al xvi y la
burguesia blanca (de la revolucion industrial), secular y en tindem ya con
el estado. La desoccidentalizacion es la apropiacion del capitalismo por
parte de la emergente burguesia global de color que confronta el racismo
(con todas sus implicaciones epistémicas y politicas a nivel de relacio-
nes internacionales) del que fueron victima®. En este sentido, la desoc-
cidentalizacion es importante porque confronta la tendencia neoliberal a
la homogeneizacion del planeta. El orden mundial futuro se estd jugando

35 Véase Walter Mignolo, “Delhi 2012: La desoccidentalizacion, los BRICS y la dis-
tribucion racial del capital,” en el blog que se encuentra en la siguiente direccion: www.
waltermignolo.com (La entrada es de abril 2012 y fue consultada en Julio del 2014).
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fuerte en tres frentes: Siria, Irdn y la apertura de Estados Unidos al Paci-
fico que reafirma el proyecto de re-occidentalizacion comenzado por el
Presidente Barak Obama en su discurso de El Cairo a poco de asumir la
presidencia®. La reoccidentalizacion proyecta recuperar el liderazgo que
occidente que se perdid con Bush y Cheney asi como con el desastre fi-
nanciero que vive la Union Europea. Desde Setiembre del 2012, el siglo
xx1 como “The American Pacific Century”, el siglo del Pacifico america-
no, anunciado por Hillary Clinton en Honolulu estd adquiriendo ya alar-
mantes proporciones, tal y como lo afirman periodistas especializados
como Sally Burch?’.

En particular, desoccidentalizacion, como ya dijimos, tiene su punto
de originacion en Asia, pero es ya planetario. El Brasil de Lula no fue un
giro a la izquierda sino un giro hacia la desoccidentalizacion. Lula nun-
ca cuestiono el capitalismo, pero si cuestiono recibir 6érdenes de Estados
Unidos y de la UE, y profundizo sus relaciones internacionales con Chi-
na, India, Iran, Turquia. En este sentido, Brasil estad liderando la desocci-
dentalizacion en América Latina. El conflicto en el Territorio Indigena y
Parque Nacional Isiboro Sécure (TIPNIS) en Bolivia es un conflicto entre
la desoccidentalizacion (orientada por la izquierda marxista) y la desco-
lonizacidon que guio la rebelidon que termind con el gobierno de Sanchez
de Lozada y llevo a Evo Morales a la presidencia. Rafael Correa va en
esa direccion también: desoccidentalizacion que no descolonizacion. En
cambio Chile, Colombia, México, Perti y buena parte de los paises cen-
troamericanos se mantienen leales a al re-occidentalizacion, y prefieren
seguir recibiendo 6rdenes. Cristina Fernandez de Kirchner menos defini-
da pero también va hacia la desoccidentalizacion tal y como lo demuestra
la nacionalizacion de YPF, la filial argentina de la espafiola Repsol. Aho-
ra bien, esta medida quedd aparentemente anulada cuando la presidente
Cristina Fernandez ofrecié a Chevron la extraccion de petroleo, después
de que Chevron fue expulsado de Ecuador por salvaje deterioro del am-
biente y total irresponsabilidad con las vidas de los habitantes de las re-
giones que Chevron envenenaba.

Esta fue, también, la orientacion aprobada en la reunion del Comuni-
dad de Estados Latinoamericanos y Cariberios (CELAC) hacia finales
del 2011: fortalecer la union de los paises de América Latina para no

36 http://www.nydailynews.com/news/politics/full-text-president-obama-speech-cairo-
university-article-1.372558 (Consultado en julio del 2014).

37 Sally Burch, “ElI TPP. Un proyecto neoliberal a ultranza”, ALAI-AMLATINA, Setiem-
bre 2012, http://sassinfo.com/shkxb/articleshow.jsp?dinji=231&arti d=86129&sortid=492
(consultado en julio del 2014)

64


http://www.nydailynews.com/news/politics/full-text-president-obama-speech-cairo-university-article-1.372558
http://www.nydailynews.com/news/politics/full-text-president-obama-speech-cairo-university-article-1.372558

FRANCISCO CARBALLO Y WALTER MIGNOLO

depender y sufrir las consecuencias de la crisis en la Unién Europea y
Estados Unidos. Ahora bien, Chile, Colombia, México y el Peru iniciaron
la Unioén del Pacifico, que fue bendecida y bienvenida por Barack Obama.
Todo indica que la Union del Pacifico coadyuva a la reoccidentalizacion.
Iniciada poco después del discurso de Hillary Clinton en Honolulu alla
por Noviembre del 2011, todo indica que quizas la Union del Pacifico
no fue una iniciativa Chilena, sino una (inter)mediacion. Esto es pues la
desoccidentalizacion, fuerza ya a Estados Unidos a responder.

En este momento, a nivel de Estados, la desoccidentalizacion es un
paso inevitable y util. ;Por qué? No necesariamente porque sea el “transi-
to hacia el capitalismo” que prepara el comunismo, segun lo intuia Marx,
pero si el despertar de sociedad, comunidades y paises que estuvieron
sumergido durante quinientos, trescientos o doscientos afos depende
cuando la occidentalizacion intervino en sus historias locales. Estamos
ademas ya en un capitalismo policéntrico. No es que un capitalismo po-
licéntrico sea menos explotador que un capitalismo monocéntrico. Su-
cede que el desarrollo de una identidad politica propia genera confianza
en actores e instituciones que eran descalificados y marginados. Lo que
se llamo6 “giro a la izquierda” en América Latina, que resultd ser “giro
desoccidentalizante” permitioé cortar la dependencia sucursalera de los
tiempos de Pinochet, Menem, Cavallo, Sanchez de Losada, Salinas de
Gortari, Zedillo, todos quienes colaboraron obsequiosamente con el pro-
yecto neoliberal. Una nueva generacion de gobernantes que pone picas en
Flandes y dice basta ya de recibir 6rdenes.

El otro proceso o conjunto de procesos son los proyectos de descolo-
nizacion. Estos tienen lugar en la sociedad politica global. La sociedad
politica global es un desprendimiento de la sociedad civil, y se diferencia
de esta en que va creando sus propios proyectos y va generando conoci-
mientos adecuados y necesarios para abogar y legitimar sus acciones. Un
ejemplo patente y espectacular hoy en dias lo encontramos en las orga-
nizaciones que se enfrenta a las corporaciones y estan parando los pro-
yectos de muerte que ocasiona la mineria a cielo abierto. El Juicio Etico
a las Transnacionales es un ejemplo contundente de lo que la sociedad
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civil esta haciendo, ademads de tener un discurso claramente descolonial.

Después de haber trazado el contexto, aclaremos entonces el papel de
Bandung en estos procesos. También ocurri6 en Asia, en la Indonesia de
Sukarno. Este fue el acontecimiento clave, institucional, de la descolo-
nizacion, hoy diriamos de los argumentos des-coloniales. Bandung, por
un lado, fue un caso ejemplar y explicito: quienes se reunian ahi eran
parte de casi la mitad del planeta y que las cuestiones de racismo y re-
ligion eran centrales en la agenda. El escritor y activista afroamericano
de Detroit, Richard Wright, fue sin ser invitado a cubrir la conferencia,
le interesaban los temas que se trataban y la manera en que se discutia la
agenda. Publicé un libro importantisimo, The Color Curtain, al afio si-
guiente (1956)*°. Wright entendi6 a la perfeccion que la meta de Bandung
era el siguiente: Ni capitalismo, ni comunismo, sino descolonizacion. La
idea de la descolonizacion sugeria algo distinto que no era la mera mezcla
de las dos grandes ideologias (como la “Tercera Via” de Giddens, quizas
mas semejante a la “Tercera Posicion” de Juan Domingo Peron, anuncia-
da en 1951, cuatro afios antes que Bandung aunque, podemos imaginar,
las conversaciones ya estaban en circulacion entre lideres que buscaban
distanciarse tanto del comunismo como del capitalismo). Bandung es por
tanto punto de referencia de la descolonialidad, en tanto que quizas sea
Deng Xiaoping y Lee Kwan-yew quienes dieron el primer paso hacia la
desoccidentalizacion politica mediante el crecimiento econdomico. No es
descabellado pensar en la semilla de Bandung para entender la politica
econdémica de Singapur y de China: capitalismo si, neoliberalismo no.
Ambos son estados fuertes. Los defensores del neoliberalismo no gustan
de estados fuertes. Dicen que no son “democraticos” sino “autoritarios”
y dicen que el neoliberalismo es un proyecto de “democratizacién™ del
mundo. Por eso es que hoy es necesario repensar esta historia, despren-
dernos de las versiones occidentales a las que tenemos acceso y entrar en

38 El Juicio Etico a las Transnacionales es una iniciativa del colectivo Resistencias Po-
pulares a la Recolonizacion del Continente en sintonia con diversos movimientos socia-
les en América Latina. A través el modelo del tribunal popular y tomando como punto
de arranque el caso del Ingenio Ledesma en la Argentina, el tribunal se propone poner
al descubierto la complicidad entre as politicas publicas promovidas por el Estado en
sus diferentes niveles de gobierno y las formas en que se comportan las corporaciones
trasnacionales con el tnico objetivo inico de incrementar sus ganancias. Una ganancia
que crece a costa de los trabajadores, el medio ambiente y la sociedad en general. Al
respeto consultar la siguiente pagina de Internet: http:/juicioalastransnacionales.org/.
Quien no conozca este video sugiero mirar el siguiente video: http://www.youtube.com/
watch?v=VLS8gCFZTEQ (Consultado en julio del 2014).

39 Richard Wright, The Color Curtain: A Report on the Bandung Conference (Nueva
York: World Publishing Company, 1956).
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las interpretaciones en el Este Asiatico que, sin duda, seran tan parciales
como las occidentales. Pero al menos tendremos dos tipos de versiones
parciales e interesadas en su propio punto de vista, para trabajar en la
descolonizacion de ambas.

FC: Su respuesta abre un buen numero de temas que merecen ser
abordados por separado y con detenimiento: las protestas populares y la
lucha por su interpretacion ideoldgica, piénsese los distintos usos que se
han hecho del “giro hacia la izquierda” en América Latina o sobre la “Pri-
mavera Arabe” ; el divorcio entre capitalismo y modernidad; el legado de
la Conferencia de Bandung; la espinosa convivencia entre desoccidenta-
lizacion y descolonizacion, la necesidad de abrirnos a las interpretaciones
historicas producidas desde Asia, Africa y América Latina. Por lo pronto,
me gustaria seguir con la geopolitica de nuestro tiempo. En los parrafos
precedentes se plasman bien los cambios recientes en la escena interna-
cional. Queda claro asimismo como la desoccidentalizacion y su contra
respuesta, la re-occidentalizacion, seran las fuerzas geopoliticas que van a
marcar las décadas por venir. En ese sentido, nos resta por analizar quié-
nes son los jugadores involucrados y cudles son sus posibilidades. Sugie-
ro tratar tres temas con cierto detenimiento. 1) Europa, 2) la importancia
creciente de las “economias emergentes”, para usar el lenguaje de la pren-
sa financiera y 3) el papel de Estados Unidos en el nuevo escenario mun-
dial. El otro asunto de capital importancia es, sin lugar a dudas, China.
El gigante de Asia que se erige en potencia economica, militar, cientifica
y cultural. Ya nos hemos propuesto hablar sobre el asunto paginas abajo.

Empiezo por las repercusiones estructurales de la crisis europea. Me
refiero al creciente desasosiego sobre lo que sufrird Europa como resul-
tado de la crisis de la deuda soberana. Se dice con insistencia que la re-
gion como unidad politico-econémica podria convertirse en una figura
mas o menos marginal en la toma de las grandes decisiones del Siglo
xx1. Se trata quizé de una vision algo tremendista y sin embargo existen
datos que apuntan en esa direccion®’. Ubico dos variantes con las cuales
se suele expresar ésta preocupacion. La primera se podria definir como
el sindrome de Madame Bovary. No se habla de la sana tarea de “provin-

40 Una coleccion variopinta que de una forma u otra trata sobre los problemas que enfrenta
Europa como una fuerza unificada y hegemonica: Etienne Balibar, “Europe is a Dead Po-
litical Project”, en The Guardian (Martes 25 de Mayo de 2011); Jerry Bowyer, “The End
of Europe: A Civilization Built on Sand” en Forbes Magazine (22 de junio de 2011); Rana
Foroohar, “The End of Europe”, Times Magazine (22 de Agosto de 2011); y el libro de
David Marquand, The End of the West: The Once and Future Europe (Princeton: Princeton
University Press, 2011).
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cializar Europa” como una formacion politico-cultural entre otras tantas,
para decirlo con Chakrabarty*'. Se concibe, en cambio, a Europa atrapada
en la provincia. Experta en una grandeza que se le escapa de las manos,
entretejiendo fantasias sobre lo que ya no posee y sin embargo cree le per-
tenece por derecho historico. Esta Europa anhela ser la figura de central
en las lujosas fiestas a las que ya no se le convida, las que se ofrecen en
los salones de Beijing, Hong Kong, Sao Paulo, Moscu o Abu Dabi. Para
mantener las apariencias se ve obligada a vivir de prestado y ello termi-
nara por arruinarla del todo. La otra version ve el futuro del continente
en relacion a una nueva division internacional del trabajo y el consumo.
Europa se convertiria asi en la tierra de las ciudades museo, de salas de
concierto en que se seguird presentando el repertorio de siempre, ese que
va del Barroco a Schoenberg; de las escuelas de arte que se nutren de los
canones estéticos que marcan la jubilosa progresion del arte figurativo al
conceptual; de ciertas industrias culturales (en particular el disefio en sus
diferentes variantes), de los servicios financieros que se benefician de la
arquitectura legal que le da “certidumbre” a los capitalistas que hacen su
dinero en los “paises en vias de desarrollo” y lo ahorran en bancos de Ale-
mania, Inglaterra y Suiza; de escuelas con prestigio y sin gran viabilidad
a futuro, les falta dinero en comparacioén a sus pares de Asia o América
del norte; de la produccion de articulos de lujo destinados a las élites
de las potencias emergentes que tardardn décadas en desoccidentalizar
el gusto, ese cuyos referentes son netamente europeos. Esta segunda ver-
sion es empiricamente algo mas fuerte y se muestra ya en ciudades como
Londres, Paris, Berlin, Zurich y Venecia (bancos de inversion, centros
culturales, galerias, estudios de disefio, paseos turisticos, universidades,
bienales de arte y grandes boutiques estdn para probarlo).

La otra posibilidad, claro esta, es que Europa se reconstruya como
bloque hegemonico al lado de Estados Unidos. Seria claro la Europa del
norte, la Europa de Angela Merkel y Jean Claude Junker: libre mercado,
parlamentarismo, descafeinado estado de bienestar (economia social de
mercado, la llaman) y recelo a los migrantes. No hay mas ruta que la suya,
aducen. Aqui el jugador central es Alemania que aspira a ser un actor de
primerisima importancia en la re-occidentalizacion del mundo*. Ya no es
la vieja Europa de la que hablaban Donald Rumsfeld hace algunos afios

41 Ver Dipesh Chakrabarty: Al margen de Europa: ;Estamos ante el fin del predominio
cultural europeo? (Barcelona: Tusquets: 2008).

42 Es sintomatico el reportaje que dedica Newsweek a Alemania en su edicion del 27 de
julio del 2014. El Reportaje se titula: “Welcome to the German Century”. El subtitulo lle-
va la leccion que los norteamericanos debe absorber de sus colegas alemanes: “descubre
el problema, analizalo, resuélvelo”.
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sino la Europa rejuvenecida que represent6 la seleccion alemana en la
Copa del Mundo del 2014, la que arrasé a Brasil en el Estadio Mineirdo
de Belo Horizonte y que ganoé el torneo en el Maracana venciendo a la
Argentina de Cristina Kirchner, en plena lucha contra los fondos buitres.
Esa Alemania que asume su papel de potencia y coloniza ya a sus “so-
cios” del Mediterraneo, tal y como denuncian gente como Alexis Tsipras
de SYRIZA y Pablo Iglesias de Podemos *.

WM: En primer lugar me gustaria referirme a lo que llamas “la espi-
nosa coexistencia entre reoccidentalizacion, desoccidentalizacion y des-
colonialidad”. Lo que estd en juego no es la convivencia entre las dos
ultimas sino entre las tres grandes tendencias del siglo xxi.

Los dos escenarios que sefialas son viables y no mutuamente exclu-
yentes. Visto generacionalmente, es muy dificil momento para las y los
jovenes de hoy. Sin embargo, dadas las consecuencias de los crimenes
financieros y la herida colonial que genera, la bronca y el descrédito por
la modernidad y los estados democraticos se acrecienta. Sera algo mas
facil para las generaciones futuras aceptar que Europa ya no es el centro
del mundo, que esta bien, que tiene sus cosas, que ha construido formas
de pensar y de hacer que tuvieron enorme influencia en el planeta entero
y que sin embargo, es innegable, trataron de reprimir todas las otras co-
existentes. Lograron durante quinientos afios construirse y hacer creer
en su infalibilidad, pero ya no mas. Hoy el mundo multipolar (desoc-
cidentalizacion y reoccidentalizacion) y pluriversal (vision descolonial)
aprovecha lo que ha aprendido de Europa y de Estados Unidos para seguir
por sus propios caminos, a pesar de las potencias financieras y militares
occidentales que guardan uranio para guardar la paz.

Aprender de lo que civilizaciones milenarias de China, India, el Islam,
Egipto le ofrecian y armar una civilizacion propia, apoyadas en las co-
lumnas de Grecia y Roma (columnas que hoy se desmoronan), fue lo que
hicieron los agentes, instituciones y personas, que forjaron Europa. Hoy
el proceso toma otra direccidon aprovechando las contribuciones europeos

43 Interesa aqui en relacion a las criticas y dialogos de y con Walter Mignolo, el debate
con Pablo Iglesias, Ifligo Errojon Galvan (figure importante en Podemo) y Jesus Espadan-
sin Lopez. El didlogo comenz6 en un Seminario de Verano en El Escorial donde Pablo
Iglesias, después de la presentacion de Mignolo, comenz6 su respuesta diciendo algo asi
como “Walterlii, tu nos sacas el balon de la cancha”. De ahi el titulo de la respuestas es-
crita, http://www.universidadnomada.net/IMG/pdf/Devolviendo_el balon_a la cancha.
pdf- Mignolo respondi6 en el mismo nimero de Tdbula Rasa, “Revisando las reglas del
Juego. Didlogo con Pablo Iglesias, Ifigo Errjon Galvan y Jestus Espadansin Lopez, http://
www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1794-24892008000100015
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y estadounidenses. A ninguna de las civilizaciones existentes hasta el si-
glo xv1, Grecia y Roma le significaban mucho. Para Europa, en cambio,
son esenciales. Sin ellas la politica identitaria Europea se desmorona.

El desplome econdémico del Mediterraneo es sintomatico. Primero el
Mediterraneo como centro dejo lugar al Atlantico, del siglo xv1 a finales
del xx. El siglo xx1 se abre con el traspaso del Atlantico al Pacifico. Las
frases tragicas como el “fin de Europa” y el “fin de Occidente” solo mar-
can la resignacion y la nostalgia de quienes habitan esas tradiciones o son
también expresiones de deseos de posiciones antioccidentales y antieuro-
peistas. Ni Europa se termina ni el Oeste se termina. Lo que si es cierto,
es que el mundo a su alrededor ya no les deja volar y controlar el mundo.
Lo que si se termina, es el imperialismo de Occidente, no la cultura occi-
dental reducida a sus justas y meritorias contribuciones a la historia de la
especie humana. Lo que se va terminando es la actitud ciega y genocida
de Occidente, que ya habia adelantado Enrique Dussel en su introduccion
a las Conferencias de Frankfurt (1991)*: hay por un lado un Occidente (o
modernidad occidental) emancipador y otra genocida (el lado mas oscuro
de la modernidad, la colonialidad). Lo que est4 en cuestion en Occidente
la actitud arrogante de quien avanza esa verdad sin paréntesis y que esa
verdad es buena para el mundo, y hay que destruir a quien no la acepte.

Ahora bien, el asunto aqui es que la desoccidentalizacion pone limites
a la expansion unilateral de Occidente, al mismo tiempo que continua
con un tipo de economia, el capitalismo, que antepone las ganancias y
la reduccion de costos al bienestar social y a la vida del planeta. Ello
significa que surjan millonarios y billonarios rusos y chinos, millonarios
en Sudafrica, en India en el Brasil, es decir, millonarios y billonarios “de
color”. Que surjan al mismo tiempo clases medias, consumistas claro, de
“color” incluida la naciente clase media indigena boliviana bajo la presi-
dencia de Evo Morales y Garcia Linera. Por cierto, seria hipdcrita decir
que ser millonario y clase media es un privilegio so6lo de la ¢€lite blanca y

44  Enrique Dussel, 1492: El encubrimiento del Otro. Hacia el origen del “mito de la
Modernidad” (Quito: Editorial Abya Yala 1994).
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occidental®.

De modo que estamos en un momento en el que el capitalismo es
global pero el concepto occidental de modernidad est4 siendo duramente
cuestionado. Como deciamos antes, y lo vemos en China, Singapur y Ja-
pon, capitalismo si pero modernidad occidental (es decir como sistema de
valores), no: “nosotros tenemos los nuestros, no necesitamos los valores
occidentales, dicen”. Ahi es donde aparece la disputa por el control de la
matriz colonial de poder mas alla de la familia Euro-Americana, desde la
peninsula ibérica, a Holanda, Francia, Inglaterra Alemania y finalmen-
te Estados Unidos. En una palabra: estamos frente a una redistribucion
racial del capitalismo y a una disputa por el control de la matriz de su
poder. Lo cual nos hace consciente de que la racializacion del planeta,
gentes y lugares (como muestra el tercer mundo, paises subdesarrollados
y el mas politicamente correcto, economias emergentes, son jerarquias
racializadas) es una cuestion que afecta las relaciones interestatales y a
las elites gobernantes. Habria que ver si lo que digo para los estados y las
instituciones tranestatales (como el Banco Mundial y el Fondo Monetario
Internacional), vale también para las corporaciones tranestatales. Hasta
este momento no tengo evidencias de que asi lo sea y las diferencias se
manifiestan al nivel de quien saca la mejor tajada.

En cuanto a la posibilidad de una Union Europea liderada por Alema-
nia, todo es posible. Sin embargo, los desencantos y el encono reciente de
Alemania con Estados Unidos * puede inclinar la balanza hacia el Este,
hacia Rusia y China. Ya hay rumores de esta desafeccion con Estados
Unidos e Inglaterra y desencanto con sus aliados Latinos. Entonces, otro
escenario seria Alemania en buenas relaciones con Rusia y China, Esta-
dos Unidos, como siempre, unido a Inglaterra; y a Francia no le queda
otra que unirse a sus vecinos latinos del sur a quien siempre quiso liderar,
desde mediados del siglo xix. Quizas el euro continte, y también for-
malmente la Unidén Europea, pero sustancialmente, Alemania se puede

45  En cierto sentido es el reclamo y la esperanza de Fernado Untoja que reconoce una
clase empresarial aymara y quechua, kolla, que estd expandiéndose por los Andes y mas
alla. “Entre las fuerzas internas podemos identificar, la formacion de grupos econdomicos
en el mundo kolla, sobre todo los mercaderes que apuntan a la acumulaciéon mercantil, in-
mobiliaria en todo el pais...” (24). Véase de Untoja Choque, Katarismo: critica al india-
nismo e indigenismo (La Paz: 2012). Para una contextualizacion sobre el asunto consultar
de José Luis Saavedra, Amuyt’a Apxaniani: la Insurgencia de la intelectualidad aymara
(Cochabamba: Editorial Verbo Divino 2010). Como una interesante manisfestacion de
esta nueva clase media Kolla es recomendable analizar el trabajo del arquitecto Freddy
Mamani Silvestre en la ciudad de El Alto..

46 http://www.washingtonpost.com/blogs/monkey-cage/wp/2014/07/11/how-u-s-hypo-
crisy-is-hurting-relations-with-germany/
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inclinar hacia los BRICS. Ahi ya estariamos en un momento en el que la
desoccidentalizacion habria quebrado el imaginario Occidente/Oriente y
el orden mundial necesitaria la construccidon de un imaginario que ya no
puede ser post- porque ese imaginario ya no lo controlaria occidente, un
imaginario en el que protestantismo, cristianismo ortodoxo y confucia-
nismo desplazarian el imaginario cristiano occidental y secular para los
cuales la linea historica era una, y por eso estan los post-.

FC: Respecto a las “economias emergentes” las cifras son contunden-
tes. Cito al BBVA Research Unit que pretende poner al dia lo hecho por
Goldman Sachs cuando acui6 la idea de los BRICS, naciones del otrora
Tercer Mundo con la fuerza para influir decisivamente en la economia
global*’. Por principio de cuentas habria que ampliar la membresia a tan
selecto grupo. A Brasil, China, India y Rusia se les deben sumar Corea,
Indonesia, México, Turquia, Egipto y Taiwan. Estas naciones en su con-
junto son responsables por el 50 por ciento del PIB mundial, en compara-
cion al 14 por ciento que producen los miembros del Grupo de los Siete
(G7). Sin contar a los BRICS, los paises antes mencionados produciran
4 trillones de dolares americanos en los proximos diez afios. Esta suma
contrata con los 2.4 trillones que amasaran los viejos plutocratas de la
economia mundial: Alemania, Canada, Francia, Italia, Japon y la Gran
Bretafna. De consolidarse las tendencias actuales pronto habra que con-
siderar como Argentina, Colombia, Malasia, Pakistan, Pert, Sudafrica,
Tailandia y Vietnam aumentaran su participacion en la vida econdémica
internacional, haciendo crecer el protagonismo de los paises del Sur. Este
analisis no es muy distinto al propuesto por Jim O’Neill, el padre concep-
tual de los BRICs, cuando habla de nuevos “gigantes econdémicos”, los
MINT: México, Indonesia, Nigeria y Turquia®®.

A raiz de Bandung, Sukarno anuncio6 el arribo de lo que llamo las “po-
tencias emergentes”. Su raciocinio descansaba en lo politico y lo moral.
El mundo no podia cefiirse a dos grandes bloques con pretensiones impe-
riales. Sin embargo, la debilidad de esas “potencias emergentes” consistia
en sus economias deficientes, en ser paises pobres y por ende dependien-
tes. Esto se sabia de sobra y de poco fructificaron iniciativas como el
Nuevo Orden Econdmico Internacional auspiciado por los No-alineados

47 Consultar http://www.bbvaresearch.com/KETD/ketd/ing/nav/eagles.jsp

48 El término se presentd en una serie de reportajes para la emisora britanica Radio
4 de la BBC, MINT: The Next Economic Giants. Ver de Sophie McBain, “Jim O'Neill
interview: Why the Mints come after the Brics”, New Statesman, 23 de enero del 2014.
(Cosultado Julio del 2014).
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con la idea de llevar la justicia social a las relaciones internacionales.

En la practica la gran mayoria de las naciones del Sur dependian de
alguno de los dos grandes bloques en disputa por aquel entonces, Estados
Unidos o los paises comandados por la Union Soviética. Ello provocaba
un sometimiento politico de facto. Hoy las cosas se estan modificando
aceleradamente. La autonomia politica de las naciones emergentes se va
fraguando al aumentar, por ejemplo, sus reservas en divisas extranjeras.
La fuerza econdmica de estos paises les permitird avanzar posiciones que
en el pasado no terminaron de sostenerse en los hechos. Ademas el cre-
cimiento econémico puede ser con el tiempo un aliciente para marchar
hacia una independencia efectiva en asuntos cientificos, culturales y epis-
témicos.

WM: Los BRICS son un caso interesante, con una logica parecida
a la de la apropiacion y la distribucion racial del capital. Pero primero
que aclaremos que Jim O’Neil estaba interesado en cuestion financiers:
donde invertir. Luego resulté que los BRICS se tomaron en serio la iden-
tificacion, la tomaron con orgullo, y ahora vemos lo que esta pasando. Lo
mismo ocurri6 con “Tercer Mundo”. Esta no fue una identificacion de las
gentes del “Tercer Mundo”. Fue impuesta por el “Primer Mundo” resultd
que la identificacion “Tercer Mundo” fue tomada en serio y con dignidad
para enfrentar las aberraciones del “Primer Mundo”. Lo mismo ocurre
hoy con “Global South”. No fue el sur global que se auto-designo. Fue
designado como reemplazo de “Tercer Mundo”. Y Ahora “sur global” es
una metafora de sufrimiento y disenso. En cuanto a los MINT habria que
aclarar, MINT menos México. México es un estado claramente alineado
en la re occidentalizacion mientras que Indonesia, Nigeria y Turquia se
inclinan cada vez mas hacia la desoccidentalizacion.

Los paises sindicados como BRICS se apropiaron de la idea de Gold-
man Sachs y se agruparon por si mismo, de la misma manera que se
apropiaron de la economia de crecimiento y acumulacion para disputar el
control de la matriz colonial de poder. No sé si deberian agregar miem-
bros o crear otras entidades. Dos puntos son necesarios para la consolida-
cion de los BRICS: la creacion del Banco BRICS, anunciado ya en Delhi
en el 2012 y ratificado en Durban 2013 y segundo, una clara y definida

49 Sobre el llamado a formar un nuevo orden economico internacial en los afios setenta
del Siglo xx ver: Jagdish N. Bhagwati (compilador), The New International Economic
Order: The North-South Debate. (Cambridge, Mass.: MIT Press, 1977); Jyoti Shankar
Singh, A New International Economic Order: Toward a Fair Redistribution of the World's
Resources (Nueva York: Praeger, 1977).
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vision desoccidentalizante que ya esta en ciernes. Es por el momento un
sobreentendido mas que un programa, como lo fue el neoliberalismo.

De modo que no necesariamente hace falta aumentar la membresia
sino la cooperacion en tal vision politica y politica econdmica (Bancos
que libera el totalitarismo del Fondo, del Banco Mundial y del Banco
Central de la UE). Turquia e Indonesia (particularmente ahora que Mala-
sia pasa a integrarse al TPP gestionado por Estados Unidos) son dos polos
fuertes en el crecimiento y también en la influencia politica e intelectual
del futuro. Puede haber otros grupos reunidos con otras politicas pero lo
importante es que el control de la economia de acumulacion y de desa-
rrollo esta ya en manos de elites y paises que fueron racializados en el
proceso de la fundacidn histérica del capitalismo occidental.

Dos cosas a partir de aqui: Sukarno y la desoccidentalizacion racial y
religiosa, politica y moral, enfrentada a la materialidad del “espiritu ca-
pitalista” y el consumo. No obstante, esta vision inicial tomo otro rumbo,
que ahora vemos como inevitable: la economia capitalista manejada se-
gun ethos locales. Esto es, el capitalismo integrado a las historias locales
mas que las historias locales entregadas al capitalismo. Segundo, el des-
prendimiento que planteé Sukarno, y sus dos vertientes, la desoccidenta-
lizacion y la descolonialidad. Tercero, la direccion que toman y tomaran
las economias emergentes es ambigua. Chile, México y Colombia, y Perti
siempre en la cuerda floja, se unen a la reoccidentalizacion; Taiwan y
Corea del Sur es incierto, porque estan entre dos fuegos, China y Estados
Unidos., pero el temor a China lleva a los gobernantes a inclinarse hacia
Estados Unidos. Los BRICS en cambio han mostrado hasta hora una clara
politica de desoccidentalizacion (China y Rusia pararon la invasion de
Estados Unidos a Siria: China e India detuvieron los acuerdos imperiales
de la séptima ronda de Doha; Putin jugd una carta sin equivocos en el
caso Snowden; Lula convino con Erdogan de Turquia el apoyo a Iran;
etc.); Africa del Sur estd reavivando sus milenarios vinculos con el océa-
no Indico. No se trata solo de la periferia, sino de la organizacion de la pe-
riferia sobre la base del legado de las diferencias coloniales e imperiales,
esto es, raciales. Veamos un ejemplo practico que acabo de mencionar:

A finales de marzo del 2012, en Delhi, India, tuvo lugar la cumbre
de los cinco paises que forman los BRICS (Brasil, Rusia, India, China
y Sudafrica). Los cinco paises retnen la mitad de la poblacion mundial
(hoy cercana a los 7 billones y producen una tercera parte del producto in-
terno bruto a escala global (PIB). Son también los cinco paises que impli-
cita o explicitamente llevan adelante la desoccidentalizacion: capitalismo
si, neoliberalismo no. Todos ellos abogan por la democratizacion de ins-
tituciones internacionales (ONU, el Banco Mundial, el Fondo Monetario
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Internacional, la Organizacion Mundial del Comercio) hasta ahora bajo
los dictados de EE UU con el apoyo irrestricto de la UE. Se calcula que
para el 2030 los paises del BRICS tendran una produccién mayor a los
G7 (Alemania, Canad4, Estados Unidos, Francia, Italia, Japon y Reino
Unido). Los paises del G7 que lideraron la toma de decisiones en el orden
mundial durante el siglo xx consumen el 80 por ciento de los recursos
naturales del globo.

Dos de las opciones que se presentan a los paises del BRICS, decision
de la que dependeran los caminos futuros, son las siguientes: o bien orien-
tan su politica a la integracion de la economia global y, de esta manera,
extienden los beneficios del 20% de la poblacion mundial suministrado
por los G7 durante la segunda mitad del siglo xx, o bien orientan sus poli-
ticas hacia la poblacion mundial no sélo que no ha recibido beneficios de
la enorme expansion econémica de los Gltimos sesenta afios, sino que ha
sido y contintia siendo victima de la explotacion del trabajo y del saqueo
de los recursos naturales. En el primer caso, los BRICS se uniran al pro-
yecto de re-occidentalizacion y dependeran de los G6 (con excepcion de
Japon). El cambio seria que el 30% de la poblacion se reparte el 80% de
los recursos naturales. En el segundo, optaran acentuar los proyectos de
desoccidentalizacion e independencia de los G6.

Si deciden por la primera opcidn, tendran en cuenta solamente crite-
rios econdmicos y de beneficio para sectores de poblacion en cada uno de
los paises BRICS. En cambio, la opcion desoccidentalizacion seria una
decision basada no solo en intereses econdomicos sino también politicos
que pondria en ejercicio la vision de sociedades armonicas y justas. China
tiene su propia vision de sociedades armonicas (He), Occidente tiene la
suya, que convoca la palabra democracia. Africa y Africa del Sur tiene
la suya, Ubundu, y los Andes en América del Sur su propia contribucion:
Sumak Kawsay, equivalente a Ubuntu y a He A pesar de todo, la desocci-
dentalizacion lleva el potencial de descolonizar la democracia y llevarla
de sus ambiciones imperiales a su razén de ser local, junto a todas las
demas. Este es otro ejemplo de pluriversidad como proyecto universal.

Veamos cuales son las caracteristicas socio-historicas de los paises
BRICS que favorecen la segunda opcion. Rusia es un pais eslavo de base
cristiana ortodoxa, y su escritura alfabética (el cirilico) es ajena al alfa-
beto latino, comun a seis de los G7. jTiene, ademas, la peculiaridad del
oximoron: de ser un pais caucasico no-blanco! China es un pais mayori-
tariamente de etnia Han, y el sistema de creencias ha sido historicamente
marcado por la ética de Confucio, y las religiones Budistas y Taoistas.
Para los ojos de los occidentales blancos, los chinos son amarillos. Ade-
mas su sistema de escritura es totalmente ajeno al sistema de escritura de
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Occidente. India es un pais hoy de una enorme diversidad étnica y religio-
sa, ademas de lingiiistica: el hindi, el bengali, el kannada, el malayalam,
el marathi, el tamil, el telugu, el urdu, ademas del idioma oficial impuesto
por los ingleses. A los ojos de los europeos, la gente de la India son “ma-
rrones” de color. Como los otros BRICS, India es un estado corporativo
y, ademas, como bien lo describe Arundhati Roy, “un estado hindi corpo-
rativo”. Sudafrica sabemos, es un pais donde la poblacion Africana negra,
y en segundo lugar la poblacion migrante de India (marrén), pudieron
sacarse de encima el yugo blanco llevado también por los britanicos, en
relaciones conflictivas con la poblacion Afrikan, descendiente de holan-
deses.

Brasil es un pais cuyas instituciones estan controladas desde la inde-
pendencia por descendientes de Europeos, es decir, casi-europeos, que
cuenta ademas con una enorme poblacion de descendientes de Africanos.
El sentimiento del “blanco/a” hacia la poblacién indigena y afro-descen-
diente es de superioridad, pero es de inferioridad frente al “blanco/a” eu-
ropeo y estadounidense. La racializacion de la diferencia opera también
aqui. La opcién seria ignorar la diferencia y aceptar la dependencia o
asumir que no se es y buscar el camino propio. Esta opcion es la que tomo
Lula da Silva en politica internacional y que ha llevado a Brasil a ser uno
de los BRICS. Mientras que en Latino América existe todavia el racismo
interno, en el concierto internacional (estados y naciones), la “latinoa-
mericaneidad” estuvo sujeta a la misma clasificacion y orden racial de
amarillos, marrones, negros y caucasicos no-blancos.

De modo cada uno de estos paises tiene historias locales sujetas a la
racializacion de la poblacion mundial inventada por el Occidente cristia-
no (catdlico y protestante) y secular, en el proceso de llegar a concentrar
su poder de decisiones en los G6 e invitar a Japon por razones historicas
que se remontan a la Restauracion Meji en 1868. Los proyectos y proce-
sos de desoccidentalizacion conllevan un aspecto de orgullo y dignidad.
El racismo no opera solamente a nivel nacional y entre distintas esferas
sociales, las clases alta y media en relacion a las clases inferiores. El
racismo opera a todos los niveles de la sociedad y atin en las relaciones
interestatales. Después de todo, quienes gobiernan no son robots. Y si no
son corruptos, llevan en si la marca del racismo global. No creo que en
la reunion de los BRICS estas consideraciones sean puestas explicita-
mente sobre la mesa. No tengo ninguna duda, sin embargo, que a puertas
cerradas o en el inconsciente de cada uno y una de los y las participantes
en la cumbre, la cuestion racial en la distribucion global del capital esta
siempre presente.

Queda por considerar el rol de las economias en estados nacionales
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predominantemente islamicos Iran, Malasia o con significativa poblacién
musulmana, como Indonesia, (regida por los principios Pancasila, esto
es, ni comunismo socialista ni capitalismo (neo) liberal) los cuales retinen
una poblacion de 330 millones, poco mas de un quinto de la poblacion
musulmana global. Ademas sabemos que hay un corredor desde Iran a
Malasia e Indonesia. Esto es, el corredor Islamico de Asia, cortado un
tanto con el Islamismo del Oriente Medio y del Golfo Pérsico. Ninguno
de ellos pertenece a los BRICS. Sus proyectos de desoccidentalizacion se
manifiestan tanto en la politica economica como en la politica religiosa.
Habria aqui una configuracion informal paralela a los BRICS, pero de
fuerte tendencia desoccidentalizante. Diferente a los BRICS la tendencia
que apunta a la desoccidentalizacion tiene un fuerte componente religioso
paralelo a la politica econdomica de los estados. En fin, agreguemos los
E7 (contrapartida de los G7) cuya economia conjunta es mayor a los G7.
Estas economias son China, India, Brasil, Rusia, México, Indonesia y
Turquia. A diferencia de los BRICS, los E7 no estan organizados en un
bloque politico-econéomico con una agenda comun.

FC: Me parece que en este fresco geopolitico el gran ausente hasta
este momento es Estados Unidos. Lo que usted mencion6 hace un mo-
mento resulta importantisimo y me obliga a traer el tema a nuestra charla.
EE UU esta cambiando radicalmente su postura internacional. Esta por
abandonar su vocacion atlantica para forjar su futuro desde su costa oeste.
Existen factores coyunturales. Barack Obama es un hombre del Pacifico,
su educacion sentimental sucedié en Hawai, Indonesia y California. Més
importante aun: existe en Washington la intuicion que se deben reformar
las prioridades estratégicas de forma radical. Vale citar a este respecto el
articulo de Hillary Clinton en Foreign Policy®. Afirma entre otras cosas
que la Unica manera de mantener el predominio de Estados Unidos es
haciendo de la Cuenca del Pacifico su gran “teatro de operaciones”. Es
en el Pacifico en donde se agrupa el grueso de la poblacion mundial, en
donde se concentra el gran crecimiento econémico, la pujanza de merca-
dos avidos de novedades, y en donde se libraran las grandes batallas po-
liticas entre la democracia tal y como la entiende su pais y otras maneras
de pensar y hacer politica. Hace poco Henry Kissinger coincidié en la
centralidad de la relacién con China para la politica exterior de Estados
Unidos y por légica elemental la necesidad de cambiar la prioridad en los

50 Hillary Clinton, “America’s Pacific Century” en Foreign Policiy (Noviembre 2011).
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océanos: del Atlantico al Pacifico’'. La manera en que los funcionarios
estadounidenses estan planteando su campaiia en el Pacifico aspira a la
re-occidentalizacion del mundo. Basta un pufiado de ejemplos: hacer de
Australia (y en cierta medida Nueva Zelandia) un gran aliado estratégico
y militar en la region, buscar explotar las tensiones entre Japon y China
para insistir en la necesidad japonesa de contar con el respaldo militar
norteamericano, machacar a la region con el discurso de la democracia
representativa y los derechos humanos que han acompanado buena parte
de las aventuras imperialistas norteamericanas. Es decir: la politica de
ofrecimiento y amenaza: comercio u hostigamiento militar. Hasta aqui las
razones geopoliticas de esta conceptualizacion del Pacifico como eje de la
politica exterior norteamericana.

Me parece, sin embargo, que el mero hecho de girar hacia el Pacifico,
Estados Unidos esta destruyendo un buen niimero de supuestos en los que
descansaba su legitimidad cultural como la encarnaciéon mas acabada de
Occidente. Una de las grandes victorias intelectuales de la Segunda Gue-
rra fue que se resolvid la ambivalencia que empieza con Hegel respecto a
lo que representaba la América del Norte y que Ortega y Gasset resumio
con enorme claridad en una dicotomia: Estados Unidos como heredera de
la civilizacioén europea o tierra virgen, mas o menos indémita e incapaz
de recrear en lo esencial la grandeza cultural de Europa. Después de 1945
la disyuntiva se resolvio de una vez por todas. El punto culminante de
la civilizacion ya no era el “Mundo Germanico” sino la Democracia en
América. Estados Unidos se volvio la hija protectora de la vieja Europa.
He aqui el meollo de mi pregunta: una vez que Estados Unidos reconoce
que el futuro se va a forjar en Asia el modelo historico de Hegel, una gran
narrativa que nunca desaparecio del todo, se cae en mil pedazos. Resulta
que la historia ya no es linear sino circular. El Espiritu vuelve a su punto
de arranque, vuelve a Asia. En otras palabras: abandona el Atlantico del
norte para situarse en el Océano Pacifico. {No hay aqui un cambio funda-
mental para las concepciones del mundo y la historia? ;No estamos frente
a una gran aportacion involuntaria a la desoccidentalizacion del planeta?

WM: Si, justo a ese discurso de Hillary Clinton en Honolulu (No-
viembre de 2011) me referi lineas arriba. Este fue el segundo momento
del proceso de reoccidentalizacion. El primero fue el discurso de Barack
Obama en El Cairo, que hoy resulta paraddjico. El tercer momento es
la Union del Pacifico iniciada por Chile que agrupa a Pera, Colombia y

51 Henry A. Kissinger, “The future of U.S. China Relations: Conflict is a Choice, Not
a Necessity” en Foreign Affairs (Marzo-Abril de 2012).
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Meéxico.

El vuelco hacia el pacifico es paraddjico, puesto que Occidente fue
siempre medido desde Roma o el meridiano de Greenwich. Por eso Amé-
rica fue el Hemisferio Occidental. Pero resulta que el Occidente ahora es
China, Asia en general. Reoccidentalizar el planeta significa destituir el
privilegio Europeo de nombrar los hemisferios, y poner a Estados Unidos
en el centro.> La paradoja si puede contribuira la desoccidentalizacion en
la medida en que esta dando por el traste con la division moderno/colonial
entre Oriente y Occidente. Estas dos son categorias modernas europeas y
de ninguna manera ontologias que surgen del espiritu del planeta. La otra
paradoja, a la cual atendi en una de las conferencias de Hong Kong, es
que el Espiritu de Hegel en su marcha hacia el Oeste se detuvo en Estados
Unidos. Ahora decidid continuar caminando, cruzar el Pacifico y regresar
de donde surgio. El regreso del Espiritu al Hemisferio Occidental es una
sefial de que la desoccidentalizacion es a la vez inevitable e imparable.
La reoccidentalizaicon es una respuesta a la desoccidentalizacion, y no
al revés.

De modo que aqui propongo un “resumen’ a lo que convocan tus pre-
guntas. ;Qué es, pues, lo que pasa? La reoccidentalizacion no solo es una
manera de rehacerse sino de re-hacerse en relacion a algo que no existid
durante quinientos afios de hegemonia y dominio, ambos, occidentales.
Esto es, no hubo capitalismos no-occidentales manejados por politicas
no liberales. El capitalismo de Estado de la Union Soviética fue sin duda
un contrincante, pero dentro de las mismas reglas del juego: liberalismo
y marxismo son hermanos gemelos, nacidos del iluminismo. La Unién
Soviética cambi6 el contenido y no los términos de la conversacion. Lo
mismo Mao Zedong. Pero ambos procesos fueron detenidos en la cola-
boracion de liberalismo, neoliberalismo (es decir, los antiguos conserva-
dores) y el cristianismo. Lo que se ha modificado ahora es que China (y
los BRICS en general) estan cambiando las reglas de la conversacion. La
Unioén Soviética y la China de Mao se enfrentaron a Occidente como ene-
migos. Denostaron a la burguesia y el capitalismo, al mismo tiempo que
necesitaron una economia que no supo desprenderse del capitalismo. En
cambio China y los demas paises BRICS, estan diciendo: el capitalismo
esta bien, con la burguesia no tenemos problemas. Con quienes tenemos
problemas es con ustedes, estados occidentales y con las instituciones
internacionales que ustedes “todavia” manejan (las Naciones Unidas, el

52 Ver en esta misma coleccion el volumen editado por Barbara Aguer, Cartografias del
Poder y Descolonialidad en torno a la confeccion del Nuevo Planisferio elaborada por el
Instituto Geografico Nacional en la Argentina
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Banco Mundial, el Fondo Monetario Internacional, la Organizacién Mun-
dial del Comercio), pero que ya no es momento para que las cosas sigan
de esta manera®. Este es un cambio fundamental que, como ta decias
antes, hace ya obsoleta las distinciones entre derecha e izquierda. Y pro-
mueve también un re-alineamiento de los paises de Africa, de América
del Sur y del Caribe (paises del ex Tercer Mundo que hoy tienen la opcion
de ligarse a la re-occidentalizacion o a la desoccidentalizacion.

En cuanto a la circularidad de la historia, es asi si la vemos en el es-
quema de Hegel y del viaje del Espiritu. Hoy el Espiritu regresa al Este
donde Hegel lo hizo nacer. Pero no es tan asi si vemos la historia a través
de la matriz colonial de poder. Fijate que el “modelo” del Espiritu —que
era, como tu sabes, la justificacion filosofica del Estado y luego la na-
rrativa de como ese Estado que se gestaba en Europa con el modelo de
Napoleon— comenz6 un dia en China y llegd a su plenitud y madurez en
Europa. Es interesante como hoy las Historias (aquella que nadie puede
controlar en un relato) muestran a las claras la ficcion de la historia de
Hegel. Es decir, Hegel ordend el espacio en el tiempo y puso al “Oriente”
alla y antes y a Europa en el aqui y ahora. Su concepcion de historia uni-
versal fue la segunda (después del renacimiento) colonizacion imperial
del tiempo: una sola linea temporal, la del Espiritu, y yo, Hegel, aqui en
Europa sé, conozco y controlo la historia. Anticipo, como sabemos, que
el Espiritu llegaria un dia a Estados Unidos, y asi fue. Pero parece que el
Espiritu se cansé y decidio atravesar el Pacifico. Ahora bien, continuando
con la ficcion Hegeliana, estaria por verse si el personaje llamado Espiritu
regreso con el “espiritu del pueblo Americano” (usando la idea Hege-
liana que esta involucrada en el Estado como instrumento de la libertad
del Espiritu y a través del cual se expresa la cultura de una nacién), o si
“regresé a reencontrarse con si mismo” después de darse cuenta que la
ficcion hegeliana realmente le tendid una trampa y lo sac6 de si mismo,
esto es, lo colonizd. En el primer caso el Espiritu seria un colaborador de
la re-occidentalizacion, del Siglo Americano del Pacifico. En el segundo
caso el Espiritu se reencarnaria en la desoccidentalizacion.

Vista las cosas en la perspectiva descolonial que nos ofrece la matriz
colonial, la ficcion Hegeliana no es la de la historia misma, sino la ficcion
imperial. Por el contrario, la historia desde la perspectiva de la matriz
colonia, seria en resumen la siguiente:

Primer momento: el mundo antes de 1500. Co-existen varias civiliza-

53  Consultar la pagina de Internet:
http://wpfdc.org/index.php?option=com/content&view=article&id=862:we-need-a-new-
world-order-at-the-world-bank&catid=41:economics&Itemi d=92&lang=en
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ciones, China, India, Persa, Egipcia, los reinos del Africa al subsahariana,
Incas, Mexicas, la cristiandad occidental afincada en lo que después se
llamara Europa, el califato isldmico que dio lugar a tres grandes sulta-
natos: la dinastia Safavid (de donde se desprende Iran), el otomano (de
donde se desprende Turquia) y el Mogo! (que sera luego India y Pakis-
tan), el tzarato Ruso. En este momento hay comercio global pero ninguna
civilizacion domina a otra. Ah, pero he aqui el contra-argumento: habia
dominacion interna. Si sefior, en cada civilizacion habia estratificaciones:
gobernantes y gobernados. No estoy discutiendo este tema sino el hecho
de que ninguna civilizacién dominaba a otra aunque cada civilizacion
tuviera su sistema y sus reglas de dominacion interna.

Segundo momento: El renacimiento europeo se inventa como “rena-
cer”, pone los fundamentos de la Civilizacién Occidental, una narrativa
que hace el renacimiento el presente, construido sobre la antigiiedad gre-
corromana, superando el periodo oscuro de la Edad Media. Este modelo
sera extendido por Hegel. Surge en ese proceso un nuevo tipo de econo-
mia, economia que consiste en la re inversion del excedente, excedente
que surge de la apropiacion masiva de tierras, la explotacion del trabajo
y la mercantilizacion de la vida humana con la esclavitud. En fin, la colo-
nizacion del tiempo es paralela y complementaria de la colonizacion del
espacio (de nueva cuenta, Hegel perfeccionara el modelo). Surge el dere-
cho internacional para legitimar la apropiacion y expropiacion de tierras
y el racismo para justificar la explotacion y mercantilizacion de “seres in-
feriores”. Esto es, surge la matriz colonial de poder. La matriz colonial de
poder no existe como tal antes de 1500 aunque cada civilizacion tuviera
sus modos internos de control. La matriz colonial de poder es en verdad el
fundamento de la Civilizacion occidental y el mecanismo que le permitid,
a lo largo de quinientos afios, controlar el globo.

Tercer momento, del 2000 en adelante. Aqui es cuando comienzan a
visibilizarse tendencias que, en retrospectiva, surgen después de la se-
gunda guerra mundial: la descolonizacion y la desoccidentalizacion. Esta
ultima no aparece en el sentido que tiene hoy, apoyada en la economia
de crecimiento, reinversion y explotacion, sino como a-occidentalismo.
Hacia 1961 Jalal Al-e Ahmad publicé Occidentosis: A Plague from the
West>*. En 1985 Foreign Affaires conmemoro los veinticinco anos del
libro con una resefia. Copio un parrafo, a manera de muestra:

54 Jalal Al-i Ahmad, Occidentosis: A Plague from the West, (Berkeley: Mizan Press,
1984). Existe version en pdf colgada en la Internet: web.mac.com/steve- jrichardson/
Bryanston...files/occidentosis.pdf
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“Un precursor del fenomeno Khomeini, Al-i Ahmad llegé al
tradicionalismo islamico después de pasar por el marxismo
y el nacionalismo progresista encabezado por Mosaddeq.
Esta virulenta critica de la occidentalizacion de Iran y otras
sociedades asiaticas, escrito en los afios sesenta, fue publi-
cada postumamente después del triunfo de la revolucion de
1979. El argumento es estridente, en ocasiones pueril y sin
embargo es aleccionador para los lectores occidentales que
han oido sus ecos en infinidad de ocasiones®”

De aqui surgieron dos corrientes: una que serd la actual desocciden-
talizacion y la otra la actual antioccidentalizacion que se manifiesta en la
violencia mas que en el discurso. Dos respuestas a la expansion de Oc-
cidente y a su intento imperial de uniformar el mundo. Como ya hemos
dicho, a mediados de1950 tuvo lugar la conferencia de Bandung donde se
asentaron los principios de descolonizacion: ni comunismo ni capitalis-
mo, dos formas imperiales opuestas en occidente, pero ambas imperiales
en relacion al resto del mundo. Ambas corrientes se transformaron hacia
finales del siglo xx. La desoccidentalizacion se re- formuld en base a
economias capitalistas y seculares, por un lado, como China, y economias
capitalistas religiosas, como Malasia, Indonesia, Iran. Por otro lado, la
descolonialidad se reformuld sobre todo en la emergencia de la sociedad
politica global. No el estado, sino la sociedad politica que ya no confia
ni en el estado ni en las corpo- raciones, sino en ella misma. Bolivia fue
una promesa, y Ecuador una ilusiéon de que hubiera estados que tomaran
el camino descolonizador. Hoy vemos que no. El discurso del vicepresi-
dente Garcia Linera sobre la descolonizacién en Bolivia es pura retdrica
de la modernidad, a veces adornado por un indigenismo descafeinado®®.
Lo que esta ocurriendo en Bolivia y en Ecuador es un definido giro bien
definido hacia la desoccidentalizacion.

55  “A forerunner of the Khomeini phenomenon, Al-i Ahmad came to Islamic traditio-
nalism after a detour through Marxism and the progressive nationalism of the Mosaddeq
movement. This biting criticism of the Westernization of Iran and other Eastern societies,
written in the 1960s, was published posthumously in its complete form only after the
revolution in 1979. The argument is shrill, often puerile, but it is a sobering one for Wes-
tern readers, who have been hearing its echoes on many occasions”. Harold S Saunders,
“Review of Occidentosis: A Plague from the West” en Foreign Affairs, Primavera 1985.
P. 160-163.

56  Vale la pena consultar de Luis Herndndez Navarro, “El Pueblo boliviano vive la
mayor revolucion social: entrevista a Alvaro Garcia Linera, vicepresidente de Boli-
via” La Jornada, México DF, martes 7 de febrero 2012. http://www.jornada.unam.
mx/2012/02/07/politica/002e1pol (consultado julio del 2014).
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Pues, en este panorama no hay circularidad, como en la ficciéon na-
rrativa de Hegel, sino re-emergencia y re-inscripcion de civilizaciones y
formas de vida soterradas y subalternadas por Occidente que “salen del
closet” como ocurri6 en Estados Unidos a nivel de interno de la sociedad
civil. Hoy la salida del closet es geo-politica y estan en juego las relaciones
(y el derecho) internacionales. De ahi que sea necesario prestar atencion
al racismo religioso (religiones “inferiores” al cristianismo), geopolitico
(paises desarrollados y economias emergentes, ya no subdesarrolladas) y
secular (basado en el color de la piel, la lengua, la nacionalidad, etc.). No
hay circularidad sino explosion de lo que fue soterrado. La filosofia de la
historia de Hegel esté siendo sepultada bajo la actualidad de las Analectas
de Confucio, La Nueva Cronica de Guaman Poma de Ayala, los relatos
y aforismas de los Mahabharata, los Muqqadimah de Ibn Khaldun y la
reorientacion teorico-descolonial de Frantz Fanon, que nos introdujo a
la lectura descolonial de Hegel. Liberales y neoliberales, y toda la gama
de social-democratas y socialistas de variada procedencia, y socialcris-
tianos objetarian que nada de lo anterior, excepto Hegel, contribuyen al
progreso, el desarrollo y al avance civilizatorio. Progreso y desarrollo lo
piensan en términos econdémicos, y avance civilizatorio también. ;Es esta
la tinica manera de pensar la vida humana, social, econémica y el futuro
del planeta y de todos los seres vivientes, incluidos los humanos y las
humanas? La ceguera a las que nos ha conducido la modernidad es fran-
camente patética. Afortunadamente la luz aparece a lo largo del planeta,
iluminando las oscuridades del Renacimiento y del iluminismo. Con otras
palabras: iluminando los costados mas oscuros del Renacimiento y de la
[lustracion.

FC: ;Qué posibilidades existen de que Estados Unidos evolucione
a ser un pais post-occidental, para usar un prefijo muy del gusto acadé-
mico? Su mencion de Richard Wright y la Conferencia de Bandung me
lo hicieron pensar. Tanto Wright como el otro norteamericano presente
y que hizo uso de la tribuna durante la sesiones, el politico negro Adam
Clayton Powell Jr. tomaron conciencia de algo significativo. Wright y
Clayton Powell Jr. reconocieron en Indonesia su conciencia dividida, des-
cubrieron que pertenecian a la misma vez a los pueblos oprimidos del
mundo (los pueblos de color) pero que guardaban también una cierta leal-
tad por el pais que los vio nacer. Algo similar se encuentra en los espiritus
de Richard Aoki, tan japonés como Pantera Negra, Vine Deloria, Jr. de la
nacion Sioux o Gloria Anzaldaa con respecto a la condicion fronteriza en-
tre México y Estados Unidos, por mencionar unos pocos nombres. Algo
mas importante ain: segin recientes proyecciones demograficas EEUU
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esta cambiando aceleradamente®’. De acuerdo a calculos conservadores la
poblacion hispana va a aumentar en mas de un cincuenta por ciento entre
el afio 2000 y el 2050, incluso si el gobierno federal logra sellar por com-
pleto su frontera sur. El grupo mayoritario entre los jovenes norteameri-
canos sera de origen latino. En el mismo periodo los asiaticos en Estados
Unidos creceran en niumero un 79 por ciento en las proximas décadas. A
la vez la poblacion blanca, de origen europeo se convertira en una mino-
ria mas, a pesar de que a ultimas fechas se ha alentado la migracién de
blancos no-hispanos al pais. En este contexto: ;Es posible, pues, concebir
el nuevo siglo americano como el de su desoccidentalizacion y quiza has-
ta su descolonizacion? O se trata, tan solo, de un argumento digno de una
novela de ciencia ficcion...

WM: Si lo que tu imaginas fuera posible, seria necesario un tipo de
gobierno manejado por gentes con visiones como las que ti nombras.
Ese seria el momento en el que un presidente de descendencia Africana,
o Chicana o Americano-Nativo pudiera dar un giro politico semejante
al que dio Lula en Brasil. El inconveniente aqui para Estados Unidos es
que los grandes capitales manejados por blancos de origen anglo no so6lo
controlan la economia sino el espiritu nacional y patriotico. De modo
que la desoccidentalizacion surgioé naturalmente en el mundo no europeo-
estadounidense. Si el escenario que tu propones tuviera lugar, seria obra
de inmigrantes en Europa , en Estados Unidos, de americanos nativos,
descendentes de africanos, latinos y latinas que llegaran a controlar la
economia y asi basar una politica desoccidentalizante. Este escenario no
es para mi probable en los préximos uno o dos siglos. Durante este perio-
do Estados Unidos y Europa se aferraran a sus legados historicos.

Si ese momento llega, ya el prefijo “pos” no tendra ninguna impor-
tancia y sera ya olvidado, quedara como un momento historico en el que
todavia occidente controlaba la idea de tiempo y clasificaba los cambios
en relacion a un “pos” anterior. El pos-occidentalismo seria una manera
de mantener el tiempo lineal en el desarrollo histérico y no dar lugar a
los multiples tiempos de la desoccidentalizacion y la descolonialidad. La
especializacion de los tiempos y la multiplicacion de las temporalidades
de las historias locales son ya desenganches notables de la linealidad cro-

57  Sobre proyecciones demograficas para Estados Unidos referirse al docu- mento col-
gado en Internet con el titulo de “United States Population Proyec- tions: 2000-2050” en
http://www.census.gov/population/www/projections/ analytical-document09.pdf (consul-
tado octubre 2012). En relacion al espiritu de la pregunta revisar de José David Saldivar,
Trans-Americanity. Subaltern Modernities, Global Coloniality, and the Cultures of Grea-
ter Mexico. (Durham, NC: Duke University Press, 2012).
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nolodgica inventada y controlada por occidente para situarse en él.

Una manera mas simple de responder a tu pregunta es que algunos
conciban como pos-occidentalizacion el esfuerzo de Estados Unidos de
re-establecer la hegemonia perdida después del gobierno de George W.
Bush. En este caso se trataria, en mi esquema, de reoccidentalizacion en
el marco conceptual descolonial, mientras que seria pos-occidentaliza-
cion en el marco conceptual (neo) liberal. La reoccidentalizacion es una
opcidn entre varias co-existentes. La posoccidentalizacién implica que se
aspira a una sola opcioén, la occidental, ahora posoccidental paralela a la
dupla modernidad-posmodernidad.

De cualquier manera ofrezco dos posibles respuestas para este asunto:

El camino hacia la pos-occidentalizacion para Estados Unidos es po-
sible pero improbable. Ello significaria resignarse no solo a haber perdi-
do el liderazgo mundial sino aceptar plegarse al liderazgo de los estados
que estan ya en el planteo y en el camino del pos-occidentalizacion. Una
posibilidad que no debemos descartar, es que estratégicamente el pos-
occidentalismo sea la respuesta de Estados Unidos a la desoccidentali-
zacion Asiatica, de los BRICS y de los E7. De modo que la idea de pos-
occidentalismo en este momento hay que reformularla. En definitiva, por
mas vueltas que le doy, posoccidentalismo seria un concepto empleado en
la propia retdrica estadounidense de relaciones interestatales. Seria parte
de la retérica de la modernidad. Mientras que reoccidentalizacion es un
concepto descolonial que nos ayuda a observar y comprender la politica
de Estados Unidos, nos permite analizar la colonialidad (reoccidentaliza-
cion). Posoccidentalismo no seria un concepto descolonial sino, en este
caso, imperial.

En su momento en yo mismo hablé de pos-occidentalismo pero lo
fue en paralelo con el postcolonialismo. Lo que me interesaba en ese
momento era distinguir los legados historicos, politicos y epistémicos del
postcolonialismo basado en la experiencia historica de India y el pos-
occidentalismo basado en la experiencia historica de América y no de
Estados Unidos solamente Para ser mas especifico, y como indiqué un
poco mas arriba, cuando el Papa Alejandro VI mediante el Tratado de
Tordesillas (1594) trazo la linea de las “Indias Occidentales” que dividio
y doné por mitad a la corona de Castilla y de Portugal. En el Tratado de
Zaragoza (1529) los monarcas de Castilla y Portugal dividieron las “In-
dias Orientales” entre las dos monarquias. Esas dos tradiciones las ligaba
yo en aquel momento al pos-colonialismo como repuesta a la segunda y
el posoccidentalismo como respuesta a la primera. Mas recientemente,
traduje posoccidentalismo a las trayectorias de la desoccidentalizacion y
la descolonialidad. Es decir elimine el “pos” y elabore a partir del “des”.
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Como dije antes la desoccidentalizacion tiene dos vertientes: una eco-
némico-politica tiene sus manifestaciones en las politicas estatales, como
China o Brasil. La otra religioso-politica. Esta tendencia es mas compli-
cada porque por un lado, existe la tendencia “anti-occidentalistas” Islami-
ca que emerge con fuerza durante la Guerra Fria (el libro ya mencionado,
Occidentosis de Jalal Al Ahmad [1984], es un sintoma: los Hermanos
Musulmanes y la figura de Sayyind Qutb también), Hamas (los sunitas
islamicos que gobiernan en la franja de Gaza); y por cierto la Republica
Islamica de Iran, en la cual el énfasis no es en el desarrollo econémico,
como en China, sino mas bien en la afirmacion politico-religiosa del Es-
tado. Sin duda que el aspecto econdomico es importante, y a eso se debe
la tension entre la Republica Islamica de Iran, Estados Unidos y la Union
Europea. El asunto no es tanto la amenaza de las armas nucleares, sino
el petroleo que controla Iran ademas de su irreverencia hacia Israel, Eu-
ropa Occidental y Estados Unidos. Dada la situacion estrategia del Iran
en entre la zona arabo-islamica y los recursos naturales de Asia Central
(y la importancia politica que tiene con paises colindantes: Pakistan y
Afganistan) la desobediencia frente a Occidente lo hace un estado in-
deseable., Finalmente, la orientacion de Malasia e Indonesia, conjugan
capitalismo, islamismo y pancasalismo, y tienen a Irdn como un fuerte
referente para construir politicas Islamicas desde el Medio Oriente hasta
el Sudeste Asiatico.

De modo que a la dirigencia de Estados Unidos, y a la poblacion que
no concibe otra manera de ser y de estar que aquella de su propio pais,
le costara tanto o mas que a Europa acostumbrarse a la perdida de lide-
razgo. Después de la Segunda Guerra Mundial, Europa decayd pero no
fue tan grave porque el liderazgo pasé a manos de descendientes de euro-
peos en América. Si te fijas, quienes ocuparon y dirigieron la nacién y las
corporaciones fueron descendientes de inglés, de francés y de alemanes,
principalmente, y la mayoria cristianos, judios algunos otros. Esto es, la
composicion de la tradicion Judeo-Cristiana en la civilizacion occidental
que aparece como tal después de la creacion del Estado de Israel. Antes
de esa fecha Judios y Cristianos mantenian relaciones tensas después de
la expulsion de los Judios de la Peninsula Ibérica, uno de los momentos
fundamentales en la construccion del mundo moderno/ colonial. De modo
que durante el siglo xx1 no veo que las probabilidades posoccidentalizan-
tes sean viables, a no ser que surja un movimiento politico fuerte que les
arrebate el control del estado a los republicanos y a los democratas. Esto
si que me parece mas un escenario de ciencia ficcion, interesante por otro
lado, pero no veo que fuerzas politico- econdmicas podrian construir una
“tercera via” que no sea ni la re-occidentalizacion demdcrata ni la reoc-

86



FRANCISCO CARBALLO Y WALTER MIGNOLO

cidentalizacion republicana, sino la desoccidentalizacion de una elite que
se somete a la direccion economica de China y a la orientacion politico-
islamica de Iran.

Si lo que tu imaginas con tu pregunta es que los partidos republicanos
y democratas sean superados y marginalizados por un movimiento des-
colonizador o desoccidentalizador que llevaria a las minorias de color a
tomar el poder y gobernar de manera efectiva, sin el tutelaje de los lobbies
que hasta el dia de hoy dominan en Washington. Ahora bien, si eso ocu-
rriera, estariamos ya en “los otros mundos que son posibles” y habriamos
llegado a una etapa de la historia en que la economia global estaria basada
en la administracion de la escasez y no en la competencia, en el desarrollo
y en la acumulacion de riquezas concentrada en pocas manos. Habriamos
salido del mito que vivir bien significa tener mucho y habriamos llegado
al vivir en plenitud, es decir, a encontrar el bien-estar y no el querer ser, en
un mundo en el que trabajamos para vivir en vez de vivir para trabajar y
quedarnos sin trabajo porque no disponemos de nuestras propias fuerzas
laborales, en un mundo en que consumimos para vivir y no vivimos para
consumir.

FC: Volvamos a Asia. Usar a China como ejemplo para enfatizar los
logros y en ocasiones las carencias de Europa se volvié un recurso muy
socorrido de la Tlustracion en adelante. Doy algunos nombres: Leibniz,
Montesquieu, Smith, Berkeley, Goldsmith, Voltaire. Hegel hablaba de
Asia, ya se ha dicho lineas arriba, como el despotismo que habia sido
superado por la historia encarnada en Occidente. Marx integr6 a la ar-
quitectura de su obra el modo de produccion asiatico como una primera
teorizacion de lo que tiempo después se llamaria subdesarrollo: un limbo
entre la comunidad “primitiva” y los modos de produccion guiados por
la reproduccion del capital. El recurso metodologico de pensar a China
en relacion a occidente llego, quiza, a su punto mas acabado con Max
Weber®®. En Konfuzianismus und Taoismus (1915), escrito poco después
de la que publicara La ética protestante, Weber se hace una pregunta cé-
lebre: jPor qué no hay capitalismo en China? Sus conclusiones tienen
que ver con las diferencias entre las religiones chinas y el protestantismo
de Europa del norte. Las ensefianzas de Confucio constituyen una “ética
racional” con las que se mueve toda una civilizacidén pero no ayudan a

58 Es importante hacer notar que el “recurso metodoldgico” de juzgar el progreso civili-
zatorio en relacion a la religion usado por Weber fue utilizado ti- empo antes por Frangois
Guizot y Ernest Renan en relacion al Isalam y las carencias que no le permitian emular
los éxitos de Europa.
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despertar las pulsiones que llaman a expandir el capital como una res-
ponsabilidad personal hacia un dios trascendente. Cuando se habla sobre
China parece haber dos maneras de encarar al pais y su presente: La pri-
mera pone de cabeza a Weber, no lo supera. Se dice entonces, que el éxito
del capitalismo en China pasa por el confucionismo, su racionalidad y su
idea del Estado. Es en la religion y su sistema de valores en que se deben
buscar las explicaciones para entender la situacion china desde adentro.
La segunda es algo menos sofisticado: asume que China abandondé el
subdesarrollo y entrd de lleno a la historia universal. En ese sentido es
menester desempolvar los viejos tratados con que se comprendio el creci-
miento del capitalismo en Europa. Se descubre una gran ironia historica.
Marx y Engels (de este ultimo se cita su tratado sobre la aspera vida de la
clase obrera en Manchester, por ejemplo) dejaron de ser santos patrones
del comunismo chino para convertirse en referentes cientificos para ana-
lizar lo que esta sucediendo en Shangai, Guangzhou, Qingdao, Shenyang,
Wuhan, Hangzhou, Chengdu. Esto es: China experimenta con pequefias
variantes lo que Gran Bretafia vivid en su Siglo xix. /En el contexto de lo
que se presenta como una dicotomia insuperable me interesa saber como
podemos acercarnos a China desde la optica descolonial?

WM: Me parece no so6lo apropiada sino importantisima la pregun-
ta asi como la manera en que formulas su historia y el cierre: como se
entiende China, y yo diria, todo el proceso del Este Asiatico (dejando
de lado para simplificar el sureste —Malasia, Indonesia— y el sur del con-
tinente (India, Pakistan....), en una concepcion descolonial del mundo.
Respondo en tres momentos.

Todas estas respuestas son respuestas descoloniales. Lo cual significa
que tenemos que contar la historia desligandonos de los peligros de las
historias singulares contadas desde en el marco de concepciones moder-
nas del mundo, es decir, las historias que los europeos se contaron entre y
para ellos mismos sobre China y Asia, puesto que para los asiaticos estas
historias (la lista de nombres que tu mencionas en tu pregunta) en general
eran sus problemas, eran problemas de politicos, economistas y pensa-
dores Europeos., Si bien tales relatos tuvieron en algin momento algun
impacto en las elites intelectuales y politicas de China, sobre todo a partir
de la guerra del opio, las preocupaciones y prioridades de la intelectuali-
dad occidental no eran prioridades para ellos. Cuesta desacostimbranos
a la idea de que los relatos Europeos no nos dicen mucho sobre el mundo
pero si nos dicen toneladas sobre ellos mismos, es decir, sobre la vision
occidentalizante en ese entonces.

Eran preocupaciones de los europeos, pero de ninguna manera glo-
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bales, y menos universales. Claro, con las guerras del opio, los chinos
principalmente empezaron a cambiar de actitud: comenzaron a prestar
atencion a las preocupaciones europeas y en ese cambio de actitud en-
contramos una variada gama de respuestas a la invasion de occidente que
dura hasta hoy. Pero vayamos por parte, puesto que este acontecimiento
pertenece al segundo y al tercer momento.

Primer momento. La historia de la imagineria occidental sobre Asia
sabemos, como parte del imaginario moderno/ colonial, estd marcada
por Colon. Antes esta Marco Polo, pero en ese momento la concepcion
moderno/colonial del mundo todavia no existia. Con el viaje y los resul-
tados de Colon, comenzd a gestionarse un imaginario renacentista que
transformo el imaginario europeo medieval (ejemplo: Marco Polo). En
el siglo xvi vemos una nueva mutacion del imaginario europeo con res-
pecto al Oriente. Ahi comenzo6 a gestarse el patron colonial de poder,
en ese naciente imaginario. En ese imaginario y en la concepcién mo-
derno/colonial del mundo surgié el “orientalismo”. Fundamentalmente
el “orientalismo” filoldgico, secular del norte de Europa. Antes de ello,
el imaginario renacentista se construyo sobre las dos decisiones del Papa
Alejandro VI ya mencionadas. Ahi estaba el Occidente y el Oriente, las
Indias de aqui y las Indias de alld. En el medio, Roma que ya habia susti-
tuido a Jerusalén como centro del mundo judeo-cristiano.
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Como te daras cuenta, Roma se convirtio en el centro de la enuncia-
cion y de ahi se determind el Oeste (que es la tierra de Jafet, al poniente de
Jerusalén) y el Este (que es la tierra de Samuel, al levante de Jerusalén).
Cuando el centro de la Cristiandad pasé de Jerusalén a Roma, el Papa
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Alejandro VI dividi6é el mundo a su manera y se lo entreg6 a castellanos
y portugueses.

Acontecimiento de suma importancia porque se corri6 el eje central
del mundo cristiano de Jerusalén a Roma. Para los cristianos medievales
el centro del mundo estaba en Jerusalén. Claro, no era centro sino para
cristianos y judios. Para los chinos el centro era Beijing, para el Islam era
Meca y Medina, para los incas el Cuzco, para los aztecas, Tenochtitlan.
Pero Alejandro logré convertir a Roma en el centro del mundo como un
todo y crear las Indias Occidentales y las Indias Orientales, los dos flan-
cos de Europa, Roma siendo el Centro incuestionable. A partir de ahi,
todo el imaginario europeo se construye pensandose como centro y China
y Asia como el “Oriente”. El problema es que los chinos nunca abando-
naron la idea del Reino Celestial o del Reino del Medio. La Guerra del
Opio les cre6 dudas, pero nunca —hasta hoy— abandonaron esa creencia
y aceptaron que el centro del mundo fuera Europa. En fin, hay pues una
historia de las ideas europeas en las cuales los europeos se analizan en
relacion al oriente y a China.

Pero ese es un problema para los europeos, es la mitad de la historia, a
los Chinos les importa nada esas historias. Asia y China continuaron sus
historias milenarias hasta la guerra del opio, cuando Inglaterra comercia-
ba ya en India, acelero el proceso de la comercializacion del opio y entre
1838 y 1860 (la primera y segunda guerras del opio), logré introducir la
logica de la colonialidad la historia milenaria del “Imperio Celestial”.
Japon entendi6 el peligro y a mediados de 1860 con la Restauracion Meiji
decidi6 incorporar a su manera y a sus necesidades, ciertas tacticas eco-
némicas y politicas que daban buenos resultados en Inglaterra, Francia
e Alemania. Japon evitd la posibilidad de sufrir las consecuencias de la
colonialidad de la misma manera que China.

No escap6 Japon a la 16gica de la colonialidad: respondié de otra ma-
nera, ya en alerta después de constatar las consecuencias de la guerra del
opio. Las consecuencias de aquella decision Japonesa llegan hasta hoy,
con todos los avatares que conocemos: guerra contra China en 1895, lo
cual le permite entrar ya como actor importante en el escenario mundial,
junto a la entrada de otro actor, Estados Unidos, que lo hace en 1898,
asestandole el golpe final al Imperio espaiiol y controlando Puerto Rico
y Filipinas, dos islas una de las Indias Occidentales y otra de las Indias
Orientales. Luego el enfrentamiento entre Japon y Estados Unidos al co-
mienzo de la segunda guerra mundial, Hiroshima y Nagasaki, que ter-
minan la guerra, y Japén que ingresa de nuevo en el club de los “paises
desarrollados” hacia 1970. China en ese momento es parte del “tercer
mundo”.
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Es recién a mediados del siglo xix que —en lo que conocemos hoy
como el este asiatico (China y Japon ellos)— se produjo la imbricacién
y el enredo con Occidente. Repito, hasta ese momento, los europeos es-
taban preocupados por el Oriente. Los asiaticos no tenian para nada en
cuenta a los europeos. Descolonialmente entonces es necesario subrayar
que las historias que los europeos se contaron entre ellos fueron nada més
que la mitad de la historia, un asunto puramente interno, puesto que los
asiaticos no entraban en la conversacion. Los asiaticos fueron utiles para
las prioridades europeas, pero los europeos no fueron muy utiles para las
prioridades de los asiaticos. Hasta que la expansion europea comenzo a
desestabilizar las historias locales de Asia, para bien o para mal, asi fue.

El segundo momento debemos identificarlo con la Guerra del Opio y
la Restauracion Meiji. A China le llevo mas de un siglo recuperarse de las
consecuencias politicas y econoémicas de la Guerra del Opio. Las conse-
cuencias subjetivas son mas dificiles de medir, pero es de suponer que la
humillacién sufrida por las elites y quienes eran conscientes de su historia
milenaria y de su orgullo, es mas dificil de negociar que las cuestiones
politicas y econdmicas. Total que, como sabemos, Sun Yat-sen lider6 la
revolucion de 1911 que acabod por derrocar a la Gltima dinastia China.
Ahora bien, esta revolucidon no es una revolucién socialista, tampoco li-
beral. En los escritos de Sun Yat-sen (Los tres principios del pueblo o la
Doctrina San-nim, 1927), la cuestion no es “imitar” a occidente, sino in-
corporar los resultados de la revolucion industrial en el marco de formas
de vidas, de pensar, de hacer y de ser asentadas en la historia de China
y no en la historia de Europa con Grecia y Roma en su pasado. En fin,
seria muy complejo detallar el gobierno de Chiang Kai-shek, la llegada
de Mao Zedong, el gobierno de Chiang Kai-shek en Taiwan, la Revolu-
cion Cultural de Mao, los conflictos internos en el Partido Comunista de
China, hasta la muerte de Mao y luego Deng Xiaoping introduciendo una
Perestroika avant la lettre.

Recuerdo estos momentos a vuelo de pajaro para subrayar que la Gue-
rra del Opio provoco setenta afios después (contando desde la primera
de las dos guerras), el fin del ciclo milenario de gobiernos dinasticos y
junto con los gobiernos dindsticos una larga memoria transmitida por la
lengua e inscripta en los cuerpos por la lengua y formas habituales de
vivir, de sentir, de hacer, de pensar. Claro, esa memoria es monolitica y
rigida. Igual ocurre con el cristianismo. Podemos decir que al igual que
en China, aunque en un periodo mas corto de tiempo, la memoria del
cristianismo llega hasta nosotros, tu y yo y tantos otros y otras. Esa me-
moria no es rigida, ni monolitica. Pero podemos estar seguros que nuestra
memoria, la tuya y la mia y de tantos otros y otras, desde las elites hasta
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los estratos al margen de las elites, es cristiana y no islamica, confuciana,
budista, taoista, ni la memoria de la espiritualidad aymara en los andes o
bambara en el oeste de Africa. Para que estas memorias perduren como
memorias, no es necesario leer a Santo Tomas, a Confucio, entrarle a los
textos del budismo, puesto que son las élites las que transmiten la memo-
ria por medio de los textos. ;Qué textos aymaras conoces para entender
que la memoria milenaria se haya mantenido hasta el dia de hoy? En
Yucatan y el sureste de México sabemos del Chilam Balam y del Popol
Vuh, pero sabemos también que la memoria inscriptas en esos textos no se
transmitid solo por la lectura de los textos, sino primordialmente en forma
oral. Pues bien, todo esto para llegar al tercer momento de la respuesta a
esta pregunta.

Desde el “milagro asiatico” y los “Tigres de Asia” intelectuales, aca-
démicos y periodistas renovaron a atencion que Europa, desde Colon,
presta a Asia. Los intereses, las reacciones, los analisis son variados si
vamos a los archivos desde 1965 (tomando como referencia la indepen-
dencia de Singapur) hasta inicios del siglo xx1 cuando lo que se veia venir
en el crecimiento econdomico de China, sobrepaso las expectativas. Cierto
cosquilleo de temor comenzo6 a circular en los sujetos de occidente y los
occidentalizados. Desde Europa occidental, a Estados Unidos, a las elites
occidentalizadas en América Latina, la fantasia de que China sucederia a
Estados Unidos y todos tendriamos que aprender chino y ser comunistas,
eran comentarios que un tanto en broma otro tanto en serio, mostraba ya
un cambio subjetivo en el imaginario occidental sobre China. El gobierno
chino, por su parte, no estaba planeando una invasion ni la instalacién
de bases militares. Estaban simplemente haciendo sus cosas, cuidando
de sus negocios, recuperandose de la herida colonial que habian sufrido
en la Guerra del Opio. Lo que quizas mas asustaba aunque no se hablaba
de ello, es que tanto los “tigres asiaticos” como China, ya no recibian
instrucciones ni imitaban con admiracion los logros de occidente. Y es
ahi donde Lee Kuan-yew primero y Deng Xiaoping después, tomaron el
rumbo de una economia de crecimiento y de mercado, sin interiorizar las
doctrinas neo-liberales que transformaron la economia occidental desde
los afios 1970, es decir, el fin del estado de bienestar (que vuelve ahora en
Europa pedido por la sociedad civil politizada).

No sé si Lee Kuan-yew ni Deng Xiaoping leyeron avidamente a Frie-
drich Hayek y Milton Friedman para luego poner en marcha las reformas
y los proyectos econémicos. Lo que es evidente es que si los leyeron
no siguieron sus recomendaciones. O se apropiaron de ellas a su modo.
Tampoco, por lo que sabemos, hicieron estas reformas con las Analectas
de Confucio debajo del brazo. En China, las ideas liberales de occidente
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comenzaron a ser conocidas, aunque no copiadas, antes de la revolucion
de 1911. En Singapur pues estaban los ingleses, de modo que algo habria
traspirado en la sociedad. Pero la ensefianza de los ingleses no fueron
lo suficientemente fuertes como para que Kwan-yew tratara “copiar” y
continuar por su propia cuenta lo que los ingleses habian hecho por més
de medio siglo. Si asi hubiera sido, Singapur no hubiera crecido econo-
micamente como crecid. Ademas, los ingleses pregonaron la democracia
y Singapur sali6 adelante mediante un gobierno autoritario con un partido
fuerte que, como el PRI en México, se las arreglo para desmantelar a los
adversarios en cada eleccion. Baste recordar, lo que ocurrié en Singapur
deberia haber ocurrido en América Latina a partir de los afnos sesenta
con el plan de “modernizacion y desarrollo” de Estados Unidos. Pero, en
vez de desarrollo lo que América latina logr6 fue una enorme deuda que
paralizé su economia. Los gobernantes de latinoamericanos siguieron al
dedillo las instrucciones del Fondo Monetario Internacional, del Banco
Interamericano de Desarrollo y del Banco Mundial —Pinochet y Cavallo—
Menem ademas de Sanchez de Losada, fueron los caballeros andantes
del neoliberalismo en el Sur del continente. Fracasaron estrepitosamente.
Kwan-yew y Xiaoping, en cambio, obraron por su cuenta, no tuvieron
miedo a pensar lo propio, desobedecieron, y esto fue una desobediencia
epistémica en materia de economia. Si hubieran seguido las reglas del
Fondo o del Bando Mundial hubieran entrado en un periodo de deuda
externa. /Entonces, como lo explicamos?

Se sabe hoy que el recurso a Confucio es posterior al crecimiento de
las economias de Singapur y de China. Lo que ocurri6 es que el estado
devino conscientemente confucionista, adopté y sigue adoptando las doc-
trinas de Confucio para orientar y legitimar las politicas estatales. Nada
extraordinario en esto. En Estados Unidos y en Europa se adoptaron las
doctrinas neoliberales para orientar y legitimar las politicas estatales. Y
algunas veces se adopto el cristianismo, en el caso de Bush, para legitimar
politicas estatales. De modo que no veo nada extraordinario en que China
y Singapur mas claramente, lo hagan. Puesto que si no lo hicieran queda-
ba la pregunta: ;qué politicas legitimarian el estado?

En el caso de China o bien el marxismo o bien el neoliberalismo. Aho-
ra bien, estas dos doctrinas son recientes y no estan encastradas en la
memoria milenaria de los Chinos, en variadas formas e intensidades. De
manera que para los chinos es mas “natural” reinscribir Confucio que
Adam Smith (a pesar de lo que dijera Giovanni Arrighi) o meter a toda la
¢lite gobernante a leer a Aristoteles, Platon, Montesquieu, Schmitt hasta
llegar a Milton Friedman para legitimar al Estado de la Republica Po-
pular China. En resumen, intuyo que Xiaoping y Kuan-yew pusieron en
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marcha un “pensamiento y sentir propio” es decir, que se apropiaron de
tendencias econoémicas globales, que Occidente cre6, manejo y expandio.
No dejaron que Occidente se “apropiara” de ellos. Quizas cuando los
intelectuales occidentales comenzaron a especular sobre el capitalismo,
la ética protestante, y la ética confuciana los estados de China y Singapur
tomaron consciencia de una consciencia que occidente les habia quitado:
Confucio, Mencius, el Budismo, el Taoismo fueron para el Occidente del
siglo x1x en adelante meras curiosidades del pasado de la historia mun-
dial. La historia mundial era secular, basada en el cristianismo del pasado
y en el horizonte econdémico y civilizatorio del futuro. Si a China y Singa-
pur les fue facil reinscribir a Confucio y no a Lutero, por ejemplo, es por-
que Confucio esta en la memoria de la mayoria de los chinos, no porque
lo hayan estudiado sino porque estd en la memoria, en cambio Lutero no
lo esta. Imaginate la inversa: jla Union Europea para salir del paso, guie
y legitime sus politica reinscribiendo las Analectas de Confucio! Bueno,
al final, quizéas podria jofrecer algunas ideas utiles!

FC: Me interesa comenzar a sentar las bases para lo que se nos viene:
pensar una politica descolonial. Se escucha con frecuencia a los intelec-
tuales europeos y norteamericanos (a veces también a sus epigonos en
América Latina) hacer una clara advertencia. El “odio” a Occidente, el
tercermundismo galopante, nos enceguece frente a lo que puede ser una
catastrofe mayuscula: la pérdida de las grandes conquistas de los siglos
europeos. Se refieren a la concepcion secular de la vida, la democracia
como forma de decision colectiva, la generalizacion de los derechos hu-
manos y laborales; la igualdad de géneros plasmada en la ley, la libertad
del individuo como condicion necesaria para la produccion artistica y
cientifica. Cito, como muestra, un fragmento de una polémica que tuve
con Marshall Berman, un hombre al que quise y admiré profundamente y
con quien diferi en algunos asuntos:

“Esta muy bien que modelos de modernidad no-occidentales
se desarrollen. Algo que viene pasando desde hace ya algin
tiempo y que se ha convertido en uno de los caballitos de ba-
talla de periodistas y académicos que quieren estar a la altura
de la globalizacion. Me parece que a este respecto debemos
ser cuidadosos: el binomio “occidental/no-occidental” tiene
su propia historia. Occidente simboliza el desarrollo liberta-
rio, experimental, estilizado, sexi —en ese sentido a Paris se
le considera un simbolo por su cultura de cafés, conversa-
ciones interminables, modas tornadizas, amores efimeros y
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revoluciones tan apasionantes como inciertas—. Muchas ciu-
dades fuera de Occidente estan disefiadas a imagen y seme-
janza de Paris: con sus curvas, con sus formas y a veces, in-
cluso, con sus mansardas venga o no a cuento —Saigon es un
buen ejemplo de una ciudad pensada para emular a la capital
francesa—. Pasa lo siguiente. Asi como “Occidente” repre-
senta una encarnacion de la modernidad, el “no-Occidente”
emerge con sus caracteristicas particulares: un desarrollo
que no es libertario, experimental o sexi; en donde las vie-
jas clases gobernantes se eternizan en los poderes ataviados
con un maquillaje que emula las ultimas tendencias que se
celebran en las metropolis occidentales. En ese modelo, los
miembros de las oligarquias se pueden dar el lujo de hacer
viajes europeos, gozar de la modernidad occidental cuando
les plazca y regresar a casa a ejercer un poder que no ha
cambiado gran cosa desde que sus ancestros se hicieron con
las riendas de sus paises. Recordemos, a manera de ejemplo,
que Bashar Al-Assad y su mujer Asma aparecieron durante
afios en las revistas de sociales como simbolos de la mo-
dernidad no-occidental. No sé si la gente comun y corriente
quiere vivir en esas ciudades y esas ciudades que represen-
tan la “nueva” cara de la modernidad, en esas “modernida-
des emegentes” que privilegian la modernizacion y sus des-
trucciones y reprimen todas las formas del modernismo: eso
esta por verse. Yo no pondria mi dinero en ello™”.

Me parece claro que nadie desde el campo descolonial pide encen-
der las hogueras para quemar los grandes libros del canon occidental,
esos a los que se consagraron Mortimer Adler y Harold Bloom y Marcel
Reich-Ranicki. Nadie invoca a Pol Pot para volver a las buenas maneras
de la vida rural a punta de bayoneta. De lo que se trata es de superar el
pensamiento dicotémico en el que se funda la modernidad y nos condena
a vivir del “lado equivocado de la historia”. De cualquier forma, quiero
saber su opinion sobre el siguiente punto: ;No es acaso imaginable que un

59  Cfr. Francisco Carballo, “De ruinas y horizontes: una conversaciéon con Marshall
Berman” en Jorge E. Brenna Becerril y Francisco Carballo (coordinadores), De ruinas y
horizontes. La modernidad y sus paradojas (México DF: Universidad Autébnoma Metro-
politana/Editorial Itaca 2014), pp. 352-353. Para reforzar el argumento de Berman vale
la pena revisar de Jamil Anderlini, “Lavish Lives in China’s Elite Exposed”, Financial
Times (24 de Agosto 2013).
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orden pluricéntrico desarrolle diversas concepciones sobre la vida social,
la justicia y los derechos politicos? Ideas y valores que complementen y
en ciertos sentidos avancen los derechos conseguidos durante los siglos
en que Occidente domind el mundo. Recuerdo la enorme insistencia en
la justicia social que distingue al derecho Islamico, la importancia de la
toma colectiva de decisiones entre los grupos indigenas de las Américas;
el “Ama Quilla, Ama Llulla, Ama Shua” con que los ciudadanos andi-
nos llaman a cuenta a sus gobernantes. El Ubuntu tal y como se practica
en cono sur de Africa, La jurisprudencia memoriosa de los Griots que
impide a los mortales pasarse de vivos en la costa oeste del Africa; los
preceptos en los que se funda la ética en China o los derechos que se le
reconocen a la naturaleza entre los aymaras y los quechuas.

WM: Claro, la celebracion de Bashar al-Asad como ejemplo de mo-
dernidad no-occidental no es un problema de al-Asad sino del deseo de
occidente de querer que todo el mundo sea moderno-occidental. Ahora
habran comprobado que no, y que no hay diferencia tampoco con quien
defienden, Benjamin Netanya-hu en Israel. Ahi se ve el “double-stan-
dard”, inconsciente o no de los deseos de occidente de que el mundo se
occidentalice. Pues, como lo vamos viendo, ya no. Pero en fin, ese es un
problema de occidente que le va llevando a su propia decadencia por no
entender lo que ocurre llevado por sus deseos de querer que ocurra lo que
desean.

El problema con argumentos como el que citas, el de Berman poco
antes de morir, es que pasan por alto que si hay odio, ese odio lo engendr6
Occidente mismo. Este es el principio del analisis de la violencia que nos
legd Fanon: la violencia descolonizadora es una respuesta a la violencia
imperial. Ademas, es en la violencia donde se constituye el sujeto co-
lonizado, se descoloniza, emprende la descolonizacion del ser violencia
que lo humaniza. Tu vez, los posmodernos piensan la nostalgia porque la
modernidad va tan rapido que produce el sentimiento de la perdida. En las
colonias, la nostalgia es mas bien angustia y bronca que desata la deshu-
manizacion, la herida colonial. Lo que deja de lado la modernidad, lo que
la modernidad “supera” no es la historia de la historia misma de Europa o
de Estados Unidos, sino la destruccion de otras memorias. No hay lugar
para la nostalgia donde se experimenta el ninguneo y el desmantelamien-
to de todo lo que existe. Por eso la herida colonial es lo que cuenta en las
colonias, excolonias y en el imperialismo sin colonias (como China). Oc-
cidente infligio humillacién en cuatro quintas partes del planeta que con-
sidero barbaro, primitivo, subdesarrollado, irracional, habitado por gentes
de color y creyentes en religiones equivoca- das, etc. Otro ejemplo: es co-
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mun criticar los problemas de los estados africanos®. A pocos se les ocu-
rre empezar no por hablar de la situacion actual de los estados africanos,
sino por el principio, por lo que los orill6 a la situacion actual. Comenzar,
por ejemplo, por contar como Europa se apropi6 de toda Africa desde la
Conferencia de Berlin y hasta después de la Segunda Guerra Mundial ¢
impuso la forma estado en historias locales que no tenian mucho que ver
(excepto como colonias) con la forma estado que necesitdé Europa para
regular el poder de decisiones controlados por la etno-clase burguesa y
salir del paso que las guerras de religion le habian ocasionado. Los esta-
dos modernos Europeos surgen del Tratado de Westfalia. Y eso se com-
prende. El problema es que 80% de la poblacion no tiene nada que ver
con Westfalia, que fue un asunto puramente europeo. Luego que Europa
soluciono su problema impuso la forma estado como modelo global de
gobernancia. Y bueno, ello explica porque tenemos todos los problemas
que tenemos. De modo que la distribucidon racial del capital que lideran
los BRICS y que constituye uno de los polos para un orden policéntrico
es inevitable, nos guste o no. Es muy tarde ya para lamentarse del odio
hacia Occidente. Detras del odio a Occidente estan las heridas coloniales
e imperiales, el racismo, la arrogancia. De modo que si en Occidente se da
un vuelco radical, sera una gran ayuda para salir del orden racial, tanto de
clases en estados nacionales, como del capital en el orden global. Lo que
quiero decir, si no esta claro, es que las economias emergentes son econo-
mias de “gentes de color”, aunque Cristina Fernandez de Kirchner, Luiz
Inacio Lula da Silva o Dilma Rousseff sean “blancos” del Tercer Mundo,
es decir, son gente de color. Tan negro como son as personas caucasicas
del Caucaso, valga la redundancia, que en un momento era el modelo de
la blancura. El problema hoy no es tanto el “odio” hacia Occidente, sino
lo dificil que es para Occidente ya no es quien tiene todas las respuestas,
que provee soluciones. Que esas soluciones estdn en otra parte y que mas
bien Occidente y su actitud imperial, duran y blanda, es parte fundamen-
tal del problema africano. La cuestion no es defender o atacar Occidente.
El asunto es que es necesario poner en primer plano la justicia, la paz y
le equidad global. Y eso ya no es un horizonte que puede proveer Estados
Unidos y sus aliados europeos. Pueden y tiene que colaborar, pero no ya
esperar que las soluciones vengan de las politicas de sus instituciones de
destinadas a guiar el mundo en “vias del desarrollo”. Mas atn: la UE es

60  Un buen ejemplo de éste tipo de argumentos se plasma en el libro de Paul Collier,
The Bottom Billion: Why the Poorest Countries are Failing and What Can Be Done About
It (Oxford: Oxford University Press, 2008).
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incapaz de solucionar sus propios problemas, mientras que Estados Uni-
dos, esta aun tratando (y con poco éxito) de regular el desorden global
que produjeron las invasiones en Afganistan e Irak. Lo que sabemos de
9-11 es que se cayeron dos torres enormes y murieron miles de personas
de distintas nacionalidades. Independiente depor qué se cayeron y como
se llegd a que dos aviones se estrellaran contra ellas, quizas nunca lo sa-
bremos. Pero lo que si sabemos es que provocd un enorme desequilibrio
politico, financiero y psicoldgico. A eso hay que sumar el creciente des-
crédito de Obama, sus “drones” asesinos, sus ejecuciones extrajudiciales,
su espionaje masivo, estan alli para explicarlo. De modo que el problema
el “odio galopante” que mencionas es un signo, en el sentido semiotico
de la palabra, de una estructura mucho mas compleja en litigio. Entender
ese signo es entender la compleja estructura (es decir, la matriz colonial).
Comentar el signo por si s6lo no lleva a ninguna parte. Al contrario, con-
tribuye a mantener la estructura que produjo ese signo.

En cuanto a la democracia, derechos laborales, derechos humanos,
igualdad de género ante la ley, libertad del individuo en la creacion artis-
ticay cientifica, si y no. Si en la medida en que estas fueron algunas de las
contribuciones de la civilizacion occidental a la civilizacion planetaria. Y
eso hay que celebrarlo. No en el sentido que estas contribuciones se con-
virtieron en instrumentos y excusas para legitimar la voluntad imperial
de occidente en el orden planetario. La doctrina neo-liberal y el consenso
de Washington fue quizés el ultimo intento de occidentalizar el planeta
y fracas6. Todos aprendimos y el 80 por ciento tanto en poblacion como
de estados nacionales (digamos 170 de los casi 200 estados que tenemos
hoy), sabemos y saben que las cosas son ya distintas. Recuerda nomas: las
historias locales fuera del pequefio mundo de Europa Occidental y Esta-
dos Unidos viene de otras historias locales. Hoy estan diciendo, si gracias
por ensefiarnos todo eso, ahora es tiempo de que ustedes se queden en su
casa y no nos venga a planificar la vida. Los felicitamos a ustedes occi-
dentales por sus logros, nos parecen encomiables. Veremos como pode-
mos hacer nosotros para conseguir 6érdenes sociales y econdémicos justos,
sustentables. Pero por favor, basta ya de considerarnos como nifios, como
primitivos o como feroces individuos que prefieren vivir en el odio que en
el amor. Esta es la gran ruptura que se esta dando hoy: la distribucion ra-
cial del capital devolvio la confianza en si mismo y la dignidad del 80 por
ciento de la poblacién humillada por occidente. Sin duda, hay problemas
en la medida en que las economias emergentes son economias de creci-
miento y desarrollo, y eso conlleva todas las dificultades y necesidades de
la colonialidad de la economia (aquella que liberales y marxistas llaman
capitalismo y que descolonialmente concebimos como una de las esferas
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de la matriz colonial de poder).

El problema con la cita de Berman es que asume la modernidad como
un acontecimiento de la historia universal, unilineal, y no como el proyecto
politico constitutivo de la civilizacion occidental. {Cuando esta situacion
se refiere a las ciudades? De nuevo: por donde empezamos a contar la his-
toria? Empezamos por la admiracion de cuan magnificas son Amsterdam,
Paris, Londres o Nueva York (que de verdad lo son) ;0 comenzamos por
la explotacion imperial/colonial que hizo posible la construccion de estas
magnificas ciudades? ;Debemos celebrar y gozar de estas ciudades por lo
que son sin preguntarnos como llegaron a ser lo que hoy son? O, por el
contrario, debemos empezar por preguntarnos lo siguiente: ;como es que
estas ciudades llegaron a ser lo que son y luego comenzar a vivir, sentir y
pensar estas ciudades de manera diferente? Y son precisamente éstas las
preguntas a las que invita la inmigracion masiva a las grandes ciudades
Europeas y de Estados Unidos, porque los inmigrantes vienen/venimos
de las historias locales coloniales que hicieron posible la grandeza de las
renombradas ciudades Europeas y de las “jovenes” metropolis de Estados
Unidos. Todas esas urbes que crearon esa sensibilidad sexi, estilizada y
libertaria, etc. Ahora, sabemos que millones y quizas billones de personas
no les interesa vivir ese estilo de vida. Para quienes gozan de ese estilo
de vida, esas personas a quienes les disgusta el estilo de vida que ellos
aprecian, son un problema: hay que modernizarlos y erradicarlos si es
necesario. Y uno se pregunta: ;por qué? ;A nombre de qué proyecto civi-
lizatorio? ;A nombre de qué y de quien, el desarrollo? Si el objetivo es la
convivencia y la cooperacion en lugar de la competencia y la integracion
al concepto occidental de modernidad de todos aquellos estilos de vida
que se consideran no modernos o premodernos, pues llegamos al punto
desde donde comenzamos.

En ese sentido la belleza de las ciudades que menciona Berman se
estd convirtiendo en el pasado de la humanidad, puesto que se esta cons-
truyendo otro tipo de ciudades, también sexys, pujantes, seductoras. Con
muchos problemas de urbanizacién por el crecimiento rapido, es induda-
ble. Pero hoy por hoy lo “sexi” aparece en Doha, Kuwait, Setl, Hong-
Kong, Shangai, en la transformacion de Beijing. Y a esa lista asiatica ha-
bria que afiadir también Sao Paulo, Lima, El DF, Lagos, Johannesburgo.
Si th piensas en Paris o Londres del siglo xix, esas que aparecen en las
novelas de Balzac o Dickens, respectivamente, bueno, eran ciudades con
enormes problemas. La segunda etapa de la economia de acumulacion
(colonialidad econdmica) no habia todavia comenzado. Esas ciudades se
estaban construyendo con las riquezas coloniales del Atlantico. El siglo
xix las empuja con la industrializacion pero también las complica urbana
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y socialmente. Asi llegamos a la segunda mitad del avanzado siglo xix y
principios del xx, las riquezas inconmensurables del imperio britanico
con sus tentaculos en Asia, Africa y América del Sur y el Caribe, seguido
por Francia. Las ciudades se limpian, se perfuman, los palacios del siglo
xvir se ven rodeados de urbanizacion “moderna” (es decir de un nuevo
tipo de urbanizacion que contribuye al relato ficcional de la modernidad).
Pues bien, hay mucha gente que comparte la opinion de Berman. Y hay
muchas que no. Y hay otras que compartiendo la impresion de Berman
ya estan construyendo otra cosa y visitando Paris, Londres y Nueva York,
al igual que parisinos, londinenses y neoyorquinos visitan lugares “exoti-
cos”, “no modernos” segun las estimaciones de Berman. En ese sentido,
estas ciudades estan ya convirtiéndose en reliquias del pasado donde se
afinca la nostalgia de algo que estd ya en proceso de convertirse en pa-
sado.

Abhora bien, tocando la tltima parte de tu pregunta después de la cita,
esta es la doble cara de la desoccidentalizacion y que ya nos lleva por otros
rumbos: la desoccidentalizacion ya no es modernidad periférica o como
quieras llamarle. Y te digo en que me baso para hacer esta afirmacion. El
crecimiento econoémico y la distribucion racial del capital en manos de
“gente de color” lleva enorgullecerse por identidades que la modernidad
euro-centrada les ensefio a despreciar. Despreciar sus identidades signifi-
caba convertirse al occidentalismo, teoldgico o secular. Esto es precisa-
mente la desoccidentalizacion. De modo que, el crecimiento econdmico
no es absolutamente necesario para enorgullecerse de identidades que el
occidentalismo ensefio a despreciar. Los pueblos originarios, en todo el
planeta, han dado ya este paso y ello no se debio al crecimiento economi-
co puesto que no los tienen y los estados no contribuyen mucho a su bien-
estar, menos aun las corporaciones. Lo mismo podemos decir en sectores
del Islam que no estan involucrados en estados corporativos, y que hoy
mas que nunca se afirman en sus historias locales. Pues, piensa, por qué
razén tendrian que abandonarlas y aprender griego y latin y abandonar o
poner el arabe en segundo lugar (hablo del caso de los sectores del Islam
arabe, por cierto, pero podriamos pensar en el caso de Malasia también y
de ciertos grupos islamicos en Indonesia, etc.) En ese sentido es magni-
fico que una nueva civilizacion emergiera en el planeta construida sobre
las ruinas de Grecia e Roma (que paraddjicamente hoy estan de nuevo en
las ruinas de la civilizacidon de las que Grecia e Italia y también Espaiia
y Portugal en el siglo xvi). El orden policéntrico no es s6lo posible sino
que esta construyéndose de manera efectiva. Lo que ti mencionas al final
de la pregunta son todos aspectos que estan precisamente dandole forma
al orden policéntrico global en dos niveles: el de la desoccidentalizacion
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y sus variantes y el de la descolonialidad y sus variantes. Frente a ellas,
la re-occidentalizacion esta siendo reducida a sus justas proporciones: la
cuestion es como se acomodard la re-occidentalizacion en un orden mun-
dial en el cual el liderazgo ya no sera de Occidente, ni tampoco de China
para tranquilizar a defensores de la civilizacion occidental. El liderazgo
en un mundo policéntrico ya es, y lo sera mas todavia, compartido.

102



FRANCISCO CARBALLO Y WALTER MIGNOLO

Por una Politica Descolonial

FC: Después de habernos detenido en el analisis geopolitico de nues-
tro tiempo es pertinente concentrarnos en las posibilidades de una poli-
tica descolonial. Arranquemos por el principio: ;Cémo es que debemos
entender la corpo-politica? Me da la impresion que el término tiene tanto
que ver con las formas con que el colonialismo y la colonialidad pene-
traron el cuerpo y la conciencia del colonizado como con las condiciones
necesarias para que ese mismo sujeto demande su liberacion, para decirlo
como Enrique Dussel.

WM: Déjame comenzar recordando la plegaria con la que Frantz Fa-
non cierra su libro Piel Negra, Mdscaras Blancas (1952)%":

Mi ultimo ruego:
iOH, cuerpo mio, haz siempre de mi un hombre que inte-
rroga!

Fijate que Fanon no le pide a la mente que lo haga siempre un hombre
que pregunta, sino al cuerpo. En la tradicion del pensamiento Europeo,
la plegaria hubiera remplazado cuerpo por mente. El legado de Descartes
€s un asunto que no esta abierto a la negociacion. En el legado cartesiano
es donde debemos entender la biopolitica: el analisis de como el estado
moderno se las ingeni6 para manipular y manejar los cuerpos. La biopo-
litica, para recordar lo que ya dijimos en la primera parte de nuestra con-
versacion, es una contribucién del pensamiento europeo, anclada en su
propia historia intelectual, que busca dar cuenta de las formas que adopta
el estado manipulador. Nos dice asi que el estado no sélo controla a los
ciudadanos mediante la lego-politica (la ley que enumera y localiza, traza
fronteras de responsabilidades y limites de conducta, etc.) sino también
mediante la biopolitica (la eugenesia, por ejemplo, estipula reglas que
afectan a los cuerpos mismos mas que a sus conductas, como lo hace la
ley).

Fanon da un vuelco radical en la geografia de la razon y reflexiona a
partir del cuerpo que ha sido racializado en el encuentro que en el estado
moderno tuvieron la ley y la biologia. No se somete a la biopolitica (ni a

61 Op. cit., 186. En esa misma edicion del libro de Fanon se incluye, como material
complementario, un texto de Walter Mignolo, “Frantz Fanon y la opcion decolonial: el
conocimiento y lo politico” (pp. 309-326).
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la matriz colonial, por eso Fanon es un paradigma de la descolonialidad),
al contrario, crea una forma corpo-politica de pensar y hacer que deslegi-
tima la auto-legitimidad de la teoria politica moderna del estado, autori-
zada por la epistemologia moderna pensada por y para Europea (que no
universal, lo digo por las dudas que haya ambigiiedades en cuanto a los
limites de la epistemologia). Ese cuerpo, todo el libro esta dedicado a él,
es un cuerpo de piel negra controlado por el conocimiento de los cuerpos
de piel blanca. Ahora bien, sabemos también que Fanon nacié y creci6 en
la Isla de Martinica, provincia francesa de “ultramar”, que luego fue a la
Francia continental y posteriormente a Argelia. Mientras estuvo en Fran-
cia, ese cuerpo negro del Caribe no se confundio con los cuerpos blancos
franceses. Si asi hubiera sido, no hubiera escrito el libro mientras estaba
en el pais europeo. En su argumento propone el concepto fundamental de
“sociogénesis”. En la sociogénesis se atinan corpo-politica y geopolitica.
(,Como asi? Veamos.

La Conferencia de Bandung, 1955, de la que ya hablamos, y particu-
larmente en la interpretacion de Richard Wright que ya fue mencionada
(The Color Curtain: Report on the Bandung Conference, 1956) es un
momento crucial para entender la conjuncion de corpo- y geo-politica.
Sukarno abri6 la conferencia diciendo:

Esta es la primera conferencia internacional de los pueblos
de color en la historia de la humanidad.

La frase, y la conferencia, fue un vuelco radical en la geografia de la
razén—esto es, en la geo- y corpo-politica del conocer y del sentir, del ha-
cer y del proyectar. Gentes de color (cuerpos) reunidos en Bandung, Indo-
nesia (geo-historia, colonial por cierto) no es lo mismo que gentes blancas
(cuerpos) reunidos en Berlin, Alemania (geo-historia imperial, por cierto)
para repartirse Africa entre estados Europeos, un par de décadas después
que Inglaterra (con el decidido apoyo de Francia y de Estados Unidos)
forzara a China a entrar en guerra con la intencion de controlar el merca-
do del opio. Un lucrativo negocio que a la vez que producia carretadas de
dinero para los comerciantes britanicos adormecia al pueblo chino. Si la
biopolitica es como el pensamiento posmoderno analiza la manera en que
el estado controla los cuerpos, la corpo y la geopolitica del conocimiento
instauran —en cambio— lugares de enunciacion y de accidn, pensar-hacer,
hacer-pensando para librarse de la biopolitica que los convirtié en cuer-
pos de color. Puesto que antes de la biopolitica la agencia que clasificaba
este problema era la teo-politica: las gentes no se clasificaban por el color
de sus pieles sino por las religiosidades de sus espiritus. En la conferen-
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cia de Bandung se hizo explicito también que ademas del color, la gente
reunida no pertenecian al cristianismo, por lo menos no al cristianismo de
primera, el que se practica en Europa.

Ahora bien, aqui es necesario hacer distinciones y sefia- lar relacio-
nes entre geo y corpo-politica por un lado y des-occidentalizacion y des-
colonialidad por el otro. Lo que acabo decir esboza las relaciones entre
descolonialidad y geo-corpo politica del hacer, del sentir, del conocer. La
Conferencia de Bandung, Fanon y Dussel pertenece a ese momento y a
ese espiritu. Por otro lado, nos damos cuenta hoy mas que ayer, que la
Conferencia de Bandung tenia ya la semilla de la desoccidentalizacion.

Tomemos el caso de Indonesia que obtuvo la independencia de Holan-
da en 1945 y el reconocimiento oficial a su soberania en 1949. Hoy, Indo-
nesia es uno de los centros econdmicos mas pujantes del sureste de Asia'y
sin duda uno de las economias més vibrantes del mundo. La economia de
acumulacion y la colonialidad econdémica es comun a Indonesia, Alema-
nia o Estados Unidos. Ahora bien, la ideologia oficial en Indonesia no es
ni el liberalismo en su version “neoliberal” apoyada por el Cristianismo,
sino el Pancasila. Pancasila es una palabra del antiguo javanés que signi-
fica cinco (pafica) principios (sila). Los cinco principios son: 1) creencia
en una unica divinidad, Ketuhanan Yang Maha Esa; 2) creencia en la har-
monia de la comunidad humana, Kemanusiaan Yang Adil Dan Beradab;
3) la unidad del territorio. Como armonia politica en la organizacion del
estado, lo cual reune formas de concebir y organizar la sociedad antes
durante y después de la Independencia de Holanda; 4) la interpretacion
Indonesa de la palabra occidental democracia se expresa en Kerak-yatan
Yang Dipimpin oley Hikmat Kebijaksannan, Dalam Permysyawaratan
dan Perwakilan, 5) y finalmente, como toda comunidad humana, del este
y del oeste, del sur y del norte, del sureste y del noroeste, se cree en algo
que en Occidente se expresa como “justicia social” y en indonesio como
Keadilan Sasial bagi seluruh Rakyat Indonesia. Los cuerpos que gobier-
nan y que piensan son cuerpos de color para quienes el liberalismo y el
cristianismo son, literalmente, cosas de otros cuerpos. Sin duda que se
encuentran cristianos migrantes ¢ indonesios convertidos al cristianismo.
De igual modo se encuentran budistas migrantes en las Américas y tam-
bién Americanos (y no me refiero a Estados Unidos sino a toda América,
incluido el Caribe) convertidos al budismo. El problema no es lo que say
sino que lo que hay regula el acontecer de sociedades/comunidades.

La conferencia de Bandung, al destacar el color y el color de las reli-
giones planto las semillas para ambas, la desoccidentalizacion (que opto
por la via de la economia de crecimiento y acumulacion) y la descolonia-
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lidad (que optd por la busqueda de futuros no fundados en la economia
de acumulacion). Crecimiento y acumulacion privada y crecimiento sin
acumulacion privada son dos proyectos econémicos y sociales distintos.
El primero traza el perfil de la desoccidentalizacion, el segundo el de la
descolonialidad. De todas maneras, la descolonialidad y la desoccidenta-
lizaciébn comparten mas elementos en comun de lo que ambas comparten
con la reoccidentalizacion. Lo que la desoccidentalizacion comparte con
la reoccidentalizacion es la economia de crecimiento y acumulacion La
linea divisoria se afinca en la ideologia que regula el crecimiento y la acu-
mulacion: el secularismo en occidente, mientras que el confucianismo,
hinduismo, pancalismo, que regula los estados nacionales en China, India
¢ Indonesia. Sin embargo, estados nacionales como Brasil, Sudafrica y
Bolivia son estados predominantemente seculares, aunque optaron por
la desoccidentalizacion. En cambio estados seculares como Colombia y
Chile optaron, al menos hasta el momento, por la reoccidentalizacion...
En resumen, la corpo-politica es la respuesta a la herida colonial (y
no a la nostalgia). La herida colonial surge del racismo y del patriarcado/
masculinidad. Me refiero a la degradacion de las personas por obra y gra-
cia de un discurso, el discurso imperial. El discurso imperial que pregona
la modernidad, clasifica y degrada todo aquello que es necesario “trans-
formar” para que la modernidad no se detenga. De ahi surge la coloniali-
dad. La colonialidad genera la herida colonial que la corpo-politica actiia
para descolonizar, esto es, para sanar los cuerpos de la herida imperial,
para liberarlos de las cadenas del conocimiento imperial que tuvo el poder
de clasificar y sujetar liberalmente, formar sujetos colonizados. Pero en
la medida en que la herida colonial se instaur6 en cuerpos no-europeos,
también sus lugares fueron racializados (lenguas, regiones, religiones, sa-
beres, conductas, formas de organizacion social y econémica). Por eso
la geo- y la corpo-politica son dos pilares del pensar y hacer descolonial.
Empiezo desde aqui el nuevo método.

FC: Sucede con harta frecuencia que los pensadores europeos cons-
truyen una teoria para después salir por el mundo buscando movimientos
politicos que confirmen sus ideas. Para ello se requiere un minimo de evi-
dencia empirica y una muy buena dosis de habilidad retdrica. Alli esta el
ejemplo de Foucault y la revolucion irani. Consideraciones aparte sobre
el Iran de los ayatolas, es evidente que la vision del mundo que tenia el
filosofo francés poco o nada tenia que ver con lo hecho por la revolucion
que encumbré a Jomeini en 1979. En fechas recientes Antonio Negri,
Alain Badiou y Gianni Vattimo han buscado la confirmacion de sus ideas
en tierras propias y extrafias. Con frecuencia vienen a dar a América La-
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tina.

Me refiero a la repeticion de una vieja division internacional del traba-
jo politico para las izquierdas: Europa produce la teoria y América Latina
hace las revoluciones o por lo menos las revueltas. Paginas arriba habla-
bamos del problema de quién, como y para qué se interpretan las moti-
vaciones de los movimientos politicos y sociales. El pensamiento des-
colonial es cuidadoso de no fijar una jerarquia entre teoria y practica (se
piensa haciendo y se hace pensando). En buena medida su lucha politica
la da dentro del especio académico-intelectual proponiendo alternativas a
la produccion hegemonica del conocimiento. Ahora bien, el pensamiento
descolonial es politico por naturaleza (empezando por el hecho que pone
en tela de juicio la pretension de un conocimiento objetivo, sustraido de
las relaciones de poder). Me interesa preguntarle un par de cosas. ;Hasta
qué punto la opcion descolonial se alimenta de experiencias politicas con-
cretas? En caso afirmativo: ;como se acerca a los movimientos politicos
sin pretender distorsionar su propio proceso de reflexion, sin torcer los
propositos de su lucha politica para hacerlos caber en un marco intelec-
tual bien teorizado desde las universidades?

WM: En cuanto a la primera pregunta, recordemos que la oficializa-
cion del pensamiento descolonial en su forma institucional (dejemos de
lado por el momento el hecho de que el pensamiento descolonial surge
en el mismo momento en que surge la colonialidad, Guaman Poma en el
Virreinato del Pert y Ottobah Cugoano en las colonias inglesas del Cari-
be) no surge de un pensador de Europa occidental, académico o no, sino
de una reunién de estados involucrados en los procesos de descoloniza-
cion y convocados por Sukarno, primer presidente de Indonesia. Este es
un proyecto estatal. Si pensamos en la genealogia del pensar descolonial
al margen del estado, nos encontramos con Frantz Fanon cuya reflexion
surge del racismo (piel negra, mascaras blancas) y de los procesos de
descolonizacion en Asia y Africa. Si bien, Los condenados de la tierra
(1961) toma Argelia como nudo de reflexion, en la segunda parte del libro
Fanon teoriza los procesos de descolonizacién en Africa y Asia. Lo mis-
mo podriamos decir de Aimé Césaire. Y si seguimos buscando nos encon-
tramos con Mahatma Gandhi en India quien hizo de la descolonizacion
un proyecto estatal. Sin embargo, la independencia de India no result6é en
la continuacion del proyecto descolonial por parte del estado. Hoy India
es un estado corporativo hindu, al decir de Arundhai Roy. Si miramos ha-
cia atras, Ottobah Cugoano en Africa, el Caribe e Inglaterra legd un pen-
sar descolonial no estatal. De igual manera, José¢ Carlos Mariategui en el
Peru, Gloria Anzaldda en la frontera de Estados Unidos con México, etc.
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El pensar descolonial surge del hacer, el pensar y el hacer descolonial
(deshacer la colonialidad y denunciar la retérica de la modernidad) que
son dos caras de una misma moneda. En su momento, surgié ligado a pro-
yectos politicos estatales. Pero la forma-estado vencio a quienes llevaron
adelante la independencia y terminaron usando el estado para su propio
beneficio. Si bien muchos de los pilares del pensamiento occidental/im-
perial no son académicos sino pensadores independientes o asociados a la
Iglesia, el pensar descolonial surge de las respuestas por parte de quienes
o bien son victimas de la modernidad o bien son consciente de las injusti-
cias de la modernidad. El pensar descolonial surge de la politica, tanto de
la practica como de la reflexion de experiencias bien concretas, que con-
duce al desprendimiento y a la desidentificacion con el imaginario de la
modernidad/colonialitdad. Claro que también el pensamiento de Antonio
Gramsci, por ejemplo, germina gracias a la actividad politica, pero no de
experiencias politicas descoloniales semejantes a la de Fanon en Argelia
o de Mariategui en el Pert, aunque hoy se lo quiera leer un “Gramsci
poscolonial”.%? Lo importante de sefalar aqui no es la singularidad del
pensar descolonial a partir de un conocimiento politico de primera mano
(Maquiavelo, Locke y Hobbes también construyeron sus ideas a partir de
experiencias politicas) sino de luchas politicas en el mundo no-europeo,
en lo que serd Bandung o el Tercer Mundo pensado desde la mentalidad
de Occidente. Lo fundamental es que a partir de Bandung Europa y Es-
tados Unidos, no pueden ser ya considerados como los tinicos lugares
donde se origina pensamiento y el resto del mundo como consumidor
pasivo de ese pensamiento. Este es el fendomeno al que te refieres en la
introduccién a tu pregunta: Europa piensa al resto del mundo y el resto
del mundo es pensado desde Europa o Estados Unidos pero ni se piensa a
si mismo ni puede pensar a Europa y Estados Unidos. Occidente produce
pensamiento y su autocritica. El resto del mundo observa y es observado.
Esta explicacion es una explicacion que estoy dando es una explicacion
descolonial, no es ni posmoderna ni pos- colonial, no es tampoco histo-
rica o socioldgica. Por eso el pensar y hacer descolonial no solo surgen
de experiencias politicas de descolonizacion sino que son siempre y en
si mismos descolonialidad en marcha. No puede homologarse el pensar
descolonial al pensar socioldgico, o historico, o aquel que le es propio a la
ciencia politica. Lo descolonial puede ser “objeto” de los estudios politi-

62  Referirse a manera de ejemplo al libro editado por Neelam Srivastava y Baidk Bhat-
tacharya, The Postcolonial Gramsci (Londres: Routledge, 2012). En el libro se incluye
un ensayo del propio Walter Mignolo en que se compara la obra de Gramsci con la de
Mariategui.
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cos o sociologicos, pero siendo que es un objeto, el pensar que lo analiza
es sociologico o cientifico politico, no descolonial.

En cuanto a la segunda pregunta, el pensar descolonial se da en dife-
rentes esferas de lo social, en los llamados movimientos sociales (lo que
yo llamo la sociedad politica global, como decia algo mas arriba), en la
politizacion de la sociedad civil (los indignados, las intifadas de Africa
del norte y el Oriente Medio, los de Occupy Wall Street, etc. y todos los
proyectos que postulan el estado de bienestar, el World Public Forum®,
en el que se atnan desoccidentalizacion y politizacion de la sociedad ci-
vil), y por cierto en la academia (pedagogia, conferencias, publicaciones).
Lo importante aqui es que el pensar y hacer descolonial en la academia no
“estudia” la sociedad politica global o la politizacion de la sociedad civil,
sino que es una en el conjunto de opciones que analizan las oscuras con-
secuencias de la modernidad (es decir, la colonialidad) y proponen for-
mas de pensar, de ser y de hacer que no estén basada en la economia del
lucro y del desarrollo, la cual como vimos no solo produce crisis sino que
promueve una corrupcion galopante. De Enron en Estados Unidos a Ban-
kia y los tesoreros del PP en Espafia, pasando por los bancos de inversion
en Wall Street y Tony Blair en complicidad con Murdoch (para s6lo men-
cionar unos cuantos ejemplos que superan la corrupcion que Occidente
les atribuye a los estados Africanos y al autoritarismo atribuido a algunos
estados de Asia), la civilizacion occidental ha montado una sociedad in-
viable. La opcion imperial siendo inviable, aparecen variadas opciones
que proponen vias para enderezar una situacion tan torcida como la que
estamos viviendo. Lo descolonial, seamos claro, ni se propone como el
“nuevo universal abstracto” (lo cual seria muy moderno o pos- moderno)
ni “admite que el futuro este montado sobre un solo universal abstracto”
satisfactorio para los 7 mil millones de habitantes del planeta.

En resumen, el pensar descolonial emerge de problematicas discipli-
narias sino de las manifestaciones socio-econdmico-historicas-raciales-
patriarcales, etc., de la existencia social. El pensar descolonial no es un
método para estudiar “la realidad” ni la colonialidad es un objeto de es-
tudio, sino un concepto en el que la descolonialidad se piensa. En ese
sentido, quien piensa y hace descolonialmente es ya parte de la sociedad
politica global, aunque ese pensar y hacer (en parte) sea realice en la
academia. La academia es también un campo de conflictos epistémicos,
éticos y politicos que corre parelo a los “movimientos sociales”. Por eso
el concepto de sociedad politica global incluye académicos y académicas
quienes en su/nuestro pensar y hacer devenimos “movimiento social”.

63 Consultar: http://www.wpfdc.org/
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Esto es, “movimiento social” deja de ser un objeto estudiado por las cien-
cias sociales sino que desaparece incluyendo el y la cientifico social que
piensa y hace descolonialmente.

FC: A ratos se siente como si a los pensadores descoloniales y post-
coloniales se les exigiera ser los ultimos herederos de Sartre, o de Marti,
o de Fanon en la descafeinada vida intelectual del planeta. Es como si su
legitimidad dependiera de tomar claras posiciones politicas, de vivir en
carne propia su compromiso con ciertas causas. Se les llama tener presen-
cia no sélo en el aula sino en la lucha, se les reclama la militancia o por
lo menos apuntar hacia soluciones lo mas concretas posibles para aliviar
los infortunios sociales que describen en su trabajo como investigadores.
Cito el caso de Gayatri Spivak que se ve en la necesidad de armonizar en
la medida de lo posible sus esfuerzos a favor de la educacion de las mu-
jeres en los campos de Bengala Occidental con su trabajo puramente aca-
démico y termina, me da la impresion, por imponer oropeles tedricos para
un trabajo que no cabe dudas es encomiable pero no difiere radicalmente
de como un decente economista liberal o una ONG lo suficientemente
seria celebra y promueve la importancia de la educacion y el “empode-
ramiento” entre las mujeres del Tercer Mundo. ;Para usted qué significa
la militancia y el compromiso desde el prisma de la opcion descolonial?
Quiza deba matizar la pregunta y usar la palabra responsabilidad en lugar
de compromiso: ;Por donde pasa la responsabilidad politica del intelec-
tual descolonial que no tiene mas remedio que trabajar en la universidad
y cefiirse a las rigidas convenciones académicas?

WM: Sobre el ejemplo de Spivak y para enmarcar el asunto de los
caminos del postcolonialismo y de la descolonialidad, a menudo sugiero
a mis estudiantes en los cursos de posgrado que se metan en serio, si se
puede decir asi, con Nawal El Saadawi. Leer nomas bien a fondo, The
Nawal El Saadawi Reader (1997)%* y contrastar con cualquier obra de
Spivak. De paso tendran un contexto para entender lo que ocurri6 en la
Plaza Tahir de El Cairo en 2011. Esa explosion no surgi6 de la nada, mu-
cho menos de la teoria poscolonial, sino de la historia escondida y desco-
lonial de Egipto, de la cual Nawal fue siempre una voz insurgente. Nada
mas claro que estas dos experiencias para distinguir lo uno de lo otro,
lo poscolonial de lo descolonial. No trato de evaluar, sino de distinguir.
Lo que si trato de evitar es que el postcolonialismo continte oscurecien-

64  Cfr. The Nawal El Saadawi Reader (Londres: Zed Books, 1997). Ver en castellano,
Prueba de Fuego. Autobiografia (Barcelona: Ediciones del Bronce, 2002).
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do, como en el caso anterior, la espléndida diversidad del mundo. No es
esta una critica a quienes asumen proyectos poscoloniales. A cada uno lo
suyo. El problema es el mercado de ideas y la tarea mercantil de las edi-
toriales, de las asociaciones profesionales, de las revistas especializadas.
Y el problema son las expectativas mercantiles y la urgente necesidad,
incluso entre las editoriales universitarias, de sumar consumidores. No
importa ya que un libro o una revista o un DVD sean necesarios para
cierto proyecto educativo, emancipador o descolonial. No, lo que importa
es cuantos ejemplares se van a vender y cuantos cursos y seminarios van
a usar tal o cual libro como su texto base. Entramos en el mundo intelec-
tual en que prevalecen las reglas de juego del mercado editorial y de las
grandes fundaciones que otorgan dinero para la investigacion a la vez que
controlan proyectos y enaltecen a aquellos que elaboran proyectos a la
medida de los valores en que descansan las fundaciones mismas.

En la medida en que el mundo académico esta enredado en las mallas
de la matriz colonial (particularmente en la colonialidad del ser y del sa-
ber) la tarea es muy clara: es decir, la militancia y el compromiso y la éti-
ca (responsabilidad) de intelectuales y académicos descoloniales consiste
en empezar por casa contrayendo proyectos intelectuales, politicos, éticos
y humanisticos que se desenganchen de las reglas del juego de la univer-
sidad corporativa (jla cual llegd a Europa de sorpresa!). Tal desenganche
no significa abandonar la universidad. Al contrario, significa trabajar con
colegas con las que compartimos tanto critica similar del estado de cosas
como vision de futuro. Pasa, por supuesto, por trabajar con estudiantes
de posgrado y de licenciatura. Convoco dos ejemplos para dirigirme a la
pregunta “qué significa la militancia y el compromiso desde el prisma de
la opcién descolonial”. Los ejemplos son necesarios para evitar la caida
en la imagen del compromiso Sartreano. Sartre estd aqui como un punto
de referencia sobre el tema. Pero hay otros, muchos otros, que es funda-
mental convocar y ponerlos en el mapa no-europeo del compromiso.

Un caso ejemplar es el de Catherine Walsh, en Ecuador. Catherine vive
en Quito desde hace unos 15 afios. Su doctorado lo hizo en ciencias de la
educacion y Paulo Freire fue uno de los guias intelectuales. En Ecuador,
comenzo a trabajar en la Universidad Andina Simén Bolivar. Ahi cred
una plataforma que funciona en tres direcciones. La primera apunta hacia
la creacion de un espacio para el pensamiento descolonial, dando vida a
un doctorado (llamado de Estudios Culturales Latinoamericanos, sobre
todo por cuestiones administrativas y burocraticas). El doctorado conjuga
lo epistémico y lo politico, lo académico con la responsabilidad ética. Los
estudiantes son la mayoria activistas, son mayores de 30 afios y hacen el
doctorado para tener un titulo si, pero sobre todo por urgencias politicas y

111



UNA CONCEPCION DESCOLONIAL DEL MUNDO

la necesidad epistémico-académica de construir argumentos fuertes en la
confrontacion con argumentos estatales o corporativos que tienen por un
lado que combeatir y por el otro justificar la desobediencia civil mediante
la desobediencia epistémica y mostrar de cara al estado moderno/colonial
que la pildora del desarrollo es una pildora que produce indigestion. La
segunda direccion es su trabajo con comunidades indigenas y afro-ecua-
torianas. Catherine abri6 las puertas de la universidad a ambas, y las co-
munidades abrieron las puertas para Catherine y sus estudiantes para un
trabajo conjunto que contribuya a avanzar los proyectos de las comunida-
des afros e indigenas por un lado y de la universidad por otro. Juan Garcia
es un lider afro-ecuatoriano, no incorporado a la universidad, vive en la
costa del pacifico ecuatoriano, pero contribuye con los proyectos de la
universidad andina. La tercera direccion es el trabajo impresionante que
Catherine realiza con otros centros en América Latina, principalmente en
Colombia, Bolivia y Brasil. Centros que operan bajo principios similares
y en los cuales intelectuales y activistas negros y negras, blancas y blan-
cos, mujeres y hombres indigenas se engarzan en tareas en las cuales lo
politico y lo epistémico van siempre juntos y de la mano.

Otro caso ejemplar desde mi punto de vista es el de Vandana Shiva®.

La cuestién es educacion, que creo queda claro en mi breve descrip-
cion del trabajo de Catherine. Pero educacion no en el sentido de “escola-
ridad”. Como lo explica bien la propia Shiva se trata de una “educacion”
mutua y constante, aprendizaje que surge del hacer: asi cuando una per-
sona “escolarizada” en ciencias, mantiene su profesion trabajando al lado
de campesinos preocupados por evitar que el “desarrollo insostenible”
aniquile al planeta y en vez de ello y de ser campesinos asalariados para
Monsanto que planea el desarrollo arbitrario, activamente para hacer del
trabajo una necesidad comunitaria mas que fuerza vendida por un salario
a Monsanto o a otras compaiiias. Al embarcarnos en este tipo de activida-
des, se necesita conocimiento “escolarizado” puesto que quienes trabajan
para Monsanto lo tienen. Pero al mismo tiempo, el conocimiento escola-
rizado de Shiva se complementa con el conocimiento que surge del hacer
de los campesinos, y de la necesidad de argumentar frente a quienes les
niegan su derecho a ser. Y este conocimiento, los empleados escolariza-
dos de Monsanto no lo tienen.

(Por qué? Porque son expertos escolarizados que planean el desarro-

65 Para quien no se encuentre familiarizado con el trabajo de Vandana Shiva se sugiere
mirar el siguiente video: http://www.youtube.com/watch?v=d- YC5bSQhxk&feature=gv.
Revisar asimismo sus declaraciones en solidaridad con los campesionos colombinaos en
rebeldia contra el orden neoliberal (2013).
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llo en computadoras, que perforan el suelo para buscar aguas en zonas
secas de India, y destruyen los sistemas de regadios que los habitantes de
€sas zonas construyeron, con un conocimiento producido al través de los
siglos.

En fin, podria continuar por un rato hablando mas de Walsh y Shiva,
y también de Gustavo Esteva en Oaxaca. Admiro su trabajo en la Univer-
sidad de la Tierra y la pedagogia radical que alli se practica®. También
esta Raymundo Sanchez Barraza en San Cristobal de las Casas, Chiapas y
su impresionante legado en el Centro Indigena de Capacitacion Integral,
(CIDECI). Ahora bien, si volvemos sobre lo que platicdbamos paginas
arriba sobre la biopolitica y otras formulas de pensamiento critico surgi-
das en Paris, Frankfurt o Venecia vemos que fuera de Europa la gente esta
ocupada en otros asuntos.

Pero, en ltimas, la responsabilidad del intelectual descolonial apunta
también en la otra direccion: en la direccidén del control del saber por
parte de universidades, museos y mass-media. Estas instituciones repro-
ducen y actualizan la colonianalidad del saber y del ser que invade las
mayas sociales a través los diplomas, los incentivos econdmicos, la tele-
vision, el poder de la imagen (the visual) en la publicidad tanto la televi-
siva como la presencia en las ciudades de enormes pancartas. En Singa-
pur, el reloj que anuncia el brazo de George Cluny es infinitamente mas
grande que las personas que caminan por la acera. En la medida en que
las organizaciones auténomas en defensa de sus propios intereses (como
El Zapatismo o La Via Campesina) ya estan en marcha, veo como una
irresponsabilidad del intelectual intervenir en experiencia y necesidades
que les son ajena. Me parece que es necesario dirigir nuestros esfuerzos
a introducir opciones que no las ofrecen el estado, las corporaciones, la
television, la universidad, opciones que estan disponibles para quienes se
sientan identificados e identificadas con ellas. Una de ellas es la opcion
descolonial, pero hay otras que emergen de experiencias devaluadas por
la colonialidad del saber y del ser.

FC: Hasta ahora, la ciudad ha sido un tema poco tratado por la opcion
descolonial. En ese sentido, lo mas obvio seria preguntar si es posible
concebir un urbanismo descolonial. Tal vez deberia ir mas alla e invitarlo
a hacer un ejercicio casi literario. Pedirle imaginar una urbe descolonial,

66  Enrelacion al trabajo del Gustavo Esteva consultar: http://www.inmotionmagazine.
com/global/gest_int_1.html. Asimisimo de Gustavo Teran, Conversations with Mexican
a Nomadic Storyteller, Gustavo Esteva: Learning from Lives on the Margins (Burlington:
University of Vermont Press, 2002).
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practica comun entre académicos que por estas fechas se entregan a tipifi-
car aquello que llaman la ciudad postcolonial. Para algunos esa metrépoli
es Paris, Londres o Lisboa, para otros: Johannesburgo, Yakarta o Nueva
Delhi. Me parece, no obstante, que el olvido descolonial sobre la ciudad
tiene implicaciones filosoficas y politicas de envergadura que me gustaria
tratar de comprender. Propongo una hipotesis y la pongo a su considera-
cion.

Tomo como ejemplo a Rodolfo Kusch, al que me atrevo a considerar
un pariente cercano del proyecto descolonial®’. El caso de Kusch me pare-
ce significativo. En buena medida comparte el mundo de Martinez Estra-
da y sin embargo acaba por conseguir una argumentacion personalisima.
Lo que me interesa aqui es destacar su relacion con la ciudad. La pregunta
que animaba a Kusch era tan simple como compleja: ;quién soy? Pregun-
ta esencial para pensar corpo-politicamente. Para responderse comienza
por buscar las claves en su situacion mds inmediata, se propone pensar
desde su “aqui y ahora”: Buenos Aires, afios cincuenta. Pasa que pronto la
ciudad extravid su poder de seduccion para el fildsofo. La vida urbana se
revela como una ficcion. En Buenos Aires su pensamiento queda trunco:
la ciudad reporta en el mejor caso sintomas de una problematica profun-
da; en el peor, espejismos sin sustancia. No se refiere a la ciudad en un
sentido universal. Habla sobre la ciudad latinoamericana que naci6 de la
conquista, la urbe que se le impuso al paisaje y por ello no es organica
con la tierra en donde hunde sus cimientos. Dice Kusch: “La causa de que
la ciudad encarne la ficcion, no puede ser sino porque una realidad se le
opone, la delimita y la desplaza a la periferia de nuestra tierra. Y es que
existe un sentimiento aborigen, una verdad propiamente americana que
se antepone al resto, a lo que no nacio de la tierra, la ficcion moral, social,
legislativa, politica®”. No se trata aqui de una oposicion entre Gemeins-
chafty Gesellschaft, entre tradicion y modernidad, entre campo y ciudad
al estilo con la que Europa discierne entre sus pensadores quién es liberal
y quién es reaccionario. Lo que esta en juego para Kusch no es pensar
América, sino pensar desde América (lo segundo por necesidad incluye
y supera a lo primero). Tal vez y en ese sentido, lo digo al bote pronto,
Martinez Estrada todavia queria pensar América, mas que pensar desde
América. Lo cierto es que la ciudad representa para Kusch el malestar de

67  Para sostener el parentesco vale recordar el prologo que Walter Mignolo escribio
para la traduccion de El pensamiento indigena y popular en América Latina al inglés:
“Introduction: Immigrant Consciousness” en Rodolfo Kusch, Indigenous and Popular
Thinking in America (Durham, NC: Duke University Press, 2010). pp. xiu-LIv.

68 “La seduccion de la barbarie” en Rodolfo Kusch, Obras Completas, Tomo 1 (Rosario:
Editorial Fundaciéon Ross, 2007) p. 57.
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la cultura americana y por tanto no permite filosofar con cabeza propia;
encontrar las ideas en estado puro, esas que tendrian que develar el co-
razon mismo de la experiencia americana. La ciudad como pensamiento
popular obliga a pensar en negaciones. En cambio, la América vegetal y
telirica que para Kusch empieza recién termina la Gran Buenos Aires y
llega a su maxima expresion en los Andes, es en donde se debe morar si
se quiere dar forma a un pensamiento efectivamente americano.

He sido brutalmente esquematico, lo sé€, pero me interesaba poner so-
bre la mesa, a propdsito de Kusch, una lectura de la “indiferencia” des-
colonial por la ciudad. Esto es politicamente relevante si se piensa que
el pensamiento de la modernidad (con todo y su apropiacion de la polis
griega) hace de la ciudad el teatro de la politica, de la democracia parti-
cipativa con todo y sus virtudes civicas. ;Si el pensamiento descolonial
no se asienta en la ciudad cual es entonces la geografia desde la que se
proyecta politicamente?

WM: Hay tres aspectos en tu pregunta a las que me quiero referir:

a) Si las ciudades no fueron hasta ahora un topico de relevancia en
el pensar descolonial, lo cual no significa que el pensar descolonial
se afinque en las montafias y en los rios. Ya veremos esto lineas
abajo;

b) El postcolonialismo y las ciudades;

¢) Donde se asienta el pensamiento descolonial, si es que no se
asienta en la metafora de la ciudad, como lo hace el pensamiento
moderno.

Es verdad que en el proyecto no nos hemos ocupado del tema. Quizas
sea porque el tema de las megaciudades es una prioridad moderna y pos-
moderna. Después de todo, las megas ciudades se constituyen gracias al
ejercicio de la colonialidad: las ciudades son los centros administrativos,
politicos, econdmicos, religiosos, estéticos en una economia de mercado
y de pauperizacion que obliga a la gente sin recursos en el campo a migrar
a la ciudad en busca de migajas. Personalmente he reflexionado un tanto
sobre el asunto, pero no he escrito nada hasta ahora. De modo que estas
son mis primeras reflexiones por escrito. Para ello propongo dos puntos
de referencia, independientes el uno del otro. El primero fueron un par
de conferencias que le escuché a Saskia Sassen sobre las ciudades. Una
en Stanford a principios del siglo xx1y otra en la Tate Britain de Londres
en 2009. Ademas de que siempre me encuentro con reflexiones y articu-
los sobre las ciudades. Pasa que esas dos conferencias de Sassen son las
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que plantearon la semilla de mi reflexion. Lo que me llam¢ la atencion
es que a pesar de mostrar las desigualdades y miserias de las ciudades
(Nueva York, Cairo, Johannesburgo, Beijing, Shangai, Hong Kong, Lon-
dres, Paris, Sao Paulo y algunas mas), habia en sus conferencias, y en lo
que leo por aqui y por alla, una aceptacion implicita de la “grandeza” de
las ciudades, en tamafio y en una suerte de triunfo de la modernidad. El
otro punto de referencia es que tltimamente cuando se habla de China se
suelo decir una frase que me impresiona bastante: “si, es un milagro de
crecimiento pero todavia el setenta por ciento de la poblacion vive en el
campo”. Como se diria en inglés: “what is wrong with living in the coun-
try side?” Quizas sin este punto referencia no me hubiera dado cuenta de
qué era lo que me llamaba la atencion en los analisis de las ciudades de
los ultimos veinte afios (ya leyendo sobre el tema después que el tema
llamara mi atencion). Veamos algunas estadisticas a vuelo de pajaro para
tener un ancla en el asunto.

Alrededor del 40% de la poblacién china vive actualmente en ciuda-
des, una cifra que se espera exceda el 70% para el 2050, cuando 1.000
millones de personas residiran en urbes, tal y como viene explicando Ha-
nia Zlotnik, directora del Departamento de Poblacion de las Naciones
Unidas.

Para el 2025, Shenzhen, un centro de crecientes inversiones extran-
jeras, fronterizo con Hong Kong, se unira a Beijing y Shangai como la
tercera megaciudad con 10,2 millones de habitantes, segiin pronosticos
de la ONU. La via férrea rapida que conecta Beijing con Shenzhen acaba
de concluirse. La de Shanghai ya lleva un tiempo construida.

En el segundo pais con mayor poblacion, India, solo el 29% de sus
habitantes reside en ciudades actualmente. Para el 2050, e pais tendra al
55% de su gente viviendo en centros urbanos. Pero si bien es un porcen-
taje bajo comparado con China, India sumara dos nuevas megaciudades a
Mumbai y Nueva Delhi para el 2025: Calcuta, que tendra una poblacion
estimada de 20,6 millones de personas y Madras con 10,1 millones.

Para el 2025 existiran 27 megaciudades y Europa afadira s6lo un 1%
a la lista: Paris. La capital francesa, con 10 millones de personas, sera la
urbe 27 a escala mundial.

De las 19 megaciudades actuales las unicas metropolis europeas son
Moscu y Estambul. Curioso, verdad, que estas dos megaciudades no son
propiamente Europeas, por razones que bien conocemos. Aqui no vale la
geografia, sino el eurocentrismo como proyecto de conocimiento. Pero en
fin, este es otro problema. Lo que quiero puntualizar aqui es lo que sigue
a continuacion.

Estas son estadisticas. Ni para bien, ni para mal. Asi son las cosas. Las
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megaciudades son lugares de concentracion del capital. Aunque hoy por
hoy se pueden hacer negocios con computadoras en cualquier lugar de
la cordillera de los Andes, el caso de Hong Kong, Shenzhen, Shanghai
muestran cuan importantes son los puertos, dado que la gente no come
con la computadora y el iPhone; no se provee de lo basico necesario para
vivir en la montafia y, fundamentalmente, la grandes ciudades son los
centros hoy de consumos de articulos de lujo por excelencia. Pasearse
por las calles de Singapur y Hong Kong, de Shangai y Beijing es ver
cuadru- o quintuplicado la Quinta Avenida y la Avenida Madison de Nue-
va York o los Campos Eliseos de Paris o Oxford Street en Londres. Los
bancos, convertidos hoy en los pilares en los que se asienta (a la vez que
se derrumba) la vida moderna, se concentran en las megaciudades, donde
el 20% de la poblacion mueve el y se mueve con el dinero y el 80%, esta
al servicio de ese 20% a distintos niveles, desde lo que se benefician més
(la esclavitud del 10% del 80% que suefia con pertenecer a la minoria
selecta), y asi sucesivamente hasta llegar al 30% que limpia, barre las
calles, vive de la economia informal o acepta vivir en la categoria “home-
less”, de gente sin techo. Todo esto me lleva a pensar de nueva cuenta lo
siguiente: ;Cual es el problema con el campo? ;Por qué el campo se ha
descartado ya como lugar deseable de vida en el futuro? ;Por qué el 50%
(cifra aproximada) de gente que vive el ritmo apretado de las ciudades
(desde el transporte, la polucion, los espacios minimos de vivienda, el
hacinamiento, el cemento, el exceso de calor mezclado con la polucion
en ciudades como Buenos Aires, México DF, El Cairo, Sao Paulo o Nue-
va York)? Una respuesta: ahi esta el dinero, que se ha convertido en la
mercaderia mas deseada porque se puede comprar mercaderias y prestar
dinero a sustanciosos intereses. Hablo de la sociedad. A los banqueros no
les interesa tanto el dinero para comprar mercancias, sino para controlar a
mas gentes y paises mediante la deuda y para una vida de “luxury proper-
ty”” que no se caracteriza por la cantidad sino por la calidad de los objetos.
De alli que la calidad se haya convertido también en la mercaderia desea-
da por la clase media. Si no fuera asi, no estarian los metros y las calles
llenas de anuncios de Ralph Laurent, Louis Vuitton, Gucci y Emporio Ar-
mani. Pero claro, quienes manejan las muchedumbres no compran en esas
calles. Tienen sus propios modistos, arquitectos, disefiadores de muebles
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y restaurantes donde no llegan mas que ellos®. Sabemos que en general
mucha gente se muda del campo a la ciudad en busqueda de trabajos y
mejora en las condiciones de vida. Esta es una aberracion de la que nadie
habla. Se da por sentado que vivir de la prostitucion en la ciudad, hacer
cualquier trabajo que provea un minimo de dinero para vivir, es preferible
a vivir en el campo.

Imaginemos la creacion de “villas campesinas” de medio millon a un
milléon de habitantes. Estas “villas™ tendrian toda la infraestructura que
tienen las megaciudades para la vida cotidiana de sus habitantes, menos
el hacinamiento, la contaminacion ambiental, la explotacion del trabajo,
la mendicidad, en fin, menos la comodidad que se supone distingue a las
ciudades. ;Cuales son esas comodidades? Pues esta es una cuestion que,
sobre la base de necesidades y posibilidades, tendria que ser decidido por
las comisiones gubernativas de las “villas” en coordinacion con estructu-
ras administrativo-gubernamentales que regulan y coordinan las dimen-
siones y estructuras de ciudades de digamos, 5 millones de habitantes
maximo, y las “villas campesinas” (;debo afnadir que en el campo y lejos
de las grandes ciudades?) de entidades que hoy son estados nacionales.

Nada de esto es posible de realizar en el horizonte de vida que tene-
mos hoy. Pero es precisamente el horizonte de vida que tenemos hoy el
que hace necesario y posible pensar opciones descoloniales para la desur-
banizacion. Para ello, repito, es necesario cambiar el horizonte de vida.
Y esto no es solo dificil porque quienes controlan el dinero controlan
el sentido, sino porque los medios de comunicacién son entidades que
colaboran con el actual control del dinero y del sentido. Si alguien dice,
bueno esto es utopia, tendra razon. Asi, la humanidad estara condenada a
hacinarse en las megaciudades y creer que la modernidad es la unica via,
aceptando vivir en la colonialidad. Si lo que digo es una utopia, y no una
utopistica (pensar en el hacer), entonces la alternativa es el triunfo de o
la resignacion al totalitarismo urbano. Esto serd el triunfo definitivo de
la revolucion industrial y la absorcion de la revolucion tecnologica en la
revolucion industrial puesto que hoy la tecnologia esta ligada a la mega
urbanizacion.

Las megaciudades existen simplemente porque la concentracion del
capital no le interesa contribuir a crear condiciones de vida plena y co-

69 Noam Chomsky da en el clavo, como suele suceder, en su “Plutonomy and the
Precariat” (2012) http://www.wpfdc.org/en/economics/911-plutonomy-and- the-preca-
riat. Consultar también: Robert E. Reich, “The Fable of the Century,” 2012, http:/www.
other-news.info/2012/05/the-fable-of-the-century/ y de Walter Mignolo: “The economy
of ‘more’ is no longer sustainable”., 2012, http://www.wpfdc.org/ en/economics/883-w-
mignolo-the-economy-of-more-is-no-longer-sustain- able.
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munal, en cual caso el “campo” seria el lugar global de formacion de
comunidades orientadas a satisfacer la vida plena, comunal, de todos sus
miembros. Para ello es necesario un horizonte de vida global que no sea el
lucro, la acumulacion de riquezas, y la concentracion del capital en pocas
instituciones y personas. Se trataria, entonces, de vivir en plenitud y no
vivir en la abundancia y en lujo de unos pocos, las miserias de muchos, y
la complacencia de quienes creen que la felicidad consiste en tener y sus
vidas se entregan para que la abundancia y el lujo de los pocos sean posi-
bles. Para que la desurbanizacion sea posible es necesario dejar de creer
en que el desarrollo y el crecimiento econdmico mejora las condiciones
de vida. Para el 1% si, claro que lo es. Sin duda que nadie de quienes hoy
controlan el dinero y la politica internacional les interesa lo que estoy
diciendo.

No podemos esperar del Estado, cualquier Estado, ni del Mercado
formado por la colonialidad econémica, que proyecten futuros de ésta
indole. Si algo semejante ocurre en el futuro serd porque la politizacion
de la sociedad civil (quienes hoy estan abogando por el Estado de Bien-
estar) y la sociedad politica global (en general los movimientos sociales),
llegue a tener la fuerza necesaria para reorientar el horizonte de vida y
puede aislar las elites, en los gobiernos y en la economia. Si el Estado
subsiste en horizontes de vida y no de muerte, el Estado tendria que ser
un ente administrativo y de servicio (aquello que los Zapatistas enuncian
al decir “mandar obedeciendo”) y no un ente de poder y de corrupcion.
Los bancos tendran la funcién de administrar la escasez y no la de in-
crementar las riquezas; las corporaciones seran entes de construccion de
infraestructura y de tecnologia para el bienestar de la sociedad, y no para
el enriquecimiento de las corporaciones y un largo etcétera. Si eso es
posible, entonces serd también posible un futuro en el que la vida en el
“campo” se transforme para cubrir las necesidades y deseos de mucha
gente que prefiere una vida “ecoldgica” digamos, a la polucion de las ciu-
dades. El “campo” debera ser transformado en villas comunitarias donde
se disponga del “confort” que tienen hoy las megaciudades. Serd también
el momento en el que el consumo de mercaderia de lujo y el deseo de “te-
ner” el ultimo modelo de lo que sea, ya no sea una necesidad ni un deseo.

La ciudad postcolonial seria para mi una expresion que tiene un senti-
do puramente cronoldgico y es una expresion a la moda. Poscoloniales, si
vamos al punto, son Nueva Delhi y Londres; Argel y Paris; San Juan de
Puerto Rico y Washington; Berlin en Windhoek o la Barcelona del Raval.
Lo que se quiere decir es simplemente “después” del ciclo de coloniza-
cion directa, cuando los colonizadores estaban en la region. Tampco hace
mucho sentido decir que lo poscolonial se refiere solo a la temporalidad
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de las colonias y no a la temporalidad de las metrépolis. La trampa en la
que se encuentra el postcolonialismo es la de estar atado a la temporalidad
hegemonica occidental y a la estructura discursiva de la posmodernidad.
Si vemos este asunto en el ambito de la geopolitica del conocer, rompe-
mos la temporalidad unica y comprendemos las temporalidades encade-
nadas de las colonias y las metrépolis. Procediendo de este modo entra-
mos ya en el andlisis descolonial de los conceptos del postcolonialismo y
la posmodernidad.

Lo descolonial surge y subsiste en el seno mismo de la modernidad/
colonialidad. Todo lo que sea denominado “pos” pertenece a otro para-
digma, el de la modernidad occidental, desde el renacimiento a la ilustra-
cion, de la Ilustracion a posmodernidad. Hoy las ciudades son moderno/
coloniales, es decir, viven de la narrativa triunfante de la modernidad
mientras reproducen la colonialidad. Si algun sentido tuviera la expre-
sidn, seria simplemente marcar la transformacion de las ciudades después
de las independencias nacionales. Y ahi tendriamos que enfocar en dos
aspectos: las dificultades de las gentes de las ex colonias para migrar a
los paises metropolitanos (imperiales) y contribuir al mega crecimiento
urbano y, segundo, la facilidad con la que el capital se mueve de las me-
tropolis a las ex-colonias. De lo que se trata en ultima instancia es de la
re-articulacion de la matriz colonial de poder en la coyuntura historica en
la cual la perdida legal de las colonias significa la ganancia del capital.
Mira, por ejemplo, a Irak: el estado imperial se ocupa, con ayuda de su
cuerpo militar, de destronar a un tirano y tiranizar a Irak en manos de las
corporaciones que reconstruyen lo que se ha destruido y los estados que
apoyan a estas corporaciones. Mientras tanto, la imagen publica es que
Irak es libre y tiene su propio gobierno. (La resurgencia yidahista cambid
el panorama, y ocurrié mientras corregiamos las pruebas de esta conver-
sacion).

En la re-configuracion de la matriz colonial no hay “pos” puesto que la
colonialidad sigue en pie. Solo que ahora, como dije, ya no es occidente
quien controla la matriz (o el patron) colonial de poder. La presente crisis
(desde 2008 hasta la fecha, 2013) no es una crisis ciclica mas en el marco
de los famosos ciclos de crecimiento econémico que analizaron Imma-
nuel Wallerstein y Giovanni Arrighi en sus estupendos trabajos sobre el
capitalismo historico. Se trata de algo totalmente diferente: la distribucion
racial del capital (todas las economias “emergentes”, China, India, Brasil,
Rusia, Africa del Sur, los BRICS en suma) son estados de “gentes de co-
lor”. Sin duda que los rusos son blancos de piel y muchos brasileros son
blancos suramericanos, pero en la distribucion racial moderno/colonial,
rusos y brasileros son vistos como “off whites”, o no del todo blancos. La
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herida colonial (Brasil, India, Africa del Sur) e imperial (China, Rusia),
no es ajena a la redistribucion de fuerzas que disputan tanto los recur-
sos naturales (China, Estados Unidos y Europa del Oeste en Africa y en
América del Sur) y las decisiones politicas (la oposicion de China y Ru-
sia a la invasion de Siria). Mencionemos que esta tltima es una decision
dificil, pero convengamos en que quienes promueven la invasion de Siria
lo hacen no tanto por defender derechos humanos sino por intereses eco-
noémicos y politicos justificados por el discurso de los derechos humanos.
La situacion de Siria es terrible, y seguird siendo terrible con invasion
o0 sin invasion. La unica salida es la que estd mediando en espiritu que
establecio Kofi Annan. Todo ello indica que la crisis econémica-politica
que estamos viviendo se debe simplemente a que Occidente (Europa del
Oeste y Estados Unidos) que inventaron, transformaron y controlaron la
matriz colonial de poder, ya no la controlan.

Mientras tanto, la doble movilidad, de gentes y de capital que sigue al
momento de “independencias” son marcas indelebles de la transforma-
cion del patron modeno/colonial. No de un “pos” patrén o matriz, sino
una de varias mutaciones por la que ha pasado la matriz en su historia.
Hablar de “pos” matriz seria entregarnos con las manos atadas a la creen-
cia occidental de una temporalidad tnica, la de occidente. Digamos de
una buna vez que toda conceptualizacion “pos” es parcial, regional y eu-
rocentrada. No hay un tiempo universal que se pueda definir por el “pos”
sino diferentes temporalizadas entrelazadas, conectadas, por la matriz co-
lonial de poder. Por eso nosotros, quienes pensamos a partir de la matriz
y sabemos que estamos en la matriz, que la matriz no se puede observar
por un observador que no esta enclavado en la matriz, hablamos de nudos
histdricos heterogéneos-estructurales y no de nudos que se organizan en
un antes y un después macro-historico.

En suma, las megaciudades, desde la perspectiva descolonial son sig-
nos de transformaciones de la matriz colonial en el area de la economia
y del trabajo. La tierra es lo unico que no se puede reproducir ni siquie-
ra artificialmente. Por lo tanto, un tesoro para el capital. Por lo tanto,
es necesario inventar estrategias para que la gente huya del campo y se
aglomere en las ciudades. Por esa razon las megaciudades son centros de
co-exisencia pero no de convivialidad, centro de competencia y de es-
pectaculos. Las elites que habitan en las ciudades raramente circulan por
ellas, excepto en lugares que “evitan” la ciudad.

Mi respuesta entonces es: no veo como pensar descolonialmente las
ciudades y megaciudades, sin pensar futuros de (des)urbanizacion (des-
colonialidad urbana), un pensar y (des)hacer que cree condiciones satis-
factorias y atractivas para todos y todas quienes deseen habitar las “villas
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campesinas” y contribuir a la descolonizacién de las ciudades. Mientras
tanto, por las estadisticas mencionadas mas arriba, Amsterdam, Copen-
hague, Oslo, Bolonia, Bremen o Curitiba son ciudades, no megaciudades,
atractivas que tienen los beneficios de las grandes ciudades sin producir
sus horrores.

FC: Quisiera que hablaramos sobre el Estado, tema al que nos hemos
referido tan sélo de pasada. Déjeme hacer una breve contextualizacion
historica. En 1555 se define por vez primera el concepto de soberania,
quiza todavia de forma incipiente. Cuius regio, eius religio significaba
que aquel que manda en un determinado territorio tenia protestad para
decidir la religion que debia profesarse en su area de influencia. Esto
sucedio en la “cumbre” de Ausburg y puso fin a las guerras intestinas
del cristianismo europeo. Pasarian casi cien afios para que el concepto
cobrara forma mas definitiva con los acuerdos de Westfalia, esos que se
firmaron en las ciudades de Osnabriick y Miinster en 1648. Los tratados
le daban total potestad al rey sobre una determinada tierra y la poblacion
que alli viviera. La idea del territorio como recipiente se convirtio en la
norma europea y se generalizo al resto del mundo.

Los paises americanos fueron los primeros en forjarse a imagen y se-
mejanza del estado-nacién europeo, al hacerlo no sélo olvidaron el suefio
de la patria grande en el sur del continente sino que se lanzaron a extin-
guir las formas indigenas de organizacion politica que habian sobrevivido
a la colonizacion ibérica. Mas adelante, en el ocaso de los grandes impe-
rios de ultramar, Europa impuso el estado-nacion como tinica forma reco-
nocida para la organizacion politico-territorial. En ese sentido, el estado-
nacion fue un dispositivo indispensable para la expansion capitalista y
fundamental para sostener el (des)orden internacional, ese que desde hace
un par de siglos se administra en las cancillerias de un pufiado de paises.

Pasa, sin embargo, que la historia del Estado tiene una cara algo més
libertaria. Hasta ahora la descolonizacion y la desoccidentalizacion han
dependido de la construccion de un estado fuerte. La viabilidad de Ban-
dung, por ejemplo, se basaba en la convergencia de Estados soberanos
de dos continentes. Sukarno en su Pancasila ambicionaba hacer de In-
donesia un so6lido Estado nacional. Alli debe buscarse la piedra angular
de su proyecto politico. Lo mismo sucedié en la China popular, en el
Africa recién liberada y con la Revolucion cubana. A pesar de las mil
desilusiones que les debemos a los lideres del Tercer Mundo, es gracias a
las instituciones estatales que hoy se siguen avanzando proyectos desoc-
cidentalizdores en Asia, Africa y América Latina.

Mis preocupaciones se detienen en dos puntos. El primero tiene que
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ver con la teoria politica, pura y dura: ;cdmo pensar la soberania descolo-
nialmente? Otro asunto con implicaciones algo mas practicas: ;Concibe
usted al estado como un aliado en la lucha politica? Quiza abria que decir
que el estado responde en su naturaleza mas intima a la logica colonial y
por tanto es necesario superarlo como forma de organizacion. Que toda
politica digna de ese nombre debe ponerse como meta la construccion de
formas de vida social mas alla del Estado.

WM: El concepto de “soberania” por lo que sabemos no tiene tra-
duccién en Nahual, por ejemplo, o en las lenguas Mayas. No obstante,
un recorrido por estas historias co-existentes con las del medioevo y rel
renacimiento Europeos indican que no tenian tal “concepto” pero tenian
la “idea”. El concepto local Europeo se proyectd, como tantos otros, glo-
balmente a través del tiempo. Es hora pues de hacer una arqueologia des-
colonial del concepto de “soberania”. Es una tarea pendiente y de primera
importancia.

Ahora bien, el tema del “Estado” es uno de los grandes temas y pro-
blemas de nuestro tiempo. Justo en las dos vertientes que sefialas, la (des)
urbanizacion y las organizaciones sociales horizontales en vez de la ver-
ticalidad totalitaria el Estado. Por lo tanto, cuando se habla del estado se
lo hace en general con referencia al estado-nacion moderno y europeo
que comenzo a gestarse después del tratado de Westfalia, al que aludias, y
como solucioén a las guerras religiosas que destrozaron a Europa durante
treinta afios. Deberia hablar aqui de “después de las guerras religiosas” o
“después de Westfalia” pero no corresponderia porque en estos momen-
tos el prefijo “pos,” pues esos momentos historicos, como el “pos” hoy en
posmodernidad y poscolonialismo (ademads de tantos otros) estan todavia
incrustados en la modernidad/colonialidad, o patrén colonial de poder,
del que todavia no hemos salido. El estado-nacién moderno europeo es un
estado construi una etno-clase: la emergente burguesia blanco-europea,
cristiana, en sus variadas gamas (catdlicos, protestantes, luteranos, calvi-
nistas), pero cristiana al fin y al cabo. En consecuencia, el estado se co-
rresponde con una nacion y esa nacion es la etno-clase blanca, cristiana,
europea y burguesa. De tal modo que el estado le pertenece a una nacion
y deja fuera y en silencio otras naciones (judios, el pueblo gitano, por
ejemplo). Hay una identificacion entre El estado y Una nacién de tal ma-
nera que todavia hoy es comtin hablar de nacion para referirse al estado.
El concepto de estado plurinacional que surgio en Bolivia y Ecuador es
introduce un cuestionamiento radical a la ficcién de un estado para una
nacion. Al mismo tiempo, es un cuestionamiento radical a la simultanea
instalacion de las “republicas” Sur y Centro Americanas posteriores a la

123



UNA CONCEPCION DESCOLONIAL DEL MUNDO

independencia de Espafia y Portugal, que no son otro cosa que la instala-
cion del estado moderno en las colonias. Es decir, surgio en ese proceso el
estado moderno/colonial montado sobre las ruinas del estado monarquico
colonial.

El estado-nacién moderno y europeo, construido por los las burgue-
sias ascendentes y constituyéndose como etno-clase (observacion que de-
bemos a Sylvia Wynter) es fundamentalmente monocultural. Ademas, fue
el instrumento mas potente de expansion imperial moderno/colonial hasta
el dia de hoy. A partir de finales del siglo xix configuraciones similares
a los imperios monarquicos y cristianos occidentales existian en todo el
globo. En China, en India (el sultanato mughal), en Anatolia (el sultanato
otomano), en Africa (reino del Beni) en Rusia y hasta en la propia Euro-
pa: el imperio Romano de las naciones germanicas. Esas organizaciones
que no eran imperios en el sentido occidental, sino sultanatos, tzaratos, y
otros nombres que cada organizacion tenia sin necesitar recurrir al voca-
bulario sancionado por las lenguas imperiales. A partir del siglo xix dos
procesos simultaneos ocurren que reduplican y contintan la colonizacioén
del tiempo y del espacio que habia comenzado ya en el Renacimiento:

-colonizacioén del propio tiempo Europeo: la secularizacion dejé atras
el renacimiento, que habia deja- do atras a la Edad Media y la época cla-
sica

-colonizacion del espacio: comienza una nueva etapa de colonialidad
en el planeta, no s6lo expansion econdmica sino control de la autoridad
mediante la constitucion de los estados europeos en manos de la etno-
clase burguesa, blanca y cristiana.

A partir del siglo xix las organizaciones sociales equivalentes a los
imperios monarquicos eclesiasticos de occidente comenzaron a debilitar-
se ante el empuje de la colonialidad econdmica (es decir, el capitalismo)
que en ese momento empezo a mutar de la economia mercantil y de libre
cambio apoyada en la riqueza de las plantaciones del Caribe y los metales
de los Andes y México hasta llegar a Revolucion Industrial. Todo esto
encontro su gran apoyo con la emergencia del estado-nacion moderno en
Europa y para Europa que esta vigente hasta la fecha y que ha contribuido
a la expansion planetaria del patron colonial de poder. En ese entendido el
estado, como empecé a decir lineas arriba, es la institucion que sirvio a la
etno-clase burguesa europea para suplantar la monarquia y su complici-
dad con la Iglesia en la Europa del oeste. En los siglos xvi y xix cuando
comenzo a gestarse el estado-nacion, la Europa del este pasaba del Sagra-
do Imperio Romano de las Naciones Germanicas (del cual Carlo V fue
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Emperador al mismo tiempo que Carlos I de Castilla) al Imperio austro-
hungaro (hacia 1864). Este Imperio se desmorond con la Primera Guerra
Mundial y surgié Europa Central y del Este, parte de ésta ultima todavia,
en ese entonces, controlada por el Sultanato Otomano (los Balcanes) y
parte Europa Central (Austria, Hungria, Republica Checa y Eslovaquia).
El estado-nacion de la Europa occidental reclamo6 su primera victima: el
imperio austrohungaro convertido en una docenas de estados-naciones (la
semi-periferia en el esquema de Wallerstein) de los cuales surgiria Europa
Central y Europa del Este. Después de la segunda Guerra mundial, se
desmembro el Sultanato Otomano, la segunda victima del arma imperial
que fue el estado-nacion de la Europa del oeste surgido después de West-
falia. Mustafa Kemal Ataturk se colabord con la expansion occidental
al transformar el Sultanato Otomano en un estado moderno/colonial en
una region cuya historia es muy distinta a la de Europa Occidental. El
imperio Ruso se salvo de su desmembramiento por la revoluciéon Rusa
que dio surgimiento a la Union Soviética que finalmente desmontada y
de ella nacieron nuevos estados-nacionales. La Union Soviética era un
estado-nacion socialista que agrup6 a las coloniales del Imperio Ruso.
La Unidn Soviética fue un estado-nacion que transformo las ambiciones
imperiales del Tzarato Ruso y se propuso llevar el socialismo-comunismo
a todos los rincones de la tierra. Asi, la Guerra fria fue una Guerra entre
“democracia liberal” y “comunismo socialista”. El primero privilegio el
libre cambio y el mercado, el segundo el control estatal. La Guerra fria
la ganaron los estados-naciones imperiales de Europa del oeste y Estados
Unidos. El fin de la URSS resulté en una multitud de estados-naciones
mas o menos independientes y en la reduccion del imperio soviético a lo
que hoy se conoce como Federacion Rusa. ;Cuéles fueron y son las con-
secuencias de estos procesos? Que el estado-nacion y secular, surgido de
la propia historia de la Cristiandad occidental, fue una forma de gobierno
y de produccion de subjetividades (la creacion del ciudadano como sujeto
nacional) que surgio de su propia historia.

En cambio, el desmembramiento del Imperio Austrohtingaro, del
Sultanato Otomano y de la Unidén Soviética produjo la creacién subita
de estados nacionales sin una burguesia que los sustentara y sin proce-
sos locales que lo hicieran necesarios. Una fractura que dejo a todos los
estados-naciones surgidos del desmembramiento de estos ordenes socio-
econdmicos y subjetivos, a la saga de los estados-naciones de occidente y
a merced de ellos. Los estados-naciones periféricos de la Union Europea
(aquellos surgidos del desmembramiento austrohtingaro y otomano y al-
gunos de ellos sujetos a la Union Soviética), son hoy en verdad estados-
naciones de servicio.
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Pero esto no es todo. El invento del estado-nacion fue principalmente
obra de Francia, Alemania e Inglaterra en Europa y de la fundacion his-
torica de los Estados Unidos de América. Y nada mas. Lo recalco con
todas sus letras: nada mas que en estos puntos geohisoricos, de historias
locales especificas, surgio la idea del estado-nacion, secular y burgués en
Europa y del estado-nacion secular moderno/colonial en Estados Unidos.
La revolucion Haitiana se enmarcé en esta saga pero quienes la llevaron
adelante no pertenecian a la etno-clase burguesa europea ni tampoco a
la etno-clase de colonos en el Nuevo Mundo. La historia de los revolu-
tionarios Haitiano era la de la trata de esclavizados africanos que habian
coadyuvado, tanto por su trabajo como por su caracter de mercaderia, a
que la burguesia europea y los colonos en Estados Unidos fundaran los
estados nacionales. Distintos procesos, distintas historias, pero el asunto
es que los cuatro estados ‘blancos” lideraron el presente y el futuro de
Europa y de Estados Unidos desde el siglo xvii. En Haiti, en cambio,
todos son Negros, segun la Constitucion del Estado. Si nos preguntamos
hoy por qué son los estados nacionales del Sur (Grecia, Italia, Espaiia,
Portugal) y los pilares de la civilizacién occidental los que estan en quie-
bra, entenderemos que los estados-naciones de la emergente burguesia no
fueron liderados por Grecia, Espaiia o Italia sino por Inglaterra, Francia y
Alemania. Y si nos preguntamos por qué Haiti no tuvo un destino paralelo
a los otros estados caribefios o sur-centro americanos, comprenderemos
también los avatares del estado-naciéon y de su caballito de batalla, la
democracia. La etno-clase burguesa, en los dos primeros, era la que se
beneficiaba economicamente de las colonias inglesas y francesas en el
Caribe, en Asia y en Africa y del control econémico de América del Sur,
donde ya no habia colonias sino gobiernos nacionales a la medida de los
intereses imperiales.

Bien lo sabemos: la colonialidad no necesita de colonias propiamente
dichas. En las colonias de América del Sur y de Africa, el estado-nacién
fue un instrumento fundamental para mantener el control de la autori-
dad y de la economia. En América del Sur, formados en el siglo xix, los
estados-nacionales estuvieron en las manos de las elites criollas que no
eran burguesas sino terratenientes y mineras en complicidad con las bur-
guesias de los estados-naciones imperiales europeos (Inglaterra, Francia
y Alemania). Fueron en verdad estados modernos coloniales no-europeos
formados por los descendientes de europeos en las ex-colonias hispanas
y portuguesas. Benedict Anderson paso por alto la diferencia colonial que
une y separa los estados nacionales modernos europeos de los estados
nacionales modernos/coloniales no-europeos. En la periferia se tuvo que
aprender a ser estados-nacionales mientras que en Europa el estado sur-
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gia de su propia historia, ya en ese momento decididamente imperial. En
Africa las cosas fueron ligeramente distintas en la superficie, pero no en
la l6gica de la colonialidad en el control de la autoridad. Digamos, control
imperial de la autoridad en nombre de la democracia.

FC: Tengo curiosidad en hacerlo dialogar con sus lectores europeos
que estan interesados en el maridaje entre la opciéon descolonial y una
suerte de anarquismo de ltima hornada. Para ellos, el problema de la
desoccidentalizacion no parece ser particularmente importante. En cam-
bio ven en el lenguaje descolonial una bateria de conceptos que cuestiona
la l6gica del poder en sus distintas dimensiones. Es probable que la idea
de la matriz colonial de poder sea pronto un término de uso corriente
entre la nueva generacion de pensadores/activistas europeos. En buena
medida admiran que la matriz no se limite a hablar del capitalismo. En
ese sentido, las demandas de raza, de género, del respeto a los saberes
ancestrales, de nuevas maneras de pensar y de vivir tienen el mismo peso
que las peticiones puramente economicistas. Sucede, sin embargo, que
estos grupos se han dado a la tarea de recuperar para su lucha la palabra
democracia, un término algo maltrecho después de haber sido abusado
durante afios por los apologistas del libre mercado. A ratos esos lectores,
me parece, sienten que usted pone demasiado énfasis en la desoccidenta-
lizacion y con ello estd dispuesto a aceptar un alto grado de autoritarismo
en los gobiernos que disputan pero no cuestionan los preceptos en que se
sostiene la matriz colonial de poder. Supongo que le estoy preguntando
por la democracia como el gran valor de la politica moderna.

WDM: Un par de observaciones sobre el didlogo con los lectores de Eu-
ropa Occidental. El cual es, debo decir, muy distinto al didlogo con secto-
res descoloniales de Europa del Este. Es decir: al margen de la Unién Eu-
ropea cuyo centro es la Europa occidental y los paises de los que hablaba
en relacion a la concepcion y propagacion del estado-nacion: Alemania,
Francia y el Reino Unido. Sin duda, para los anarquistas de la Europa
Occidental la desoccidentalizacion no es importante, de la misma manera
que el anarquismo no es una prioridad en la mayor parte del mundo, que
hoy tiene siete billones de personas. El anarquismo es una prioridad en
Europea (y para europeizantes en variadas partes del mundo, es decir,
aquellos y aquellas que no se encuentran en sus historias locales, tienen
miedo a pensar lo propio y necesitan el “security blanket”, el juguetito
de consuelo, del pensamiento europeo, aunque este sea el anarquismo)
mientras que la desoccidentalizacion es una prioridad no-europea. Y bue-
no, debo recordarle a mis interlocutores europeos que el 90% de la gente
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del planeta que no vive en Europa también piensa y los problemas en los
cuales piensan no son los problemas que afligen a Europa y los europeos.
Coexisten y coexistiran por un tiempo largo nos guste o no. El caso es se-
mejante al del feminismo blanco a quienes les cuesta entender (aunque lo
saben) que las mujeres de color tienen otras prioridades, tanto en Estados
Unidos, como en Europa del oeste como en el mundo no occidental. Decir
que la desoccidentalizacion no es prioridad en Europa es tan natural como
decir que la politica de la piedad que llevan adelante las mujeres arabes o
la complementariedad que guia el pensamiento y las acciones de las mu-
jeres zapatistas en el sur de México, no es prioridad para las mujeres blan-
cas en Francia o en Canada. Que la desoccidentalizacion no sea prioritaria
en Europa es irrelevante para el 90% por ciento del planeta, por lo menos.
En fin, el escenario que describes para Europa me parecen moderno y
postmoderno, es decir, eurocentrado que desconoce o no quiere conoce la
coexistencia conflictiva de opciones; lo cual nos lleva a considerar la geo
y la corpo politica del hacer, del sentir, del pensar. Hablaré¢ mas sobre el
tema al responder a las preguntas que siguen. Lamentablemente el eje del
mundo, a pesar de nuestras mejores intenciones, no pasa por nuestros om-
bligos, sino por los de muchos que no piensan ni sienten como nosotros.

FC: Voy a volver a formular mi pregunta anterior. Recuerdo un libro
muy lindo de Marcel Detienne, Les Grecs et nous (2005)™. En uno de los
ensayos que componen el volumen propone ir a contracorriente de la ver-
sion oficial que sitaa el origen en Grecia y sostiene que la democracia y
por ende la politica tiene multiples comienzos. Ya no se trata de comparar
entre los antiguos y los modernos como hacian los viejos teoricos de la
politica sino entre diversas experiencias humanas. Ahora bien, a raiz de
uno de sus libros reciente, The Darker Side of Western Modernity (2012),
sus criticos lo acusan de que al cuestionar la modernidad pone en entredi-
cho también la democracia y los derechos que la acompafnian. Me parece,
sin embargo, que esta es una critica miope como minimo. La opcion des-
colonial se dedica a pluralizar el mundo, aumenta el nimero de posibili-
dades y de actores que pueden participar de la vida publica. En todo caso
la democratizacion que propugna la opcion descolonial disputa la norma-
tividad con que se ha pretendido restringir lo que puede considerarse de-
mocracia y lo que no. Lo importante hoy dia, se puede decir pensando con
y mas alla de Detienne, no es solo encontrar los multiples comienzos sino
la multiplicidad de las practicas politicas contemporaneas. ;Qué me falta

70  Marcel Detienne, Les Grecs et nous: Une anthropologie comparée de la Gréce an-
cienne (Paris: Perrin, 2005).
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en esta defensa de la vocacién democratica del pensamiento descolonial?
O acaso sus criticos tienen razon y usted ha perdido toda esperanza en una
término tan manoseado.

WM: En cuanto a la “democracia” no he perdido la esperanza sino que
la reduzco a su justa medida. La democracia es un medio que Occidente
ha convertido en un fin. El fin al que aspiran los seres humanos es el de
vivir en paz, en plenitud y armonia. Ni la democracia ni los estados auto-
ritarios socialistas surgidos de la ilustracion nos han llevado en esa direc-
cion. La democracia es una opcion, el socialismo otra, el confucianismo
otra, sumak kawsay otra, Ubuntu otra mas. Si defendemos la democracia
y no el objetivo que es la vida plena y armoénica, continuamos poniendo
el carro frente de los bueyes, es decir, ponemos la gente al servicio de las
instituciones. La democracia un idea del estado-nacion etno-burgués que
surgi6 en el momento algo de la trata de esclavizados africanos y sobre
las ruinas del genocidio amer-indigena.

Si a cada una de las opciones antes mencionada se la considera un fin
que sobrepasa la comunidad de quienes creen en ellas, se confunde el
medio con el fin. El fin es la plenitud, la armonia y para llegar a ello es ne-
cesario un camino pluriversal. Ese fin se manifiesta de distintas maneras
en distintas historias locales. Creer que la democracia, cuyos problemas
son notorios hoy, es un ideal universal es simplemente una creencia im-
perial; creer que lo que es deseable para mi es deseable para el resto del a
humanidad. De ahi que la opcion descolonial proponga la “pluriversidad
como proyecto universal”, es decir, el hecho irrefutable de que los me-
dios (los caminos, los métodos) para llegar al fin deseado que es la vida
plena y armonica, son varios. El bipartidismo y el voto, la creencia de
que el pueblo elige libremente a sus representantes (que no los representa
y aprovechan de sus mandatos para fines varios, incluida la corrupcion,
ejemplo, el caso reciente de Nicolas Sarkozy), el hecho curioso que los
estados democraticos sean los estados desarrollado de occidente!!, etc.,
en fin, todos estos rasgos que definen la democracia, la ha convertido en
autoritarismo capitalista (el estado manejado por el capital y los media
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por el capital y el estado). ' La democracia, como dijo Gandhi de la pa-
labra “civilizacion”: es una buena idea. Para que funcione, debe tomarse
como medio y nunca como fin, ademas de reducirla a su estado local y
despojarla de toda pretension “uni-versalista”. Defender la universalidad
de la democracia me parece totalmente anti-democratico. Es totalmente
antidemocratico pretender que los siete billones de gentes del planeta de-
ban regirse por los criterios occidentales de democracia y las instituciones
que deben llegar aparejadas.

Resumo lo dicho hasta este punto. La descolonialidad tal como aqui
se concibe no puede ser un proyecto estatal. Los proyectos estatales que
desobedecen ya las directivas de la occidentalizacion y la re-occiden-
talizacion conciben e implementan, en el mejor de los casos, proyectos
desoccidentalizantes. La descolonialidad es una tarea de la sociedad poli-
tica global. Cuales seran las formas futuras de gobernabilidad y cuales los
medios para alcanzar niveles de armonia y convivialidad estan siendo y
seguiran siendo construidos sobre la marcha. La democracia ya no puede
ser democratizada. Tiene que ser descolonizada. Y ello significa que la
“democracia”, en tanto finalidad, no es el Gnico concepto que subsume
ideales de vida justas, equitativas, armonicas. Ni tampoco es, como me-
dio, el tnico concepto que subsume formas universales de gobernabili-
dad. Alli estan ya términos que se discuten por el planeta entero: Suma
Kawsay en Kichua de Ecuador, Ubuntu in Nguni Bantu (humanidad hacia
los otros), en mandarin Hé 1y en 4rabe \Jluusz's. De modo que el men-
tado gobierno del pueblo, por el pueblo para el pueblo, que se manifiesta
hoy en la gran desconexién democratica en todos los estados que pre-
dican ser democraticos, no sélo necesita ser reparada sino que debe ser
des-universalizada, es decir, descolonizada. Democratizar la democracia
tiene un sentido paralelo a humanizar el capitalismo. En fin, descolonizar
la democracia significa reducirla a su justos y regionales términos. Esta
es una tarea fundamental en la gesta de la sociedad politica para construir

71 democracia s. f.

1 Sistema politico en el que el pueblo elige libremente a quienes lo gobiernan: con la
transicion y la democracia, se instauraron de nuevo en Espafia las libertades y desaparecio
la censura.

2 Doctrina o idea que defiende la participacion del pueblo en los asuntos importantes de
gobierno: la democracia es el ideal politico, porque es el pueblo el que gobierna.

— cristiana Movimiento cuyo fin es poner de acuerdo los principios democraticos y las
exigencias de la fe cristiana.

3 Pais que se gobierna de esta manera: las democracias occidentales suelen ser, también,
los paises mas desarrollados.

4 Participacion de los miembros de una colectividad en los asuntos importantes que la
afectan. http://es.thefreedictionary.com/democracia
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comunidades armoénicas y pacificas, mas alla de la colonialidad del po-
der. Esto es lo que llamo “el horizonte de la armonia global”. Se trata de
una expresion utopistica, en el sentido que le da Immanuel Wallerstein al
término. Una concepcion del mundo que se apoya en un robusto analisis
historico (la analitica de la colonialidad) y ambiciona procesos sociales,
econdmicos y culturales que sacudan las creencias, los sentires y los sa-
beres sobre los que se fundo el orden global injusto que atn perdura en
nuestros dias.
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Estéticas Descoloniales

FC: En los ultimos meses las “estéticas descoloniales” han entrado en
escena con una fuerza sorprendente. A la fecha se han publicado algunos
manifiestos, artistas se juntan en colectivos para avanzar sus principios,
se dedican conferencias a analizar sus alcances, se han escrito tesis de
grado sobre sus postulados y se montan exposiciones que concitan el in-
terés de la critica especializada. En buena medida su trayectoria ha sido
metedrica. Sin duda alguna ha tocado fibras sensibles para un buen nu-
mero de personas involucradas en el mundo del arte. Me gustaria saber
que parentesco y que puntos de quiebre tiene la version descolonial a los
multiples asaltos a la estética que han surgido en las ultimas décadas,
tanto desde el pensamiento (Dubuffet de Asphyxiante Culture, Bourdieu,
Lyotard, Badiou, Hal Foster y la gente agrupada en torno a la revista
October, Arthur Danto y el fin de la gran narrativa con que se escribe la
historia del arte occidental por mencionar unos cuantos ejemplos) como
desde la praxis de eso que a falta de mejor nombre llamamos arte contem-
poraneo. Especialmente cuando esas criticas subrayan también el caracter
colonizador de la estética, la expropiacion del sentir y la codificacion del
hacer en que se empefiado esa rama de la filosofia alemana que conoce-
mos como estética y que llegoé a la mayoria de edad con la Critica del
Juicio de Kant. En buena medida la oposicion a la rigidez estética es uno
de los caballitos de batalla de la posmodernidad.

WM: Digamos, para comenzar, que la critica posmoderna a la rigidez
de la estética moderna poco tiene que ver a las formulaciones de estéticas
descoloniales, las cuales no se formulan confrontando y desprendiéndose
tanto de la estética moderna, de la posmoderna y de la altermoderna. No
se trata para nosotros de la rigidez de la estética moderna sino de su carac-
ter imperial. En este sentido, ni la estética posmoderna ni la altermoderna
escapan a los legados imperiales/coloniales de la estética moderna. Pero
vayamos por parte. Es necesario contar la historia. La revolucion decolo-
nial en la estética no surgi6 ni en Francia, ni en Alemania ni en Inglaterra
sino en los Andes Sur Americanos, desde Salta Argentina a Ecuador y
Colombia. Ahi la piel que se habita no es ni la de la modernidad, ni de
la postmodernidad, ni de la altermodernidad. Sin embargo, la filosofia
moderna, pos- y alter- ha llegado, como llegé el Cristianismo en su mo-
mento y la misién civilizadora en otro. En verdad, la estética moderna fue
una parte importante de la mision civilizadora. Y pos- y altermodernas
instrumentos cruciales de la re-occidentalizacion de la estética. Es decir,
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critica la rigidez de la modernidad pero no su caracter imperial y mo-
derno/colonial. Posmodernidad y altermodernidad estéticas son criticas
eurocentradas de la modernidad estética.

Lo que te voy a contar ahora viene de la manera en que estamos con-
ceptualizado la estética descolonial quienes trabajos en torno a la idea
de la doble cara modernidad/colonialidad. Primero entonces, un poco de
historia y luego paso a la cuestion mas teorica en relacion a la pregunta
que me haces.

Empiezo por aqui. Hay ya una extensa bibliografia en linea que reco-
pila lo hecho hasta ahora en relacion al pensamiento descolonial®. Esta
bibliografia es muy importante porque ahi se puede ver que la “estética
descolonial” no es una cuestion aislada de la matriz colonial de poder
o de la colonialidad (que es la manera sintética de hablar de la matriz).
Asi pues historiamos y teorizamos la colonialidad de la economia, de la
autoridad (o de lo politico si prefieres), la colonialidad del género, de
la sexualidad, de la racionalidad; la colonialidad del saber y del ser, la
colonialidad de las subjetividades. Y como hablamos al principio de esta
conversacion la colonialidad de la naturaleza, aunque ésta también se
puede ver hoy al través del prisma de la colonialidad econémica y de la
autoridad: es la batalla internacional por la apropiacioén y explotacion de
recursos naturales del planeta y por ende de todo organismo viviente que
hasta hace poco florecia en las areas que ahora se han convertido zonas
de muerte: zonas de muerte no todavia para los ejecutivos de las transna-
cionales o de los gobiernos, locales e internacionales, sino para la gente
que las habita. Identificar la logica de la colonialidad en cada una y en
las relaciones de cada una de las esferas mencionadas es en si mismo un
trabajo descolonial. Es ya pensar descolonialmente, puesto que el con-
cepto mismo de colonialidad y matriz colonial de poder es un concepto
descolonial. Lo cual quiere decir que no es un concepto surgido en una
disciplina particular (filosofia, sociologia, economia, psicologia, ciencia
politica, “estudios” de raza, de género y de sexualidad, u otras disciplinas
que puedas imaginar dentro del amplio abanico del saber universitario)
sino que surgid del pensar descolonialmente y el pensar descolonialmente
era ya una manera de hacer y pensar en todos los procesos de descoloni-
zacion en Africa y Asia. Al crear el concepto de descolonialidad Anibal
Quijano estaba ya pensando descolonialmente. De tal modo que cuando
en el proyecto hablamos de “estéticas descoloniales” aceptamos no hay

72 Cfr. A la bibliografia en linea compilada por la Universidad de Oxford sobre el pro-
yecto Modernidad/Colonialidad: http://www.oxford bibliographies.com/view/document/
0b0-9780199766581/0b0-9780199766581-0017.xml
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tal cosa como la estética, sino que aquello que llamamos estética es un
concepto moderno/colonial y por lo tanto imperial/colonial. Para enten-
der lo que quiero decir aqui s6lo hace falta leer las observaciones sobre lo
bello y lo sublime escritas por Immanuel Kant.

Por lo tanto se trata de descolonizar la estética para liberar la aesthesis.
Liberar la aesthesis significa dos movimientos simultaneos: desprogra-
mar la filosofia moderna y posmoderna que se amparan en la regionalidad
del concepto occidental de estética. Y, segundo, desprogramar la estética
que reduce la aesthesis a la esfera del arte: la aesthesis, el sentir, los sen-
tidos nos afecta en todo momento del existir. La aesthesis no se reduce
a lo bello y lo sublime sino a los procesos y acontecimientos por lo cual
actores e instituciones manipulan los sentidos, es decir, las respuestas de
los cuerpos a los estimulos. Estos estimulos pueden ser creados (tanto el
arte como la moda, tanto la literatura como las mercancias) y puede ser
también la regulacion del sentido y del gusto para aprecia un paisaje que
se convierte en imagen comercial para las compaiiias de turismo o para
aumentar la deuda en las tarjetas de crédito. Mas sobre esto luego de la
historia que estoy contando. No obstante, debo hacer un punto mas: hay
un volumen editado por Zulma Palermo que se titula Arte y estética en la
encrucijada descolonial (2009)7. Es importante pues no confundir el arte
con la estética. El primero estd ligado a formas de hacer que requieren
cierto grado de técnica. La etimologia de la palabra nos indica que “arte”
proviene del nombre dado a quien es diestro en “hacer”, de ahi la palabra
“artesano”. Borges lo sabia perfectamente cuando escribio su cuento “El
Hacedor”.

Pues bien, en este ambito general de la colonialidad comenzamos a ha-
blar en el proyecto de la colonialidad de la estética o colonialidad estética.
Quién en el proyecto introdujo la expresion quizés por el afio 2003, fue
el intelectual, artista y activista Adolfo Alban Achinte (de Popayan, Co-
lombia) en los cursos del doctorado en Quito, Ecuador, ideado y dirigido
por Catherine Walsh (programa que ya he mencionado en nuestra charla).
Uno de los primero resultados de estas conversaciones fue el volumen
editado, en Argentina, por Zulma Palermo. El volumen se publico en el
2009 pero comenzo a gestarse en 2007.

El tercer momento fue el verano del 2009, durante las jornadas presen-
ciales del doctorado en la Universidad Andina Simén Bolivar de Quito.
Esto ocurrié en paralelo a la publicacion del volumen de Zulma Palermo.
Ese afio, por primera vez en los cursos del doctorado iniciados en el 2001,

73 Zulma Palermo (coordinadora), Arte y estética en la encrucijada descolonial (Bue-
nos Aires: Ediciones del Signo, 2009).
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se juntd un grupo de unos 5 o seis estudiantes que reflexionaban ya so-
bre la colonialidad estética y por ende la estética descolonial. El cuarto
momento ocurri6 entre el verano del 2009 y el Noviembre de 2010. Juan
Pablo Gémez, uno de los estudiantes de doctorado en Quito, que reside
en Bogota, era director/editor de Calle 14. Revista de Investigacion en el
campo del arte. En el 2009 Juan Pablo decidio incluir varios nimeros de
la revista (4, 5y 6, por lo menos) articulos sobre estéticas descoloniales.
En algtin momento, durante ese proceso, Juan Pablo me sugiri6 hacer una
muestra en Bogota sobre “Estéticas descoloniales”. Y la hicimos. Tuvo
lugar entre el 10 de noviembre y 15 de diciembre del 2010. Hubo un
debate intenso en Esfera Publica planteando los términos de una contra-
posicion a la alterermodernidad expuesta por Nicolas ™. La muestra y
taller que la acompaio tuvo su continuidad (un quinto momento) en la
Universidad de Duke, durante mayo del 2011 y en Berlin en Mayo del
2012 (sexto momento)”.

Este es un breve resumen de la emergencia del concepto “estéticas
descoloniales” en el proyecto modernidad-colonialidad-descolonialidad.
Para quienes trabajamos sobre la base de la matriz (o patréon) colonial
de poder, las estéticas descoloniales son procesos de desenganche, méas
especificamente, de la colonialidad de la estética moderna, posmoderna y
altermoderna. La estética es un discurso filosofico que surgio en Europa,
en el siglo xvi. Su funcién fundamental fue controlar el “gusto”. Hay
un libro fundamental y olvidado que traza esta historica, criticamente.
Es del filosofo italiano Galvano Della Volpe y se titula Critica del Gusto
(1960). El tratado mas sintético sobre la estética moderna es el de Imma-
nuel Kant, Observaciones sobre lo bello y lo sublime (1767). Es a partir
de aqui que en Europa se derivan las especulaciones estéticas posmoder-
nas (los filésofos que tu citas, por ejemplo) y el manifiesto altermoderno,
acompanado de varias exhibiciones en museos de renombre, del critico
de arte y curador francés, Nicolas Bourriaud’. Todas estas son variacio-
nes dentro de la misma partitura: la estética moderna, invencion europea
del siglo xvi1, un discurso que colonizd la aesthesis, el sentir, las sensacio-
nes y las regulo en los principios de lo bello y lo sublime. Asi, la estética
moderna, posmoderna y altermoderna son la mitad de la historia aunque
pretenden ser universales y globales. La otra mitad es la respuesta que

74 Referirse a http://esferapublica.org/nfblog/?p=18027

75 Los links de este proceso se encuentran en el siguiente informe de actividades: http://
waltermignolo.com/2012/06/14/from-bogota-y-berlin-esteti- cas-descoloniales-and-be-
bop-2012-catalogos/.

76 Nicolas Bourriaud, Radicante: por una estética de la globalizacion (Buenos Aires:
Adriana Hidalgo, 2009).
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proviene del ochenta por ciento del mundo no-europeo cuyas expresiones
culturales fueron reducidas a folklore, musica popular, literatura popu-
lar, artesanias, nativismo, etc., reguladas y controladas por la decision
europea de que es lo que debe considerarse bello y como hacerlo. Por
eso, las estéticas descoloniales, esto es, discurso descolonial del discurso
moderno-filosofico, no surgié en Europa sino en el Tercer Mundo. Y si
bien ahora las estéticas descoloniales han entrado en Europa, son sobre
todo gracias a la actividad intelectual y artistica de los inmigrantes y de
europeos que se vuelcan hacia el “sentir” de los inmigrantes mas que al
“sentir” de filosofos francés y alemanes.

(Qué busca y promueve la estética descolonial? La descolonizacion
de la estética para la liberacion de la aesthesis. Esto es, la desobediencia
de la estética modernda, posmoderna y altermoderna y la sanacion de la
herida aestésica colonial: es decir, la “falta” de sensibilidad para entender
lo bello y lo sublime.

FC: Hace ya algun tiempo, Rainer Rochlitz, traductor francés de Ha-
bermas y antecesor de Ranciére en propugnar la necesidad de re-pensar
la estética, descubri6 una interesante dialéctica para entender la dindmica
del arte actual. Describe la curiosa complementariedad entre subversion
y subvencion’’. Una relacion debe decirse marcada tanto por el antago-
nismo como por la complicidad. Los artistas se dan a la tarea de subvertir
los criterios que se supone deben definir a la obra de arte y por ende
ponen en entredicho los principios en que se sostienen las instituciones
artisticas. Es bastante claro en la historia del arte moderno que a mayor
subversion artistica mayor posibilidades de que el artista gane en legi-
timidad. Entre mas violente los canones de su época mas oportunidad
tiene de entrar en el pantedn de los grandes creadores. A ultimas fechas
ya no es necesario abrir el “salon de los independientes” para organizar
una exposicion transgresora. Las instituciones se disputan a golpe de che-
quera a los artistas desobedientes; pelean a capa y espada por el derecho
a presentar la ultima y mas descabellada subversion en boga. Es como si
las instituciones culturales se alimentaran de un deseo masoquista. Entre
mas dolor puedan resistir, entre mas acepten sus culpas, entre mas sub-
venciones otorguen a aquéllos que la cuestionan mejor estan cumpliendo
su cometido. Me interesa saber lo siguiente: ;hasta qué punto las estéticas
descoloniales pueden convertirse en una forma mas del masoquismo ins-
titucional del que se alimentan los museos occidentales (y sus copias en
el Sur del mundo)? ;Cémo evidenciar la enorme complicidad del museo

77 Cfr. Subversion et subvention (Paris: Gallimard 1994)
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en propagar la retérica de la modernidad y su logica de la colonialidad
sin caer en su juego de autolegitimacion de las instituciones culturales?
Me temo que existe el riesgo latente de que los museos, las galerias y
la critica occidental abracen las “estéticas descoloniales” como el nuevo
aparto tedrico que vivifique el debate artistico, siempre hambriento de
novedades. ..

WM: Creo que el problema radica en el sentido que tiene la desobe-
diencia. Todos los ejemplos de artistas rebeldes a los que te refieres han
sido basicos en la estética moderna desde el Renacimiento y fundamen-
talmente a partir de la Ilustracion. Pero esta es una historia muy corta
en tiempo y muy acotada en el espacio. jSon solo quinientos afios de
la historia de Europa! Sin duda que la rebeldia “artistica” se extendid a
las colonias. Pero estamos hablando de y haciendo otras cosas cuando
hablamos de arte y estéticas/aesthesis descoloniales. El objetivo funda-
metal de ambos es la sanacion de la herida estética colonial mas que “el
€xito” en los circuitos comerciales. Uno es el proyecto del “éxito” y otro
es el proyecto de “sanacion” (en el sentido de descolonizacion de la sen-
sibilidad moderna, posmoderna y altermoderna). Por lo tanto, la “rebel-
dia moderna, posmoderna, altermoderna” es distinta a la “desobediencia
descolonial”. La primera responde a la sensibilidad europea, la segunda
al sensibilidad (des)colonial. De modo que lo que hacen los museos en
este sentido es integrar la rebeldia a la estética moderna, posmoderna y
altermoderna. Pues los ejemplos a los que tu te refieres estan en la reglas
el jugo de la retérica de la modernidad y de la critica pos y altermoderna
de la modernidad. Esta es tan s6lo la mitad de la historia. Veo cuatro op-
ciones hoy que pueden aclarar este punto. Las opciones desoccidentali-
zantes y descoloniales no entran en el juego que tu mencionas. He aqui la
manera en que veo como es que la tradicion clasica de la estética moderna
y posmoderna se esta erosionando gracias a cuatro fuerzas que si bien
rebasan la provincia estética, la informan de manera decisiva. Reviso a
partir de aqui estas cuatro opciones a grandes rasgos:

1 Las opciones del mercado. El arte se ha convertido en una de las mas
mercancias mas representativas de nuestros dias. El valor del arte es el
valor del mercado: todos aquellos valores que han caracterizado a las
artes en el pasado reciente (estética, innovacion, nacionalismo, escuelas
artisticas de distintos periodos, etc.) se han subordinado a los dictan los
valores del mercado.

2 Junto al valor que otorga el mercado existe la tendencia de conservar
ciertos valores artisticos e intelectuales con un discurso que enfatiza la
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“novedad” ya no soélo en relacion a la periodizacion occidental sino que
celebra como el mundo entero esta regido por valores artisticos comunes
alrededor del mundo. Esto por supuesto implica denostar las identidades
particulares. Esta es la opcion “altermoderna”. La opcion altermoderna
corre en paralelo a los valores que otorga el mercado. Ambos se proponen
desconocer cualquier tipo de politica que germine de la diferenciacion de
identidades e impone una “neutralidad” de valores que en esencia respon-
de a la dinamica que marca el mercado y sus formas de apreciacion.

3 Confrontandose y contrastandose con estas dos opciones encontramos
la desoccidentalizacion del arte. Esto significa una perspectiva en la que
el valor del arte no es el del mercado o el de la “comunion” global de
propdsitos, discursos y soportes sino practicas artisticas que tienen co-
mo objetivo desligarse de la hegemonia imperial que suponen los valores
estéticos occidentales. Doy un par de ejemplos: la Bienal Sharjah en los
Emiratos Arabes Unidos y el Museo de Arte Islamico en Doha.”

4 La cuarta opcion es la opcion descolonial de la cual BE.BOP 2012 y
Black Europe Body Politics son ejemplos contundentes.”

En resumen, lo que me propongo dejar en claro es lo siguiente:

a) El concepto de estética, la filosofia Europea construyo un tipo de
sensibilidad y sirvid para descartar y reprimir otras, estableciendo nor-
mas para distinguir, dentro de su propia historia, el concepto de “arte”
de otras “similares y diferentes” expresiones (arte popular, artesania, fo-
lklore) y b) Esta distincion jugoé un papel importante al ser un espejo que
desviaba imagenes hacia el mundo no-europeo. La filosofia occidental
colonizé aisthesis (el sentir) y el “arte” fue el instrumento para conse-
guir ese objetivo. Descolonizar la estética significa liberar la aisthesis.
Liberar la aisthesis implica descolonizar el conocimiento (el control y
manejo de la estética por parte de la filosofia occidental, historia del arte
y la critica de arte) y descolonizar el ser (el control de la subjetividad por
medio del control del conocimiento). En ese sentido, existe un punto de
encuentro entre la desoccidentalizacion y la descolonizacion de la esté-
tica: la necesidad de desprenderse de la monocultura de la modernidad,
de la posmodernidad y la altermondernidad en la provincia del “arte”, la
“estética”, sus conceptualizaciones y sus historias. De formas distintas,

78 Ver la entrevista con Hoor Al Qasimi, directora de la Sharjah Art Foundation: http://
universes-in-universe.org/esp/bien/bienal _sharjah/sharjah_art foundation/hoor al qasi-
mi (consultado en julio del 2014).

79 Referirse a http://blackeuropebodypolitics.wordpress.com/ (consultado julio del
2014).
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ambas opciones se desmarcan también del mercado del arte. A pesar de
que la desoccidentalizacion del arte y la estética sucede en un contexto
de enorme apoyo economico del Estado, el objetivo tiene que ver con las
politicas de la herencia cultural y no al servicio de la acumulacion del
capital. Esta es la politica de las economias emergentes (China, India, Qa-
tar, Kuwait). La opcion descolonial opera, por su lado, desde la sociedad
politica que es marginal en relacion al control de la economia (el valor
del mercado) y el control del aparato estatal (las politicas de la memoria
cultural basadas en el poderio economico).

Las estéticas desoccidentalizantes y descolonizadoras operan para li-
berarse de la imperialidad de la estética moderna, posmoderna y alter-
moderna. Es decir, liberarse de la mitad de la historia que pretende ser la
totalidad de la historia y que en realidad “sirve” (es decir, rinde servicio)
auna minima parte de la poblacion planeta, sea en Europa en cierto sector
del a poblacién de Estados Unidos o en las excolonias donde todavia que-
dan actores e instituciones que difunden los ideales europeos. El debate
en [esfera publica] % es un buen ejemplo de coémo en las excolonias se
adapta la altermodernidad al mismo tiempo que Be.Bop 2012 y lo que se
esta haciendo en Goldsmiths, que tl bien conoces porque eres parte, en la
Universidad de Londres. Todo esto habla de como las ex-colonias

FC: Una de las caracteristicas de la disidencia estética durante el Siglo
xx fue recuperar al “otro” para energizar su posicion artistica. Me refiero
a los “primitivos”, los “salvajes”, los “locos”, los “autodidactas”, los que
quedaban, esto es, fuera del canon dominante. Es posible, le parece, re-
evaluar practicas artisticas devaluadas o exaltadas a medias sin caer en el
lenguaje modernista con que se tratd de encontrar un parentesco entre “el
arte de los otros” y las vanguardias del siglo xx. En resumidas cuentas:
(,Se puede pluralizar el campo de lo sensible para darle cabida a formas
distintas de hacer y consumir arte sin caer en las pifias del pasado?

WM: Sin duda, todos los ejemplos que mencionas son precisamente
parte de la mitad de la historia que pasa por la totalidad. Cuando el pri-
mitivo, el otro, el salvaje comienza a intervenir creando su arte y su filo-
sofia estética estamos ya en el ambito decolonial. Lo que escribi aqui en
esta conversacion desde el comienzo, es el otro, el barbaro, el primitivo
que esta escribiendo. Y esa es la actitud y el gesto descolonial bésico: ya
no queremos ser moderno, posmoderno o altermoderno. Estamos en otra

80 Referirse al debate entre lo decolonial y lo altermoderno publicado en Esferapublica:
http://esferapublica.org/nfblog/?cat=325 (Consultado en julio del 2014).
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cosa.®! No estamos sélo reclamando la pluriversalidad en el campo de lo
sensible. La estamos actuando, haciendo, construyendo.

La “integracion” de lo primitivo, el salvaje, el otro no es un problema
del salvaje, del primitivo o del otro, sino del mismo. “Integracion” es una
palabra del pasado. Hay quienes todavia quieren integrarse, pero ese es
otro problema. El pensar y sentir y hacer descolonial no es la integracion
sino el desenganche, el delinking. Y en este sentido la desobediencia des-
colonial es otra cosa que la desobediencia y la rebeldia moderna que man-
tiene las reglas del juego contra lo cual se rebela. De ahi que sea facil para
las instituciones subencionar la rebeldia. El concepto de arte y estética,
como ya dije, es regional y europeo, lo cual no quiere decir que las cultu-
ras no europeas no operen por sus propias sensibilidades y formas de ex-
presion equivalente a lo que en Europa se concibié como arte y estética.
. Imaginemos el mundo en 1500. Italia, donde surgen muchas cosas de la
modernidad/colonialidad, entre ellos ciertos canones de “belleza”. Estos
canones no tienen en cuanto a canones, absolutamente nada que ver con
el inmenso mundo asiatico, los esplendores de Aztecas, Mayas ¢ Incas,
las magnificencias de Egipto, las estupendas cosmologias y los contado-
res de historias de Africa y Asia Central, las impresionantes arquitecturas
del mundo Islamico, como lo muestra Granada y Sevilla, Meca y Medina,
por mencionar unos pocos ejemplos. Pero ahi estuvo Kant para prestigiar
lo suyo y desprestigiar lo que no podia sentir y por lo tanto comprender.
El mismo y el otro, el artista occidental y el primitivo son todos conceptos
occidentales. Primitivo y barbaro y el otro no son categorias ontologicas
sino epistemoldgicas inventadas por y en la civilizaciéon occidental. Por
eso toda esta historia de occidente es la mitad de la historia.

Abhora, ;qué pasa después de 1500? La invencion de la doble categoria
de humanitas (nosotros, los ejemplares, el modelo) que controlamos el
conocimiento tenemos que cristianizar, civilizar y estetizar al anthropos.
Kant de nuevo con sus observaciones sobre lo bello y lo sublime. De modo
que el/los anthropos son construido como una categoria epistemoldgica
que se convierte en ontologia. Y ahi reside la trampa en nuestros dias. El/
los anthropos son/fuimos controlados por un conocimiento, el discurso
estético en este caso, que establecio las reglas y principios occidentales
del arte. Mi inversion en las estéticas descoloniales no busca “integrarse”

81 Pedro Lasch, “Propositions for a Decolonial Aesthetics and “Five Decolonial Days
in Kassel” (Documenta 13 AND AND AND)” en Periscope, Social Text online, julio del
2013:  http://socialtextjournal.org/periscope_article/prositions-for-a-decolonial-aesthet-
ics-and-five-decolonial-days-in-kassel-documenta-13-and-and-and/ (cosultado Julio del
2014)
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a las criticas posmodernas y altermodernas de la modernidad, sino desen-
gancharme de ellas. El limite de las criticas pos- y alter-modernas es que
mantienen intacta, y en silencio, la colonialidad de la estética. Y ese es el
punto de partida para nosotros los barbaros, los primitivos, los esencia-
listas, los tradicionales, etc. etc., todos esos adjetivos que nos endilga la
imperialidad de lo posmoderno y lo altermoderno. Entonces, quedan dos
opciones: aceptar las reglas del juego y esperando a mi como barbaro se
me reconozca en el pantedn de imperial, (lo cual es una actitud de un cier-
to patetismo) o el desprendimiento, delinking a partir del cual me afirmo
con orgullo de ser el otro barbaro de la modernidad y sus legados. Y de
eso se trata cuando nos involucramos en el arte, la educacion y las estéti-
cas descoloniales. Ahora bien, el desprendimiento no puede desconocer
que los discursos de la estética moderna, pos y alter, estan ya implanta-
dos, como un chip. Pero no desconocer este aspecto, reconocerlo en toda
su complejidad, no significa aceptarlo. De ahi el desprendimiento al que
me refiero. Sino hiciéramos esto no entrariamos en el debate, lo cual seria
otra opcion: el desprendimiento total significaria crear comunidades cuyo
existir y sus expresiones borren toda traza de occidentalidad. No sé si esto
es posible de llevar adelante, pero no deberiamos descartar la posibilidad.

De modo que no se trata de dar cabida. Si hablamos de dar cabida,
asumimos —ti y yo— que somos partes del conjunto de humanitas. Nos la
creemos, como se dice. Pero si en vez nos asumimos como lo que nos han
hecho ser, anthropos, puesto ya no nos importan que nos den cabida o no
puesto que aquello es el juego, las fantasias universalistas de humanitas.
Humanitas ha sido una auto-imagen que ha justificado los desmanes de
Occidente. Como anthropos la tarea que tenemos por delante es subsumir
las contribuciones del renacimiento y la ilustracion y desterrar la barbarie
de la civilizacion occidental. El pensamiento fronterizo, la estética fron-
teriza, la sensibilidad fronteriza, la espiritualidad fronteriza, la politica
fronteriza, la economia fronteriza que destierre la sensibilidad del éxito
en términos de riqueza personal y la felicidad en términos de crecimiento
del producto bruto interno, todo esto es parte del pensar y hacer desco-
lonial de los anthropos, como ti y yo, a quienes ya no nos interesa ser
modernos ni ser reconocido por la barbarie de los Aumanitas.

Frantz Fanon lo comprendio6 en su experiencia de Afro- Caribefio en
Francia y de francés en Argelia. Aqui esta resumido el hacer y pensar des-
colonial, en la conclusion de Los condenados de la tierra. Sartre lo enten-
dié muy bien en su prologo al libro de Fanon. Entendi6 que el anthropos
ya no le hablaba ni le interesaba el humanitas. El ejemplo de Sartre nos
indica que es posible coordinar nuestras agendas de anthropos con la de
los/las humanitas que comprenden que no son el universo sino un pufiado
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de gentes en un rincén del planeta llamado Europa y Estados Unidos. In-
voquemos a Fanon para concluir nuestra platica, aqui es donde empieza
el horizonte de la armonia global:

“Entonces, hermanos ;c6mo no comprender que tenemos al-
go mejor que hacer que seguir a esa Europa? Esa Europa que
nunca ha dejado de hablar del hombre, que nunca ha dejado
de proclamar que s6lo le importaba el hombre, ahora sabe-
mos que sufrimientos ha pagado la humanidad con cada una
de las victorias de su espiritu. Compaiieros, el juego europeo
ha terminado definitivamente, hay que encontrar otra cosa.
Podemos hacer lo que nos plazca a condicion de ni imitar a
Europa, a condicion de no dejarnos obsesionar el deseo de
alcanzar a Europa™®?.

FC: Permitame continuar en el espiritu de mi intervencion anterior. Es
probable (ya lo estamos viendo especialmente en Europa) que las estéti-
cas descoloniales entran en el debate del arte actual como una especie de
aparato critico, un “método” esto es, para evaluar producciones artisticas,
enjuiciar a las instituciones culturales y adelantar “propuestas curatoria-
les” de nuevo cuflo. Hace algunos afios la teoria poscolonial vivié algo
similar: pasé a engrosar el vocabulario conceptual del mundillo cultural
y artistico. Todo curador que se respete debe conocer algo de Appiah,
Bhabha, Said, Spivak®:. Se me antoja pensar que las estéticas descolonia-
les van por otro lado. Més que querer un nicho propio en las bienales de
arte contemporaneo buscan intervenir en el mundo. No solamente hacen
patente el dolor que causa la herida colonial sino que quieren contribuir
a su sanacion. Le hago dos preguntas a partir de aqui. La primera: ;En
qué consiste la sanacion descolonial? La segunda: ;/Por qué el arte es un
terreno privilegiado para contribuir a la sanacién de la herida colonial?

WM: Es posible lo que dices al comienzo de tu intervencion. Lo que
ocurre es que es muy dificil dar el vuelco en el razonamiento. Entonces,
lo que ocurre, es que se hace de lo descolonial o bien un campo de estu-
dios (“estudios descoloniales™) o bien se lo convierte en un “método”. Si

82 Frantz Fanon, Los condenados de la tierra (México: Fondo de Cultura Econdmica,
1963) pp. 253-254.

83 Vale la pena consultar sobre este punto el articulo de Cameron McCarthy y Greg
Dimitriadis, “Art and the Postcolonial Imagination: Rethinking the Institutionalization of
Third World Aesthetics and Theory” en ARIEL: A Review of International English Litera-
ture, 31:1 & 2, enero/abril del ano 2000.
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procedemos de esta manera estamos en lo mismo. Habremos cambiado el
contenido pero no los términos de la conversacion. Y bueno, estas confu-
siones no se pueden impedir. La matriz o patrén colonial de poder es fuer-
te apoyada como esta por la legitimacion de la retérica de la modernidad.
La retérica de la modernidad ha legitimado un orden del saber en seglin
el cual “estudiamos” algo y para ello necesitamos un “método”. Pues esta
no es la manera de pensar descolonialmente. Pensar descolonialmente
presupone asumir, primero, que los objetos y eventos que “estudiamos”
han sido ya pre-formados por la retdrica de la modernidad mediante la
legitimacion del saber y la naturalizacion de la totalidad del mundo. Al
partir de este principio, asumimos también —en tercer lugar— que la natu-
ralizacion del mundo pre-formado mediante la retérica de la modernidad
legitima la devaluacion, supresion o marginacion de mundos no natura-
lizados. Esto es, la colonialidad es la cara oculta de la modernidad. Estos
puntos de partida estan constituidos y constituyen el pensar descolonial.
En cuarto lugar, y fundamental, pensar de esta manera presupone también
el “sentirnos en el pensar” tocados/as por la herida colonial. Le herida
colonial la “sentimos” en el momento en el que nos damos cuenta que
la colonialidad de la clasificacion social basada en la raza y el género
nos ha puesto en niveles inferiores con respecto sistemas normativos de
evaluacion establecidos por la retorica de la modernidad. Si te sitaas en el
territorio de esa esos sistemas normativos no sentiras la herida colonial.
O, al revés, si no sientes (o reprimes) la herida colonial te sitiias en la
legitimad moderna, o en la critica pos- o altermoderna de ella, y te queda
en el convencimiento de que la mitad o la parte del mundo, del vivir, que
sientes es la totalidad. Sentir la herida colonial implica ser consciente de
nuestros lugares en los sistemas normativos que regulan la “normalidad”
mediante la clasificacion racial y la regulacion de la sexualidad.

En este marco, la respuesta a tu primera pregunta (en qué consiste la
sanacion descolonial) necesita acotar quienes necesitan la sanacion des-
colonial. Porque hay millones de personas que no la necesitan y acaso no
son conscientes de que hay billones de personas que la han sufrido en el
pasado y continuan sufriendola en el presente. Entre ellos quizas estamos
tu y yo, aunque en nuestro caso la herida colonial es leve. Tuvimos ac-
ceso a la educacion superior y conseguimos trabajo en universidades de
buen nivel. Pero no por ello olvidamos y dejamos de lado la herida. Por
eso estamos haciendo esta entrevista, imagino. Y esta entrevista es una
contribucion a la sanacion de la herida colonial.

Hay muchas heridas coloniales, por cierto, de todo hay mucho y cuan-
do usamos el singular no es para universalizar sino para designar simple-
mente el tipo de fenomeno al que nos referimos y no sus particularidades.
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Para empezar y simplificando, la herida colonial consiste y la sienten/
sentimos personas (seres humanos) que o bien en nuestros estados nacio-
nales de origen o bien cuando vamos a Europa o a Estados Unidos, nos
damos cuenta que no pertenecemos. Luego nos vamos dando cuenta que
al no pertenecer nos ven como entes inferiores y terminamos nosotros
creyendo que lo somos. Ahora bien, el fendmeno que hace a muchisima
gente sentirse inferior, inferior pero inferior a qué; es explicable en el
universido de sentido que describimos como modernidad/colonialidad.
Hay muchas razones por los cuales las personas podemos sentirnos in-
ferior a otras. La inferioridad a la que me refiero es la que es provocada
por la herida colonial. Y la herida colonial tiene sus raices en dos pilares
de la matriz o patron colonial de poder: patriarcado/masculinidad y ra-
cismo. En ambos casos el sentimiento de inferioridad ocurre porque nos
sentimos inferiores, inadecuados/as o fuera de lugar con respecto a la
heteronormatividad, es decir, a la “norma” de la regulacion sexual basada
en la creencia de que hay dos polos, hombre y mujer, y que esos dos polos
organizan “naturalmente” las relaciones sexuales. Por otro lado, nos sen-
timos inadecuados e inferiores si nuestras creencias no son las cristianas,
0 no tenemos creencias religiosas o si nos tocd nacer con piel oscura,
hablar las lenguas imperiales con acento, o pertenecer a un estado-nacion
alineado con el eje diabodlico y sus estados amigos.

Las respuestas a tales estados de animos son variadas. Una extrema
son los fenémenos diversos en variadas partes del mundo clasificadas
uniformemente como “terrorismo”. Fijate que ninguno de los actos terro-
ristas se comenten para extraer de esos actos ganancias economicas que
lleven al terrorista a aparecer entre las fortunas globales que ya no son oc-
cidentales. El “terrorismo” estd motivado, me animo a decir, por heridas
coloniales muy profundas que no han encontrado otra forma de sanacion
que la violencia “en contra” de instituciones que han creado y sostienen
el sistema de ideas regulado y que regula la matriz o patrén colonial de
poder. El tipo de sanacion descolonial al que nos referimos al hablar de
estéticas/aesthesis descoloniales es de otro tipo. ;En qué consiste?

En primer lugar, como dije, en el momento en que emerge “la concien-
cia descolonial” (e.g., la doble consciencia de Du Bois, “la conciencia de
la mestiza” en Anzaldua, la “conciencia negra” de Beko, el re-emerger y
re-surgir en Leanne Simpson, la sociogénesis en Frantz Fanon, “the de-
sire for home rule over the evil of British Civilization” de la que hablaba
Gandhi, la necesidad de “una nueva cronica para un buen gobierno” en
Guaman Poma de Ayala, el principio de soberania entre las personas y
no entre los estados en Ottobah Cugoano; “el mandar obedeciendo” en el
Zapatismo, la necesidad de la independencia en el pensar en Ali Shariati
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y asi se puede hacer un largo etcétera. Todos estos anclajes provienen de
persona que han pasado por la educacion superior y se manifiestan tanto
por su escritura como por lo que hacen. Si bien los leemos hoy, también,
en la academia sus sentires y pensares no se originan en la tarea académi-
ca sino en el simple hecho de vivir y sentir la herida colonial, de diversas
maneras por cierto, segun sus historias locales interferidas por la historia
local de occidente.

Con esto quiero decir que existieron y existen en el mundo millones
de seres humanos tocados por la herida colonial que o bien tomaron con-
ciencia y han respondido y estan respondiendo a ella (baste de ejemplo
el zapatismo) sin que sea necesario usar el lenguaje y los argumentos que
estamos discutiendo aqui. O bien no les ha llegado el momento de la toma
de conciencia, lo cual es inevitable por la simple razéon que el siglo xxi
sera el siglo del despertar global a la conciencia descolonial, esto es, los
procesos de sanacion descolonial. Los procesos de sanacidén descolonial
operan ya en el desenganche, en la des-identificacion con la retorica y las
promesas de la modernidad. Desenganche que es el segundo momento de
la sanacion descolonial. Y el tercero es el momento en que comenzamos
a construir lo comunal. La sanacion descolonial no necesita de un o una
experta, médica o psicoanalista, sino que son procesos colectivos en la
construccion comunal. Lo comunal en este caso no consiste en irnos to-
dos y todas a vivir en un mismo espacio, puede ser esto también, silo lo
comunal construido tambien en las redes y en los encuentros, en el trabajo
de conexiodn entre personas en procesos de formacion y transformacion de
la conciencia descolonial.

Lo que acabo de decir es un tipo de sanacion descolonial para cierto
tipo de personas. Si prestamos atencion, por ejemplo, a los procesos de
sanacion descolonial que llevan adelante numerosas y numerosos pen-
sadores y pensadoras de los Pueblos Originarios en toda las Américas,
desde los Mapuches en Chile hasta las Primera Naciones del Canada,
comprendemos que la sanacion descolonial tiene otras exigencias de las
que tiene para personas como nosotros dos, es decir, quienes no prove-
nimos y nos hemos formado en memorias ancestrales que no necesitan
desprenderse a la modernidad porque nunca estuvieron “prendidos”. Los
proyectos de sanacion consisten no en desprenderse sino en re-emerger,
en re-surgir. Asi lo argumenta con conviccion Leanne Simpson en su ma-
ravilloso libro Dancing on Our Turtle’s Back. Stories of Nishnaabeg Re-
Creation, Resurgence, and a New Emergence (2011). De modo que la
sanacion descolonial tiene particulares facetas segun las historias locales
en las que surgen los procesos.

En cuanto a los procesos de sanacion a la herida colonial heteronorma-
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tiva patriarcal/masculina, también tienen sus variadas manifestaciones.
En las historias locales de los Pueblos Originarios la cuestion consiste en
desprenderse a las mentiras y los errores construidos por los historiadores
y etnografos Europeos toda la historia de las Américas. En primer lugar,
los Pueblos Originarios fueron heridos racialmente y clasificados de “In-
dios”. Por otro lado, se describieron las relaciones sexuales y sociales
en la diversidad de los Pueblos Originarios enmarcados en la dualidad
hombre-mujer y en la condena del “pecado nefando” (Las Casas) a las
que “estas gentes” (parafrasis de lo implicado) se entregaban violando la
“norma natural: la heteronormatividad). El titulo de un libro de un libro
de Mark Rifkin (associate profesor of English) lo dice todo: When did
Indians Became Straight? (2011)3. En fin, la investigacion descolonial es
necesaria para el proceso de sanacion descolonial; no se trata de saber por
saber y condenar los prejuicios, los errores y las consecuencias sociales
de la heteronormatividad, sino de investigar para contribuir a los procesos
de sanacion descolonial

Y esto nos lleva a la segunda de tus dos preguntas. Primero, un par
de observaciones en cuanto al “arte”. Ars en lengua latina es la traduc-
cion del griego poiesis. Esto es, la capacidad de “hacer” algo, de fabri-
car. Por eso Jorge Luis Borges escribid su cuento E/ hacedor para des-
mitificar (descolonizar diriamos hoy) la provincial universalizacion del
“Arte” asi con mayuscula. El asunto es como la poiesis se convierte en
poética, en el tratado de Aristoteles. ;Y cuando el “ars” (la capacidad del
arte-sano de fabricar algo) se convierte en la manifestacion de lo bello y
del buen gusto y el “artista” adquiere los ribetes del genio? Pues yo diria
que en el primer caso la poiesis define poética en su articulacion filoso-
fica. Homero y So6focles no sé si sabian que al escribir relatos épicos y
dramas tragicos estaban haciendo poética. Sabian que estaban haciendo
algo que los ligaba a sus lectores o espectadores. Aristoteles conceptua-
liz6 tal “hacer” y le puso reglas y le llamo poética. El objetivo la poiesis
poética, es decir, del hacer poético era para Aristoteles la catarsis. El
Free Dictionnary Online la define asi:

Catarsis s. f. Entre los antiguos griegos, purificacion de
las pasiones del animo mediante las emociociones que pro-
voca la contemplacion de las obras de arte, especialmen-
te de la tragedia. En verdad la catarsis era una especie de
“cura” por medio del “hacer poético”.

84 Mark Rifkin, When did Indians Became Straight? Kinship, the History of Sexuality,
and Native Sovereignty (Oxford: Oxford University Press, 2011).
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En el siglo xvmr la estética devino el discurso filosofico que desplazo
el discurso filosofico de la poética. Poiesis fue reemplazado por ars. Asi
como Aristoteles distinguia entre la poiesis (el hacer, todo tipo de hacer)
y la poiesis poética cuyo fin era la catarsis, Kant distinguio entre ars (todo
tipo de capacidad y talento para hacer) de las “bellas artes fine arts, esto
es, un tipo de hacer “elevado” seglin las reglas de la estética. Para Kant el
objetivo de las bellas artes no era la catarsis sino el juicio en el deleite en
la contemplacion de lo bello y lo sublime. El deleite y el juicio lo situaba
Kant tanto en relacion a la naturaleza (lo bello y lo sublime natural) y a al
arte, es decir, a las bellas artes, y no a las artes (el hacer en general). La
contrapartida del juicio y el deleite es el genio que produce obras bellas
de arte, fine art, como se llaman hoy las academias de bellas artes y de
fine arts. El genio no “representa” la naturaleza, no la imita, sino que la
“presenta” creativamente puesto que si la representara o imitara no seria
genio. El genio artistico reside en la originalidad. Del lado de la audiencia
no es la catarsis lo que esta en juego sino el juicio y el gusto. Del lado
del poeta (en sentido Aristotélico, poeta es quien hace poéticamente) esta
la producciéon con un proposito, propdsito que no encontramos al con-
templar lo bello y lo sublime en la naturaleza. En fin, no es este el lugar
para analizar a Kant en este aspecto, y adentrarnos en la idea estética y
en el espiritu, sino para situar la tradicion occidental desde la poética de
Aristoteles a la critica del juicio de Kant (dejando de lado a Longinus
(Sobre lo sublime) y a Lessing (Ut pictura poesis) pues seria de no acabar
este punto). Para resumir, el apartado 48 de la critica del juicio, Kant lo
comienza asi:

Judging beautiful objects to be such requires taste; but fine
art itself, i.g., production of such objects, requires genius. *

Ahora puedo responder a tu pregunta: jpor qué el arte es un lugar
privilegiado para la sanacion de la herida colonial? Diria que no necesa-
riamente es un lugar privilegiado, pero si importante sobre todo hoy en
que el las obras de arte se han convertido en mercancias de alto valor de
inversion econdémica y de éxito personal ensalzando el “genio’. La sana-
cion decolonial en los proyectos decoloniales indigenas, por ejemplo, se
articulan mas en la espiritualidad que en el arte. En los territorios de “co-
lonialismo de asentamiento”, como Estados Unidos y Canada, la tierra es
el lugar privilegiado, la recuperacion de la tierra, porque ahi esta la vida y

85 Critique of Judgement. Translated with an introduction, by Werner S. Pluhar. Indiana-
polis-Cambridge: Hackett Publishing Company, 1987, pp. 179
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la espiritualidad. Yo diria que el arte es un lugar privilegiado para la sana-
cion descolonial para sectores de la poblacion global educada y educada
en los canones filosoficos, cientificos y artistico/estéticos de occidente.
Esto no quiere decir que no haya artistas indigenas. Pero, al entrar en el
arte en lugar de hacerlo en la cuestion de la tierra y la espiritualidad, lo
hacen reclamando ya no la produccion de lo bello y el reconocimiento
como genios (aunque lo sean) emplear el arte en los procesos de sanacion
descolonial. De igual manera lo hacen curadores y curadoras indigenas,
africanos/as y afro-americanas (en sentido amplio y original, no en el
restringido de Estados Unidos de América). El arte en definitiva es un
espacio expresivo para la sanacion descolonial que no ofrecen la ciencia,
la economia, la politica o la religion, por distintas razones. La regulacio-
nes que imponen estas disciplinas no son aplicables en el terreno del arte.
Artistas cualquiera puede serlo pero para ser cientifico, economista, po-
litdlogo o sacerdote se necesita la autorizacion institucional. Si la opcidon
descolonial en el arte tiene un lugar privilegiado es porque no puede ser
controlada por la institucion, ni las academias de artes, ni los museos, ni
menos aun el estado.

FC: Voy a jugar al abogado del diablo y defender una piedra angu-
lar del pensamiento de la modernidad: La sacrosanta autonomia del arte
frente a la politica, la religion, la ciencia, la moral. ;Hasta qué punto este
arte de la sanacion que usted propone no corre el riesgo de volverse pro-
gramatico, doctrinario o incluso demagdgico?

WM: No hay lugar a salvo y todo puede ocurrir. Lo importante es
que si las instituciones y las personas que trabajan para y en instituciones
se proponen llevar el arte y la estética descoloniales a fines programa-
ticos, doctrinarios y demagdgicos no hay quien lo impida. Pero eso no
es importante. El hecho de que personas o instituciones vayan por eso
camino no quiere decir que los proyectos desconoloniales tengan todos
que sumirse, esclavizarse, arrodillarse, entregarse al pragmatismo, al doc-
trinamiento y a la demagogia. Cuando escribo “opcion(es) descolonial”
(en inglés decolonial option) quiero decir dos cosas: una, que la opcion
descolonial es una frente a otras opciones en el ambito de los sistemas
de ideas seculares (liberalismo, neo-liberalismo, marxismo), teoldgicos
(cristianismo, islamismo, judaismo, budismo) y de sistemas de ideas ni
liberales ni teologicos, como el confucianismo. Por otro lado, la opcion
descolonial es una opcién en el ambito de las disciplinas (ciencias natu-
rales, humanas, escuelas profesionales como la medicina, la ingenieria,
administracion de empresas, computacion, etc.). El plural remita a op-
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ciones en el ambito mismo de la opcion descolonial. De modo que lo
que t menciones es una de las posibilidades. Cuando nos involucramos
y asumimos una opcidn, cualquiera sea, nos enfrentamos siempre a dos
dificultades: quienes la quieren detener, devaluar o destruir: quienes la
emplean para sus propios beneficios personales y, finalmente, quienes la
convierten en dogma y demagogia. Esto no nos debe desalentar puesto
que no es de esperar que el camino sea libre y limpio para cada proyecto,
y sobre todo cuando proyectos como este tocan las fibras de mucha gente
y despiertan la avaricia de otras.

FC: ;Como debemos entender las similitudes y las diferencias entre la
sanacion descolonial y la cura en el psicoanalisis freudinano?

WM: La pregunta es oportuna puesto que desde setiembre-octubre del
2013 comencé una conversacion sobre el psicoanalisis y la opcidn des-
colonial con Maria Amelia Castafiola, uruguaya y miembro activa Ecole
Lacanienne de Psychoanalyse. Participé en una de las reuniones de la
Ecole en Montevideo, en Abril del 2014 y la conversacion continta. Esto
para decirte que lo que escribo aqui surgi6 de la iniciativa de Maria Ame-
lia, si bien ya habia pensado y escrito algunos parrafos sobre sanacion
descolonial y cura psicoanalitica antes. La reunion de Montevideo y los
intercambios con Maria Amelia me dieron la oportunidad de dialogar con
psicoanalistas interesados/as en la opcion descolonial.

La cura psicoanalitica presupone la teoria a partir de la cual el psicoa-
nalista concibe el desequilibrio del sujeto que busca al psicoanalista para
curarse. La cura psicoanalitica se ha modificado desde Freud a Lacan.
Sin embargo, la cuestion de liberar el deseo que el sujeto psicoanalizado
no puede conocer porque ese deseo esta “guardado” en el inconsciente
y, por lo tanto, reprimido. Lacan pone mas énfasis en la angustia que
en el deseo. Al igual que el deseo, la angustia es algo que trabaja en el
inconsciente y desequilibra al sujeto que recurre al psicoanalisis. La cura
psicoanalitica consiste en devolver el equilibro y en ese sentido liberar el
deseo o liberar al sujeto de sus angustias. % En la cura psicoanalitica hay
dos elementos relevantes para responder a tu pregunta: se trata del sujeto
moderno, o de la version psicoanalitica del sujeto moderno--el individuo.
Jean Paul Sartre tiene un epigrafe en su novela La nausea que dice algo
asi: Era un sujeto sin importancia colectiva, exactamente un individuo. Y,
segundo, ese sujeto moderno, en la sociedad europea moderna (la Viena

86 Leonardo Peskin, “Diferentes enfoques de la cura psicoanalitica. Lo histérico y lo
actual”. Revista Uruguaya de Psicoandlisis. 208/106, 22-56
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de Freud y el Paris de Lacan), reprime el deseo de los deseos que su socie-
dad le ha construido o reprime las angustias que su sociedad le ha creado
y la cura psicoanalitica le ayuda reencontrar su equilibrio.

La sanacion descolonial presupone otro sujeto, no el sujeto moderno
sino el sujeto colonial, en su doble vertiente, el sujeto colonizado y el
sujeto colonizador. Pero la sanacion descolonial no puede provenir del
sujeto colonizador cuyo “deseo” u objetivo es el dominio y la sujecion de
otros sujetos armado como esta, el sujeto colonizador, del sistema racial
y el sistema patriarcal/masculino para rebajar de su humanidad a gentes
de color y a gentes con preferencias sexuales no hetero-normativas. En
este sentido, el psicoanalista puede muy bien estar del lado del sujeto
colonizador, y esto de alguna manera, lo vieron aunque con diferencias,
el judio tunecino, Albert Memmi y el afro-descendiente de la Martinica,
Frantz Fanon.

En la sanacion descolonial se trata de otra cosa. No se trata de interpre-
tar a Fanon a través de Lacan, sino de seguir el camino abierto por Fanon.
La sanacion descolonial implica desprenderse de la matriz colonial de po-
der en la cual esta inscripto el psicoanalisis. En la sanacion descolonial no
se trata de liberar el deseo o liberarnos delas angustias, sino de la restitu-
cion de nuestra humanidad, humanidad de la cual fue/fuimos destituidos
(en diferentes grados) los habitantes del resto del mundo, fuera de Viena
y Paris. La sanacion descolonial es la tarea de quienes tienen/tenemos
que confrontar la herida colonial. La sanacion descolonial es una tarea
comunal donde el sujeto se con-funde con lo comunal. Y es precisamente
a tales procesos de sanacion a los cuales esta conversacion esta contribu-
yendo. No necesitamos de psicoanalistas sino de la conciencia comunal
que re-aprendemos de lo comunal que la individualidad promovida por
la retdrica de la modernidad ha destituido. Y esto lo estaos aprendiendo,
en las Américas, de la persistencia de lo comunal en los Pueblos Origina-
rios. De ellos aprendemos para desaprendernos de lo que nos ensefio la
cultura moderna, es decir, del Eurocentrismo. Lo que decias al comienzo
mi inclinacidon a no trabajar solo pues es parte del proceso de sanacion
descolonial, lo cual lo vemos hoy en multiples instancias. Si la sanacion
descolonial consiste en desprenderse de la matriz colonial, ello significa
des-identificarse con el ego que es uno de los rasgos que caracterizan al
sujeto moderno para quienes el psicoanalisis es relevante. Pero no para
el sujeto colonial. Y esto lo comprendié muy bien Fanon en Argelia y lo
desarrollo al final de Los condenados del a tierra.
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EPILOGO

El meollo de estas cuestiones puede formularse de una manera simple:
entre 1500 y 2000 (los ultimos 500 afios de la historia mundial) surgio
una nueva civilizacion en el planeta, la civilizaciéon occidental. La civili-
zacion occidental es una identidad civilizatoria cuyo surgimiento coinci-
de con el re-nacimiento Europeo. Antes de 1500 ni Grecia ni Roma eran
las bases de tal civilizacion puesto que tal civilizacion no existia. Grecia
y Roma se convirtieron en pilares de la civilizacion occidental a partir de
construccion civilizatoria en el Renacimiento y la idea de una civilizacion
que estaba “al oeste de Jerusalén” con centro en Roma. Por esa razéon
RémiBraguepudo argumentar que Europa se asienta en “la via Romana”.

La “nueva” civilizacion surgi6 en el planeta en la confluencia de la
expulsion de Moros y Judios de la Peninsula Ibérica y el “descubrimien-
to del Nuevo Mundo”.Estos dos acontecimiento solidificaron la tercera
columna: la historia local en la cual la Cristiandad occidental (que habia
perdido su centro, Jerusalén, en las cruzadas) se re-constituyd con centro
en Roma, al “Oeste” de Jerusalén. Los cristianos occidentales, al oeste
de Jerusalén, se expandieron e inventaron “Las Indias Occidentales”, al
oeste de Roma. Las “Islas del Poniente” también decian los castellanos.

El hecho de que el equivoco Colombino y su creencia de que habia
desembarcado en las Indias, y que al corregirse el entuerto el Papa Ale-
jandro VI, en el tratado de Tordesillas (1494), las denominara “Indias
Occidentales”, abrio las puertas para que en el tratado de Zaragoza (en
1529) entre los monarcas de Portugal y Espafia, se dividieran los domi-
nios en los mares de Asia bajo la dominacion de “Indias Orientales”. La
tan debatida cuestion entre el Oeste y el Este fue una invencion entre el
Papado y los monarcas ibéricos. La distincion entre Oriente y Occiden-
te es una ficcion Occidental, no una ontologia planetaria. No fueron los
Orientales quienes se reconocieron ubicados en tal parte del mundo, sino
quienes se reconocieron Occidentales (al Oeste de Jerusalén), dividieron
el planeta en Este y Oeste y se encontraron, a sabiendas o a queriendas,
con la paulatina hegemonia del saber anclado en un Occidente que era a la
vez locus de enunciacion y entidad enunciada. El Orientalismo nacid en
aquél momento, pero primero necesitd del Occidentalismo (la invencion
de las Indias Occidentales).

La “nueva” civilizacion se construyd como todas las otras civilizacio-
nes, poniendo en el centro el lugar de enunciacion, tanto geografico como
epistémico. Por eso Beijing, Meca, Jerusalén, Roma, Tenochtitlan, Cuzco
fueron todos ellos centros cosmologicos, el centro del espacio y el pre-
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sente en el tiempo. Esto es lo que hizo Hegel en una narrativa lineal en la
que llego al presente (su Alemania) y determin6 como centro del mundo
el espacio geografico Europeo. Sin embargo, fue Roma y luego el Meri-
diano de Greenwich (en Londres)los que se instalaron como centros del
mundo. El centro imperial lo impuso la nueva civilizacion, la Gltima en
aparecer sobre el planeta y la primera en imponerse y anular a todas las
otras civilizaciones. G.W.F. Hegel consolido tal ficcion en sus Lecciones
de filosofia de la historia, dictadas entre 1820 y 1830.

Pues bien, a lo que queria llegar es que la “estructura profunda” de
la civilizacion occidental esta constituida por la “colonialidad” y su es-
tructura visible, en la superficie, por la retorica (en el sentido de discurso
suasorio) de la modernidad. El patrén (o matriz) colonial de poder, en
la fundacién historica del concepto que nos ofrecié Anibal Quijano, es
el concepto fundamental del pensar, deshacer (desenganche) y re-hacer
(resurgir, re-existir, reemerger) descolonial: la colosal tarea de deshacer-
nos de la subjetividad moderno/colonial en la que fuimos adoctrinados
para rehacernos como sujetos descoloniales. Tarea basica sin la cual no
habra descolonizcion ni econdmica, ni politica, ni religiosa, ni estética, ni
epistémica. El racismo y el patriarcado continuaran siendo las bases de
“sujecion” y la descolonialidad sera cambios que no alteran los principios
fundantes de la modernidad/colonialidad porque los sujetos agentes veran
en la decolonialidad un reemplazo del socialismo, sin desprenderse de los
horizontes modernos de sentido.

El concepto clave en el discurso auto-constitutivo de la civilizacion
occidental es el de “modernidad”, lo cual permitié que el auto-relato de
sus agentes usara este concepto en una doble maniobra imperial. Prime-
ro, echando en las margenes de la “oeucumene” todo aquello que zafara
del ideal civilizatorio occidental. Y digo occidental porque habia varios
modelos civilizatorios: China, India, los Reinos de Africa, el Incanato, el
Mayab, Anahuac. La civilizacion occidental (cristiana y secular liberal/
marxista) fue la Gltima, hasta hora, en aparecer sobre el planeta, y fue
la primera que logré proyectarse e imponerse sobre todas las demas. La
“colonialidad” o matriz colonial de poder designa la estructura concep-
tual profunda de la civilizacion occidental, estructura que guia los disefios
globales en nombre de y en referencia a la modernidad. La modernidad,
por lo tanto, no es el resultado los procesos planetarios en la historia del
a humanidad, sino la ficcion méas poderosa que por un lado afirmé la ci-
vilizacidon occidental como modernidad y al mismo tiempo hizo posible
justificar la expansion imperial/colonial a lo largo y a lo ancho del globo
terraqueo.

La historia de la teoria politica de la Europa moderna (desde Maquia-
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velo) con sus referencias griegas (Platon y Aristoteles) solo da cuenta de
la historia econdémica y politica de la Europa misma: el proceso historico
de la modernidad. Lo que queda en silencio es la colonialidad, el lado
mas oscuro de la modernidad. Por eso, el concepto de colonialidad dificil-
mente pudiera haber surgido en Europa. Surgio, precisamente, en uno de
los lugares donde la modernidad se manifiesta como colonialidad, como
progreso que barre y desvirtia, y devalua. La colonialidad se manifesto,
fuera de Europa, en sus dos pilares: el racismo y el patriarcado que go-
berno las decisiones y las clasificaciones cognoscitivas, éticas, estéticas,
religiosas, econdmicas, politicas etc. La colonialidad es un concepto fun-
damental que no surgio, y dificilmente pudiera haber surgido, en Europa.
La colonialidadnotocaba el cuerpo de pensadores y pensadoras Europeas.
Y si lo tocaba, era desde lejos, era la toma de conciencia de la barbarie de
la propia civilizacion Europea. No obstante, no era posible que Descartes,
por ejemplo, estuviera en la piel de OttobahCugoano. Al menos que el
cuerpo Europeo fuera realmente universal que se pudiera transmutar y
sentir lo que siente los cuerpos transexuales de color.

La geopolitica del conocimiento o mejor atin del sentir, pensar y creer
es fundamental para darnos cuenta que la universalidad del conocimiento
es una ficcion regional que logré convencer a mucha gente que no era
invencion sino que el mundo realmente era asi.

1L

Todo esto viene a cuento para describir el periodo entre 1500 y 2000
como la occidentalizacion del mundo. “Occidentalizacion” tiene aqui un
doble sentido. Por un lado se refiere a la fundacion histoérica, surgimiento,
consolidacion y expansion de la civilizacion occidental. Por otro, se refie-
ra al proceso de expansion, proceso en el cual se va gestando la coloniali-
dad, la estructura de gestion necesaria para manejar, controlar y dominar.

.Y qué es lo que ocurre a partir del afio 2000, por dar una fecha apro-
ximada? Ocurre que entre 1500 y 2000 Occidente (la civilizacion oc-
cidental) fundo, transformo, consolidé y controld la matriz colonial de
poder. La idea de civilizacion occidental por las razones antes dicha no
es un mero lugar geografico del planeta, sino el lugar geografico creado
y constituido por quienes se identificaron con un lugar en el planeta que
no es geografico sino ideoldgico y politico. Pues bien, a principios del
Siglo XXI Occidente ya no puede controlar la matriz colonial. Se le esta
escapando de las manos. Estamos, en el planeta, ante un cambio de época
y no ya en una época de cambio en la linea temporal (y moral del equi-
librio, para citar a César Vallejo), en lo que todo se subsume en el pos-.
Estamos, en el planeta, ante el des-control de la matriz colonial de poder.
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La manifestacién mas notoria y evidente es la des-occidentalizacion. Es
la des-occidentalizacion la que hoy disputa el control de la matriz.

Y a todo esto qué es la des-occidentalizacion? Hay varias maneras
de explicarlas. En el en lenguaje de la modernidad/colonialidad, la desoc-
cidentalizacon es la disputa por el control de la matriz colonial de poder
manteniendo las reglas del juego pero desplazando el poder de las deci-
siones en la esfera inter-estatal. Veamos lo que esto significa. La colonia-
lidad, la matriz o patrén colonial de poder, fue un desprendimiento de la
historia contada por europeos mediante las cuales se constituyd Europa y
la civilizacion occidental en ese punto de originacion. El punto de origi-
nacion y constitucion de la civilizacion occidental no fue China ni tam-
poco los historiadores Chinos contaron, constituyéndola en el momento
de contarla, la idea de Europa y de la civilizacién occidentales. La colo-
nialdiad (matriz o patrén colonial de poder) fue un desprendimiento y de
alguna manera el miembro indeseado de la familia: no cont6, ni se contd,
en la historia de Europa. Al contrario, fue de los Andes y en los Andes
SurAmericanos, una regiéon donde la historia imperial/colonial de Europa
lleva sus quinientos solidos afios. Esto es, la colonialidad se constituy6
en esos quinientos afios como una estructura de gestion, de control, de
formacion de subjetividades (hoy referidos como colonizadores y coloni-
zados, y en el medio los “colaboradores” locales de los colonizadores) vy,
sobre todo, el fundamento oculto de la civilizacion occidental. El visible
fue y sigue manifiesto en la idea de modernidad y sus variantes, pos- y
alter-modernidad.

Esa estructura de gestion, la colonialidad, tuvo y tiene una doble cara:
una constituyente y la otra destituyente. En el proceso de su constitucion,
la colonialidad brinda recursos de todo tipo que alimentan la retdrica (re-
lato y teoria) de la modernidad y, al mismo tiempo, destituye todo lo
que encuentra a su paso para que la idea de modernidad pueda asentarse.
Distintas regiones del planeta y sus gentes sufrieron, en distintos tiempos,
los embates del poder destituyente de la colonialidad amparados en la re-
torica salvacionista, civilizadora, progresista, democratica y desarrollista
de la modernidad. A partir del 2000, aproximadamente, ya occidente (US
y los estados centrales de la Union Europea, mas Inglaterra) ya no con-
trolan la matriz colonial. Una de las razones que explica la desintegracion
de Europa y la crisis y paulatina pérdida de liderazgo global de Estados
Unidos.

La matriz sigue en pie, pero ya no la controla Occidente. Por eso
también se habla de un “mundo multipolar”. Los BRICS son un punto
material y simbolico de tal desplazamiento. He ahi, en ciernes, la desoc-
cidentalizacion: el proceso iniciado ya en el que Occidente ya no tiene
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el control absoluto de la matriz. La Unidén Soviética no fue proceso de
desoccidetnalizacion si bien disputo el control hegemonico del planeta
al capitalismo liberal. Se mantuvo en el marco de la misma cosmologia;
fue el otro lado de la moneda: comunismo vs. Liberalismo. La desocci-
dentalizacion es dispersa, no hay una ideologia opuesta al liberalismo,
sino contrincantes cuyos fundamentos no estan ya en Occidente sino en
las historias locales en las cuales Occidente intervino a lo largo de 500
afos, en el doble proceso constituyente y destituyente de la matriz. Pienso
nomas en la Guerra del Opio que desarticulo la larga historia de la civi-
lizacion china. De esa humillacion hoy tenemos una muestra: la desoc-
cidentalizacion politica apropiandose de las estrategias economicas de la
economia de crecimiento y acumulacion.

El término fue introducido por Samuel Huntington.Cuando describi6
o anuncid “el choque de las civilizaciones”, Huntington anticip6 que Oc-
cidente algun dia perderia el liderazgo sobre el planeta. Una de las fuerzas
las describio en términos de de-occidentalizacion. Es decir, anticipaba
que otras civilizaciones una vez domefiadas por Occidente, ya no acep-
tarian ese dominio. Eso fue a mediados la década delos noventas. No
era tanto China lo que preocupaba a Huntington en ese momento sino el
Islam. Por eso trazd una linea dividiendo por un lado Occidente y por el
otro la Cristiandad Ortodoxa Rusa, al norte, y al sur las regiones islami-
cas. El término fue apropiado para describir el auge econdmico asiatico y
las consecuencias politicas de ese auge. Huntington imaginaba que “ellos™
entrarian en un proceso de desoccidentalizacion. “Ellos” transformaron
la desoccidentalizacion en “nuestro” proyecto econdmico y politico. Ello
significo el crecimiento acelerado de Singapur, Corea del Sur, China, In-
donesia, Malasia desobedeciendo las reglas del Fondo Monetario Inter-
nacional y del Banco Mundial. Lo que menos desean estos organismos es
que la situacion se le escape de las manos. Por otro lado, el crecimiento
de Asia no hubiera sido posible con “la ayuda para el desarrollo” de estas
instituciones.

La desoccidentalizacion politico-econdmica consiste precisamente en
tomar la economia de reinversion y acumulacion, que presupone expro-
piacion de tierras y recursos naturales y explotacion del trabajo (el capi-
talismo en el vocabulario tanto liberal como Marxista), sin caer en la ilu-
sion de que abrir las fronteras estatales es un bien en si mismo para toda
la humanidad, que la violacién de derechos humanos las hacen todos los
estados exceptos los occidentales, que la democracia es el bien para todos
y no un instrumento de expansion imperial, etc. etc. En fin, habria mas
que contar refiriéndonos a la ideologia estatal de Indonesia, el giro hacia
la re-inscripcion de los legados otomanos que intenta tomar Turquia, las
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consecuencias culturales de la desoccidentalizacion politica econdmica
en los emiratos arabes del Golfo Pérsico.

111

Pero esto no es todo. La opcion descolonialco-existe e interviene en la
trilogia de las trayectorias globales hoy y seguramente a lo largo del siglo
XXI. Pero esta no es la unica esfera en la que interviene la opcion des-
colonial: interviene también en el debate con las opciones institucionales
religiosas (Cristianismo incluido la Cristiandad Ortodoxa, Islamismo,
Judaismo) con los sistemas de ideas seculares (liberalismo, Marxismo,
conservadurismo) y con las opciones disciplinarias (ciencias humanas y
naturales, escuelas profesionales). La opcion descolonial confitura una
esfera para el existir, el pensar y el hacer que promueve visiones de vida
plena y armonica denuncia la sin razon del desarrollo econdomico y sus
consecuencias: explotacion, violencia, guerras, opresion, injusticias, des-
igualdades extremas.

Observemos cuales son los tres escenarios en los que hoy se desplie-
gan futuros globales:

- La reoccidentalizacion mediante la continuidad del proyecto in-
completo de la modernidad occidental.

- La desoccidentalizacion dentro de los limites de la modernidad
occidental.

- La descolonialidad en el surgimiento de una sociedad politica
global que se desprende de la reoccidentalizacion y de la desocci-
dentalizacion.

La reoccidentalizacion y la desoccidentalizacion son luchas que tie-
nen lugar en las esferas controladas por la autoridad y la economia. La
primera es el proyecto del presidente Barack Obama, que busca reparar
los dafios que han causado George W. Bush y Dick Cheney al liderazgo
estadounidense y occidental. La desoccidentalizacion es la politica de las
poderosas economias emergentes (China, Singapur, Indonesia, Brasil y
Turquia, a quienes ahora se suma Japon). La descolonialidad es el proyec-
to que define y motiva el surgimiento de una sociedad politica global que
se desprende tanto de la reoccidentalizacion como de la desoccidentaliza-
cion. A pesar de la complejidad, ambigiiedad, heterogeneidad e imprevi-
sibilidad de la “realidad”, resulta posible distinguir como se orientan los
tres principales proyectos que construyen futuros globales.

El pensamiento fronterizo es la condicion necesaria para que existan
los proyectos desoccidentalizador y descolonial. Sin embargo, éstos di-
fieren radicalmente en sus objetivos respectivos. Es condicion necesaria
porque afirmar la desoccidentalizacion implica pensar y argumentar en
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situacion de exterioridad con respecto a la propia occidentalizacion mo-
derna. La exterioridad no es un afuera del capitalismo y de la civilizacién
occidental, sino el afuera que se crea en el proceso de crear el adentro.
El adentro de la modernidad occidental ha sido construido desde el Re-
nacimiento, basado en la doble, simultanea y continua colonizacién del
espacio y del tiempo. El antropdlogo haitiano Michel-RolphTrouillot lo
explica de esta manera:

“Si la modernizacidn tiene que ver con la creacion del lugar —como
una relacion dentro de un espacio definido—, la modernidad tiene que ver
con la proyeccion de ese lugar —lo local— sobre un fondo espacial tedrica-
mente ilimitado. La modernidad tiene que ver tanto con la relacion entre
el lugar y el espacio, como con la relacion entre el espacio y el tiempo.
Para poder prefigurar el espacio teéricamente ilimitado —en oposicion al
espacio dentro del cual el mando ocurre— se necesita poner el espacio en
relacion con el tiempo o remitirse a una temporalidad unica, que es la
posicion del sujeto ubicado en ese lugar. La modernidad tiene que ver con
estos aspectos y momentos en el desarrollo del capitalismo mundial que
requieren la proyeccion del sujeto individual o colectivo tanto sobre el
espacio como sobre el tiempo. Tiene que ver con la historicidad”

No soélo a la gente se la ha hecho caer fuera de la historia, en la exte-
rioridad, sino también a las formas de gobierno y de organizacion econo-
mica no-modernas. ‘No-modernos’ son los incas en el Tawantinsuyu, la
China tanto de la dinastia Ming como de la revolucion maoista, Africa
en general, Rusia y nuestra AbyaYala, por nombrar unos pocos casos. Al-
gunos estados y economias no-modernas (como China y Brasil) no s6lo
estan creciendo econdmicamente, sino que también se estan enfrentando
a las directrices que recibieron en el pasado por parte de las institucio-
nes occidentales. El marxismo no nos facilita las herramientas para poder
pensar en exterioridad. El marxismo es una invenciéon moderna europea
que surgié para enfrentarse, en el seno de la propia Europa, tanto a la
teologia cristiana como a la economia liberal, es decir, al capitalismo.
El marxismo resulta limitado tanto en las colonias como en el mundo
no-moderno en general, porque se mantiene dentro de la matriz colonial
de poder que crea exterioridades en el espacio y en el tiempo (barbaros,
primitivos y subdesarrollados). Por la misma razén, el marxismo so6lo
sirve de ayuda limitada a quienes migran del mundo no-europeo a Europa
y Estados Unidos. Pensar en exterioridad exige una epistemologia fronte-
riza. Actualmente, la epistemologia fronteriza sirve tanto a los propositos
de la desoccidentalizacion como a los de la decolonialidad; pero la desoc-
cidentalizacion no llega tan lejos como la decolonialidad.

El pensamiento fronterizo conduce a la opcion decolonial. La opcion

157



UNA CONCEPCION DESCOLONIAL DEL MUNDO

descolonial ofrece, para quienes no nos encontramos comodos con las
opciones existentes, una esfera en la cual puedo ser-estando, pensar y
hacer que me sitia en la existencia y en la membrecia sin cuotas de la
sociedad politica global. Esta se define en sus procesos de pensar y de
hacer desenganchados de las instrucciones de las instituciones estatales,
religiosas, corporativas. Uno de los proyectos de la sociedad politica glo-
bal configura la opcion descolonial.

La sociedad politica que emerge mundialmente, que incluye las luchas
de los migrantes que rechazan ser asimilados y promueven la descoloni-
zacion, continua el legado de la Conferencia de Bandung. Si la descoloni-
zacion, durante la Guerra Fria, no fue ni comunista ni capitalista, a prin-
cipios del siglo XXI no es ni reoccidentalizacion ni desoccidentalizacion,
sino descolonialidad. La descolonidad requiere una desobediencia episté-
mica, porque el pensamiento fronterizo es por definicion pensar en exte-
rioridad, en los espacios y tiempos que la auto-narrativa de la modernidad
invent6 como su exterior para legitimar su propia logica de colonialidad.

Ahora bien, la descolonialidad no es un proyecto que tenga por objeti-
vo imponerse como un nuevo universal abstracto que reemplace y ‘mejo-
re’ la reoccidentalizacion y la desoccidentalizacion. Es una tercera fuerza
que, por una parte, se desprende de ambos proyectos; y por otra, reclama
su papel a la hora de construir futuros que no pueden ser abandonados
ni en manos de la reoccidentalizacion, ni a los disefios desoccidentali-
zadores. Desconozco si en este momento la reoccidentalizacion aspira
a mantener las ficciones del norte atlantico universal, lo que significa-
ria mantener la modernizacion y la modernidad. Para quienes no quieren
ser asimilados ni a la reoccidentalizacion ni a la desoccidentalizacion, el
pensamiento fronterizo y la decolonialidad son el camino para impulsar
las exigencias y la influencia creciente de la sociedad politica global. Es
demasiado pronto para afirmar qué sucedera proximamente. Lo que haya
que hacer de antemano esta siendo definido por las formas que adopta la
confrontacion entre reoccidentalizacion y desoccidentalizacion.

V14

La descolonialidad tal como aqui se concibe no puede ser un proyecto
estatal. Los proyectos estatales que desobedecen ya las directivas de la
occidentalizacion y la re-occidentalizacion conciben e implementan, en
el mejor de los casos, proyectos desoccidentalizantes. La descoloniali-
dad es una tarea de la sociedad politica global. Cuales seran las formas
futuras de gobernabilidad y cudles los medios para alcanzar niveles de
armonia y convivialidad estan siendo y seguiran siendo construidos sobre
la marcha. La democracia ya no puede ser democratizada. Tiene que ser
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descolonizada. Y ello significa que la “democracia”, en tanto finalidad,
no es el tnico concepto que subsume ideales de vida justas, equitativas,
armonicas. Ni tampoco es, como medio, el tnico concepto que subsume
formas universales de gobernabilidad. Alli estan ya términos que se dis-
cuten por el planeta entero:SumaKawsay en Kichua de Ecuador, Ubuntu
in NguniBantu (humanidad hacia los otros),en mandarin Hé 1 y en arabe
\Jlouszle. De modo que el mentado gobierno del pueblo, por el pueblo
para el pueblo, que se manifiesta hoy en la gran desconexién democratica
en todos los estados que predican ser democraticos, no s6lo necesita ser
reparada sino que debe ser des-universalizada, es decir, descolonizada.
Democratizar la democracia tiene un sentido paralelo a humanizar el
capitalismo. En fin, descolonizar la democracia significa reducirla a su
justos y regionales términos. Esta es una tarea fundamental en la gesta
de la sociedad politica para construir comunidades arménicas y pacificas,
mas alld de la colonialidad del poder.En esta antologia “el horizonte de
la armonia global” funciona, pues, como una expresion utopistica, en
el sentido que le da Immanuel Wallerstein al término. Concepcion del
mundo que se apoya en un robusto analisis histdrico (la analitica de la
colonialidad) y ambiciona procesos sociales, econdmicos y culturales que
sacudan las creencias, los sentires y los saberes sobre los que se fundo el
orden global injusto que atin perdura en nuestros dias.

V.

De aqui en mas, la opcidén descolonial no es sélo una opcién de co-
nocimiento, una opcion académica, una materia de “estudio” sino una
opcion de vida, de pensar y de hacer. Es decir, de vivir y con-vivir con
quienes encuentran que la opcion descolonial es la suya y con quienes han
encontrado opciones paralelas y complementarias a la decolonial.

Los ensayos aqui reunidos son de alguna manera la antesala y la
genealogia de lo que acabo de exponer. Los retos del presente son los
retos hacia el futuro. Un mundo homogéneo como lo sofi6 la dirigencia
de la cristiandad después de toparse con una masa de tierra y millones
de personas que no figuraban en el relato biblico, o como lo sofiaron los
“halcones de Washington” en el momento algido del neoliberalismo, ya
no es posible. No os preocupéis: China no sera quien suceda a Estados
Unidos quien sucedi6 a Inglaterra quien sucedié a Espafia, haciendo lo
mismo. No obstante esto, la opcion descolonial por el momento no es una
opcion estatal. Es una opcion de la sociedad politica global. La sociedad
politica global esta constituida por miles sino millones de personas que
se agrupan en proyecto para resurgir, reemerger y re-existir. Esto es ya no
solo resistir, porque resistir significa que las reglas del juego las maneja
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alguien a quien resistimos. Los retos del presente y del futuro consisten
en poder imaginar y construir una ves que nos desenganchamos de la
matriz colonial de poder y nos lanzamos al vacio creador de la vida plena
y armonica, horizontes de futuro que ya la “democracia” puede contribuir,
pero ya no puede construir. Su asumida universalidad hoy se evidencia en
su imperialidad al mismo tiempo que re-surgen visiones y concepciones
que fueron paraddjicamente destituidas en nombre de la “democracia”.
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