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W winnicy rytuatu

Chyba zadne antropolngiczne pojecie nie zrobilo takiej kariery w naukach spo-
tecznych | na ich pograniczach jak pojecie rytuatu’. W ciggu ostatnich kilku dekad
rytual stal si¢ przedmiolem zainteresowania socjologow (Erving Goffman), te-
atrologéw (Richard Schechner, Eugenio Barba ), psychologéw i psychiatrow (Erik
Erickson, R D. Laing, Basil Bernstein), historykow retigii (Walter Burkett, René Gi-
rard, Mircea Eliade, Jonathan Z. Smith), zoologéw (Konrad Lorenz. W.H. Thorpe),
etologéw (Irenaeus Eibl-Eibesfeld, Desmond Morris), socjobiologéw (Edward
0. Wilson ), a oslalnio lakze filozolow (Giorgio Agamben), kidrzy — jak pisze Ca-
therine Bell w wietnej analizie historii pojecia i problemu? - zwrocili sig ku niemu
z nadzieja. ze przez okno rytualu uzyskaja dostep do dynamiki tworzenia i prze-
miany ludzkich Swiatow kulturowych. Rytuat uczyniono jednoczesnie przedmio-
tem, metodsg, a nawet stylem uprawiania nauki (performance studies)®.

Jednym ze sprawcow zamieszania byt Victor Turner (1920-1982), brytyjski
antropolog, w kidrego twdrczosci rytuat wystepowal we wszystkich trzech posta-
ciach. W pamigci potomnych Turner zapisat sig jako nauczyciel i uczony, a zara-
zem gwiazdor i showman na scenie akademickiej. Urodzony w Glasgow, wycho-
wany w szkockim teatrze, uwodzil publicznose elokwencja polaczong .z narzgdem
gtosowym o ogromnej skali™, w ktorym akcenl Oxbridge mieszal sig z akcen-
tem dzielnic robotniczych. Czlowiek, kiory przez ostatnie dekady zycia byl jesli
nie guru, to przynajmniej mistrzem ceremonii liczace| sig grupy intelektualistow
i czolowym przedstawicielem transatiantyckiego nurtu antropologii symbolicznej,
zaczynal jako skromny student literatury w University College of London. Wca-
le niepapierowg delerminacje zademonstrowal juz w czasie |l wojny Swiatowej,

' O hislorii pojgcia zob E.R Leach, Ritual [w:] D.L. Sliis (red.), International Ency-
lopedia of the Social Sci 1. 13, New York 1968, s. 520-523.

2 C. Bell, Ritual Theory, Ritual Practice, Oxford 1992, 5. 3 (dalej B).

* J. Goody, Religion and ritual. The definitional problem, British Journal of Sociology™
1981, nr 12, 5. 124-162; Id., Agains! ritual. Loosely structured thoughts on a loasely defined
fopic, [w:) S.F. Moore, B.G. Myerhof! (red.), Secular Rituals, Amsterdam 1977, s. 25-35.

“ R.D. Abrahams, Przedmowa, nizaj, 5. 35.
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stuzac w oddziale sanem a pa jej zakenczeniu pracujac jako badacz afryjqy.
skich Nelembu 2 zac j Zamuii* i doktorant Maksa Gluckmana. To ostatnie tes

wymagalo odwagi - 0 alinoslerze na manchesterskim seminarium do dzig kth
legendy"
Tumer e wymyshi wprawdzie terminu tytual”. od polowy XIX wieku UbEWng

w prsmiennictwie antropalogiczaym, ale w pewnym sensie wynalazl go na nowy,
wosuige w pojecie dramatu spolecznega’” (Social drama), obrzedoweqo 107wiazg.
nia konllity potwierdza;gceqo warlosci, na klorych opiera s1g grupa’. Ksiazka, kiorg
prezentuemy polskiemu CZylelmkowi. stanowi cazure dwoch aspektow jego twirczo-
4ci elnologicznego | teatrologicznego, @ zarazem synteze dwach zaslosowan pojecia
rytualu, przedmioloweqo 1 heurystycznego®. kiore mozna odnalezd w jego pracach,
Proces rytualny |1968) stanown podsumowanie | domknigcie pierwszego aspeklu za-
imeresowan Tumera, a zarazem zapuwiedz jego pozniejszych zainieresowan. Choe
i@ jest wykluczone, 2e do testori humanistyki Turner przejdzie jako badacz, kidrym
slat sig wlasnie w drugie] polowie 2ycia, I jako tworca antropologii widowisk?®, w et
nokgii 7ostanie zapamigtany przede wszystkim jako kontynuator analizy procesual-
ngj Amolda van Gennepa'®. uczony, o orego badaniach terenowych napisano, ze

ieh YCZM0SC jest yina. [...] Nikt j nie dokonal czegas
|a|t-ego nikt nia pociagnal lak daleko relacy pomiedzy purzgdki

mym a spolecznym, pokazujge, jak jeden nadaje lorme drugiemu w dynarmcznyrn
mieszaniu sig znaczen |...|. Oto mamy filozola w stylu Ndembu, domowego cho-
wu, wnoszacego nisoceniony wkiad w dyskusje toczace sig w Swielle jupiterow
..} Naszym zadariem jest uczynienie jak najlepszego uzytku z jego dziela i oby-
Sy potrafili temu sprostac™.

* Badania prowadzone w latach 1950-1954 opisal w pracach: V. Turner, Chihamba,
the White Spint. .Rhodes-Living Papers 33", 1962; Id.. The Forest of
Symbols. Aspects of Ndembu rifual, New York 1967 (pol. przektad: Las symboli. Aspekly
rytualow y luddw Ndembu, lum_ A Szajewski, Krakow 2006); bd.. The Drums of Atfliction.
A Study ol religious process among the Ndembu of Zambia, Oxiord 1968,

‘A Barnard. gia, tum. 5. Szymariski, W, 2006.
"W Turner, Schism and Continuily in African Sociely A Study of Ndembu religious
life, Manchester 1957

* Cathering Bell ostrzega pozed odchodzeniem pojecia rytualu od znaczenia heury-
SiyCLnego (rylual jako kategoria mmna w pmyd\ celach miolymme uddadmd
na okredlony lragment prakiyk do
0 rytuahy owej praktyki), B 13,2 mmsq nam«maBouraueu
¥ Np. V. Tumer, From Ritual to Theatre. The Human senousness of play, New York
\ 1982, W . Dramas, Fields and Metaphors, Ithaca 1974 oraz The Anthropology of Purfar-

mance, New York 1987, Na polskim rynku 200, np. A fogia widowisk, L. Kolanki
(rect ), Warszawa 2005,

" A van Gennep, Obrzgdy przepscla. Sy Y i ii, thum B Biaty,
Warszawa 2006.

" M. Douglas. Ukryte znaczenia. I‘\')ﬂm“km wm Hum. E Kiekot,

: Wely 2007 (date LZ). 3. 208, 276 holei - pezyp. tum.].

L — —Joanna VokarsKa TR )

Isoma

Picrwsza G2est Procesu rytuainego wypetnia niezmiernie szczegotowa relacja
2 kilku rytuatow Ndembu, w tym z ceremoni 1sama'?. Jest o obrzed majacy przy-
wracaé kobircie zdolnosc! prokreacyjne zakiocone przez kiétliwosé cierpigce),
zachowanie grupy, do kiorej ona nalezy, czy lez prrez rodzaj metatizycznego za
niedbania, jakiego pacjentka dopuscHa sie w kontakcie z .ciemami” lub duchami
przodkow”. Rylual — wnioskujac z opisu Turnera, wysoce skuteczny - jest przypo-
mnieniem, a zarazem naprawa zakioconych relacji metatizycznych Zywo przypo-
minajaca terapig wspolczesnego niemieckiego psychoterapeuty Berta Hellinge-
ra". Gdyby k1o cheial 6w obrzed Ndembu i jego skutecznosc uznac za przejaw
oplakanego alrykanskiego zapo#nienia, winien udaé sig na jedno z modnych
dzis w Polsce Hellingerowskich ustawien rodzinnych. Zobaczy wowczas, jak
sprawnie wyksztalceni Europejczycy, zamozni mieszkancy Heidelbargu', War-
szawy'® czy Poznania postuguja sie archaicznym jezykiem rytualnym. Wydaje
sie zresz!q, ze watpliwosci co do slalusu oweqo |gzyka najbardziej dreczq tych,
kiarzy nigdy w podobnych sesjach nie zdecydowali sig uczestniczy¢. Tych, kio-
rzy podijeli ryzyke, mniej drgczy przymus okreslania zalozen widowiska mianem
Jalszu prawdziwegn™, _prawdziwego pozoru” czy .uzylecznej fikcji®. Zapézniona.
niewydolna teoria bierze ¢ ich pomoca odwet na tryumfujacej. wysoce skuteczne|
praktyce.

Opis rytualu isoma konlrontuje nas z wykluczajgcymi sig normami, jakim
musi sproslaé kubleta Ndembu zy;qca w spolecznosci, w klorej matrylineamosc
(okresi P g linii Zenskiej) wspolistmeje z patrylokalnos-
¢ig (zasady zamieszkiwania w w:osce meza). Wynika z niej nierozwigzywalna
sprzecznos$¢ intereséw meia i braci zony, kiérym zalezy na tym, by odsylala ona
synow do ich wioski. W efekcie kobieta znajduje sie w stanie permaneninego kon-
fliktu powinnosci: chce by¢ dobra zona, a zarazem przysparzac czlonkéw swojej
wiosce. Gdy nie daje sobie rady z lawirowaniem pomiedzy sprzecznosciami, tra-
ci plodnos¢, doznaje poronien lub zaczyna rodzié martwe dzieci. Psychoanaliza,

' Nizej, s 50,

" Zob np B Hellinger, Day mi rzgd dusz. Religia, psycholerapia, duszpasier-
sfwo, lum. 2, Mazurczak, Katowice 2006, s. 4: .Choroba jako skulek odmowy uczczenia
[rodzicow]".

' Heidelberg byl jednym z pierwszych miasi, gdzm ltwltla lerapua Berta Hellinge-
fa 5 ujgcego z uni tam m.in.:
Id Familien- S‘feﬂm mit Krwan Dokumentalion eines Kursss &.nr Kmnlm. begleitende

2 undkzl‘ezoaa 1995“! Ordnungen des MHelfens. Ein Schu-
lungsbuch, 2 1., Hai 9 , i dziewig ie (1) innych prac | opracowan
leczniczei lego aulora. bl

' Zob. np. nagrania wideo 2 sesji w Warszawie: B Hellinger, Zaulad duszy Filozofia
; shgfuka ustawien rodzinnych. Warsziat w Warszawie, 19-21.05,2003, Warszawa 2004,

sot VHS
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do kidrej przyzwyczailismy sig w Europie. w lym wlasnie miejscu, po odstonigciy,
intrygi, zakonczylaby prace. Psychoanaliza Ndembu tu dopiero sig¢ rozpoczyna,

Turer szczegolowo opisuje sie¢ metafor, w jakie ujmuje si¢ t¢ sytuacje,
Pierwsza zwigzana jest ze slanem slosunkow malzenskich. Gdy malZenstwo tra.
ci rownowage”, sugeruja Ndembu, przechyla sig na niekorzy$c¢ linii pochodzenia
kobiety'® zaniedbujacej swoje matrylinearne zobowigzania (dbanie o stan wioskj
pochodzenia). Kobieta taka, powiada Turner, wpada w pulapke isoma'’. zos|a-
je wypalona .ogniem meskiej mocy sakralnej”, do ktorej zanadto si¢ zblizylg',
Niewypowiedzianym zalozeniem jest tu przeswiadczenie, ze zrodtem kobiecej
plodnosci sa przodkowie w linii zenskiej. Przodkowie ci, obrazeni i zdradzeni,
cofajg swoje reprodukcyjne blogostawienistwo. Nie bez racji mozna powiedzieg,
ze kobieta przesladuje wowczas sama siebie — jeden jej aspekl zwrocit sie bo-
wiem przeciw drugiemu - co przybiera forme chisaku, .nieszczgscia lub choroby
wskutek rozgniewania cieni przodkéw Iub zlamania tabu™®, a mowigc potocznie
~ kigtwy. Termin chisaku ulega tu rozwinigciu w narracje: pewien matrylinearny
krewny/a kobiety zaniedbujgcsj swe rodzinne powinnosci, okreslany tez jako cza-
rownik lub czarownica — muloji, udal/a sie do zrodel strumienia przeplywajacego
w pablizu rodzinnej wioski ofiary, by tam rzuci¢ przeklenstwo. W efekcie obudzit/a
cien przodkow, co mialo zeslac kare.

Leczniczy rytual isoma zasadniczo polega na dekapitacji czerwonego koguta
w charakterze ofiary zastepczej. W okresie rytualnym chora i jej maz zamieszkujg
przede wszystkim uxorilokalnie, tzn. kobieta w wiosce pochodzenia, a maz we
wlasnej. Obrz¢du dokonuje si¢ w poblizu jej wioski, przy Zrodle. Mistrzem cere-
monii jest wrozbita, kiory wskazuje miejsce rozpoczecia ceremonii — najczgsciej
w okolicach nory prosigcia ziemnego, zwanego tez mrownikiem (mfuji), lub szczu-
ra olbrzymiego (chituba), zwierzgt znanych z tego, e czopujg wejscie do nory
zaraz po ich wykopaniu. Sg one symbolami cienia, ktéry zaszkodzil chorej, odbie-
rajac jej plodnosc. Lekarz musi usunaé przeszkode zamykajgca wejscie do nory,
symbolicznie usuwajac przyczyne nieplodnosci®, a takie wydoby¢ Jekarstwa”
ukryte lam w momencie wypowiadania klatwy przez czarownika/czarownice.

Innym aktem przygotowawczym jest zbudowanie przez meza chorej okragtej
chaly krytej trawa na wzér tych, w kidrych przeprowadza sie obrzedy dojrzatosci
dziewezal. Pacjentka, kidra w niej zamieszka — w pewnej czesci obrzedu wspdl-
nie z mgzem (zob. nizej zdjgeie 7 na s. 71) ~ przypomina nowicjuszke powtérnie

' Nizej, s. 55.

7 Ibid., 5. 54.

'* Owa moc obrazuje sig w postaci mvweng'i — maski towarzyszacej inicjacji chiop-
cow, Ndembu uwazaja, ze jesli kobieta ujrzy plomienie chaty odosobnienia niszczonej
po obrzgdzie obrzezania, zostanie nimi opleciona i popadnie w szalefstwo, otgpienie lub
zachoruje na rad (ibid., s. 54).

" |bid., 5. 56.

* Ibiga., 5. 59.

i

imicjowang do rangi dojrzate] kobiety. Turner podkreéla, ze cho¢ szkody dokonane
za pomocag klgtwy mozna odczynié, osoba, klorej zabieg dotyczy, nigdy nie bedzie
juz taka sama - ,kryzysy Zyciowe sg nieodwracalne™'.

Po zebraniu sktadnikéw medycznych, szczegdtowo przez Turnera opisanych,
rozpoczyna sig zasadnicza czesé obrzedu: okres marginalny?. Pare matzerska
przeprowadza sie przez tunel wykopany od miejsca, w ktérym znajdowala sig nora
szczura olbrzymiego (otwor okreslany mianem .gorgcego”, bedacy synonimem
zastoju, $mierci i grobu) ku ,zyciu®, reprodukcyjnej funkcji narzadow piciowych
symbolizowanych przez otwor okreslany jako .chlodny”. W trakcie przeprowadza-
nia kobieta trzyma przy lewej piersi bialg kure reprezentujgcg pomys$inose, site
i zdolnoéci prokreacyjne, to jest przypisang do otworu .chtodnego”, podczas gdy
ofiarg z czerwonego koguta, reprezentujgcego nieszczescie i kigtwe chisaku, skta-
da sig w poblizu otworu .gorgcego™®. W chacie odosobnienia malzonkowie bed3
mieszkac dopoty, dopoki biata kura nie ztozy w niej pierwszego jaja.

Analizujac obrzed, Turner wskazuje lrzy triady strukturainie go porzadkujg-
ce. Pierwszej, metafizycznej trojce sktadnikow (czarownik rzucajacy klgtwe; po-
chodzacy z porzadku matrylinearnego cien przez owg kigtwe przywotany; maska
mvweng'i z inicjacji chlopcow reprezentujgca wyjatawiajaca .meska moc sakral-
na") odpowiada triada obrzedowa: lekarz plemienny — pacjentka — jej maz. Pierw-
sza para sprowadza nieszczescie na druga. Trzeci partner, mvweng'i, przedstawia
rodzaj tego nieszczescia, a inny trzeci partner, doktor — spesob jego usuniecia™:.

W kolejnej czesci, ktora analizuje strukture obrzedu juz w kategoriach diad,
najwazniejsze jest, ze rozwazane pary pojec nie sg prostymi dychotomiami, ale sta-
bilizujgca uktad mediacjg pomigdzy okreslonymi warto$ciami. Widzenie ich jako
dychotomii, z ktérych jedna usituje zdominowac drugg, odpowiada wtasnie stano-
wi choroby, z ktérej rytual ma matzonkéw wyprowadzi¢. Zadna ze stron nie moze
tego konfliktu wygra¢ w pojedynke, to bowiem oznaczatoby przewage, czyli utrate
rownowagi przez zwigzek. Takze udzial obojga matzonkow w ceremonii Swiadczy
o tym, ze odbywa sig tu swoista ,terapia grupowa” i ze dopiero jej skutecznosc
moze zagwarantowac malzenstwu przetrwanie.

W trakcie dziatania obrzedowego, ktéremu maizonkowie sg poddawani, roz-
poznajemy elementy znane z europejskiej psycholerapii. Nazwa zasady rytualnej,
ktora tu dziata, mowi sama za siebie: ku-solala, .uczyni¢ co$ widocznym, ujawnicé".

* Ibid.. s. 58.

* Wedlug terminologii A. van Gennepa, zob. id., Obrzedy przejscia, dz. cyl.

2 Pelny opis krgzenia w tunelu: nizej, s. 63—69. W tunelach matzonkowie, nadzy jak
Wniemowlgta i zarazem jak zwloki”, dokonujg wielu przej$é. Najpierw kobieta przechodzi
z otworu chtodnego do goracego, a maz podaza za nig. Stojac przy otworze gorgcym,
matzonkowie skrapiani s przez lekarzy plemiennych lekarstwami, czemu towarzyszg
wezwania pod adresem czarownikow. by zdjgli z pary kigtwe. Nastepnie para w tym samym
porzadku wraca do otworu chlodnego, gdzie czynnoéci sie powtarzajg itd.

“ |bid., 5. 69.
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Rzecz mozna opanowac w jej niszczacych skutkach dopiero wtedy,

gdy sig ;
pozna i nazwie. *aro,.
To, co zostalo udostepnione zmyslowej percepcji w formie symboly
zostalo tym samym udosigpnione celowemu dziataniu spolecznem
wanemu przy pomocy religijnych specjalistow. Albowiem .ukryte” (chamyg
jest .niebezpieczne” albo .irujace” (chafwana). Nazwanie wigc niepomysy,
stanu 1o potowa pracy, jakiej wymaga jego usunigcie (naprawa)?, €00

(chijik;
u ),

Isomato .putapka”, w ktdrg wpada kobieta zatamujgca sig pod wplywem 2
silnego oddzialywania meskosci, presji elementéw patrylokalnych znajdujacycp,
sie w otoczeniu. Skutkiem jest wyslizgiwanie sie (musong'v) poczetych przez nia
dzieci, ktorych irodtem jest btogostawienstwo przodkow matrylinearnych. Prze.
waga jednego z elementéw, zawiniona by¢ moze przez nacisk meza lub nadmigy.
ng uleglos¢ Zony, jej przestawienie si¢ z podwojnej lojalnosci rodowo-mdzinnai
na pojedyncza, matzenska, zagrozita jej najblizszej rodzinie, a w konsekwenqi
calemu systemowi reprodukcji. Cala spotecznosé musi wobec tego solidarnie
dziatag, by usunac powstale przeszkody, jednoczesnie odnawiajgc zasady, na kig-
rych sig opiera. Zatozenie tego myslenia, identyczne z domysing regutg medycyny
i psychoterapii europejskiej, jest nastepujgce: kiedy rzeczy sg na swoim migjscu,
a ludzie robig to, co do nich nalezy, stosownie do wieku i pozycji spotecznej, spra-
wy tocza sie dobrze i odpowiednio™,

Warto zwrocic uwage na zamykajgce analize rytualu zdanie, ktérym Turner
skomentowat rGznice miedzy stwarzong przez siebie odmiang strukturalizmu
a kognitywistyczng odmiang techniki interpretacyjnej Claude'a Leévi-Straussa:
.Symbole i zwigzki miedzy nimi wystepujace w isoma s3 nie tylko zespotem po-
znawczych kiasyfikacji porzadkujacych kosmos Ndembu. Sa takze — i by¢ moze
jest to ich bardziej istotna funkcja — zespotem oddziatujacych na wyobraznig me-
chanizmow wzbudzania, ukierunkowywania i oswajania poteznych emociji, takich
jak nienawis¢, strach, milosé i zatoba™.

Paradoks blizniat

Inny przedstawiony przez Turnera rytuat taczy sie z narodzinami bliznigt™®. Sytu-
acja, z ktorg sig teraz zapoznajemy, stanowi w odréznieniu od poprzedniej pro-
blem wynikajacy z nadmiaru, nie za$ z braku plodnosci. Niezaleznie od przyczy-
ny zachwiania rownowagi kazda z tych sytuacji podobnie obcigza plemig. Matka

3 Ibid., 5. 61.
* |bid., s. 62.
7 ibid.,s. T4 n.
2 |bid., 5. 76 n.

rzadko ma wystarczajacg ilos¢ pokarmu, by wykarmi¢ bliznigta, a i pézniej rodzi-
com trudno jest wyzywi¢ od razu dwoje dzieci. Celem rytuatu jest wiec negocjowa-
nie pomiedzy nimi a grupa, od kiorej dobrej woli zalezy przetrwanie blizniaczego
przychowku®.

Powolujgc sie na ustalenia antropologow, m.in. I. Schapery, Turner stwierdza,
7e dla wszystkich grup, w ktdrych istotne jest pokrewieristwo rodowe, blizniaczos¢
stanowi zrodio problemdw klasyfikacyjnych. Istotg problemu jest identycznoéé, dia
ktorej mysl afrykanska nie znajduje wyjasnienia: cos strukturalnie pojedynczego
jest W bowiem fizycznie podwojne, a co$, co metafizycznie wydaje sig jednoscig,
tu stanowi empiryczng dwoisto$é®. Dylemat ten rozwigzywano na wiele sposo-
bow, poczynajac od najprostszego, praktykowanego przez Buszmenow z pustyni
Kalahari, ktérzy po prostu zabijali jednego noworodka lub oba. Inne grupy, takie
jak Aszanti, usuwaly je z systemu pokrewienstwa (znajduje sig¢ w nim tylko jedno
miejsce, jeden status pokrewienstwa, a nalezalo nim obdzieli¢c dwie osoby), na-
dajac im cechy sakralne. Takze oni jednak, w obawie przed problemami z dzie-
dziczeniem, zabijali bliznieta. ktore urodzity sig¢ w rodzinie krolewskiej. Z kolei
plemiona nilockie, takie jak Nuerowie, uwazaty bliznieta za jedng osobe w dwoch
ciatach, o ktorych mowiono, ze s3 ptakami. Ich przejawy fizyczne przypisywano
sferze ziemskiej i $wieckiej, podczas gdy metatizyczng jednosc bliznigt uznawano
za ceche przypisang powietrzu, boska.

Wsrod ludéw Bantu, takich jak Njakjusa, narodziny blizniat to wydarzenie bu-
dzgce groze. ,Ich rodzice i one same uchodzg za abipasya, przerazajgce, niezwy-
kle grozne dla swoich krewnych i najblizszych sagsiaddw, a takze dla bydta, zagra-
zajgc im przy najmniejszym kontakcie biegunka, wymiotami lub puchlizng nog™'.
Aby wyzby¢ sie cech stanowiacych spoteczne odium, rodzice bliznigt poddajg sie
specjalnej kwarantannie i obrzedom angazujgcym calg spotecznos¢. Van Gennep
podaje, ze u ludu Suku z Konga odosobnienie bliznigt stanowigce srodkowg, mar-
ginalng czesc¢ ich inicjacji trwato szesé lat®.

W sposobie traktowania bliznigt przez Ndembu i inne ludy afrykarnskie Tumer
widzi przejaw szerszej tendencji myslenia archaicznego: dazy ono do zniwelowa-
nia kategorii pozaklasyfikacyjnej przez skupienie na niej uwagi og6tu, a nastepnie
przez wybor jednej ze strategii:

# Grupy towiecko-zbierackie i spoleczeristwa rolnicze powszechnie praktykowaty
dzieciobbjstwo w réznych postaciach. Poréd byt niebezpieczny zaréwno dla kobiet, jak i dia
dzieci. Np. w neolitycznym Catalhdyilik z powodu smiertelnosci okotoporodowej $rednia
wieku kobiet wynosita ok. 28 lat i byta nizsza od meskiej. Zob. M.N. Cohen i S. Bennett,
Skeletal evidence for sex roles and gender hierarchies in prehistory, [w:] Sex and Gender
Hierarchies, B.D. Miller (red.), Cambridge 1993.

* Nizej, s. 77.

' M. Wilson, Rituals of Kinship among the Nyakyusa, London 1957, s. 152, za: nizej,
5. 79,

% Za: ibid., s. 79.
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- zanegowanie anomalii, np. przez sprowadzenie dwoistoéci dg ; jed

- wybdr jednej z dwoch drég postepowania z anomaliag, klorej njg
zanegowac. '“%;

- Zniszczenie,
- uswigcenie®,

Ndembu wybieraj lo drugie rozwigzanie, skutkiem czego sakrafizyi
biologig blizniactwa. Turner nie rozwija watku tego podobieristwa, ale ich Stratey:
postepowania z anomalig jest, mowiac jezykiem Douglas, pewng odmlanq Tokiy,
syfikacji czy tez normalizacji** i polega na sprowadzeniu nieadréznialnej Cwoisgy,.
sci do antagonistycznej pary opozycji.

Dogodnym przykiadem, na kiérym mozemy to zaobserwowac, jest Yiuat
wubwang'u. Zasadniczo dzieli sig on na dwie czesci obrzedowe: rylualy iy,
rzeki i rytual blizniaczego ohtarza. Pierwsza faza wsigpnej czgsci obrzedy, kig.
remu poddawane s3 brzemienne kobiety obcigzone w linii zenskie] narodzinam;
bliznial, przebiega tam, gdzie isoma - u Zrodef. W mitologii Ndembu s3 one, po.
dobnie jak wschod, tradycyjnym .miejscem poczgtku™. W rytuale powtarza sie tg;
symbolika dobroczynnej bigli i ztowrdzbnej czerwieni, teraz wystepujaca w postag
bialej i czerwonej glinki, za pomoca ktérej rysuje sie kotka wokol oczu bliznig
poddawanych rytuatowi®. Kolorystyce przyporzadkowane sg sygnatury piciowe
pojawiajace sie w skojarzeniu z ksztaltami naczyn obrzedowych — falloidaing ty.
kwa z biala glinka i tykwa z bialym piwem®, a takze z cechami roslin medycznych
i ludowymi etymologiami®’. Szereg binarnych opozycji Turner wzbogaca o kolejne:
Jsite/stabosé, powodzenie/niepowodzenie, zdrowie/chorobe, czystosé sercaiza-
wis¢ powodujaca czary, nasienie/matczyng krew™ .

Grupa adeptow kultu (bliznigt, ktore pomyéinie przeszty inicjacjg. | ich potom-
stwa) pod kierunkiem doswiadczonego seniora zbiera najpierw roslinne lekarstwa
(faza wylaczenia). Czyni to do wiéru nieprzyzwoitych piosenek majgcych zagwa-

¥ bid., s. 1. O sposobach postepowania z anomalia u Lele szerzej pisze Mary Doug-
Ias w Czystoéc i zmaza, ttum. M. Bucholz, Warszawa 2007. Warto tez zauwazy¢ komentarz
Douglas odnoszacy sie do Edmunda Leacha i do sposobu, w jaki niepoprawnie zrozumial
on jej tezy, UZ, 24, przyp. 1,

M. Dowglas, Czystoéé i zmaza, dz. cyt.

* Nizej, s. 90, zdj. 11

* Zob. ibid., s. 83, 2dj. 8.

7 1bid., s. 91: W Afryce Srodkowej zwyczaj siegania do etymologii jest |[...] wysoce
charakterystyczny dla egzegezy. To, czy etymologiczne objasnienie nazwy obiekiéw i dzia-
fah rytualnych jest prawdziwe, czy falszywe, nie ma znaczenia. Ndembu korzystaja po pro-
slu z procesu wzbogacajacego zawarlo$é semantyczng wszystkich jezykéw — 2 homonimil
~ kiorg mozna opisat jako powaznie iraklowang gre slow. Jezeli dwa podobnie brzmiace
slowa réznego pochodzenia moga uzyczyc sobie nawzajem niektérych znaczer, powslaje
bogactwo semantyczne. Homonimia jest szczegéinie uzyteczna w wypadku rytualu, kiedy
[...] niewielka liczba symboli musi reprezentowac calg mnogo$é zjawisk”.

*Ibid., 5. B4.

i T T T Joaina Tokarska ek

rantowaé pacjentce sile, a takze dzwonkéw (mpwambu) uzywanych podczas po-
lowania z nagonka. Ich glos .ma otworzyé uszy nienarodzonym dzieciom, aby
wiedzialy, ze s3 bliznigtami”, obudzié cienie bedace straznikami adeptow kuitu,
a takze drzewa, ktore bez owego przebudzenia nie uzyskatyby leczniczych wias-
ciwosci. Turner szczegotowo analizuje gatunki roslin medycznych, precyzyjnie lo-
kalizujgc miejsce ich zbioru (las — zywiot meski, nadrzeczne zarosla — zywiol ko-
biecy) i przyporzadkowane im lubylcze kalegorie. Po zebraniu potrzebnych sktad-
nikow rozpoczyna sie taniec na czesé obudzonych cieni. U stop kultowego drzewa
kopie sie otwor | wlewa do niego zmielone i rozwodnione skiadniki, by cienie mo-
gly tam przyjs¢ jesc i pic™. Resztg plynu z tykwy spryskuje sig obecnych, po czym
cala uwagg poswigca pacjentce stojgcej pod drzewem®,

Z kolei opis rytuatu blizniaczego oftarza zaczyna sie od charakterystyki
przestrzeni obrzedowej: w niewielkiej odlegtosci od chaty, w kiorej zamieszkuje
pacjentka, budowane sg dwie niewielkie komory z gatezi®', ktére zostang zapet-
nione przedmiotami sakralnymi majgcymi wyrazne przyporzadkowanie seksualne

. — meskie (prawy) i zenskie (lewy). W pewnych wariantach obrzedu tym samym

komorom odpowiadajg plodnosé i bezptodnosé. Kolejna faza rytuatu, ktérg Tur-
ner okrela mianem ,owocnej rywalizacji pici” (okres marginalny), ma postac zar-
tow obrzedowych pomigdzy kobietami a mezczyznami. Antropologowie wczesnie
zwrocili uwage na spoteczng funkcje zartow, zajmowali sie nig jednak gtownie
w kontekscie systemow pokrewienstwa. Obie, zarowno joking bonds, badane m.in.
przez A.R. Radcliffe-Browna®, jak tez spoteczne funkcje obscenicznosci, ktory-
mi zajmowat si¢ np. E.E. Evans-Prilchard®, mieszcza sie w polu zainteresowarn
analitycznych Turnera, kiory jednak najmocniej rozbudowuje performatywny sens
zartow w rytuale. Spro$nosci w obrzedzie wubwang'u — dotyczace wielkosci na-
rzgdow przeciwnej pici, przechwatek o posiadaniu wyimaginowanych kochankow
i replik 0 chorobach wenerycznych, ktérymi grozi promiskuityzm — majg wzmoc-
ni¢ zaréwno lekarstwo, jak i pacjenta, a takze obdarzy¢ zywotnoscig postronnych
uczestnikéw obrzedu*. Symboliczny charakter nieprzyzwoitosci zostaje podkres-
lony kontrastem pomigdzy stowami a zachowaniem pozbawionym cienia promi-
skuityzmu: nieprzyzwoitos¢ ,wyraza si¢ wytacznie stowem i gestem™s.

* |bid., s. 85.

“ SzczegoOtowy opis: ibid., s. 85 n.

*' Ibid., s. 100, zdj. 17.

“* A.R. Radclitfe-Brown, On joking relationship, .Africa” 1940, 13, s. 195-210. Zob.
Stownik etnologiczny, Z. Staszczak (red.), Poznarn 1987, hasto: .stosunki zaczepne©,
s. 330-331.

“ E.E. Evans-Pritchard, The Position of Women in Primitive Society, London 1965,
za: nizej, s. 114,

* Nizej, s. 101.
) “*Ibid., s. 101: .Zanim rozpocznie sig $piewanie sprodnych piosenek, Ndembu skandu-
g specjaing formute [...] («tutaj chodzi o co$ ): iej zadaniem jest usprawiedliwienie
W wihnlcy rytuatu_ . _ T Ly T R " R S




Wszystkie te elementy symboliczne Turner gromadzi, aby g

do konkluzji podsumowuigcej sens obrzedu, kiéry ma oswajac renomer:%_aﬂeie
czosci. O ile sens rytualu isoma sprowadzal sie do pogodzenia SPrZecznng. it
sadzajacych malzenstwo Ndembu i ich system pokrewienstwa, o tyle seng 1%
wubwang u jest odwrotny: chodzi w nim o zréznicowanie, wprowadzenig ; Ua,
nienie rGznic (.owocna rywalizacia picF) tam. gdzie panue niebezpigggpe S
norodna dwoistosc — pomiedzy piciami, a takze spotecznymi zasadami g
ktorym picie sq przyporzadkowane*. Rytuat, na przemian chwalacy i ganigey
2onkow bliznigt, obnaZa .zwierzgcy” nadmiar tkwigcy w ich wZmozongj SEM
nosci, a energia

wyzwolona przez otwarte symboliki seksualnosci i wzajemnej wrogoge o
zostaje skierowana w strong symboli reprezentujgcych porzadek strukturg

oraz na wartosci i cnoty, od ktérych porzadek ow zalezy. W odrodzonej jednog;
wzmocnione] jeszcze przez dokiadnie te same potencjaly, kidre jej 2agrazaty

przezwyciezona lub przekroczona zostaje kazda opozycja®’.

Communitas /socletas

Dochodzimy 1u do gldwnego tematu ksiazki, zagadnienia liminalnosci stanowig-
cego zaawansowane opracowanie van Gennepowskiego schematu obrzedéw
przejécia. Jak wiadomo, w $rodkowej, liminainej fazie tréjdzielnego procesu, kio-
rej nazwe van Gennep wywodzi od lacinskiego fimen, .prég”, adept podiegajacy
inicjacii uzyskuje cechy ambiwalentna. Musi tak byé, skoro podroZuje on przez
przestrzer bez statusu wyjéciowego, a zarazem taka, ktora nie nabyta jeszcze
cech statusu docelowego. Turner pisze:

Atrybuty liminalnosci lub liminainych personae (Judzi progu”) sq z koniecz:
noéci ambiwalentne, poniewaz owe warunki i 0soby wymykajq sig sieci kia-
syfikacyjnej, ktéra zwykle wyznacza miejsce stanom | pozycjom w przestrzeni
kulturowej. Byty liminalne nie przebywaja ani tam, ani tu*. Znajduja sig pomig-
dzy pozycjami wyznaczonymi i uporzadkowanymi przez prawo, Zwyczaj, kon-
wencje i ceremonial. W zwiazku z tym w wielu spaleczenstwach, ktore zmia-
ne kulturowg i spoteczng sankcjonujg rytualem, ich niejednoznaczne i trudne

wzmiankowania 0 rzeczach, kidre w innej sytuacji nalezalyby do spraw zwanych przez
Ndembu «sekretnq 126023 wstydu fub skromnodcin [...| Ndembu maja zwyczajowe Okreé:
lenie wyjasniajace piesni wubwang'u, «Owe pieéni nie przynosza wstydu, poniewaz bez:
wstyd stuzy tu kuracji wubwang'u |..|. Méwiac krétko, wubwang'u stanowi okazje do 4o
okazywania braku szacunku i zalecanej nieskromnosci®,

 |bid., 5. 108.

7 ibid., 5. 114.

“ Szczegdiowo o botwixt and between 20b. V., Tumer, Las symboli, dz. cyt., rozdzial IV:
Faza liminalna w «rltes de passages, ‘

do zdefiniowania atrybuly znajduja wyraz w bogatej réznorodnoéci symboli.
Liminalnoéé bywa czesto przyrownywana do $mierci, do pobytu w fonie matki,
do bycia niewidzialnym, do ciemnosci, biseksualnosci, odludzia i zaémienia
stonca czy ksigzyca*®

Zwroémy uwage, ze wszystkie powyzsze okreslenia liminalnosci majg wspol-
ne negalywne odniesienie: tym, czemu sie tu zaprzecza, sg spoleczenstwo
i uspofecznienie, ustrukluryzowana zbiorowosc i jej synonimy. | tak na przykiad
liminalnosé oznakowana jako .$mier¢” sygnuje z jednej strony radykalny brak kon-
taktu, izolacje, z drugiej bezruch, brak reakgji. Z kolei .pobyt w {onie”, .ciemnos¢”
i .niewidzialnos¢” oznaczajg niemoznos¢ bycia zobaczonym, nieuchwytnosc i nie-
kontrolowalnosé, podczas gdy .bi-" czy .homoseksualnos¢™ — podobny nadmiar
seksualnosci jak w blizniactwie, przektadajacy sie na niezdoino$¢ do budowania
relacji krewniaczych®. Symbolike antyspotecznosci dopetnia .zacmienie sfonca
lub ksiezyca" poszerzajgce metaforyczny szereg o obraz przerwania cigglosci
i zaniku.

Opisujac upokorzenia, ktérym w przedtuzajgcych sie inicjacyjnych odosob-
nieniach podlegaja neofici, Turner rozszerza liminalng metaforyke o pasywnosc,
nieuformowanie, nienacechowanie, postuszenstwo, brak wtasnosci, nagosc,
jednolitos¢ i jednorodnos$é bedaca rezultatem odarcia z roznic i skutkujgcg inten-
sywnym poczuciem kolezerstwa i egalitaryzmu. To wtasnie liminalne doswiad-
czenia spoleczne dajg asumpt do refleksji, ktora jest najwiekszym odkryciem
Turnera. Dotyczy ona przeciwstawienia opisane] wyzej sytuacji zaniku rang
i réznic, ktérg Turner okresla mianem communitas®' — spoteczenstwu, societas,
ktore w koncowe] fazie triadycznego rytuatu przejécia odbudowato juz swojg
strukture.

* Nizej, s. 116.

* Mysl nieoswojona nie dlatego ignoruje lub odrzuca homoseksualizm, by wydawal
si¢ on jej nienaturalny, lecz dlatego, Ze jest on w jej mniemaniu antyspoleczny, nie pozwala
bowiem na budowanie relacji krewniaczych. Wspolczesna konserwatywna argumentacja
antygejowska i antylesbijska, dla swoich celow siggajaca po kategorie _naturaine®, wyka-
Zuje nieznajomosé reguly, kidrg etnologowie formultujg od czasu Amolda van Gennepa:
~Jednym z najciekawszych osiggniec etnografii ostatnich lat jest paradoksalny na pierw-
szy rzut oka wniosek, ze czlowiek potcywilizowany nie tylko nie ksztattuje swej cywiliza-
cji na wzor natury [zakiadajac, 2e jakas natura moZe zostac uchwycona bezposrednio],
ale swoje wyobrazenie o naturze ksztaltuje na wzor wlasnej organizacji spolecznej” (id.,
Moeurs, religions et légendes, |, Paris 1908, s. 193).

5 Slownik lacirisko-polski dla prawnikow i historykéw (J. Sondel [red.], Krakéw 1997,
8. 179) wyjasnia ten termin nastgpujaco: 1) wspodinota, 2) wspdiny udzial, 3) spolecz-
nos¢, 4) zjazd, zgromadzenie, 5) korporacja, zwigzek, cech rzemiesinikéw, 6) $rw. gmina,
gromada, 7) stan spoleczny, 8) grono duchownych prowadzgcych wspolne zycie, 9) po-
wszechnose, 10) Iacznosc, wiez, 11) przen. przystepnose. Stownik koscielny lacirisko-polski
(ks. Alojzy Jugan [red.], Warszawa 1992, s. 127) podaje tu: .spolecznosé, wspéinota,
korporacja, zwigzek, stan, wspdiny duch, powszechnose™.




To tak jakby istnialy dwa glowne .modele” dia ludzkich relacji, Przeciwstayy,
sobie ) kolejno po sobie nastepujace. Pierwszy to spoleczefisiwo jako ustrumlf
ryzowany, zroznicowany i czesto hierarchiczny system pozycji F'O"'Wczno-pram
no-ekonomicznych z wieloma typami ewaluacji, dzielgcy ludzi podiug Kryteriym
.mniej" lub .wiecej”. Drugi, pojawiajacy sig w okresie liminalnym, jest Modelgmy,
spoleczenstwa pozbawionego strukiury Iub ze struklurg szczatkows i ze Stosyn.
kowo niezréznicowanym comitalus® wspolnota, a nawet komunig réwnych jedno.
stek, kidre wspolnie poddaja sie wiadzy starszyzny rylualnej®.

Na liscie cech taczacych sie z przeciwstawieniem communitas/societas Znaj.
duja sie zdaniem Turnera naslepujace pary binarne:

przejscie / stan
calosc / czesciowosc
homogenicznost / heterogenicznosé
communitas / struktura
10WnosE / nierownosc
anonimowosce / System nazewnictwa
brak wiasnosci / wiasnosc
brak statusu spolecznego / status spoteczny
nagos¢ albo uniformizacja - zréznicowanie stroju
wslrzemiezliwosé seksualna ‘ aktywnosc seksualna
minimalizacja roznic piciowych / maksymalizacja réznic piciowych
brak rangi / zroznicowanie rang
pokora / duma z pozycji spolecznej
brak troski o wyglad zewneltrzny / lroska o wyglad zewnetrzny
brak rozrézmen majatkowych / obecnosé réznic majgtkowych
brak samolubstwa / samolubstwo
calkowite postuszenstwo / postuszenstwo tylko dia starszych rangg
wielost / laickosé
wiedza $wigla / wiedza techniczna
milczenie [ mowa
zawieszenie praw i obowigzkow pokrewienstwa / obowigzywanie praw i obo-
wigzkow pokrewienstwa
ciggle odnoszenie sie do mocy mistycznych / okresowe odnoszenie si¢ do mocy
mistycznych
glupota, blaznowanie / roztropnosé, rozsadek
prostola / ziozonose
akceplacia bolu i cierpienia / unikanie bolu i cierpienia
heteronomia / réZne slopnie autonomii®.

%2 Slownik lacirisko-polski dia prawnikow i historykcw , dz. cyl., s. 173: 1) lowarzystwo
podr6ine, 2) wszyscy commites tworzacy $wite cesarska, 3) orszak, $wita, dwér cesarski
lub krolewski, 4) karawana podrdzna, 5) rezydencja cesarza, patac, dwdr, 6) Srw. druzyna
keGlewska, 7) jedn. adm. podiegla wladzy komesa itd., a Stownik koscielny lacirisko-polskis
dz. cyl, 5. 124. 1) towarzystwo podrdzne, orszak, 2) kanton, obwdd.

 Nizej, 5. 116.
* |bid.,s. 124 n.

Warto rozwazy¢ sposob, w jaki Turner rozumie swojg odnawialng diade, ktéra
w podobnym stopniu kontynuuje mysl van Gennepa i Durkheima, jak zrywa z nig,
obierajac autonomiczny kurs. Turner podkresla, ze uzywajac terminu communitas,
nie ma na myéli jednej ze wspéinot, jakie rozumie sig zwykle pod tym terminem
(.wspolnota” i pozostate 93 definicje pojecia®), ale raczej nietypows, nieopisywa-
ng dotgd madalnosé zwigzkow spolecznych — wspdlnosé™:. Nie pokrywa si¢ ona
ani z rozroznieniem swiete/Swieckie, ani z rozroznieniem polityka/religia. O ile
czym$ pospolitym w spoteczenstwach ludzkich jest $wietos¢ osiagana w rezul-
tacie rites de passage, przynalezna wysokim i niskim rangom i pozycjom — wia-
dzy wodzowskiej i religijne], macierzyristwu i ojcostwu, bratu matki, matzonkom
- 0 tyle $wigtosc liminainosci jest wartoscig znacznie bardziej elementarng, wyni-
kajacg zdaniem Turnera z rozpoznania .zasadniczej i organicznej wigzi migdzy-
ludzkiej, bez ktdrej nie byloby zadnego spoleczenstwa™’. Doswiadczenie tej wig-
zi, porownywane w Procesie rytualnym do Zwischenmenschliche Bubera, nie zna
rang ani rozroznien i jako takie powinno poprzedzac wszelkie charakterystyczne
dla wtadzy wyniesienie ponad spotecznosé. Turner postuguje sie tu terminem .pe-
dagogika liminalna”; .Niewatpliwie co$ z tego typu myslenia krylo sig za podjeta
kilka lat temu decyzja ksigcia Filipa, by wystac swego syna, dziedzica brytyjskiego
tronu, na jakis czas do szkoly w buszu australijskim, by zaznat niewygod prostego
zycia™®.

llustracje communitas w pracy Turnera sa bardzo zréznicowane i pochodzg
z obszarow tak réznych, jak wspdinoty monastyczne (bernardyni, wspéinota sw.
Franciszka), Goffmanowskie instytucje totalne, ruch Caitanii i jego wisznuickie
kontynuacje, ruchy millenarystyczne opisywane przez Normana Cohna, instytucje
btaznéw, triksterow, jurodiwych i swietych zebrakow rozmaitych tradycji, bajkowe
figury .glupiego Jasia” czy .dzielnego krawczyka”, a takze najzupetniej wspoicze-
$ni Turnerowi hippisi i przedstawiciele beat generation. Ta wielorakos¢ zrodet,
w ktorych autor Procesu rytualnego rozpoznawal realizacje communitas, byta zré-
diem najbardziej jednomysinej krytyki, z jakg spotkalo sie jego dzieto. Nie prze-
szkadzato to Turnerowi ani jego zwolennikom szczegdlnie licznie gromadzgcym
sie wokdt niego w kregach teatralnych rozwijac i przeksztatcaé etnograficznych
inspiracji, wspomagajac je nowym oswietleniem od strony takich dziedzin, jak
antropologia widowisk, antropologia doswiadczenia®, psychoneurologia, a nawet
spekulacja teozoficzna.

% G.A. Hillery, Definitions of community. Areas of agreement, .Rural Sociology" 1955,
1. 20, za: nizej, . 124.

* Tak termin communitas ttumaczy np. Iwona Kurz, zob. Antropologia widowisk, dz.
cyl., s. 123.

% Nizej, s. 117.

8 |bid.

% V.W. Turner i E.M. Bruner (red.), The Anthropology of Experience, Urbana i Chi-
cago 1986,
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Komentarz

Chod w historii dyscypliny praca Victora Turnera odegrata role trudng do Pr2gee
nienia, pewne jej fragmenty wydajg sig dzisiaj razgce®, tym bardziej ze bag :
ten nie zwykl komentowaé swoich wezesniejszych prac. Teraz rozwazymy te Wiag.
fniie fragmenty jego analizy, klore zestarzaly sig najszybciej, pamigtajgc WsZakse
0 trzezwej uwadze Witigensteina. to wiasnie wnioski z blednego rozumowgg;,
najskuteczniej poszerzaja zakres uzyskanego doswiadczenia.

Na poczatek dwie uwagi na marginesie. Pierwsza dotyczy samego fakty do.
puszczenia, a nawet zaproszenia malzenstwa Turnerow®' do udzialu w kobiecye
ceremoniach inicjacyjnych, w tym w ceremonii dojrzatosci dziewczat nkang e
Autor Procesu rytuainego pomniejsza doniostosc tego fakiu, mowigc, ze ze wzghf
du na umiejetnos¢ leczenia ukaszen wezy potrakiowano ich po prostu jak ,koleggy,
po fachu™, Zwazywszy, ze Mary Douglas nigdy nie pozwolono obejrze¢ zastrze.
20nej dla mezczyzn ceremonii mrowkojada fuskowego®™, kiorg rozstawita w Purity
and Danger, a jeszcze w latach osiemdziesigtych XX wieku Nigel Barley mawi
oczywistym®, otwartos¢ Ndembu musi dawa¢ do myslenia. CzyZby antropologa
dopuszczono do tajemnicy ceremonii kobiecych tylko dlatego, aby nie podejrza

chiopcow?

Tak czy owak w pierwszej czesci Procesu rytualnego omawiane sg wylgez-
> nie przypadlosci kobiece. Lista dolegliwosci leczonych rytualnie przypomina spis
esci w podreczniku ginekologii: bezplodnogé, poronienia, zaburzenia miesigcz-
i, ozigblosc, cigze martwe, mnogie i porody blizniacze, zas w sferze bahawioru
Swarliwos¢, nielojainosc i brak pracowitosci. Podczas gdy w analizie Turnera ko-
biety doznaja skrajnej medykalizacji, mezczyzni jako obiekty rytualne niemal zni-
kaja z pola widzenia. i to nawet wiedy, gdy obrzed wyraznie wprowadza ich do gry.
Antropolog uwiecznit ich twarze, nie dowiemy sie jednak od niego, w jakim cha-
raklerze wystepuja oni w rytuale. Do tej .przedgenderowej” cechy Turnerowskiej
antropologii jeszcze powrocimy.

® Krytyke prac Turnera omawia ogéinie Andrzej Szyjewski we wstepie Czlowiek
w drodze do zycia sakralnego; sacrum, rytual i symbol w koncepcji Victora Turnera do:
V. Turner, Las symboli, dz. cyt., s. XVI=XVIL.

* Wr6d Nembu badacz przebywal 2 20ng Edith, wspélautorkg niektérych jego pot-
niejszych prac, np. rozprawy o fenomenie pielarzymki, E. i V.W. Turner, image nad Pilgrim-
age in Christian Culture, Anthropological Perspectives, New York 1978,

€ Nizej, 5. 47.

© |bid., 5. 49.

“ UZ 116.

“ N. Barley, Niewinny antropolog, Wum. E.T. Szyler, Warszawa 1997,

B ; Joanna -Bakir -

Zagadnienie wyboru

Proces rytualny, ziozony z wyktadéw na Uniwersytecie w Rochester i Uniwersyte-
cie Cornella, zostal opublikowany

w historycznym momencie, kiedy studenci na catym Zachodzie kwestionowali
adekwatnosc systemu ksztalcenia wobec doswiadczanego przez nich spolecz-
nego wrzenia i loczacej sie w owym czasie wojny. Przewidziane przez Turnera
powigzanie elementéw inwersyjnych i niekiedy wywrolowych .dzikiego umystu”
prosiszych spoleczenstw 7 gwattowng i swawoing polityka terazniejszoéci po-
zwolito nauczycielom kultury dowodzi¢ zwiazkow ich badan z problemami wspol-
czesnych studentow.

Ruch polityczny wyszed! na ulice, cate pokolenie zostalo urzeczone alterna-
tywnymi stylami Zycia i otwartymi mozliwoéciami wyboru spolecznej marginaino-
$ci. Turnerowskie rozwazania o stanach .pomigdzy” [betwix and between states]
staty sie metodg nauczania o kulturach diametralnie réznych od kultury zachod-
niej, w terminach adekwatnych do obecnej sytuacji amerykariskiej. To podejscie
do intensywnego doswiadczenia innych kultur stanowilo pozywke dla dgzenia
owego pokolenia do edukacji za posrednictwem doswiadczania innych sposo-
bow zycia®.

Autor laudacji niezamierzenie wydobywa to, co w ksigzce Turnera najstab-
sze: pomost przerzucono tu niekiedy pomiedzy $wiatami tak sobie obcymi, jak
kultury plemienne i péZnokapitalistyczna kampusowa kultura amerykariska. Gdzie
tkwit btgd? W nieuwzglednieniu elementamej dystynkcji kulturowo-egzystencjal-
nej: czynnika wyboru. Jesli amerykanscy kontestatorzy przetomu lat szescdziesig-
tych i siedemdziesigtych chcieli przez chwile pozyc lak, jak Zyja Ndembu czy In-
dianie brazylijscy, poszerzali po prostu obszar swojej wolnosci®’. Przypominali
w tym wspomnianego przez Turnera ksigcia Karola w australijskim buszu® albo
tez jego syna Williama wystanego ostatnio do Iraku w ramach brytyjskich wojsk
sojuszniczych, a nastegpnie w chwili pierwszego zagrozenia odestanego z powro-
tem. Aby uswiadomié sobie réznice migdzy stuchaczami Tumera inscenizujgcymi

% R.D. Abrahams, Przedmowa, nizej, s. 37.

8! Zob. J. Gray, Stomiane psy. tium. C. Cieslinski, Warszawa 2003, s. 99: .az do cza-
séw Sokratesa Grecy uwazali, Ze to wiasnie ograniczenia czynig nas ludZmi [...] Gdyby
Grecy umieli sobie wyobrazi¢ zycie pozbawione tych wiasciwosci, nie rozpoznaliby go jako
zycia ludzkiego. [...] Ideal zycia wybranego nie pokrywa sig z rzeczywistoscig [...] Niemal
wszystkie najwazniejsze rzeczy w 2yciu nie podlegajg naszemu wyborowi. Miejsce naro-
dzin, nasi rodzice, pierwszy jezyk, jakim méwimy — wszystko to s3 przypadki, a nie wybory.
To nurt przygodnych wydarzen ksztaltuje najwazniejsze zwiazki, w jakie wchodzimy. [...]
[A jednak)] zostaliémy zmuszeni do prowadzenia takiego zycia, jakbysmy byli wolni [...]
Wybér stal sie fetyszem. Charaklerystyczna cecha fetysza polega jednak na tym, ze sig
go nie wybiera".

* Nizej, s. 117.
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fiminalno&¢ i communitas na kampusie w Rochester a Ndemby, Ktérzy ¢
communitas nie wybierali, powinnismy zadac sobie pylanie, dlaczego Abg S
ni nie wysylaja synow na staz w palacu Buckingham®, a takze dlaczego k;*'ﬂa
William nie zagrzal miejsca w Iraku. 13q
Komentarz ten wprowadza nas w krag antropologicznych zaslrzezer

fieksji postrytualne), jaka Tumer | jego zwolennicy z krggow teatralnych Upraw; »
przez kilka ostatnich dekad XX wieku. W miare jak Turner odchodzit og S alj
etnograficznych w kierunku ich performatywnego przelworzenia, coraz bardyi,;
akcentowal w rytualach element wolnosci | wyboru. Przejawem tego byig Zainge,
resowanie trybem lgczacym, kiéry antropolog uznawal za charakteryszmn
wigkszosci widowisk kulturowych™ i kidry wigzat z liminainoscia, podczas gg
oznajmujacy uznawal za charakterystyczny dia struktury.

Y dia
Y lryy

Publiczng liminalnoscia - pisal, majgc na mysli takie widowiska, jak Ma’di-Grag
czy Carnival-Caréme - rzadzi publiczny tryb laczacy. Przez chwile WS2ystq
wolno: tabu ulegaja zawieszeniu, wolno realizowa¢ fantazje, odwréceniy ulega
zachowanie, przewidywane przez lryb oznajmujacy. PoniZeni sa wywyiszan;
a potezni - upokarzani. Nadal istniejg hamulce: niedopuszczalna jest zbroan',a'
a ciala pijanych usuwa sie z przejécia. [...] Wiadze obejmuje ambiwalengja, .
dzie i ich publiczne strategie poddawane s3 ostrej konfrontacji z prawdziwym
wartosciami. Wy$miewane sg | polepiane przywary, szalenstwa i glupota wspgl.
czesnych przywodcow politycznych, ekonomicznych i religijnych [...]J"".

Choc w tym opisie liminalno$¢ wystepuje poniekad w obronie prawdziwych
wartosci strukturalnych, nielatwo utrzymac jg w ryzach. Tradycyjne obrzedy przej
scia przebiegaja bez zaktocen tylko tam, gdzie struktura jest na tyle silna, by mogla
sobie pozwoli¢ na liminalne zakwestionowanie i odnowienie. Tam, gdzie struktura
stabnie, okres marginalny ulega monstrualizacji, az w koricu sam przeksztatca sig
w nowg strukturg. Taki los przypad! w udziale ,obrzedom przejé-cia”, ktore staly
sig teatrologicznym fetyszem czasow kontrkultury. Pokolenie, ktore zaznato smaku
liminainosci ~ jakkolwiek jg rozumialo - nie zamierzalo juz z niej zrezygnowac.
Korzystajac z wiadzy, jaka dysponuja uprzywilejowani, z liminalnosci uczyniono
styl zycia. Dzi$ handlujg nim kolorowe pisma i mato wyrafinowane biura podrd2y.

Ciemne gry", kiorymi fascynowat sie Richard Schechner, albo tez ,roz-
igranie” (playfulness), o ktdrym rozprawial autor Procesu rytualnego w ostatnich

# W tym i w wielu innych migjscach niniejszego komentarza opieram sie na nieopu:
bilikowanym referacie mgr Anny Zawadzkie| (Feministyczny komentarz do koncepcji com-
munitas V. Turnera) wygloszonym na moim seminarium Antropologia przesqduw ISNS uw
w roku akademickim 2004/2005 (dalej: AZ).

V. Turner, The Anthropology of Performance, dz. cyt., s. 101.

" Ibid., 5. 102.

™ R. Schechner, Zabawa, [w:] Anlropologia widowisk, dz. cyt., s, 188. Cato$c w ksiat:

ce R. Schechnera Przysziosé rytuatu, tium. T. Kubikowski, Warszawa 2000.

swoich ksigzkach, stanowig ledwie staby odblask oryginalnych obrzedow przejécia
z jednej strony, z drugiej za$ filozoficznego pojecia gry i wiazgcej sie z nig kate-
gorii doswiadczenia. Teatr, o kiérym Artaud pisywal jako o dziedzinie .przypadko-
wosci i bezinteresownoéci popychajacej do czynow niepotrzebnych, niemogacych
przynieSc¢ spolecznosci pozytku™?, powstaje z przezycia dobrowolnie poszukiwa-
nego | swobodnie wybieranego’™. Tym, co odbiera mu powage, jest jednak ta sama
wolnosc wyboru, o Klorg zabiega. Dopiero namaszczona przez koniecznosé moze
sie przemieni¢ w do$wiadczenie.

Zagadnienie rodzaju

Jak wspomniatam, bitedem, ktéry zarzucano Turnerowi, byto diagnozowanie
wspolnot hippisowskich i wspétczesnych millenaryzmow jako wytwarzajacych li-
minalnos¢ i communitas podobng do tej, jaka pojawia sie w plemiennych obrze-
dach inicjacyjnych’, Blad taczenia ze sobg zjawisk tak rozbieznych, jak Goffma-
nowskie instytucje totalne, hippisowskie .farmy mitosci” i dwunastowieczny ruch
franciszkanski polegat na zrownywaniu wspolnot dobrowolnych z przymusowym
odarciem i zrownaniem dominujgcym w innych™.

Dotad byta mowa o skutecznosci kategorii wyboru jako obnazajgcej wady Tur-
nerowskich zestawien. Czas na wyprébowanie jej mocy krytycznej w polgczeniu
z kategorig rodzaju (genden. Przeczytajmy, co antropolog pisat czterdziesci lat
temu o ruchu hippisowskim.

Podkreslajg raczej relacje miedzy ludzmi, stosunki miedzy osobami niz powin-
nosci spoleczne, a seksualnosé trakiujg raczej jako wielopostaciowe narzedzie

3 A, Artaud, Teatr i dzuma, [w:] Antropologia widowisk, dz. cyl.. s. 364.

7 O waznosci tej kategorii dla jego rozwazan: V. Turner, The Anthropology of Perfor-
mance, dz. cyl., 5. B4 n,

s Nizej, s. 148: ,Ostatnio w Ameryce i Europie Zachodniej poczyniono pewne proby
odtworzenia warunkéw rytualnych, w ktérych mozna by, nie béjmy sie tego powiedziec.
ewokowad spontaniczng communitas. Bitnicy i hippisi przez eklektyczne i synkretyczne
uzywanie symboli i dzialan liturgicznych, zaczerpnigtych z repertuaru wielu religii, oraz
z pomoca «poszerzajacych Swiadomosé» narkotykdw, muzyki rockowej i migajgcych swiatet
staraja sie ustanowi¢ migdzy sobg «catkowitg» komunig. Maja nadziejg i wiarg, 2e pozwoli
im to dotrze¢ jeden do drugiego dzieki «deréglement ordonné de tous les sens= z lagodng.
cicha, swiadoma wzajemnoscia i w pelni konkretnie. Ten typ communitas, pozadany przez
cztonkéw plemienia w rytualach i przez hippisow w «happeningach», nie jest przyjemnym,
niewymagajacym wysitku braterstwem, ktére kazdego dnia moze sig zawigzac migdzy
przyjaciéimi, wspélpracownikami czy kolegami po fachu. Szuka si¢ bowiem doswiadcze-
nia przeksztalcajacego, ktore siggaloby do korzeni bylu kazdej osoby i odnajduje tam co$
gleboko wspdlnego i podzielanego™.

™ Leklura ksigzek Giorgia Agambena moglaby rozszerzyé rozumienie rzeczywistosci
liminalnej, o kiérej tu mowa, tak by objglo ono tez jej cechy ambiwalentne.
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bezposrednie; communitas niz jako podstawe trwatej ustruklurowanej wigzj sp,,
lecznej. Szczegolnie elokwentnie o wolnosci seksualnej wypowiadal sig pogyy
Allen Ginsberg™.

Zauwazmy, ze hippisowska communitas. inaczej niz zakladat Poczatkowy
schemat dychotomii (palrz fisia na s. 20). nie opiera sie na wstrzemigzZliwoge;
lub heteronomii, lecz na catkowitej wolnosci seksualnej. Jest obyczajem struky,.
ralizmu ignorowac znak cechy. ktorej bieguny podlegaja mediacii, ale nad zmiang
akurat tego znaku w dystynkcji Turner nie powinien tak latwo przechodzi¢ do pg.
rzadku™. Bo choé mozna sie 2godzi¢ z jego wnioskiem, Ze zarowno seksuaing
wstrzemiezliwosc. jak i wspolnota seksualna stanowig formaine przeciwierstyg
societas i jej emanacii, jakg jest rodzina, nie oznacza 10 jednak automatycznie,
2e oba przeciwslawne rodzinie zjawiska musi faczyc jakies dodatkowe istotowe
podobienstwo. Jesli mianem communitas mielibysmy je okreslac tylko ze wzgledy
na ich .antyrodzinnos$é”, to musimy uwzglednic, ze w tych dwoch lypach zjawiska
stosunki dominacji i podporzadkowania ukladajg si¢ inaczej. Twierdze, ze uklada-
ja sie na tyle réznie, iz nie jest 10 juz w ogole communitas.

Blad Turnera wynika z tego, ze w jego opracowaniu liminalnosci i communitas
Koniecznosé juz tradycyjnie pomylono z wyborem™, podczas gdy zgodnie z zalo-
zong przez niego samego koncepcjg dycholomii mozliwos¢é wyboru jest przypisa-
na wylacznie temu, co znajduje sie po stronie societas (zob. ostatni element listy
ze s. 20: .heteronomia / rézne stopnie autonomii’). Rezultatem pomylki stato sie
odmalowywanie liminalnosci w barwach fantazji erotycznej i uznanie antystruk-
lury za .mechanizm, kiory periodycznie doprowadza do przemiany lego, co obo-
wiazkowe, w to, co upragnione™ . Zanim sprawdzimy, czyja 10 w gruncie rzeczy
fantazja, skorygujmy rozumowanie Turnera, poprawnie umieszczajac ceche ,sek-
sualnosc” po stronie communitas. Nalezaloby przedstawic jg w postaci heterono-
micznej alternatywy: .przymusowa wstrzemiezliwosc™ (czyli brak cechy) lub .przy-
musowa seksualnosc” (czyli nadmiar cechy). Pierwsza nie wymaga komentarza,

7 Nizej, s. 129.

® Turner pisze, ze np. communitas ruchow millenarystycznych to .wstrzemigzliwosé
seksualna (albo jej przeciwienstwo, wspdinota seksualna, zardwno bowiem wstrzemigz-
liwos¢, jak i wspoinota seksualna likwiduja malzenstwo i rodzing, ktére to instytucje pod-
trzymujg status strukturalny), minimalizacja réznic piciowych (wszyscy sg «réwni wobec
Bogan albo przodkdwy), zniesienie rang, pokora, brak troski o wyglad zewnetrzny itd.” (nizej,
s. 128).

™ Uwazam tez, ze Turner myli sig zasadniczo, zréwnujgc communitas z niezr6znico-
wang Buberowska wspdinota, w ktérej jednostki stojg twarza w twarz, bez «segmentacji»
na role i statusy” (ibid., s. 175); por. M. Buber, Ja i Ty, tum. J. Doktér, Warszawa 1992
i koncepcja Zwischenmenschliche (cyt. m.in. nizej, s. 147 n.).

= V. Turner, Las symboli, dz. cyt., s. 30. W tym odwréceniu ukrywa sie rodzaj podmio-
tu opisujacego communitas. Jesli zachowywany bylby pierwotny sens terminu zwigzany
z heteronomig, bezwzglednym posluszensiwem itd., niezrozumiale byloby, jak podobny
stan mozna by nazwac upragnionym.

S - e —Joanna Tokasee-Bak

z druga mielibySmy do czynienia np. w zjawisku prostytucji $wiatynnej obu plci®',
czy tez 1akiej, o ktorej mowa w chinskich mitach tantrycznych, gdy nie wolno od-
mowi¢ zadnej propozycji seksualnej®?, a takze w obrzedowych inwersjach, takich
jak np. rytuaine kazirodztwo.

Pomimo tej oczywistej pomytki lekiura Turnerowskiej wizji communitas z dru-
giej czgsci Procesu rytuainego wciaz daje do myslenia. Jest to pisarstwo sprzed
epoki Roznicy, naznaczone zludzeniami dawnych utopii spolecznych. Zgodnie
z obyczajem epoki Turner uniwersalizuje wtasny, meskocentryczny punkt widze-
nia, w zwigzku z czym w analizie nie moze pojawic sie pytanie, czym roznic by sie
mogly meskie i zenskie wyobrazenia o communitas. Dlaczego w meskich wyobra-
zeniach — a jak sig wydaje, takie wlasnie sa koedukacyjne communitas. kidre
Turner analizuje w Procesie rytualnym — tak czesto wystepuje falanster, wspélnota
kobiet®, podczas gdy w fantazjach kobiecych™ analogiczna .wspoinota mezczyzn™
nie zdarza sig¢ niemal nigdy? Kiedy i dla kogo nagosc jest przezroczysta, kogo
zas, i tak juz zseksualizowanego, dodatkowo jeszcze nagosé seksualizuje? Czy-
ja wyobraznig poruszajg symbole erotyczne, takie jak yoni i linga. a takze widok
tantrycznych par w uscisku? To tylko kilka kwestii, jakie przychodzg na mysl, gdy
czytamy Turnerowskie opisy komun hippisowskich®, mistycyzmu bengalskiego
i wspélnot wisznuickich ruchu Cajtanii®. Jesli communitas, ,ogniwo pomigdzy
gopi, btekitne bostwo pomiedzy pasterkami™’, istotnie bytaby uniwersalna. dlacze-
go powracajacy figura jest w niej marzenie o dostgpie do kobiet nalezgcych do in-
nych megzczyzn, podczas gdy nie znamy zbyt wielu takich wyobrazen communitas,

¥ Zob. np. A. van Gennep. Obrzedy przejscia, dz. cyt.

®2 Chou Yi-liang, Tantrism in China, Harvard Journal of Asiatic Studies™ 1945, L. 8,
s. 241-332, 327 n., cyt. za: M. Eliade, Joga. Niesmiertelnosc i wolnosé, thum. B. Bara-
nowski, Warszawa 1997, s. 277, gdzie mowa o zonie Jen-czu, .Bodhisattwie z Kosémi
Spojonymi jak Lancuch®, ktdra oddawala sig wszystkim mtodym ludziom. Podobny epizod.
najwyrazniej locus communis, skojarzony z gwafttem, znajdujemy w tybetanskich hagiogra-
fiach matzonki jogina Padmasambhawy (VIll wiek) Ye-shes ‘tsho-rGyal.

# Zob. w tym kontekscie narracje ostatniej powiesci Wiodzimierza Pawluczuka Ju-
dasz, Warszawa 2005. Mozna jg uznac za wzorcowy przyktad opowiesci z dziejow mesko-
centrycznej millenarystycznej communitas zakorzenionej w warunkach pogranicza polsko-
-biatoruskiego okresu migdzywojennego.

5 Bogatym Zrédiem kobiecych fantazji na temat communitas moze by literatura zwig-
zana z kierunkiem matriarchalistycznym feminizmu, zob. np. R. Eisler, The Chalice and
the Blade. Our history, our future. San Francisco 1987.

* Nizej, s. 136. Dla poréwnania zob. utrzymany w innym stylu opis beat generation:
M. Banaslak, Jack Kerouac: na haju i tyle, .Duzy Format®, 14.11.2005.

% Nizej, s. 161 n,

® Nizej, s. 162. Zdanie stanowi aluzjg do jednego z najbardziej znanych dziet starej
literatury sanskryckiej Bhagavata, epickiej opowiesci o wcieleniach Wisznu. W ksigdze X
omawia sie jego wcielenie jako Kriszny, ktéry jest pasterzem w Vrndvana, gdzie .po czutych
igraszkach z gopi", pasterkami wypasajgcymi krowy, tak bardzo rozkochal je w sobie.
ze pewnej nocy opuscily one mezéw oraz dzieci | podazyly .za diwigkiem jego fletu”.
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w ktore) 1o kobiety marzylyby o dostepie do cudzych mezow?* Dlaczegg tylko
Kriszna, podobnie jak Cajtanja 1 ich mescy nastepcy udzielajg pasterkom |Ekq
swietego braku przywiazania?® Diaczego w mitach relacja ta nigdy sie nie Odwra.
ca, chodby bostwem byta kobieta? Jesli w odpowiedzi uslyszymy cos o Wrodzg,
nych zenskich sklonnosciach do monogamii i megskich do poligamii, zw‘qzanych
z rodzeniem/plodzeniem dzieci itp.. uzyskamy zarazem odpowiedz na Pytanig

o .wpisane w cialo” konieczne relacje wiadzy w koedukacyjnych WVObfai'emaCh
o communitas Odpowiedz zakorzeniong w kulturze androcentrycznej, tj, taklel
ktdra skrywa meska dominacje i proces jej spolecznego wytwarzania,

~Meska dominacja” a communitas

Nasza hipoteza niewspolmiernosci wspolnot monoplciowych i koedukacyjnych gq.
woluje sie do glosnej pracy Pierre'a Bourdieu 0 dystrybucji wtadzy w powigzaniy
z kategoriami pici. Mechanizm biologizacji tego, co spoleczne, i uspoteczniania
tego. co biologiczne™, prowadzacy do naturalizowania meskiego punktu widzenig
Bourdieu nazywa doksg™. Odrézniajac communitas jednopiciowa od mieszang;,

® Kobiety wprowadzane do ruchu sahadzija bedacego kontynuacjg wspolnot Cajta-
i musiaty byc podobnie jak mityczne gopi zonami MezCzyzn $poza ruchu, a wspolzycia
tych kobiet z meskimi adeptami sahadzii - w samym ruchu przynajmniej — nie uwazano
2a cudzolostwo, zob nizej, s. 162. W swym kompendium o jodze Mircea Eliade nazywa
g0 jednak parakija rali — .miloscig cudzotozng” i przeciwstawia swakii — mistycznej mitosci
malzeniskiej, id., Joga. dz. cyt., 5. 276.

% Zob. np. nizej, s. 162, cyt. za: E.C. Dimock Jr, The Place of the Hidden Moon,
Chicago 1966, s 12, gdzie mowa o tym, ze w lrakcie tarica Kriszna zniknat z oczu gopi,
poniewaz w ich umyslach narodzila sie zachlannos$¢ wykluczajaca parakiya [tj. prawdziwg
milosc). Kiedy jednak poczuly tgsknote, Kriszna zndw pojawil sie przed nimi.

“ P Bourdieu, Meska dominacja, thum. L. Kopciewicz, Warszawa 2004. Istolg przed-
siewziecia Bourdieu jest przywrocenie doksie jej paradoksalnego charakteru, czyli uchwy-
cenie procesu zamiany kultury w nature i natury w kulture, uspolecznienia tego, co bio-
logiczne, i biologizacji lego, co spoteczne, procesu, kiory odwraca porzadek przyczyn
i skutkéw. Zasady utrwalania stosunkow dominacii nie lokujg sie w domu, lecz w insty-
tucjach publicznych, takich jak szkola i panstwo. Relacja dominacji, odwracajac do géry
nogami ciag przyczyna-skutek, jawi sie jako co$ calkowicie wolnego od stosunkéw wia-
dzy. To, co w spoleczenstwie kabylskim zapewnia system mityczno-rytualny, u nas za-
pewnia prawo: uéwiecenie ustanowione przez socjalizacje sfery biologicznej i biologizacig
spolecznego porzgdku, nadanie mu rangi uznanego i oficjainego. .Doswiadczenie doksy-
czne” bgdace doswiadczeniem zgodnosci biegu Swiata z oczekiwaniami wzgledem niego
pozwala na przyjgcie tego Swiala z wpisanymi w niego arbitralnymi ustaleniami. Zapoznaje
spoleczne warunki prawomocnosci, przyjmuje podzial pracy miedzy plciami jako naturalny
i oczywisly. .Sita meskiego porzadku wynika z tego, ze obchodzi sie on bez uzasadnie-
nia: androceniryzm narzuca sig sam jako neutralny i niewymagajacy dyskursywnej legi-
tymizacji*. Widac 1o na przykladzie jezyka, w ktérym rodzaj meski jest postrzegany jako
neutralny, nienaznaczony, a rodzaj zenski jesl wyraznie piciowo okreslony. Budowanie an-
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uwzgledniamy takg wiasnie lokaing dokse okreslonego marzenia w communitas,
konkretnie za$ czynnik najbardziej w niej .doksogenny” — rodzaj. Turner jest cal-
kowicie nieswiadom jego istnienia, w zwigzku z czym wybierajac hippisowskie
komuny, wisznuizm i millenaryzmy, wystawia nie te odmiany communitas, kiore
sa rzeczywiscie wolne od oddzialywania spotecznej struktury.

Uwielbienie, jakim gopi, niezdolne opanowac skionnosci do .biekitnego bo-
stwa", obdarzajg Kriszne, i porzucajac wszystko, podazaja za dzwiekiem jego fle-
tu”, to podstawowa relacja budujaca meskg iluzje wiadzy w androcentryzmie. Owa
illusio™ rozgrywajgca sie w polu erotycznym Bourdieu okresla mianem _meskiej
rozkoszy bgdaccj rozkoszg rozkoszy kobiece]". Jesli rozkosz meska wyrasta z do-
minacji w grach spotecznych, to ulegltosg, czyli niemoznosé opanowania rozkoszy,
jest w tych grach wyroznikiem podporzadkowanych. Kobieca rozkosz jest wyzsza
formg podlegtosci mezczyznie. Naktadajacy sie na nig widrny porzadek domina-
cji intensyfikujacy meska illusio polega na dominacji nad innymi mezczyznami,
dominacji uzyskiwanej za posrednictwem kobiet. ktore s3 ich zonami. Ten ostatni
szczegbt, pozornie poboczny, sprawil, ze cho¢ swoja forma poboznosci ruch Caj-
tanii tak bardzo odpowiadat wrazliwosci Indii tego okresu, to nie zostat powszech-
nie zaakceptowany. Jedna z przyczyn bylo niewatpliwie to, ze naruszal zasade
przynaleznosci kobiety do meza®, kobiete zas, kidra trwale ulegla jego perswazji,
czynit outcasted, wykluczong ze spoleczenstwa®.

Skoro w etosie autora wisznuickiej communitas rozpoznaliSmy dokse bliska
wspolczesnemu zachodniemu Europejczykowi, 10 powstaje pytanie. czy aby nie
popetnilismy tego samego btedu niewspétmiernosci porownan, ktory wiasnie wy-
tknelismy Turnerowi. Czy bowiem jest mozliwe, by w trzynastowiecznej bengalskiej
fantazji o wolnosci wystepowat androcentryzm podobny do tego, ktorym rzadzity
sie kontestacyjne komuny XX wieku? Odpowiedz Bourdieu brzmi: tak, jest to moz-
liwe. Opisany w Meskiej dominacji mechanizm reprodukcji doksy sprawia, ze an-
drocentryzm, od ktérego ani jedno znane spoleczenstwo ludzkie nie jest wolne®,
mimo 2e jego lokalne manifestacje, kabylska i francuska z XX wieku czy wisznu-
icka z XIll wieku, miewajg swoje niepowtarzalne wiasciwosci, jawi sig jako twor

drocentrycznej doksy polega na przeksztalcaniu arbitraryzmu spotecznego w koniecznosc
plyngca z samej natury.

9 Meskosé, pisze Bourdieu, tworzy sie wskutek udziatu w grach spotecznych (illusio).
Stanowig one obowigzek mezczyzn wobec samych siebie, niepodlegajacy dyskusiji rodzaj
powinnosci wobec siebie, dzieki kibremu mezczyzna jest w stanie sprostac idei mgzczyzny
i zachowac honor. Komentarz za: AZ.

9 Nizej, s. 163.

 |bid., 5. 165. Komentarz za: AZ.

# Sherry Ortner, antropolozka specjalizujgca si¢ w problematyce systemow po-
krewienstwa i problematyce gender, nazywata podrzedny status kobiet w spolecznosciach
ludzkich .uniwersalnym i ponadkulturowym®, a poszukiwania kultur egalitamych czy wrecz
matriarchalnych — ,bezowocnymi”; zob. S. Ortner, /s female fo male as nalure is to cul-
ture?, Feminist Studies” 1972, nr 1/2.
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prawdziwie transhistoryczny. Jest on transhistoryczny nie dlatego, izby byt naty.
ralny — nie ma podstaw dla tego typu konkluzji, skoro nie mozna dotrze¢ do natyry
innej niz zaposredniczona przez socjalizacj¢ — ale diatego. zc mgska do"‘fnacla
obecna we wszystkich kulturach buduje sig przez biologizacie tego, co spotec,.
ne. i naturalizacje tego, co kulturowe, Transhistorycznos¢ androcentryzmy Wytwa.
rza mechanizm _uwieczniania”, czyli przemiany jego partykularnej lokalnej formy
w niezmiennik®,

Androcentryzm mozna uznac za rodzaj zero-jedynkowego kodu, w ktérym je-
dynke stanow: element meski, podczas gdy kobiela jest ukonstytuowana jakg byt
negatywny, ustanawiany przez braki lub wady. Jesli przez zalety - to na zasadzje
podwajnej negacii: jako zanegowanie kobiece] wady lub przekroczenie wady kobje.
cej w kierunku cechy meskiej. Megska zasada jes! tu miarg wszystkiego. Bourdiey
przypomina, ze sredniowieczni europejscy chirurdzy byli przekonani, ze wagina
jest odwroconym fallusem. Klasyczna ofiarg tego myslenia stal sie tez Sigmung
Freud, ktory na jego podstawie skonstruowal wyobrazenie zazdrosci o czionek.

Statosc zasady meskiej dominacji, obojetnej na zmiany ekonomiczne®, pro.
wadzi Bourdieu do sceptycyzmu wobec proklamacii filozofow postmodernistycz-
nych, raz po raz .przekraczajgcych dualizmy”. Te ostatnie, twierdzi Bourdieu, sg za-

. korzenione w strukturach spotecznych i ciatach ludzi. Nie narodzity sie w procesie
" nazywania, dlatego tez nie obali ich .magiczny" zabieg jezykowy, taki jak wspétcze-

sne techniki feminizacji jezyka. Rodzaj nie jest .rolg", ktdrg na podobienstwo drag
queens mozna rozegraé w dowolny sposob. Jest wpisany w cialo i porzadek rzeczy,
tj. w uniwersum spoleczne, i to wiasnie ono podtrzymuije jego Zywotnosc®.

* Podslawowa opozycja .meskie/zefiskie™ nie dotyczy seksualnosci, ktéra zdaniem
Bourdieu tez ma wybilnie historyczng genezg, lecz plci. Fundamentaina opozycja zostaje
zwielokrotniona w postaci homologii przybierajacych czasem trudne do rozpoznania formy,
takie jak np. nauki scistefhumanistyczne, chirurgia’/dermatologia, XVI-wieczna meska epi-
ka/zgrabna liryka, kobieca Francja/meskie USA, Niemcy | Wielka Brytania.

* Zob. uwaga Richarda Schustermana (O szluce i Zyciu. Od poetyki hip-hopu do fi-
lozofii somatycznej, tum. W. Malecki, Wroclaw 2007, s. 89 n.) o mechanizmie powiela-
nia seksistowskich stereotypow w cywilizacji wirtualnej: .nawet wtedy, gdy mamy jak naj-
wigkszg swobode uwolnienia sie od starych tozsamosci cielesnych, wydajemy sig dazyé
do ich calosciowej reprodukcji wraz ze spolecznymi hierarchiami zakodowanymi w ra-
sowym i plciowym nacechowaniu naszych cial™; zob. tez przyp. 21 na s. 89, gdzie autor
cytuje prace Anny Balsamo, Will the real body please stand up? Boundary stories about
virtual cultures, |w:] Cyberspace. First Steps, M. Benedikt (red.), Cambridge, Mass. 1993,
s. 103 n.: W cyberprzestrzeni ciala sg konstyluowane przez deskryptywne normy, ki6-
re =ucielesniaja» oczekiwania co do wygladu. Wielu spoérod inzynierdw, ktérzy debaluja
obecnie nad forma oraz istolg cyberprzestrzeni, to mlodzi radykatowie inzynierii kompu-
terowej, mezczyini u kresu wieku nastoletniego badz dwudziestokilkuletni, i interesujg si¢
rzeczami, jakimi mezczyZni, ki6rzy osiagngli dojrzatosé piciows, interesowali sig zawsze.
Wiasnie 1a dos¢ rozerotyzowana grupa wytworzy normy i deskryptory, za ktérych poéred-
nictwem ciala reprezentowane sg w cyberprzestrzeni®,

% P. Bourdieu, Mgska dominacja, dz. cyt, s. 52.

Joanna Tokarska 0K =)

Antropolozka Sherry Ortner pisze, Ze ilekro¢ kobiety wchodza w role repro-
dukcyjne, ich status spoleczny ulega obnizeniu. Dziewice i kobiety starsze czesto
cieszg si¢ wigkszym szacunkiem, maja tez wigkszy zakres wolnosci niz reproduk-
torki®®. Trudno sig z tym na pierwszy rzut oka zgodzi¢, zwtaszcza majac w pamie-
ci sakralizacje macierzynstwa jako powotania. nierzadko boskiego. Antropolozka
Alice Schlegel rozprasza te watpliwosci: .rolom o wielkiej spolecznej wartosci
wcale nie towarzyszy prestiz. Macierzyrnisiwo, dostepne jedynie kobietom, moga
wysoko waloryzowac zaréwno mezczyzni, jak i kobiety, co wcale nie oznacza sza-
cunku wobec kobiet-matek™®.

Nawet wiedy, gdy macierzynstwo powszechnie uznaje sie za wartosc i sakra-
lizuje. nie oznacza to automatycznego podwyzszenia stalusu kobiet i nie zdarza
sie nawet w spoteczenstwach, w kiorych, jak sugerujg pewne dane etnograficz-
ne, mozna by len stan rzeczy interpretowac jako .zazdros¢ o wagine™. L.R. Hiatt
opisuje rytualne wysitki australijskich Aborygendw majace na celu przypisanie
mezczyznom funkcji reprodukeyjnych. Chodzi tu o ponadnaturalny udzial™ mez-
czyzn w zaptodnieniu i o .ponowne narodziny” chlopca jako mezczyzny - inicjacje
w meskosc. Anna Meigs z kolei opisuje mezczyzn Hua (Nowa Gwinea), ktorzy
majg swoje .rytuaty imitowania, wystawiania i kontroli kobiecej mocy rodzenia”.
W domach mezczyzn mezczyzni nasladujg menstruacje i konsumujg jedzenie,
co ma symbolizowac kobieca ptodnoé¢'®. Zaden z tych obyczajow nie idzie w pa-
rze ze wzrostem statusu kobiet. Takze Hiatt notuje, ze wsrod Aborygenow imitu-
jacych porod panuje przekonanie o wyzszosci mezczyzn nad kobietami i dziec-
mi. Meigs pisze, ze kobiety Hua nie majg prawa gtosu w kwestiach politycznych,
nie mogq posiadac ziemi ani czerpac zyskow z wlasnej pracy.

Krazenie kobiet

Bourdieu uwaza, ze sila i rozpowszechnienie androcentryzmu czyni ztudnym prze-
konanie, iz przemoc symboliczng, ktérg ustanawia androcentryczna doksa, wspot-
czesny czlowiek moze przezwycigzy¢ orezem swiadomosci. O klesce podobnych
nadziei $wiadcza doswiadczenia kontestacji — komun hippisowskich z jednej stro-
ny, z drugiej zas kontrkulturowych organizaciji rewolucyjnych.

Sytuacja komuny rewolucyjnej najlepiej moze uSwiadamia roznice migdzy
tym (nieanonimowym) marzeniem a rzeczywistoscig communitas. Rozpoznajemy

% S Ortner, H. Whitehead, Sexual Meanings. The cultural construction of gender and
sexuality, Gambridge 1981.

% A, Schlegel, Sexual Stratification. A cross-cultural view, New York 1977.

0 AS. Meigs, Food, Sex, and Pollution. A New Guinea religion, New Brunswick,
NJ 1984. Cyt. za: AZ.

0 Dane z tego akapitu cytujg za ksiazka Cynthii Eller The Myth of Matriarchal Prehi-
story. Why an invented past won't give women a future, Boston 2000.




ja w cytacie z ksigzki Robin Morgan o obyczajowosci rewolucjonistow |a Sie.
demdziesiatych XX wieku: ,Rezygnujg z wejscia do pewnej komorki, PONiews;
obowigzuje w niej wewnetrzna reguta, zgodnie z kiorg kazda nowa kobietg «dla
bezpieczenstwa» musi pojs¢ do 16zka z kazdym mezczyzng w grupie. Znowy do.
wiaduje sig. ze mam burzuazyjne przesady™'®.

Tworzac wlasna rewolucying tozsamosc, wspolnoty kontestujgce spoteczqy,.
stwo siegnely po archaiczne narzedzie kreacji spoteczenstwa: wymiang Kobigy,
Krazenie kobiet, eutemistycznie zwane tez w antropologii .wymianq matrym.
nialng", jest najbardziej rozpowszechnionym sposobem kontroli rywalizujacych
ze sobg segmentow grupy, po owej wymianie zwigzanych juz stosunkami pokre.
wiefistwa/powinowactwa'®. Za zbudowang na wspolnocie kobiet ideq rewolucyjnej
communitas stala ta sama idea androcentryzmu, w ktorym wojny unika sig, podda.
jac jednych mezczyzn kontroli innych. Rowny dostep do kobiet miat by¢ tu zarazem
gwarancja niepowstawania zwigzkow mitosnych stanowigcych zagrozenie dla jeg.
norodnosci communitas.

Cho¢ Turner przeoczyt radzaj jako czynnik najsilniej roznicujacy ,gestoge”
communitas mierzong oddaleniem od bieguna societas, nigdy nie twierdzit, ze oba
kierunki istniejq na spotecznej skali w stanie czystym. Typologia communitas wy-
rozniajaca jej przejawy egzystencjalne, normatywne i ideologiczne'™ unaocznig
te wlasnie zanieczyszczenia”. Antropolog ten uwazal, ze zardwno normatywna,
jak i ideologiczna communitas leza juz w domenie struktury'®, jednak przedsta-
wiona wyzej krytyka ujecia communitas przez Turnera dotyczy typu, ktéry uznat
on za niemal catkowicie wolny od struktury, communitas egzystencjalnej, a wiec
takiej, jaka wystepowala np. w koedukacyjnych komunach hippisowskich. Jak go-
dzit to z przekonaniem wywiedzionym od Durkheima, Ze ciato stanowi fons i origo
wszelkiej klasyfikacii spotecznej?'™ Dzigki kategorii gender mozemy juz dzi$ usta-
li€, czyje to bylo ciato.

'2 R. Morgan, The Demon Lover. On the sexuality of terrorism, New York i London
1989, cyt. za: AZ. Komentarz Anny Zawadzkiej: .Rewolucja seksualna poslrzegana jako
powiew wolnosci od ograniczen natozonych na kulture w ogromnym stopniu postuzyla re-
alizacj) meskich fantazji o nieograniczonym dostepie do kobiet. Te za$, jak opisuje to Ro-
bin Morgan w ksiazce The Deman Lover, bojac sie oskarzeri o «burzuazyjne przesady»,
«reakcjonizms i «rasizm», przez jaki$ czas zgadzaly sie na bycie przedmiotem meskiej
wolnosei do [...]. Fascynujgce skadingd, jak tatwo ludziom na progu wyksztalcenia wyz-
szego - w koricu ruch '68 w wiekszosci rozkrecali studenci — przyszio uwierzyé we wlasne
natychmiastowe «wypranie» z kuitury i powtdrna niewinno$¢. Seksizmu, mizoginii, dyskry-
minaciji kobiet nie uznano za kweslie wciaz akluaine |[...). Seksizm okazat sig pojgciem
reakcyjnym, a zatem zjawiskiem niebylym”.

'@ Por. zartobliwe okre$lenie szwagrostwo”, kibre pod koniec XX wieku stosowali
polscy mezczyZni bedacy kolejnymi mezami lub narzeczonymi jednej kobiety.

1o Nizej, s. 142.

' |bid., s. 145,

'o¢ V), Turner, Las symboli, dz. cyt., s. 90.

Konkluzja, ze jednopiciowa communitas zasadniczo rézni sie od dwupliciowej
stosunkami dominaciji, oznacza, ze obserwowane z meskiej i kobiecej perspek-
tywy jawig sig jako w rdznym slopniu zabarwione strukturg. Takze deklarujgc sie
jako communitas, androcentryzm kontynuuje egzekwowanie swoich praw. Z per-
spektywy slabych — a w androcentryzmie stabymi sg kobiety — mieszane, silnie
nacechowane seksualnie syluacje, w ktorych ulegajg zawieszeniu zwyczajowe
tabu, sg momentami, w ktorych najsilniej przejawia sie rzekomo uchylona, transhi-
storyczna strukiura meskiej dominacji'®”. Gdy uwzglednimy pte¢ podmiotéw obje-
tych rytuatem, okazuje sie, ze wytchnieniem dla udreczonych strukturg nie okazuje
sie wcale karnawat, lecz maksymalna czytelnosé i stabilno$¢ norm. | to jest moze
najbardziej wywrotowa mysl, jakg zawdzigczamy dzi§ Procesowi rytualnemu Vic-
tora Turnera.

Joanna Tokarska-Bakir

97 Na marginesie mozemy zaproponowaé tu nastgpujgce rozwigzanie sprzecznosci,
w ktdrg popadajg dychotomie Turnera w zwigzku z nieuwzglednianiem kategorii gender.
Polegatoby ono na dwojakim rozumieniu pojgcia struktury. Obok tego, ktérym za brytyjskg
tradycjg antropologiczng postuguje sig Tumer (zob. nizej, s. 168 n.), mozna by zaréwno
communitas, jak i societas poddaé réinicowaniu kategorig struktury w genealogicznym
sensie Lévi-Straussa rozszerzonym o gender meski i zenski.




Przedmowa

Victor Turner (1920-1983) byt nie tylko wspaniatym nauczycielem i uczonym,
ale takze, w ostatnich dwudziestu latach zycia, gwiazdorem na tetniacej zyciem sce-
nie akademickiej. Jego elokwencja, potaczona z narzadem glosowym o ogromnej
skali i subtelnosci czgsto szokowata publicznosé. Wychowany w szkockim teatrze
(jego matka byla aktorkg), umiat nasladowaé¢ — a czasem parodiowac — sposob wy-
razania sig innych ludzi. Jego mowa zdradzata wplyw dziecifistwa w Glasgow. Na-
tomiast w teatralnych prezentacjach styl nabyty dzieki wyksztalceniu uzyskanym
w angielskim $rodowisku akademickim zdominowanym przez wymowe Oxbridge
wystepowal na przemian ze sposobem méwienia klasy robotnicznej, z ktérym spo-
tykat sie podczas swej dziatalnosci politycznej na uniwersytecie w Manchesterze,
gdzie podjat studia podyplomowe.

Gloszac idee, ktére kazaty nowym stuchaczom oczekiwac prezentacji pet-
nej charyzmy, uparcie odgrywal rolg klowna i komedianta, kiedy czut, ze publicz-
nos¢ traktuje jego wystep zbyt serio. Byt akademickim showmanem, ale takim,
ktéry potrafit zadzierzgiwac silne wiezy przyjazni z osobami o réwnie skompli-
kowanych osobowosciach bez domagania sie. by go traktowano jak gwiazde
czy proroka. ldee powstajgce w realiach grupowego doswiadczenia sprawiaty
mu tak wielkg przyjemnosé, ze wolat raczej odgrywac rolg mistrza ceremonii niz
role guru.

Turner umiescit humor, doznawanie przyjemnosci i sprawianie jej w centrum
spraw, ktdre go zajmowaly. Rytual uwazat za przejaw .dzialania bogow™ — ale dzia-
tania pojmowanego tylko w sensie wptywu na ksztattowanie przez grupg sposo-
bow ukierunkowywania wspdinej energii i nadawania tym wysitkom celu moraline-
go. Tak rozumiane, owo dzialanie bogdw w zamknigtych spotecznoséciach, jakie
odnalazt wéréd Ndembu w Zambii, obejmowalo takze gre sit pozaosobowych. Sta-
we za zycia przyniosty mu wykiady i zwigzane z nimi publikacje, ale ci, co go zna-
li, wiedzieli, ze najlepiej stuzyta mu formuta niewielkiej konferencji i seminarium,
kiedy mégt sie rozluznié w gronie kolegéw i przyjaciot i prowadzi¢ w nim Zzywa
aktywnosé. Od potowy lat sze$édziesigtych az do wezesnych lat osiemdziesigtych
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stuzyt jak mistrz ceremonii grupie krytykow spotecznych i kulturalnych uczegyn;.
czacych w takich posiedzeniach,

Turner podial przed Il wojna swiatowa studia w dziedzinie literatury na Univerg;.
ty College w Londynie. Podczas wojny spotkal i poslubit Edith, z ktorg miat pigcigy,,
dzieci. Ich zwiazek by! niezwykle bliski, byli wspolautorami wielu pozniejszych prac
a Tumer zawsze przyznawal jej duze znaczenie w rozwoju swych idei nawet wy '
kiedy jej imie nie wyslepowalo obok jego imienia. Prowadzili razem wiele badag
terenowych, a Edith towarzyszyla mu na licznych konterencjach i seminariach.

Po wojnie Turner zwrocil sig w sirong antropologil, otrzymal stopien bakafa.
rza w 1949 roku, pracujac razem z Darrylem Fordem. Meyerem Fortesem | Ray-
mondem Firthem Podczas studiow magisterskich i podyplomowych w Mancheste,
jego mentorem byl Max Gluckman. Lata, w ktorych byt wptywowym nauczycielem,
i pisarzem, spedzit w Stanach Zjednoczonych. Wykladat na Uniwersytecie Corngl.
la, Uniwersytecie w Chicago i Uniwersytecie w Wirginii.

Jako jeden z czolowych przedstawicieli ransatlantyckiego ruchu etnograficz.
nego antropologri symbolicznej, w swych rozwazaniach oblficie korzystat z literatury
i filozofii, szczegdinie na polu semiotyki i strukturalizmu. Jego zyciowe dzielo obej-
mowalo badamia nad zlozonoscig praktyk tubylczych, ktore opatrywat bogactwem
znaczen nie mnigjszym niz to, ktore krytycy literaccy wnosili do analizy wielkich
dziet sztuki. Nie wahal sig przyrownywac metaforycznej sily i ztozonosci apara-
fu rytuainego i praktyk luddw niepismiennych do Szekspira czy Blake'a. Podczas
zania rytuatow transformacii, takich jak inicjacja, rytuatow leczgcych albo za-
‘wierajacych element wyniesienia statusu spotecznego, zainteresowania literackie
zachecaty go do zwracania uwagi na subtelnosci i sprzeczne impulsy w tubylczych
systemach myslowych.

Jako badacza i egzegete cheialoby sie pordwnac go z wielkimi interpretato-
rami tekstow kulturowych jego pokolenia — z takimi postaciami, jak Kenneth Burke,
Claude Lévi-Strauss, Erving Goffman i Clifford Geertz — cho¢ tylko dla niego cha-
rakterystyczne bylo owo wyczucie dynamicznych szczegolow manifestacji kultu-
rowej. Podzielal natomiast ich potrzebe celebrowania wysoce systematycznych
sposobdw pozwalajacych kulturze znalezé najbardziej intensywny wyraz.

Podobnie jak wyzej wymienieni, odnalazt w metaforach zycia pojmowanego
w kategoriach przedstawienia - jak literatura, teatr, opowiadanie, zabawa, scena-
riusz filmowy albo kompozycja symfoniczna — sposoby opisania praktyk wspéinie
odprawiajacych obrzedy ludéw tradycyjnych. Goffman podszedt do codziennege
zycia w kategoriach zawartych w nim regut gry i jego wymiaru teatralnego, Lévi-
-Strauss poszukiwal rozszyfrowania tajemnicy mitéw poprzez metafore kompozy-
cji symfonicznej, a Geertz, ktory odczytywal praktyke kulturowa, stojac za plecam!
jej uczestnikéw i palrzac im przez ramig, glosil prymat stylu literackiego w ana-
lizie tekstowej. Turnera interesowalo przede wszystkim samo zycie grupy, zycie
wyrazone w przezywanych dowiadczeniach uczestnikow. Tu znajdowaly sig OWe
sprzeczne cechy, dzigki ktérym ludzie byli zdolni do wspdinego $miechu i ptaczy.

Podobnie jak Lévi-Strauss i inni strukturalisci, prébowal odstoni¢ dynamiczne
i powigzane ze soba moce poszczegdlnych tradycji. Jezyk rytualu i celebracji oka-
zal si¢ wszakze brama do rzeczywistego doswiadczenia, a nie tylko instrumen-
tem do przechowywania w magazynie pamigci i do wydobywania z niego. Jezeli
strukturalisci byli gtownie zainteresowani sposobami wspéinego osiggania przez
grupy porzadku i znaczenia dzieki wytwarzaniu tekstéw kulturowych, to Turner da-
2yt do wprowadzenia czyteinika w sam $rodek doswiadczenia, szczegéinie kiedy
czerpato ono z pelnego zakresu zmystowych doswiadczen znajdujacych grupowy
wyraz.

Razem z Dellem Hymesem i innymi etnografami komunikacji Turner dazy!
do radykalnej zmiany sposobdw mozliwie najlepszego opisania wspélnoty. Dia
twierdzacych, ze podstawg kullury sg uzgodnione systemy zycia grupowego — Sys-
tem pokrewienstwa, wymiany materialnej, rzadu i religii — owa nowa perspektywa
zaczynala sig od przegladu Srodkéw ekspresyjnych danego ludu w celu zaobser-
wowania, jak powstaje wspdlne rozumienie i doswiadczenie. Tak jak owczesnych
folklorystow i socjolingwistow coraz bardziej fascynowaty go przedstawienia wyta-
niajace si¢ w rzeczywistych praktykach ludzi celebrujacych petnie zycia.

W latach 1950-1954 przebywat wsréd Ndembu, uczestniczac w ich Zyciu
codziennym i uczac sig bezposrednio od nich spotecznych, ekonomicznych, po-
litycznych i religijnych praktyk w kategoriach i stowach uzywanych przez nich sa-
mych. Z tego doswiadczenia wylonila sie cala seria prac, z kidrych najbardziej
znany jest Proces rytuainy.

W polowie lat szes¢dziesigtych specjalna Turmnerowska mieszanka, na ktorg
ztozyly sie bogaty reportaz etnograficzny oraz kulturowe i literackie wyniki porow-
nawcze, umozliwita mu dotarcie do szerokich rzesz czytelnikow znacznie prze-
kraczajacych krag samych antropologow. Proces rytuainy, napisany jako seria
wyktadow wygloszonych na Uniwersytecie w Rochester w 1966 roku, ukazat sig
w 1969 roku, w historycznym momencie, kiedy studenci na catym Zachodzie kwe-
stionowali adekwatnosé systemu ksztalcenia wobec doswiadczanego przez nich
spolecznego wrzenia i toczgcej sig w owym czasie wojny. Przewidziane przez
Turnera powigzanie elementéw inwersyjnych i niekiedy wywrotowych .dzikiego
umystu" prostszych spoleczenstw z gwaltowng i swawolng polityka terazniejszo-
$ci pozwolito nauczycielom kultury dowodzi¢ zwigzkow ich badan z problemami
wspotczesnych studentow.

Ruch polityczny wyszed! na ulice, cate pokolenie zostalo urzeczone alterna-
tywnymi stylami zycia i otwartymi mozliwo$ciami wyboru spolecznej marginaino-
$ci. Turnerowskie rozwazania o stanach .pomigdzy™ [betwix and between slates]
staty sie metodg nauczania o kulturach diametralnie réznych od kultury zachod-
niej, w terminach adekwatnych do obecnej sytuacji amerykariskiej. To podejscie
do intensywnego do$wiadczenia innych kultur stanowilo pozywke dla dazenia
owego pokolenia do edukacji za posrednictwem doswiadczania innych sposobdw
zycia.
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Turner rozszerzyl ramy analizy Arnolda van Gennepa, w ktorych postep ry.
tualny skladal sie z trojfazowego ruchu: separacji 0d codziennego toku dziatay
zawierajacej przejscie przez stan progowy albo limen w $wial rytuainy, odsunigyy,
od codziennych pojeé czasu i przestrzeni; mimeltycznego odegrania pewnego yy,
miaru kryzysu - powodu separacji, podczas ktorego struktury codziennego 2ycia
zostaja jednoczesnie rozwinigte i zakwestionowane (nazywat owo wspoltwystepg,
wanie motywow .struklurg” i .antystruklura”) — i wstgpienia na powrgt do codzien,
nego swiata. Z owych trzech stadiow najwazniejsza dla krytycznych i ‘inSﬂWych
celéw Turnera byla laza mimetyczna, poniewaz podczas niej zachodzita najistot.
niejsza kontrontacja codziennych norm, poprzez dziatania wywrotowe spotecznig
i inwersyjne rylualnie.

Powszechne uzycie terminéw analizy Turnera dotyczacej marginalnych gya.
now spatecznych spowodowalo, Ze krytycy postawili mu zarzut zacierania istoy.
nych réznic pomiedzy spoleczeristwami prostymi i zlozonymi. Na zarzuty, ze takie
pojecia. jak Jiminalnos¢™ i communitas sg zbyt ogolne i abstrakcyjne, odpowiadaj,
ze owe idee pomogly wielu etnografom uporzadkowac swoj materiat badawczy,
Co wazniejsze, wymienione pojecia i idee sprawily, ze krytycy literaccy, histo-
rycy sziuki, filozofowie i historycy spoteczni zwrdcili wiekszg uwage na symbo-
liczne wymiary kulturowe swego materiatu badawczego. Turner przyczynit sig do
rozwoju badan w innych $rodowiskach, co pokazato uzyteczno$c tych idei. Jego
zwolennicy pospieszyli z obrong. publikujgc wiele badan poszczegdinych sytuaci
Kulturowych, kiore znacznie zyskaly na zrozumiatosci dzieki zastosowaniu Turne-
rowej perspekiywy kulturowe;.

Proces rytualny bardziej niz jakakolwiek inna praca zapewnit Turnerowi miej-
sce w akademickim panteonie teoretykow antropologii. Wydarzenia lat szesédzie-
sigtych | siedemdziesiatych sugerowaly wyjasnienie za pomocg tezy, ze ludzie
moga wehodzi¢ ze sobg w konlflikt, gdy potwierdzajg poczucie swojej wspdinoty,
Podazajac tropem badania wyodrebnionych, tworczych stanow w zabawie, prowa-
dzonego przez jego kolege Mihaly Csikszentmihalyia, Turner péZniej opisal naste-
pujace po sobie stany jako .doswiadczenie przeplywu". W procesie dochodzenia
do stanu communitas dzieki doswiadczeniu przeplywu jednostka przezywajaca
rytuat moze poprzez dzialania, ktére jednoczesnie podnoszg i odwracajg pozycje
spoteczna, dzieli¢ zaréwno pozytywne, jak i negatywne strony ludzkiego doswiad-

czenia. Obszar antystruktury mozna wiec przettumaczy¢ na wszelkie konfrontacyj-
ne dzialania, zwlaszcza gdy opierajq sie na przeobrazeniu Ja przez maskowanie,
przebranie w kostium, dzialanie w sposob przewidywalnie dezorganizujacy. Zgod-
nie z objasnieniem Turnera, samo dziatanie z motywdw wywrotowych jest funda-
mentaine dia kultury jako takiej. Dzigki odgrywaniu dziatan stawiajgcych $wial

na glowie wylania si¢ bowiem mozliwo$¢ otwartoéci i zmiany, stan, ktéry Turner
nazwal pozniej Swiatami warunkowymi”,

W miarg jak rozwijal swoje idee, stawal sig coraz bardziej $wiadom waznosci
wspdlnoty do$wiadczenia podczas osiggania communitas. Jesli ruchy polityczne

|at sze$cdziesiglych zareagowaly na ten element mysli Turnera, to zwrot w kie-
runku odmiennych stanéw $wiadomosci jako czes¢ socjopsychologicznego wzor-
ca rozwojowego stal sie najbardziej atrakcyjnym rysem tego podejécia do rytuaiu
od potowy lat siedemdziesigtych.

Turner, daleki od pracy na marginesie dyskursu akademickiego, widziat swe
miejsce wewnatrz wielkiej tradycji mysli spotecznej, wéréd pokolenia brytyjskich
i amerykanskich kolegow, ktérzy po prostu posuwali badania kultury naprzéd. Dia
kolegow Turnera jego argumentacja opierata sie na monumentalnych badaniach
poprzednich epok, na dzietach takich teoretykéw spotecznych, jak Emile Durkheim
i Max Weber czy brytyjscy etnografowie funkcjonalno-strukturalni Edward Evans-
-Pritchard i Bronistaw Malinowski. Najwazniejsze jednak byto jego odczytanie van
Gennepa, postaci na ogot ignorowanej w naukach o kulturze az do momentu, kiedy
powojenne pokolenie w Wielkiej Brytanii i Ameryce odkryto duchowe pokrewien-
stwo pomiedzy niewielka ksigzka van Gennepa a pracg strukiuralng teoretykow
antropologii z |at pigcdziesiatych i szesédziesigtych.

Arnold van Gennep nie osiggngl za Zycia poczesnego miejsca w nauce.
Postrzegat sprawy kultury nieco inaczej niz Emile Durkheim, najwigksza potega
we francuskich naukach spolecznych owego czasu. Dopiero w latach szescédzie-
sigtych w Stanach Zjednoczonych systemowy, wzajemnie potaczony wzorzec ry-
tualdw przejécia zaczeto utozsamiac z dzielem van Gennepa. W owej dekadzie
liczni brytyjscy antropologowie spoteczni, zwtaszcza Rodney Needham i Victor
Turner, odkryli van Gennepa jako poczatek swej genealogii intelektualnej. Tume-
rowi przypadfo w udziale pokazanie, na podstawie ustalonych przez van Gennepa
podobienstw strukturalnych w rytualach elewacii, inicjacji, uzdrawiania, wcielenia
i przemijania, jak 6w system dziala jako sposéb identyfikowania procesu Zyciowe-
go w doswiadczeniu ludzi, posrod ktérych Zyt i pracowat.

W szeregu studiow obejmujacych tez Proces rytualny Tumer objasniat miej-
sce rytuatu w jednej szczegdlnej grupie, u Ndembu. Kiedy van Gennep i wspéi-
czesni mu Weber i Durkheim dazyli za pomocg uogolnien globalnych do ujecia
calej praktyki kulturowej w kategoriach nadorganicznych, Tumer wiodt swoj dys-
kurs z wnetrza specyficznego pola badawczego. Jego szczegoina elokwencja
polegata na umiejetnosci ukazania systemu wierzen subsaharyjskiego ludu afry-
kanskiego w kategoriach zabierajgcych czytelnika poza egzotyczne cechy grupy,
w ktorej Turner prowadzit badania terenowe, i tlumaczacych jego doswiadczenie
na wspolczesne zachodnie kategorie. Jako odzwierciedlenie intelektualnych zain-
teresowan Turnera powstata ksigzka z wielu wzgledéw wyjatkowa i ekscentrycz-
na, ktéra jednak zdobyla sobie miejsce w Swiecie intelektualnym, poniewaz tak
znakomicie i skutecznie syntetyzowala kontynentalng teorig z praktyks reportazu
etnograficznego.

Trzyczesciowy schemat procesu przejety przez Turnera od van Gennepa, sche-
mat separacja/liminalnosé/reintegracja, wymagat dalszej adaptacii, by mozna byto
postrzega¢ moment rytualny jako coraz bardziej opcjonalny w spoleczenstwach
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mniej zamknigtych i bardziej zsekularyzowanych. Turner rozrézniat stan Jdiming.
ny" i Jiminoidalny” - pierwszy odnosi si¢ do sposobu funkcjonowania rytual,
kiedy sama ciagtos¢ istnienia grupy wymaga jego wyodrgbnienia, drugi dﬂtw:z;
bardziej opcjonainych rodzajow dziatania charakterystycznych dla spoteczensy,
otwartych.

Lata szesédziesiate i siedemdziesiate byly okresem szczegdlne; e"SDans;i
aktywnosci akademickie] w $wiecie. Agencje przyznajace granty reklamowmy sig
na gtosnych sympozjach i w publicznych dyskusjach. Uniwersytely — nowe albg
otrzymujace pomoc finansowa, dzieki ktorej mialy znalez¢ sie na akadEMickiej
mapie — korzystaly 2 takich spotkan i zgromadzen w tym samym celu. Przyktadem
moze by¢ Uniwersytet w Rochester: powotanie i sponsorowanie instytucii wykia.
dow imienia Lewisa Henry'ego Morgana, w ramach ktorych eseje Turnera Zostaly

} po raz pierwszy wygloszone, oznaczato smialy krok w zakresie promowania swe.
' go miejsca w naukowym Swiecie.

!) Turmer nie poszukiwat w publicznych wystgpieniach jakiej$ specjainej stawy
f;]. dia siebie; raczej wybieral miejsca, ktorym uzyczylby swego nazwiska, i zwykie
K & sklanial sie ku zaktadajacym dluzsza interakcje, dzieki ktorej uczestnicy mieliby
sobnos¢ uczyé sie od siebie nawzajem. W takie spotkania angazowat sie bez
reszty i z radoscig. Przyjaciele, kidrych wtedy poznal, pamietajg byé moze takie
-chwile lepiej niz czesto publikowane sprawozdania z tych konferencji.

Jego teatralne uzdolnienia kazaty mu przy takich okazjach odgrywacé rozne
role. Na przemian to klown, to medrzec, na przemian Lear i Btazen, ryczat i chi-
chotal w najlepsze. Sceptyk z pociagiem do mistycyzmu, rozkwitat w tajemnym
Swiecie funkcjonariusza rytuainego, kidry prowadzi inicjowanych przez wielkie
doswiadczenie obrzedowej przemiany, nie traktujgc siebie ani ich zbyt powaznie,
Umiat wyglosi¢ wspaniaty wykiad, byt dynamicznym prowadzacym i uczestnikiem
seminariow, petnym energii i czasami charyzmy aktorem w malych i duzych zy-
ciowych dramatach. Zwykle jednak ci, ktérzy mieli z nim bliski kontakt, najlepisj
pamiglajg jego zdoinos¢ do inspirowania powagi, glgbokiej rozmowy i petnych
Zyczliwosci stosunkow.

Roger D. Abrahams

Stowo wstepne

Lewis Henry Morgan byt zwiazany z Uniwersyletem w Rochester od momentu
jego zatozenia. W spadku zostawit Uniwersytetowi rekopisy, biblioteke i $rodki
finansowe na zatozenie kolegium dla kobiet. Niemniej jednak poza noszgcym jego
imig skrzydtem w budynku zeriskich akademikéw nie wystawiono mu na Uniwer-
sytecie zadnego pomnika az do momentu ustanowienia wyktadéw imienia Lewisa
Henry'ego Morgana.

Wyklady zaistniaty dzigki szczesliwemu zbiegowi okolicznogci. W 1961 roku
rodzina Josepha R. i Josepha C. Wilsondw ztozyta na rece Uniwersytetu darowizne
przeznaczong czesciowo na rozwdj nauk spotecznych. Profesor Berard S. Cohn,
w owym czasie dyrektor Wydziatu Antropologii i Socjologii, uznat, ze ustanowie-
nie wyktadow bedzie godnym pomnikiem dla wielkiego antropologa, a jednoczes-
nie odpowiednim spozytkowaniem czesci darowizny. Poparli go i wspotdziatali
z nim dziekan (pdZniej provost) McCrea Hazlett, dziekan Amold Ravin i prodziekan
R.J. Kaufmann. Szczegoly instytucji wyktadéw opracowat profesor Cohn z czion-
kami Wydziatu.

Wyktady Morgana zaplanowano poczatkowo jako trzy roczne serie na lata
1963, 1964 i 1965, zaktadajac, ze beda kontynuowane, jesli pozwolg na to oko-
licznosci. Zrazu uwazano za stosowne, by kazda seria skupiata sie na jakims
znaczgcym aspekcie dzieta Morgana. Zgodnie z tym wyktady wygloszone przez
profesora Meyera Fortesa w 1963 roku dotyczyly systemow pokrewienstwa, pro-
fesor Fred Eggan poswigcit uwage Indianom amerykariskim, a profesor Robert
M. Adams rozwazal pewien szczegdiny aspekt rozwoju cywilizacji, koncentrujgc
sig na spoleczenstwie miejskim. Wykiady profesoréw Eggana i Adamsa zostaly
opublikowane w 1966 roku, a wyktady profesora Fortesa ukazg sig w 1969 roku.

W swych wykladach profesor Turner podjat rozwazania w dziedzinie, ktorg
Morgan nie zajmowat sig zbyt obszernie, a w niniejszym wydaniu ksigzki jeszcze
bardziej je rozwinat w poréwnaniu z pierwotng wersjg. W trakcie wyktadéw, pre-
zentujac obszerny material badawczy i inspirujgce poszukiwania, 2 powodzeniem
uchwycit ducha podejécia Morgana do nauki, ducha, ktéry wyktady imienia Mor-
gana chcg kontynuowad.
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Podobnie jak w poprzednich latach, wizyla profesora Turnera dosra,.c

wiely okazji do nieformalnych spotkan i dyskusji, z réznymi grupami Studen
i pracownikow naukowych. Wszyscy, kiérzy w nich uczestniczyli, z p'zﬂe"ﬂ-"losc-
wspominajg wklad profesora Turnera w 2ycie Wydzialu podczas pobyty |, ;
Wykiady, na kiérych opiera si¢ niniejsza ksigzka, zostaly wygloszone na Uniyg,
sytecie w Rochester 5-14 kwietnia 1966 roku. :

Alfred Harris
Wydzial Aﬁ!fOpafog ”
Uniwersytet w Ro“‘hesre,

Plaszczyzny k!aswikacii W rytuatach
zycia i Smierci

Morgan i religia

Musze wyznac na samym poczgtku, ze dla mnie, podobnie jak i dla wielu innych,
Lewis Henry Morgan byt jedng z gwiazd przewodnich okresu studenckiego.
Wszystko, co napisal, nosilo znamie jego ptomiennego, ale klarownego ducha.
Podejmujgc sig jednak wygtoszenia wykiadow imienia Morgana w 1966 roku,
uswiadomitem sobie od razu pewien zasadniczy i, mogtoby sie wydawag, parali-
zujgco niekorzystny aspekt tej sytuacji. Morgan bowiem, cho¢ wiemie udokumen-
towat wiele ceremonii religijnych, wykazywat wyrazng nieche¢ do poswiecenia
badaniom religii takiej samej wnikliwej uwagi, jaka poswiecat badaniom systemow
pokrewierstwa i polityki. Tymczasem praktyki i wierzenia religijne miaty byc glow-
nym przedmiotem moich wyktadéw. Dwa cylaty szczegoinie trafnie podkresiaja
nastawienie Morgana. Pierwszy pochodzi z jego doniostego, klasycznego Spofe-
czenstwa pierwotnego (1877): ,Rozwdj idei religijnych otacza tyle wewnetrznych,
nierozerwalnie zwigzanych ze sobg problemow, 2ze by¢ moze nigdy nie doczeka
sie on satysfakcjonujgcego wyjasnienia. Religia ma w przewazajacej mierze zwig-
zek z naturg wyobrazeniowg i emocjonalng i w konsekwencii z tak niepewnymi
elementami wiedzy, ze wszystkie prymitywne religie sg groteskowe i do pewnego
stopnia niezrozumiate” (s. 5). Drugi cytat pochodzi z naukowego studium Merle
H. Deardorffa (1951) na temat religii Handsome Lake'a. Przekaz Morgana na te-
mat synkretycznej ewangelii Handsome Lake'a w ksigzce League of the Ho-do-
no-sau-nee or Iroquois opierat si¢ na notatkach wykonanych przez miodego Ely
S. Parkera (Indianina Seneka, ktéry pozniej zostat sekretarzem wojskowym genera-
ta Ulyssesa S. Granta), a skladajgcych sie z tekstow i tlumaczeri wystapien Dobrej
Nowiny gloszonej przez wnuka Handsome Lake'a w Tonawanda. Wedlug Dear-
dorffa ,Morgan trzymat sie wiernie notatek Ely'ego, przekazujac to, co powiedziat
Jimmy Johnson, wnuk proroka, ale daleko odszedt od objasnieri Ely'ego i ich cere-
monialnej otoczki” (s. 98; patrz takze William Fenton, 1941, s. 151-157).

Z korespondenciji pomigdzy Morganem i Parkerem wynika, ze gdyby Mor-
gan uwazniej stuchat Ely'ego, uniknalby ogdinej krytyki jego League ze strony




Senekow, klorzy jg przeczytali: W tym, o on mowi, nie ma wlaéciwie nic Niepray,.

deiwego, ale nie est o fez prawda. Zupelnie nie fozumie, 0 C2yh MOWI". Zagyy, religii. Na dowdd wystarczy wymienic Taylora, Robertson-Smitha, Frazera i Her-
néwmy sig teraz, co owi Indianie Seneka mieli .naprawde” na mysli, wysuwajg, berta Spencera, Durkheima, Maussa, Lévy-Bruhla, Huberta i Herza, van Genne-
te niezwykle zastrzezenia, ktore, jak sig wydaje, wiaza sig raczej z komentarzany; pa, Wundta i Maksa Webera. Badacze terenowi, w tym Boas, Lowie, Malinow-
Morgana w kwesii religijnych, nie zas politycznych aspektow kultury Irokezg, ski | Radcliffe-Brown, Griaule i Dieterlen wraz z calg rzeszg im wspélczesnych
Moim zdaniem uwagi Senekéw dotycza nieufnosci Morgana wobec sfery -'WYClhra: i ich naslepcow, pracowicie trudzili si¢ w winnicy przedpiémiennego obrzedu,
Zeniowe] i emocjonalnej”, jego niecheci do uznania, ze religia ma wazny aspeky prowadzac z Z_am“o,waniem Szuf’gd*""‘fe i doktadne obserwacje setek przedsta-
racjonalny, i jego przekonania, ze 1o, co wysoko rozwinietej" Swiadomosci dzjg, wien i starannie zapisujac w rodzimych jgzykach teksty mitéw i modlitw uzyskane
wigtnastowiecznego erudyty wydaje sie .groleskowe”, musi by€, ipso facto, po prg. od specjalistow religijnych.

stu obiektywnie ,niezrozumiate”. Ujawniaja takze zwigzang z tym jego niecheg, V\_(iekszomls owych myslicieli przyjela wobec fych Ziawisk Implicile: postise
a2 moze nawel niezdolnoéé do empatycznego badania zycia religijnego Irokezeéy teol?glczna polege_:]ch na 'pocle;.mowamu prob wy;asmlenlra - a!b_o zt?agateltzo-
do proby uchwycenia i pokazania tego, co Charles Hockett nazwal ,spojrzenig ! wania — tych zjawisk religijnych jako wytworu nawarstwiajgcych sie wielorakich,
5 F:‘ 23" D;gc kliiy, ldorg o Iomdc w zrozumieniu jej wielu na pie n zrdznicowanych, a nawet sobie przeciwstawnych przyczyn psychologicznych lub

wnelr .] v ury.h rnog ‘p irznvch zwiazkéw: Morgan p‘ w- socjologicznych, odmawiajgc udziatu w tym procesie jakimkolwiek czynnikom po-
= rzut.aka dznwaczpyc elemgn;owk.l wewned. :i wEili 'cie. i wagBa r:og{by nadludzkim. Zaden z nich nie negowat jednak ogromnego znaczenia praktyk i wie-
" mw‘er_‘"ylf' s rgzwazyc§ Jerowar'ra _o ego. : : e Cholens rzen religijnych w utrzymywaniu i przeksztatcaniu ludzkich struktur psychologicz-
(1960): .Niemieccy uczeni propagujg rozumienie staroZyinosci przez przyktada- nych i spotecznych. Czytelnik odetchnie zapewne z ulga, kiedy powiem, Ze nie za-
nie do niej ml?ar.zg‘odnych < ldear'm b pukf\rnlymf w.czasach obachyoh. W Wy'two mierzam wchodzi¢ w spory teologiczne, ale pragne ograniczy¢ sie w mozliwie
rach przeszlosci widza tylko siebie. Przeniknigcie do struktury umystu odmienngj najwiekszym stopniu do empirycznych badar réznych aspekiow religii, w szcze-
od naszej to cigzka praca” (s. 136). Ostatnio profesor Evans-Pritchard (1965b) golnosci znalez¢ wytlumaczenie dla pewnych wiasciwosci rytuatu atrykanskiego.
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skomentowal tg uwage nastepujgco: Jjest to w islocie cigzka praca, zwlaszcza gdy Nie bez drzenia spowodowanego moim wielkim szacunkiem dia dorobku Morgana

mamy do czynienia z tak skomplikowanymi zagadnieniami, jak pierwotna magia i poczesnego miejsca w rozwoju naszej dyscypliny bede probowatl sprostac jego

i religia, kiedy to wyjatkowo latwo jest przy przekladzie pojeC prostszego ludu rzuconemu mimochodem wyzwaniu i wykazac, ze wspoiczesni antropologowie,

na nasze przypisa¢ im nasz sposob myslenia” (s. 109). Chciatbym tu zastrzec, wyposazeni w pozostawione im w spadku najlepsze narzedzia pojeciowe, pozwa-

e w sprawach religii, podobnie jak sztuki, nie ma ludow .prostszych”, sg tylko lajg nam jednak zrozumie¢ wiele tajemniczych zjawisk religijnych w spoteczen-

ludy, ktérych technologia jest stabiej rozwinieta niz nasza. Zycie .wyobrazeniowe stwach przedpismiennych.

i emocjonalne” czlowieka jest wszedzie bogate i zlozone. Czescig mojego za-

dania bedzie pokazanie, jak bogala i zlozona moze by¢ symbolika plemiennego -

rylualu. Nie jest lakze zupelnie stuszne méwienie o strukturze umystu odmiennej Bada“la rvl“a“l W Afr'l:e srndkﬂwﬂ'

od naszej". To nie jest sprawa odmiennych struktur poznawczych, ale identycznej

struklury poznawczej, w ktorej wyraza si¢ ogromne zroznicowanie doswiadczenia Zacznijmy od przyjrzenia sig blizej pewnemu rytuatowi odprawianemu przez lud

kulturowego. Ndembu z pétnocno-zachodniej Zambii, wérod ktorych prowadzitem dwuipétlet-
Wraz z rozwajem Kliniczne] psychologii glebi z jednej strony i fachowych an- nie badania terenowe. Podobnie jak Irokezi Morgana, Ndembu s3 ludem matry-

tropologicznych badan terenowych z drugiej, wiele wytwordw, kidére Morgan uznal linearnym lgczacym proste rolnictwo z towiectwem, ktételrnu przypistfj.a ‘wielkie

za natury .wyobrazeniowe] | emocjonalne]’, zaczeto traklowaé z powazaniem zne}czenie rytualne. Ndembu naleiqdogru.py. ku.lturzAiryk:' chhodnial i Srodko-

i uwagg oraz poddawac rygorom badania naukowego. W neurotycznych fantazjach, wej, wirod ktfﬁrych niezwykty tal.ent r.jo rzezb@qna w drev.vme‘l do sztuk plastycz-

w wieloznacznosci metaforyki snéw, w dowcipie, grze stow i w zagadkowych wy- nych igczy sig z rozwojem ztozonej symboliki rytuainej. Wiele z owych ludow

ma ziozone obrzedy inicjacyjne obejmujace diugie okresy odosobnienia w buszu
W celu zapoznania nowicjuszy z wiedzg ezoteryczng, czgsto zwigzane z taricami
w maskach wyobrazajgcych duchy przodkéw i bogéw. Ndembu, podobnie jak Lun-
da z Katangi, Luvale, Chokwe, czy Luchazi, przywigzujg wielkg wage do rytuatu.
lch wschodni sgsiedzi, Kanonde, Lamba i lla, cho¢ oczywiscie tez odprawiajg
rytualy, maja, jak sig¢ wydaje, mniej ich typéw i ubozszg symbolikg. Nie znajg

powiedziach chorych psychicznie Freud odkryl klucze do struktury psychiki ludzi
zdrowych. Badajac mity i rytualy spoleczenistw niepismiennych, Lévi-Strauss wy-
kryt w lez3cej u ich podioza strukturze intelektualnej wiasciwosci podobne do cech
sysleméw zbudowanych przez niektérych wspélczesnych filozoféw. Od czasow
Morgana wielu badaczy i naukowcow z nienagannym racjonalistycznym rodowo-
dem uwazalo, Ze warto poswigci¢ cale dekady zycia zawodowego na badanie




obrzedéw obrzezania chlopcéw, a ich réznorodne praklyki religijne sa mniej ¢
sle ze sobg powigzane.
Kiedy zaczalem badania terenowe wérod Ndembu, pracowatem w duchu try_
dycji ustanowionej przez mych poprzednikéw zatrudnionych w Instytucie Bagap
Socjologicznych im. Rhodes Livingstone'a z siedzibg w Lusace, adminfstracyjnej
stolicy Rodezji Polnocnej (obecnie Zambia). Byl to najstarszy instylut badawcgy
w Afryce brytyjskiej, zatozony w 1938 roku z zamiarem ulworzenia osrodka, w k4.
rym problem ustanowienia statych i satysfakcjonujacych stosunkéw pomiedzy
tubylcami a kolonistami stanie sie gléwnym przedmiotem badawczym. Pod kje.
rownictwem Godlreya Wilsona i Maksa Gluckmana, a poZniej Elizabeth Colson
1 Clyde'a Mitchella pracownicy naukowi instytutu prowadzili badania terenowe
plemiennych systemow prawnych i politycznych, malZenstwa i stosunkow rodzin.
nych, roznych aspektow urbanizacji i migracji zarobkowych, badania poréwnawcze
struktur wioskowych, plemiennych systeméw ekologicznych i ekonomicznych. Wy.
onali takze wiele map i sklasylikowali wszystkie plemiona z obszaru ﬁwczesnej
JRodczji Potnocnej, dzielac je na szes¢ grup wedtug ich systemow pochodzenia,
Jak powiedziala Lucy Marr (1960). wkiad Instytutu Rhodes-Livingstone’a w ksztat-
towanie polityki, podabnie jak wktad innych instytutow badawczych w Afryce bry-
tyjskiej. polegal nie tyle na .wydawaniu zalecen dziatania w poszczegolnych sy-
tuacjach”, ile .raczej na takim analizowaniu réznych sytuacji, by decydenci [mogli]
jasniej dostrzec sily, z ktorymi mieli do czynienia” (s. 98-106).
Kiedy zaczglem prowadzi¢ swoje badania terenowe, rytuat miat wsréd tych
.sil" bardzo niewielkie znaczenie. W istocie w Srodowisku badaczy z Rhodes-Li-
vingstone'a zainteresowanie rytuatem nigdy nie byto zbyt duze. Profesor Raymond
Apthorpe (1961) zauwazyl, ze z 99 publikacji Instytutu, jakie powstaty do tamtego
okresu, traktujgcych o réznych aspektach zycia afrykanskiego z ostatnich trzy-
dziestu lat, rytual by! przedmiotem zaledwie Irzech (s. ix). Nawet obecnie, pigé
lat pézniej, z 31 Raportow Rhodes-Livingstone'a — krotkich monografii na temat
réznych aspektow Zycia plemiennego w Afryce Srodkowej ~ tylko cztery potrakto-
waly rytuat jako temat glowny, z czego dwa byly mojego autorstwa. Najwyrazniej
sunek Morgana do .religii pierwotnych” przewaza ciagle w wielu miejscach.
ak pierwszy dyrektor Instytutu byl bardzo zywo zainteresowany badaniem
skiego rytualu. Jego zona Monica Wilson (1954), ktéra przeprowadzita
wraz z nim intensywne badania terenowe religii ludu Njakjusa z Tanzanii i opu-
blikowala znakomite opracowania na temat rytuatu, trafnie zauwazyta: ,Rytualy
odsfaniaja wartosci na najglebszym poziomie [...] ludzie wyrazajg w rytuale to.
co ich najbardziej porusza, a poniewaz forma wyrazu jest obowigzkowa i sforma-
lizowana, to wyrazone i odstonigte zostajg wartosci grupy. W badaniach rytuatu
widzg klucz do zrozumienia zasadniczych aspektéw budowy i organizacji ludzkich
spoleczenstw” (s. 241).
Jezeli zapatrywania Wilson sa stuszne, a wierze, ze tak wiasnie jest, badanié
rytualéw plemiennych z pewnoscia miescitoby sie w oryginalnym sformutowaniu

aspiracii Instytutu, .by badac [...] problem ustanowienia trwatych i zadowalajacych
slosunkéw pomiedzy ludnoscig autochtoniczng a naplywowa”, poniewaz .zado-
walajace stosunki” polegajg na wzajemnym glebokim zrozumieniu. W przeciwien-
stwie do sytuacji na potudniu, w programach badawczych instytutéow w Afryce
wschodniej i Zachodniej, szczegéinie tuz przed uzyskaniem przez tamte kraje
niepodieglosci politycznej | zaraz potem, badania nad religia zajmowaly poczesne
miejsce. W naukach spolecznych zaczyna przewazac przekonanie, 7e wierzenia
i praktyki religiine sg czyms wiecej niz tylko .groteskowym” odbiciem czy wyra-
zem relacji ekonomicznych, politycznych lub spotecznych; zaczyna sie dostrzegaé
ich kluczowg role w probach zrozumienia, co ludzie myslg o tych relacjach oraz
o érodowisku naturalnym i spotecznym, w kiorym tunkcjonuija, a takze co w tej mie-
rze odczuwaja.

Wstepne badania terenowe rytuaiow Ndembu

Zatrzymatem sig@ nad owym brakiem _umuzykalnienia religijnego” (by przypo-
mnie¢ termin, ktérego Max Weber niestusznie uzyt w stosunku do siebie) bada-
czy spotecznych mojego pokolenia w odniesieniu do badan religijnych gtéwnie
dlatego, by zwrécic uwage na niechec do zbierania danych na temat rytualu, jaka
sam poczatkowo odczuwatem. Przez pierwsze dziewieé miesiecy badan tereno-
wych zgromadzitem wiele danych na temat pokrewienistwa, struktury wioskowej,
malzenstwa i rozwodu, rodziny, indywidualnych budzetow, plemiennej i wiosko-
wej polityki, a takze na temat cyklu agrarnego. Zapetnialem notesy genealogiami,
rysowatem plany chat i gromadzitem spisy ludnosci; czyhatem na kazdy rzadki
i nieostroznie rzucony termin pokrewienstwa. Z zazenowaniem stwierdzatem jed-
nak, ze ciggle patrze na nich z zewnatrz, nawet wtedy, kiedy sprawnie zaczatem
poslugiwac sie ich jezykiem. Bylem nieustannie swiadom dudnienia rytualnych
bebnow w sgsiedztwie mojego obozu, a ludzie, ktorych znatem, opuszczali mnie,
by spedzi¢, czasami nawet kilka dni, na rytuatach o tak egzotycznie brzmigcych
nazwach, jak nkula, wubwang'u i wubinda. W koricu musialem przyznad, ze jezeli
rzeczywiscie chce poznaé, na czym polega chociazby fragment kultury Ndembu,
musze pokonac swoje uprzedzenia wobec rytuatow i rozpoczaé ich badanie.
Prawie od poczatku pobytu wsréd Ndembu zapraszano mnie na odprawiane
dos¢ czesto obrzedy zwigzane z dojrzewaniem dziewczat (nkang'a) i probowatem
opisac je mozliwie najdoktadniej. Ale obserwowanie ludzi wykonujgcych podczas
ryluatu stylizowane gesty i niezrozumiate piesni to jedna sprawa, a zupelnie inna
lo zrozumienie, co owe gesty i stowa znaczg dla nich. W poszukiwaniu inspiracji
uciektem sig zrazu do Zapiskéw z terenu [District Notebook], kompilacji przypad-
kowych notatek urzednikéw administracji kolonialnej na temat wydarzefi czy zwy-
Czajow, ktére uznali za interesujgce. Znalaztem tam krotkie relacje o wierzeniach
Ndembu w Wyzszego Boga i w duchy przodkéw oraz opisy réznego rodzaju
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obrzedow Niekiore byly relacjami z obserwowanych ceremonii, ale wigkszogs
opierala si¢ na doniesieniach miejscowych pracownikow rzgdowych jak posiaq.
cy i urzednicy. W kazdym przypadku podawane przez nich objasnienia dlug.ch
skomplikowanych obrzedow dotyczacych dojrzewania, jakie sam obserwowatem
byly dalekie od satysfakcjonujgcych, choé dostarczyly mi wstgpnych m{orrnacl.
na temat tych kalegorii obrzedow, jakich nie mialem okazji obserwowac.

Moim nastgpnym krokiem bylo umowienie sig na szereg wywiadow z wyjatkg.
wo kompetentnym wodzem noszacym tytul Ikelenge. ktory niezle mowit po angjgj.
skiy. Wodz lkelenge pojat natychmiast, o co mi chodzi, i podal mi spis nazw gigy,.
nych rytuatow Ndembu z krotkim opisem glownych cech kazdego z nich. Szybk,
przekonalem sig, ze Ndembu wcale nie zywig urazy do obcego zaﬁnteresowanego
ich systemem rytualnym i s3 golowi zaprosic na uroczystosc odprawiania rytuat,
kazdego, kto trakiuje ich wierzenia z szacunkiem. Wkrotce polem wodz Ikelenge
zaprosil mnig do udziatu w rytuale wchodzacym w sklad kultu mysliwych [gun.
hunters) wuyang a. Podczas tego rytualu uswiadomitem sobie, Ze przynajmnigj tej
jednej grupy dzialan ekonomicznych, 10 znaczy polowania, nie da sie zrozumigg
bez uchwycenia rylualnego idiomu poscigu i nagonki. Nagromadzenie symboj;
wskazujacych na moc mysliwska i zarazem na meskosé pozwolilo mi takze lepigj
zrozumiec pewne cechy spolecznej organizacji Ndembu, gltéwnie nacisk na waz-
nosc jednoczesnych zwigzkow pomiedzy krewnymi rodzaju meskiego w matryli.
neamym spoleczenstwie, ktore zapewnialo sobie cigglosc strukturalng poprzez
kobiety. Nie chciatbym w tym miejscu zatrzymywac sie nad tym problemem rytu-
alizacji 16l przypisanych plci, lecz tylko podkreslic, w jaki spos6b pewne regularno-
$ci, kigre wytonity sie z analizy danych numerycznych, takich jak wioskowa gene-
alogia, spis ludnosci, dane na temat sukcesji dziedziczenia urzedow czy majatku,
slajg sie w pelni zrozumiale tylko w $wietle wartosci ucielesnianych i wyrazanych
w symbolach podczas odprawiania obrzedow.

Pomoc, jakg okazywal mi wodz Ikelenge, miata niestety granice. Po pierw-
sze, jego pozycja i réznorakie wypeliniane funkcje nie pozwalaty mu na zbyt diugie
opuszczanie gtownej wioski. Oprocz tego stosunki z lokalng misjg, ktore mialy dia
niego znaczenie polityczne, wymagaly duzej delikatnosci i w sytuacii, kiedy plotki
rozchodza sie szybko i szeroko, nie mégl pozwolic sobie na udziat w zbyt wielu
pogariskich ceremoniach. Ponadto moje badanie w szybkim tempie przeradzalo
sie w mikrosocjologiczne studium zycia wioski. Przenioslem swoj ob6z z wioski
wodza do zgrupowania bardziej zwyktych wsi. Z czasem moja rodzina zostata tam
mniej lub bardziej zaakceptowana jako cze$¢ lokalnej spolecznosci. Oboje z 2on4,
od dawna uwrazliwieni na znaczenie rytualu w 2yciu Ndembu, zaczeli$émy dostrze-
gac wiele aspektow kultury Ndembu, ktore wezesniej byty dla nas niewidoczne z po-
wodu Klapek teoretycznych przystaniajacych nam pole widzenia. Stusznie twierdzil
Nadel, ze fakty zmieniaj sie z teoriami, a nowe fakly tworzg nowe teorie.

W tym samym mniej wigcej czasie zapoznalem sie ze spostrzezeniami 28
wartymi w drugim z kolei czekajacym na publikacje studium z serii Rhodes-Living®

stone Papers. W pracy The Study of African Society napisanej przez Godffreya
i Monice Wilsonow (1939) przeczytalem, ze w wielu spoleczenstwach afrykan-
skich, W ktorych rytuat jest wcigz zywy, funkcjonuje szereg specjalistow religij-
nych. przygotowanych do ich interpretacji. P6Zniej Monica Wilson napisata (1957),
se .wszelka analiza nie oparta na pewnego rodzaju przektadzie symboli uzywa-
nych przez ludzi danej kultury budzi, musi budzi¢ uzasadnione podejrzenia” (s. 6).
7aczalem wowczas poszukiwac specjalistow od rytuatéw u Ndembu, by zanoto-
wac ich interpretacje obserwowanych przeze mnie rytuatow. Nasze uczestnictwo
w obrzedach i dostep do ich egzegezy bez watpienia ulatwiat fakt, ze podobnie
jak wigkszos¢ antropologow pracujgcych w terenie, rozdzielalismy lekarstwa. opa-
irywalismy rany i (gtownie moja zona, ktdra jest corka lekarza i ma wiecej odwagi
w takich sprawach niz ja) wstrzykiwaliSmy surowice ludziom ukaszonym przez
weze. Poniewaz wiele rytuatow Ndembu wykonuje sie dla chorych, a Ndembu
uwazaija, ze europejskie leki majg magiczng moc tego samego rodzaju, co ich wias-
ne. tylko wiekszg, specjalisci od leczenia zaczeli uwazaé nas za kolegéw po fachu
i zapraszac na pokazy obrzedowe.

Pamielam, ze w Missionary Travels dr. Livingstone'a wyczytatem, ze skru-
pulatnie przestrzegal on odbywania konsultacji na temat stanu pacjentow z lokal-
nymi znachorami i Ze ta praktyka zapewnita dobre stosunki z tg wplywowa gru-
pa w populacji Afryki Srodkowej. Szliémy za jego przykiadem i byé moze to bylo
przyczyna, ze pozwolono nam uczestniczy¢ w najbardziej sekretnych fazach wielu
rytuatow. Otrzymaliémy tez, jak sugerowala poiniejsza weryfikacja, wiarygod-
ne interpretacje wielu wystepujacych w nich symboli. Przez .wiarygodne” rozu-
miem oczywiscie, ze otrzymane interpretacje nie byly ze soba sprzeczne. Mozna,
w islocie, uznac, ze tworza raczej znormalizowang hermeneutyke kultury Ndembu,
a nie zbior wolnych skojarzen czy oderwanych punktow widzenia pojedynczych
osob. Odnotowywalismy takze interpretacje Ndembu, ktérzy nie byli specjalistami
rytualnymi, a w kazdym razie znawcami akurat rozpatrywanego rytuatu. W wiek-
szosci Ndembu, zaréwno kobiety, jak i mezczyzni, nalezeli do co najmniej jedne-
go stowarzyszenia kultowego i trudno byto znalez¢ starsza osobe, ktéra bytaby
Znawcg” tajnej wiedzy jednego tylko kultu. W ten sposdb gromadzilismy stopniowo
dane - z obserwacji i komentarzy bedacych interpretacjg obserwowanych faktéw
- w ktorych po przeprowadzonej analizie zaczely pojawiac sig pewne regulamosci
pozwalajgce wyodrebni¢ wyrazong w serii wzorcow strukture. Rozwazymy poZniej
niektore wyrozniki tych wzorcow.

W ciagu catego tego okresu nigdy nie prosilismy o odprawienie rytuatu wy-
tacznie do celéw naszych antropologicznych badar; nie widzieliémy potrzeby ta-
kiego sztucznego odgrywania rél. Nie brakowato zreszig obrzedow odprawianych
samorzutnie. Czesto musieliémy decydowac, w ktdrym z kilku odbywajgcych sig
w danym dniu obrzedéw powinnismy uczestniczy¢. W miare jak stawalismy sie
czgscia wioskowego zycia, odkrywaliémy, ze bardzo czesto decyzja odprawienia
obrzedu wigzata sie z kryzysem w Zyciu spolecznym wioski. W innym miejscu




pisalem szerzej 0 spolecznej dynamice obrzedowosci i podczas tych wykiadéw

tylko o niej wspomnimy. W tej chwili ograniczg sie do uwagi, ze wsréd Nde”‘bu
istnigje scisly zwiazek pomigdzy konflikiem spolecznym a rytuatem na POZiomg
wioski | sasiedziwa’ [vicinage] (terminu tego uzywam na okreslenie luznego gy
piska wiosek) | ze mnogosc sytuacii konfliktowych jest skorelowana z duzg czegy,,
tliwoscia odprawiania rytuatow.

Isoma

Glownym celem tego rozdzialu bedzie eksploracja znaczen symboli rytualnye,
w rytuale Ndembu zwanym isoma i stworzenie z danych obserwacyjnych i intg,.
pretacyjnych modelu struktury znaczeniowej tej symboliki. Pierwszym krokigm
w realizacji tego zadania bedzie dokiadne przyjrzenie si¢ Sposobowi wyjagnia.
nia wiasnych symboli przez Ndembu. Moja metoda polega na przechodzenj,
od szczegotu do ogolu, a czytelnik bgdzie mial mozliwosc przesledzenia kazde.
o kroku na tej drodze. Przyjrzymy sie teraz blizej rytuatowi, ktory obserwowa.
{em trzy razy i o ktorym zgromadzitem sporo materiatu interpretacyjnego. Muszg
jednoczesnie prosi¢ czytelnika o wyrozumiatos¢ i cierpliwosc, uzywam bowiem
wielu termindw z jezyka Ndembu, gdy? istotna czes¢ wyjasniert Ndembu opiera
sie na ludowej etymologii. Znaczenie symbolu Ndembu wywodzg czesto, chog
nie zawsze, od nadanej mu nazwy, kiora bierze sens od pierwotnego stowa albo
etymonu, czesto czasownika. Naukowcy wykazali, ze w innych plemionach grupy
Bantu jest to czesto proces fikcyjnego etymologizowania oparty raczej na podo-
bienstwie diwiekowym niz na rzeczywistym pochodzeniu stow ze wspoinego zr6-
dta. Niemniej jednak dla 0sob uzywajacych tych okresler stanowi on istotng czeséé
objasnien” symbolu rytuainego, tutaj zas staramy sie wiasnie wydoby¢ .wewnetrz-
ny punkt widzenia Ndembu™: odczucia i mysli, jakie sami Ndembu majg w zwigzku
Z wlasnym rylualem,

Powody odprawiania /soma

Rytuat isoma (albo ubwiza) nalezy do pewnej klasy (muchidi) rytualéw uzna-
wanych za takowe przez Ndembu i nazywanych przez nich rytuatami ,zeriskimi'
albo .rytuatami prokreacii”; sama ta klasa jest podklasg rytualéw duchéw przod-
kéw albo «cieni»" ~ termin ten zapozyczytem od Moniki Wilson. Na okreslenie
rytualu Ndembu uzywajg slowa chidika, co znaczy takze ,specjaina uroczystost’
albo zobowiazanie”. Znaczenie to wigze sig z przekonaniem, ze obowigzkiem
kazdego jest oddawanie czci duchom przodkéw, poniewaz, jak mowig Ndembu,
L2yt nle s3 10 ci, Ktdrzy cig poczeli albo porodzili?”. Rytuaty, o kiérych teraz mo-
wig, odprawia sie diatego, ze jednostki albo grupy owego obowigzku nie wypel-
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nity. Wierzy sie powszechnie, ze czy 1o z wlasnej winy, czy jako przedstawiciel
grupy krewnych, jednostka zostala .schwytana®, jak méwig Ndembu, przez ciefi
i dotknigta nieszczesciem uznawanym za adekwatne do jej pici lub roli spotecz-
nej. Nieszczescie, jakie moze dotknaé kobiete. wigze sig z ingerencig [duchow]
w jej zdolnosci prokreacyjne. W sytuacii idealnej kobieta zyjaca w sposob wiasci-
wy, w zgodzie z sgsiadami i Swiadoma powinnosci wobec przodkow powinna byé
zong i matka .zdrowych i wspanialych dzieci” (jak méwig Ndembu). Natomiast
kobiecie swarliwej albo nalezacej do grupy rozdzieranej kiétniami, a jednoczesénie
_zapominajacej o cieniu [matki, babki albo innej zmarlej seniorki matrylineamej
rodziny — V.T.] w swej watrobie [albo, jak my bySmy raczej powiedzieli, w sercu
- V.T]" grozi, ze jej moc prokreacyjna (lusemu) zostanie .zwigzana" (ku-kasila)
przez obrazonego ducha.

Ndembu, ktérzy tgczg matrylinearno$c z patrylokalnoscig przez matzenstwo,
zamieszkujg mate, ruchome wioski. Skutkiem tego ukladu jest to, Ze kobiety, przez
ktore dzieci okreslajg swoj lineaz i przynaleznosc¢ do miejsca, spedzaja wigkszosé
swojego cyklu reprodukcyjnego w wioskach mezéw, nie zas w wioskach swych
matrylinearnych krewnych. Nie istnieje regula, tak jak na przykiad wsrod matryli-
nearnych Trobriandczykow, ze synowie kobiet zyjacych w tej formie matzenstwa
w okresie dorastania przenoszg sie do wiosek wujow, czyli braci matki i innych
krewnych ze strony matki. Jedng z konsekwencji takiego uktadu jest to, ze kaz-
de ptodne matzernstwo staje si¢ areng ukrytej walki pomiedzy mezem kobiety
a jej braé¢mi i wujami, przedmiotem sporu zas jest miejsce zamieszkania jej dzieci.
Poniewaz zachodzi silny zwiazek pomigedzy kobieta a jej dzie¢mi, zwykle oznacza
1o, ze wczesniej czy poZniej kobieta podazy za swoimi dzie¢mi do wioski, do kidrej
nalezy z racji matrylinearnego pochodzenia. Bedace w mym posiadaniu dane licz-
bowe na temat rozwodow wsréd Ndembu dowodza, ze wyslepuje u nich najwyz-
szy procent rozwodéw wsrod wszystkich matrylinearnych spoteczenstw w Afryce
Srodkowej, dla ktérych istniejg wiarygodne dane — a u wszystkich liczba rozwoddw
jest wysoka. Poniewaz po rozwodzie kobiety wracajg do swoich matrylinearmych
wiosek i a fortiori do swoich dzieci tam zamieszkujgcych, zatem w pewnym bardzo
realnym sensie trwato$¢ wioski zalezy od nietrwatosci matzenstw kobiet. Kiedy
kobieta mieszka z mgzem i z malymi dziec¢mi, wypetniajac w ten sposob obowia-
zujgcg norme bycia dobrg zona, nie wypetlnia jednoczesnie rownie waznej normy
spotecznej wymagajgcej przysparzania cztonkdw wiasnej matrylinearnej wiosce.

Interesujace jest, ze to wtaénie cienie bezposrednich przodkéw z lineazu
matrylinearnego — matki i babki — uwaza sie za przyczyng zaburzen prokreacyj-
nych, ktérych skutkiem jest czasowa bezptodnos$c. Wiekszos¢ tych ofiar zamiesz-
kuje wraz z mezami, Kiedy wrézby czy wyrocznia orzekajg, Ze kobiety te zostaty
schwytane przez matrylinearne cienie i przyprawione o bezptodnosc. Zostaty 2ia-
pane, jak stale powtarzaja Ndembu, poniewaz .zapomniaty” o owych cieniach,
kidre sg nie tylko ich osobistymi przodkami, ale réwniez bezposrednimi przodka-
mi ich matrylinearnego rodu — tworzacymi rdzeri cztonkostwa wiosek odmienny
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od przodkow mezow. Jedna ze spotecznych funkgji rytualow uzdrawiania tay;
jak isoma jest .przywrocenie im pamieci” o owych cieniach bedacych ':i"hllﬂura“,.“f
mi wezlami lokalnego matrylineazu. Stan bezplodnosci spowodowany przeg g,
cienie uchodzi za przejsciowy i do usuniecia dzigki odprawieniu odpowiegh;,
obrzedow W momencie, kiedy kobieta przypomini sobie 0 rzucajacym urok cien,
i tym samym uswiadomi sobie obowiazki wobec malrylinearnych przodkéw, T
zostanie zdjeta z jej bezplodnosci. Kobiela ta moze nadal mieszkac z Mezen,
ale ma odtad wyostrzong $wiadumosc tego, ydzie lezg ostateczne ZObuwiQZama'
jej samej i jej dzieci. Kryzys wywotany owa sprzecznoscig pomigdzy obowigzyi,.
cymi normami zostaje rozwiazany przez bogate w symbolike i brzemienne w Zng.
czenia rytualy.

Forma procesuaina

Isoma dzieli z innymi kultami zenskimi swoj diachroniczny profil, czy tez form,
procesualng. W kazdym z nich jakas kobieta cierpi 2 powodu powikian ginek.
logicznych. Wowcezas maz lub kidrys z jej krewnych z linii matrylinearnej szuka
porady wrozbity. Ten doktadnie okresla rodzaj dolegliwosci, postac, w ktérej cien,
jak mowig Ndembu, .wyszed! z grobu, by jg schwylac”. W zaleznosci od tego roz-
poznania maz albo krewny zatrudnia znachora (chimbuki), ktory .zna leki” i wia-
sciwe procedury rytualne prowadzgce do ugtaskania cienia sprowadzajgcego nie-
szczgscie | kiory odegra role mistrza ceremonii podczas odpowiedniego obrzedu.
Znachor ten z kolei zwoluje innych znachorow do pomocy. S3 to zwykle kobiety,
ktore wczesniej doswiadczyly podobnego rytualu i tym samym zostaly dopusz-
czone do stowarzyszenia kultowego zwigzanego z danym rodzajem leczenia, albo
tez mgzczyzni zwigzani bliskim pokrewienstwem lub matzenstwem z pacjentka,
Pacjentki (ayeji) mogq byc traktowane jako kandydatki” do cztonkostwa kulty,
a znachorzy jako jego .adepci”. Wywolujace przypadtosé cienie (akishi) uwaza
si¢ za niegdysiejszych mistrzéw. Czlonkostwo kultu przekracza wigc przynalei-
nosc wioskowg i lineazowa, wprowadzajac w okresowe dziatanie co$, co mozna
by nazwac .wspolnola cierpienia” - albo raczej .wspoinotg uprzednio cierpigcych”
z tego samego powodu, jaki obecnie dotyka pacjentke kandydatke. Przynalez-
nos¢ do takiego kultu jak isoma przecina nawet granice plemienne, bo cztonkowie
kulturowo i jezykowo pokrewnych plemion Luvale, Chokwe i Luchazi majq prawo
uczestniczy¢ jako adepci i w te] roli wykonywa¢ ryluaine zadania w isoma Ndem-
bu. Nawet w tak kobiecych kultach jak isoma .senior" (mukulumpi) albo ,wielki’
(weneni) mistrz jest zwykle mezczyzna. W tym przypadku, podobnie jak w wigk-
szosci spoleczerstw matrylinearnych, choé przekaz pozycji spotecznej dokonuje
sig przez kobiety, wladza pozostaje w rekach mezczyzn.
Kobiece kulty maja trzyczesciowa strukture diachroniczng znang nam dzigkl
dzielu van Gennepa. Pierwsza faza, zwana ilembi, oddziela kandydatke od $wiaté

codziennego: podczas fazy drugiej, zwanej kunkunka (dostownie .w chacie z tra-
wy"). pacjentka przebywa w czgsciowym odosobnieniu od zycia $wieckiego, pod-
czas qdy faza trzecia, zwana ku-tumbuka jest odéwigtnym taficem celebrujacym
zazegnanie spowodowanego przez cien nieszczescia i powrdl kandydatki do nor-
malnego zycia. W isoma sygnatem powrolu staje sie urodzenie dziecka i docho-
wanie go do wieku dziecigcego.

Tubylcza egzegeza symboliki

Tyle na temat ogolnego usytuowania isoma w pejzazu spotecznym i kulturowym.
Jezeli chcemy wnikngé w wewnetrzna strukture idei zawartych w tym rytuale, mu-
simy zrozumie¢, w jaki sposéb sami Ndembu interpretujg jego symbolike. Moja
droga jest z koniecznosci odwrdceniem metody wielu badaczy zaczynajacych
od przywotania kosmologii wyrazonej czesto w kategoriach cykli mitycznych,
a potem wyjasniajgcych poszczegolne rytualy jako przyktady czy wyraz .modeli
strukturalnych” odnalezionych w mitach. Ndembu znajg niewiele milow i opowiesci
kosmogonicznych. Rozpoczecie od drugiego konca, od podstawowych elementow,
niejako .molekut” rytuatu, staje sie zatem koniecznoscig. Nazwe je .symbolami”
i nie bede na razie wchodzit w dtugg debate na temat réznicy pomiedzy takimi po-
jeciami, jak symbol, znak i sygnat. Poniewaz nasze podejscie zaczynamy od per-
spektywy ,wewnetrznej", sprébujmy najpierw ustali¢, co sami Ndembu rozumiejg
przez symbol.

W rytualnym kontekscie Ndembu niemal kazdy uzyty przedmiot, kazdy za-
stosowany gest, kazda piesn i modlitwa, kazdy moment czasu i przestrzeni zwy-
czajowo oznaczajg cos innego niz tylko siebie. Ndembu majg swiadomos¢ tego,
ze elementy rytualne petnig funkcje symboliczne i ekspresyjne. Element rytuatu

cigcie”, ,karb". Pochodzi od slowa ku-jikijila, .oznakowac szlak™ — przez naciecie
toporem znaku na drzewie albo przez ztamanie jego galezi. Termin ten pochodzi
Z technicznego stownika mysliwskiego petnego rytualnych wierzen i praktyk. Chi-
Jikijilu oznacza takze ,sygnal $wietiny”, rzucajacy si¢ w oczy element krajobrazu,
taki jak mrowisko, ktére odréznia czyjes ogrody od innych lub jeden teren nalezacy
do wodza od innego. Ma wigc dwa podstawowe znaczenia: 1) jako znak mysliwski
reprezentuje element tgczacy terytorium znane i nieznane, bo poprzez siec takich
elementéw my$éliwy znajduje droge z powrotem z nieznanego buszu do znajomej
wioski; 2) jako znak i sygnalt $wietiny przekazuje pojgcie czegos$ ustrukturowanego
i uporzadkowanego w przeciwieristwie do pozbawionego struktury i chaotyczne-
go. Zastosowanie rytualne jest od samego poczatku metaforyczne: taczy znany
$wiat postrzeganych zmystowo zjawisk z nieznanym i niewidocznym $wiatem
cieni. Czyni zrozumiatym to, co tajemnicze i niebezpieczne. Chijikijilu zawiera
skladnik znany, a jednocze$nie sktadnik nieznany. Do pewnego stopnia daje sie
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Wyjasni¢ i Ndembu sa dostepne pewne zasady owego wyjasniania. Ma nazy,
(ijina) i wyglad, postaé (chimwekeshu). kidre stuzg za wyjsciowy punkt €9zege,
(chakulumbwishu). d

Nazwa ,isoma”

Zacznijmy od tego, ze sama nazwa isoma ma znaczenie symboliczng, Mo
informatorzy wywodza ja od ku-somoka. wy$liznac sig, wymknagc z jakiegog Mig;
sca albo z wiezow". Znaczenie to mozna odniesc do wielu rzeczy: po Pierwszy
do szczegolnych warunkéw, ktérym rytual stara sie polozyc kres. Kobieta -SChWy
tana w isoma’ bardzo czgsto jest ofiarg szeregu poronien albo aborgji, UWaz'a
sig, ze nienarodzone dziecko ,wymknelo sig” przed czasem swego narodzen;,
Po drugie, ku-somoka oznacza .opusci¢ grupe”, by¢ moze takze wskazuje na nie.
dojrzalosc. Ten motyw ma prawdopodobnie zwigzek z pojeciem ,2apominanig:
zwigzkow matrylinearnych. Podczas rozmowy na temat znaczenia stowa isom,
kilku informatorow wspomniato termin lufwisha. jako wskazujgcy na stan pacien.
ki. Lufwisha jes! abstrakcyjnym rzeczownikiem pochodzacym od ku-fwisha, ktéry
z kolei pochodzi od ku-fwa, .umierac”, .umrzec". Ku-fwisha ma zaréwno znaczenie
ogoine, jak i specyficzne. Ogdinie oznacza .utracic krewnych z powodu $mierc",
w szczegoinosci .straci¢ dzieci”. Rzeczownik Jufwisha oznacza ,urodzié martwe
dziecko”, a takze .ciggte umieranie dzieci”. Jeden z informatoréw powiedziat mi;
Jezeli siedmioro dzieci umrze jedno po drugim, to jest to wiasnie lufwisha". Isp-
ma jest wiec przejawem cienia powodujgcego urodzenie martwego dziecka albo
smierc wielu noworodkow.

Maska ,mvweng'i”

Cien, ktéry wytonit sie w isoma, przejawia sie takze w inny sposdb. Uwaia
sig, Ze pojawia sie w snach pacjentki przebrany za zamaskowang postaé z ob-
rzgdu obrzezania chlopcdw (mukanda). Kobiety wierzg, ze owe zamaskowane
istoty, zwane makishi (w liczbie pojedynczej ikishi), sg cieniami dawnych przod-
kéw. Jeden z nich, zwany mvweng'i, nosi przepaske biodrowg z kory (nkambi)
tak jak nowicjusze podczas okresu odosobnienia po obrzezaniu i kostium wyko-
nany z wielu paskow kory. Nosi przy sobie dzwonek mysliwski (mpwambu) uy-
wany przez mysliwych do utrzymywania ze sobg kontaktu w gtebokim buszu lub
do przywolywania psow. Znany jako .dziadek” (nkaka), pojawia sie, kiedy zagoid
sie juz chlopcom rany po obrzezaniu. Kobiety czujg przed nim strach, bo dotkni€-
cie myweng'i grozi serig poronier. Tradycyjna pie$n $piewana, kiedy 6w ikishi po-
jawia sig po raz pierwszy w poblizu chaty, gdzie przebywajg odizolowani w buszv
nowicjusze, brzmi tak:

Kako nkaka eyo nkaka eyo eyo nkaka yetu nenzi, eyo eyo, nkaka yelu, mwanta;
Dziadek, dziadek, nasz dziadek przybyl, nasz dziadek, wodz;

mbwemboye mbwemboye yawume-e

;oladz penisa, zolgdZ przyschia,

mwang'u watulemba mbwemboye yawumi.

rozproszenie duchow (ulemba, zolad? jest sucha.

Dia Ndembu piesr przedstawia koncentracje meskiej mocy, poniewaz nka-
ka oznacza takze .wlasciciela niewolnikow", a ,wodz" posiada wielu niewolni-
kow. Suchos¢ zotedzi jest symbolem osiggniecia pomysinego statusu dojrzatego
mezczyZny, jednego z celow obrzedéw obrzezania mukanda. Uwazia sie, ze zo-
1dz nieobrzezanego chtopca jest pod napletkiem wilgotna i nieczysta, diatego
przynoszaca niepowodzenie. Duchy tulemba przeblagiwane i egzorcyzmowane
w innym typie ryluatu powodujg choroby i cherlactwo dzieci. Mvweng'i odgania
je od chlopcow. Wierzy sig, ze paski jego kostiumu .wig2a™ (ku-kasila) zeriska
plodnosc. Mowigc krotko, jest on symbolem meskiej dojrzatosci w czystej postaci
- a jego my$liwskie atrybuty jeszcze to potwierdzajg — i jako taki jest niebezpiecz-
ny dia kobiet w ich najbardziej kobiecej roli, roli matki. Cier pokazuje sig pacjentce
pod postacig mvweng'i. Pojawia si¢ tu pewna niejednoznacznos¢ interpretacyjna.
Niektérzy informatorzy twierdza, ze cien jest identyfikowany jako mvweng’, inni
utrzymuija, ze cien (mukishi) i zamaskowana postac (ikishi) dzialajg wspoinie. Ci
ostatni utrzymuja, ze cien pobudza mvweng'i i werbuje go do pomocy w przyspa-
rzaniu cierpien ofierze.

Warto zauwazy¢, ze cien jest zawsze duchem zmartego krewnego plci Zeri-
skiej, natomiast mvweng'i jest niemal zawsze uosobiong meskoscia. Ten motyw
powigzania zaburzen prokreacyjnych z utozsamieniem kobiety z pewnym typem
meskosci odnajdujemy takze w innych rytuatach Ndembu. Wspominatem o nich
w zwigzku z rytuatami leczacymi zaburzenia menstruacyjne w Lesie symbo-
li (2006): .Dlaczego tedy pacjentka zostaje utozsamiona z przelewajacymi krew
mezczyznami? Kontekst spoteczny owych przedmiotéw symbolicznych i jednostek
zachowania sugeruje, ze dla Ndembu kobieta marmujaca menstruacyjng krew i nie-
rodzaca dzieci odrzuca oczekiwang od niej role dojrzatej zameznej kobiety. Zacho-
wuje sig jak meski zabdjca [to znaczy mysliwy czy morderca), a nie jak Zywiciel-
ka" (s. 42; pelniejsza analiza obrzedu uzdrawiajgcego nkula — patrz Turmer, 1968,
s. 54-87). Sytuacja w isoma jest bardzo podobna. Nalezy zauwazyc¢, ze w owych
obrzedach ofiara w poszczeg6inych jego elementach i w symbolice czesto zosta-
je utozsamiona z cieniem, ktory jest przyczyng jej cierpien: jest przesladowana,
mozna powiedzieé nie bez pewnej racji, poprzez element czy aspekt siebie samej
projektowany na 6w cier. Dlatego tez wyleczona w isoma ofiara sama stanie sie,
zgodnie z my$leniem Ndembu, cieniem po $mierci i jako taka zostanie utozsamio-
na albo Scisle zwigzana z meska mocg mvweng'i.

Mysle jednak, ze sprowadzenie wierzen isoma tylko do wyrazania .meskie-
0o protestu” bytoby btedem. Takie pod$wiadome nastawienie wida¢ wyrainiej




w obrzedach nkula. Rytuainy jezyk isoma jest zdominowany przez S"uk'Ufaln

napigcie pomiedzy matrylinearmym pochodzeniem a patrylokalnym matzensy,. 4
Poniewaz kobieta w matzenstwie zblizyla si¢ za bardzo do .meskiej strony” ”fe.
ktore zmarte krewne zaszkodzily jej plodnosci. Prawidlowy zwigzek, jaki powinie,;
istnie¢ pomiedzy pochodzeniem a przynaleznoscia, uleg! zaburzeniu; Malzgp.
swo ulracito rownowageg na niekorzy$¢ pochodzenia. Kobieta zostata wypabna
niebezpiecznym ogniem meskiej mocy sakralnej. Uzywam tej metafory, ponigya;
uzywaig jej sami Ndembu: wierza, ze jezeli kobieta ujrzy plomienie z palong; cha.
ty odosobnienia chlopcow niszczonej po obrzedzie obrzezania, 1o zostanje jak.
by opleciona paskami plomieni albo naznaczona trgdem we wzor zebry {ﬁg’ala)

moze tez popasc w szalenstwo lub olgpienie. !

Cele isoma

Ukryte cele isoma sg wigc nastepujace: przywrocenie prawidlowych relacji Migdzy
matrylinearnoscig a malzeristwem: odbudowanie relacji malzenskich miedzy me-
Zem a zona: przywrocenie plodnosci kobiecie, a tym samym matzerstwu i ling.
azowi. Jawnym celem rytualu, jak wyjasniajg Ndembu, jest usunigcie chisaky,
Ogolnie chisaku to .nieszczgscie lub choroba wskutek rozgniewania cieni przog-
ikow lub zlamania tabu". Bardziej precyzyjnie, oznacza takze kigtwe rzucong przez
iosobe Zyjaca w celu rozbudzenia cienia i moZze w swym znaczeniu zawieraé
leki przyrzadzone w celu zaszkodzenia wrogowi. W wypadku isoma, chisaku ma
szczegolny charakter. Uwaza sig, ze matrylinearny przodek ofiary udat sie do sa-
mego Zrodla (kasulu) strumienia w poblizu wioski jej matrylinearnych przodkow
i tam rzucit na nig klatwe (kumushing‘ana). Wskutek owej kigtwy przebudzit sig”
(ku-tonisha) cien, Kiory byt kiedy$ cztonkiem kultu isoma. Jak powiedziat jeden
z informatorow (tlumacze dostownie): .Podczas isoma $cinajg glowe czerwonemu
kogutowi. Oznacza on chisaku, czyli nieszczescie, przez ktore ludzie umierajg,
musi ono odejsc (chisaku chafwang'a antu, chifumi). Chisaku jest $miercig, ktora
nie moze przytrafic¢ sig pacjentce; jest chorobg (musong ), ktdra musi jg ominaé;
jest cierpieniem (ku-kabakana), kiére pochodzi od urazy (chitela) zywionej przez
czarownice (muloji). Osoba, kiéra rzuca na inng kigtwe $mierci, ma chisaku. Chi-
saku rzuca sig u Zrodel rzeki. Jezeli ktos tamtedy przejdzie i na nie nadepnie
(ku-dyata) albo przejdzie nad nim (ku-badyika), to nieszczescie (malwa) albo brak
powodzenia (ku-hafwa) podazy za nim wszedzie. Dostata to tam, w tamtym miej:
scu, przy Zrodle rzeki i tam musi by¢ poddana kuracji (ku-uka). Cierh isoma wylonit
sig jako rezultat tej kigtwy i przybywa jak mvweng'i'.

Jak czytelnik moze zauwazy¢, pojawia sie tu bardzo wyraznie podtekst cza*
row. Odwrotnie niz inne obrzedy kobiece, isoma odprawia sie nie tylko po to, by
przeblaga¢ pojedynczy cier; celem obrzedu jest takze egzorcyzmowanie szkodli-
wych mistycznych wplywéw emanujacych takze z zywych. Mamy tu do czynienia

ze zlowrogim przymierzem czarownika, cienia i ikishi mvweng'l. Obrzed zawiera
gymboliczne odniesienia t?() kazdego z tych czynnikéw. Co wazne, za przyczyne
nieszczescia, przebudzenia owych dwoch rodzajow istot reprezentujacych dale-
kich i pliskich przodkow, mvweng'i i zenskiego cienia, uwaza sie krewnego z li-
il ma;rylincarnej. Znaczgce jest takze to, ze obrzedy odprawia sie, jezeli tylko
jest to mozliwe, w poblizu wioski zamieszkanej przez matrylinearnych krewnych
ofiary. Ponadto kobieta pozostaje po czeéci odizolowana na dtugo w tej wiosce
po odprawieniu obrzedu, a maz musi z nig w tym czasie zamieszkaé uxorilokal-
nie. Istnieje pewna niejednoznacznosé w relacjach moich informatordw na temat
interpretacii wywotanej klgtwy. Z jednej strony odczuwaja ja jako uderzenie czaréw
i tym samym cos ,zlego", ale jednoczesnie czesciowo usprawiedliwiajg zanie-
chaniem przez ofiarg jej matrylinearnych wigzi przesztych i obecnych. Zadaniem
obrzedu jest pogodzenie strony widzialnej z niewidzialng, ale zawiera on takze
elementy egzorcyzmujgce.

Przygotowanie poswigconego miejsca

Na razie tyle o spotecznej scenerii i wazniejszych wierzeniach lezgcych u podioza
isoma. Przyjrzyjmy sig teraz samym obrzedom i rozwazmy interpretacie symboli
w tej samej kolejnosci, w jakiej sie pojawiajg. Rozszerzy to nam obraz struktury
wierzen, poniewaz Ndembu, ktorzy, jak wspomniatem, majg niewiele mitow, kom-
pensujg to bogactwem egzegezy poszczegdlnych elementow obrzedu. Nie mozna
dojs¢ na skréty, przez mit i kosmologig, do struktury — w sensie Lévi-Straussow-
skim — religii Ndembu. Jezeli chce sie jg zrozumie¢ i prawidiowo odtworzyc, na-
lezy podgzaé tropem tubylczego myslenia stopniowo, krok po kroku, .nacigcie”
po .nacieciu”, ,znak” po ,znaku". Dopiero po przebyciu symbolicznej drogi od nie-
znanego do znanego mozemy spojrze¢ wstecz i zrozumiec jej ostateczng forme.
Podobnie jak w wigkszosci rytuatow Ndembu, procedure postepowania w kaz-
dym poszczegdinym przypadku ustala wrozbita, kiory pyta na samym poczatku
o stan pacjentki. To on ustala, Ze kobieta tracita kolejne dzieci wskutek poronienia
albo ze zmarly one w wieku niemowlecym — nieszczgscia podsumowane termi-
nem Jufwisha. To on orzeka, ze rytual nalezy rozpocza¢ w jamie nalezacej do
szczura olbrzymiego (chituba) albo do mréwnika (mfuji). Po co wydaje te do$¢ oso-
bliwg diagnoze? Ndembu wyjasniajg to w taki sposob: oba te zwierzeta zatykaja
nory po ich wykopaniu. Kazde z nich jest symbolem (chijikijilu) cienia isoma, kt6ry
zaslonit ptodnosé kobiety (lusemu). Doswiadczeni mistrzowie ceremonii muszg
otworzy¢ zablokowane wejécie do nory i w ten sposéb symbolicznie przywrocic
plodnosé kobiecie, a takze umozliwié jej wychowanie zdrowych dzieci. Wrozbita
decyduije, ktére z owych zwierzat jest w danym wypadku odpowiedzialne za ukry-
Cie ptodnoéci. Jama musi znajdowaé sig blisko ujscia strumienia, blisko miejsca
Wypowiedzenia kigtwy. Rzucaniu kiatwy towarzyszy zwykle zakopanie Jekow",




czesto weisnigtych (ku-panda) w maly rog antylopy. Na podstawie mojej Wiedzy
na temat innych rytuatow Ndembu mogg wywnioskowac, ze zostajg one ukry,
te blisko zrodta rzeki. Nora zwierzecia jest orientacyjnym punktem Odniesienia
dia przestrzennej struktury $wieteqo miejsca. Rylualy, ktore tu rozwazamy, naje
2a do .obrzedow oddzielenia™ znanych jako ku-lembeka albo ilembi. Termin ten
Ndembu 13c73 ze sposobami uzywania lekow czy pojemnikow na leki waznyep
w niektorych kultach kobiecych, a etymologicznie wigzg go 7 Ku-lemba, WProsig
blagac o wybaczenie lub byc skruszonym”. Pojecie zjednywania sobie znajduje sié
na pierwszym planie, poniewaz w imieniu pacjentki znachorzy po czesci apelujy
do cieni i innych ponadludzkich istot o zwrocenie jej macierzynstwa.

We wszystkich rytuatach ifembi jednym z pierwszych krokow podejmowanych
przez mistrzow, kiorym przewodzi senior albo .mistrz ceremonii”, jest zebranig
w buszu lekow, ktérymi pozniej bedg leczyc pacjentke. Ten element nazywa sig ky,.
-lang ula albo ku-hukula yitumbu. Zanim to nastapi podczas isoma, maz pacjentk;,
jezeli 1a ma go w danej chwili, buduje dla niej malg chate z lrawy, tuz poza piers.
cieniem kilkunastu chat tworzgcych wioske Ndembu. Zona bedzie z nigj korzystag
w nastepujace]j potem fazie odosobnienia. Takg samg chate (nkunka) buduje sig
» réwniez dla dziewczat przechodzacych okres odosobnienia podczas rytuatéw inj.
¥ cjacji i chata wystepujaca w isoma jest do niej wprost przyrownywana. Pacjentka
/* podobna jest nowicjuszce. Tak samo jak zgodnie z mySleniem Ndembu nowicjusz-
ka w rytuatach inicjacji .dorasta” do roli kobiety, tak lez osoba poddawana rytualo-
wi isoma musi z powrotem .dorosngc” do roli ptodnej kobiety. To, co zniweczyta
Kiatwa, nalezy odbudowac, cho¢ niedoktadnie w ten sam sposéb, poniewaz kryzy-
sy Zyciowe sg nieodwracalne. Wystepuje tu analogia, nie zas powielenie.

Mistrzowie udajacy sie do Zrodia okreslonego strumienia, do miejsca, w ktg-
rym, jak wykazala wrozba, rzucono kigtwe, zabierajg ze sobg czerwonego koguta
dostarczonego przez mez2a i bialg kure dostarczong przez krewnych pacjentki z Ii-
nii Zeriskiej. Potem uwaznie badajg grunt, szukajac sladéw nory szczura olbrzy-
miego albo mrownika. Po ich odnalezieniu mistrz z najdiuzszym stazem zwraca
sie do zwierzecia w nastepujacy sposob: Wielki szczurze (mréwniku), jezeli to ty
zabijasz dzieci, oddaj kobiecie jej plodnosc, niech oditgd wychowuje zdrowe dzie-
ci”. W tym momencie wydaje sig, Zze zwierze reprezentuje catg .trojce” szkodzg-
cych czynnikéw — czarownice, cien i ikishi. Nastgpnym zadaniem jest zrobienie
na wigzkach trawy dwoch suplow, jeden nad zatkanym wejéciem do nory, drugi
jakies cztery stopy dalej, ponad tunelem wykopanym przez zwierzg. Grudy zie-
mi pod nimi zostajg usunigte motyka przez najbardziej do$wiadczonego mistrza
i jego gléwnego asystenta, kiérzy zaczynajg kopaé w tych miejscach glebokie
otwory zwane makela (liczba pojedyncza ikela) — termin zarezerwowany dla otwo-
réw petniacych magiczng funkcie. Nastepnie rozpalaja dwa ogniska w odlegtosel
okoto 10 stép od otworow, raczej blizej tego drugiego. O pierwszym ognisku mOWi
sig, Ze jest .po prawej stronie” (palrzac od strony nory zwierzecia w strong nowego
otworu); jest ono zarezerwowane do uzytku mezczyzn; drugie, .po lewej stronié”,

jest przeznaczone d_la kobiet._ Nastepnie gtowny mistrz ktadzie na ziemi blisko
wejscia do pierwsze| Rory polowke tykwy, a mistrzynie, pod kierunkiem matki pa-
cientki jezeli jej ﬂ'la]ka jest wtajemniczona w kult isoma), wkiadajg do niej kawat-
ki iadalnych korzeni ze swoich ogrodéw, w tym kigcza manioku i bulwy stodkich
zigmniakow. W jezyku rytualnym reprezentujg one .ciato™ (mujimba) pacjentki.
Znaczace jest dostarczenie ich przez kobiety, szczegdinie kobiety z tej samej linii
senskiej. Z ktdrej pochodzi pacjentka.

Po zainaugurowaniu kopania mistrz ceremonii i jego glowny pomocnik oddaja
motyki innym uczestniczacym w rytuale mezczyznom, ktdrzy kortynuuja pogtebia-
nie otworow do czterech lub szesciu stép glebokosci. Weijscie do jamy nosi miano
_otworu szczura olbrzymiego” (albo .mrownika”), drugie — .nowego otworu”. Zwie-
rze nazywa si¢ «Czarownicg” (muloji), a o wejéciu do jamy méwi sie, ze jest .go-
race” (-tata). Drugi otwor nazywa sie ku-fomwisha albo ku-fomona; s3 to rzeczow-
niki odczasownikowe oznaczajace odpowiednio .schtadzanie” i .udomowienie™.
Po osiggnigciu przepisanej glebokosci mistrzowie zaczynaja kopaé w kierunku
do siebie, az spotykajg sie mniej wigcej w potowie drogi, koficzac tunel (ikela
dakuhanuka). Musi byc on na tyle szeroki, by przeszia przezen jedna osoba. Inni
mistrzowie tamig albo zginajg gatezie drzew w szerokim kregu wokot sceny rytu-
alnej, tworzgc sakralng przestrzen, ktora szybko ulega strukturyzacji. Otoczenie
czegos kregiem jest statym watkiem w rytuatach Ndembu; zwykle towarzyszy mu
proces oczyszczania, karczowania (mukombela) motyka. W ten sposob w cha-
otycznym srodowisku buszu powstaje maly teren uporzadkowanej rzeczywistosci.
Pierécien ten nazywa sig chipang'u; terminu lego uzywa sie takze na okreslenie
ogrodzenia otaczajacego siedlisko wodza i jego chate szamarnskg.

Zbieranie lekow

Podczas gdy mtodsi mistrzowie przygotowuja Swiete miejsce, gltowny mistrz i jego
pierwszy asystent wybierajg sie do buszu po leki. Zbierajg je z réznych gatunkéw
drzew, z ktérych kazde posiada znaczenie symboliczne wyprowadzone z atrybu-
tow i celow isoma. W wigkszosci rytuatéw Ndembu stosuje sig zwykle staly ze-
staw lekow do kazdego odprawianego rytuatu, ale w rytuatach isoma, w ktérych
uczestniczytem, zaobserwowalem duze zréznicowanie migdzy poszczegoinymi
ceremoniami. Pierwsze drzewo, ktérego fragmenty pobiera sig na lek (yitumbu),
lest zawsze nazywane ishikenu. To tutaj wznosi sig inwokacje skierowane albo
do szkodzacego cienia, albo do samego gatunku drzewa, kidrego moc (ng'ovu)
zostata ,przebudzona” (ku-tona) dzigki skierowanym ku niej stowom. Podczas
jednej z ceremonii, w kiorej bratem udziat, gléwny mistrz podszedt do drzewa
kapwipu (Swartzia madagascariensis) cenionego ze wzglgdu na twarde drewno.
Twardo$é reprezentuje zdrowie i site (wukolu) pozadane dia pacjentki. Postugu-
1ac sig rytualng motyka, oczyécit z chwastéw podstawg pnia drzewa, nastgpnie




na oczyszczonym miejscu (mukombela) potozyt kawatki jadainych bulw pr2
stawiajacych cialo pacjentki | wypowiedzial nastgpujace stowa: .Kiedy ta ko,
byla ostatnio w ciazy, jej wargi, oczy. wnetrza dioni i podeszwy sStop nabraty . ©
barwy [znak anemii - V T}. Teraz znowu jest w ciazy. Spraw, by tym razem
silna, by mogla urodzic 7ywe dziecko, i oby rosto ono zdrowo™. Nastepnie Szama,-:
ska siekierg znachor wycina kawatki kory 2 innego drzewa_legq samego 9alun,
i wkiada Je do swej tykwy. Potem przechodzi do odiupywania wiérow kory z Sy,
nastu innych gatunkow drzew '.

Rozwazanie znaczenia kazdego z tych drzew zajeloby tutaj zbyt wiele Migj
sca. Wyslarczy powiedziec. ze wielu Ndembu moze przypisac kazdemu gayy,
kowi nie tylko jedno znaczenie, ale w niektorych przypadkach (takich jak Musey;
museng'u i mukombukombu) - wiele znaczeniowych konotacji. Niektérych » tYd'r
gatunkow uzywa sie w wielu roznych rytualach i praktyce zielarskiej (gdzie jedng
wystepujq inne niz w obrzedzie rodzaje zwiazkow skojarzeniowych, zalezne py,,
dziej od smaku i zapachu niz od wlasciwosci przyrodniczych i etymologii), Nig.
ktrych drzew (na przyklad kapwipu, mubang'a) uzywa sig, poniewaz maijg twarge
(i diatego tez wzmacniajgce) drewno, inne (na przykltad mucha, musafwa, m,,.
fung'u, museng'u, musoli i mubulu) wykorzystuje sig, poniewaz wydajq Owocg,
imitujgc w ten sposob intencie rytualu: sprawienia, by pacjentka odzyskata zdoj.
nosc do rodzenia dzieci. Wszysikich jednak dotyczy wazne zalecenie rytualne:
nie mozna zdzierac z nich paskaw kory, bo to .zwigzaloby” ptodnosé pacjentk;
W tym sensie kazdy z nich mozna uwazac za lek przeciwdziatajgcy mvwengs,
bo jak czytelnik sobie moze przypomina, jego kostium wykonany jest z paskéw
kory zabdjczych dla kobiecej ptodnosci.

Nie moge tu jednak powstrzymac sig od nieco bardziej szczegolowego omé-
wienia mniejszego zbioru lekdw uzywanych podczas isoma, zwigzanego z innym
odprawieniem rytualu, poniewaz tubylcza ich interpretacja rzuca swiatto na wiele
idei lezacych u podioza rytualu. W tym wypadku znachorzy udali sie najpierw
do drzewa chikang'anjamba albo chikoli (Strychnos spinosa). Nazywali je muku-
lumpi, starszy” albo _senior” wszystkich lekow. Po wywotaniu jego mocy zabrali
fragment korzenia i nieco lisci. Nazwa chikang anjamba oznacza .stori nie zdolfa"
(wyrwac tego drzewa z korzeniami) i ma wyrazac¢ mocne zakorzenienie i odpornost
drzewa. Jego druga nazwe, chikoli, wywodzg z ku-kola, Jby¢ silnym, zdrowym lub
mocnym”, co odpowiada jego wyjatkowe] odpornoséci i trwatosci. To samo drzewo
dostarcza leku uzywanego w obrzedach obrzezania, ktéry w przekonaniu Ndem-
bu przydaje nowicjuszom nadzwyczajnej jurnosci. Podczas isoma jego uzycle

' Mubang'a (Afrormosia angolensis), mulumbulumbu, mucha (Parinari mobola), mt
sesi wehala (Erythrophloeum africanum), musesu wezenzela (Burkea africana), mus3
wa, mufung'u (Anissophyllea fruticulosa lub boehmii), katawubwang'u, musoli (Vangué
riopsis lanciflora), kayiza (Strychnos stuhimannii), wunjimbi, museng'u (Ochna puk
ra), wupembi, muleng'v (Uapaca species), mukombukombu (Tricalysia angolesis) or&

kresla zwigzek pomigdzy tymi rytuatami a mukanda, obrzedami obrzezania;
jednoczesnie jest to s;?ecyﬁ'k pfzeciwko niemocy — w wielu przypadkach anemii
- pacjentki. Porownamg najwazniejszych lekow zastosowanych w owych dwéch
orzypadkach odprawienia rytuatu dowodzi, 7e tg samg idee czy zasade mozna
wyrazic za pomocq zupetnie innych symboli. Gtéwny lek w pierwszym przypadku,
Kkapwipu., to rowniez mocne drzewo, z kldrego czesto pobiera sie rozwidlong gataz
tworzaca gtowny element sankluarium budowanego cieniom mysliwych uwaza-
nych za .mocnych i jurnych™. Takie drzewa-kaplice, odarte z kory, s3 nadzwyczaj
odporne na dziatanie termitéw i innych owadéw. Wywardw z lisci i kory kapwipu
uzywa sie takze jako afrodyzjaku.

Drugi lek zbierany podczas tej ceremonii reprezentuje inny motyw rytualu
Ndembu — przedstawia niepomysing sytuacje pacjentki w postaci drzewa mulendi.
Ma ono bardzo sliskg powierzchnie, co powoduje, Zze wspinajacy sie na o drzewo
czesto sie z niego zeslizquja (ku-selumuka), spadajg i akcja koriczy sig niepowo-
dzeniem. Podobnie dzieci pacjentki .wyslizgiwaly sig” przedwczesnie. Ale .po-
tysk" (ku-senena) tego drzewa ma réwniez znaczenie lerapeutyczne i postrzegane
od tej strony, drzewo to ma duze znaczenie w innych rytuatach i kuracjach, po-
niewaz jego uzycie sprawia, ze ,choroba” (musongu) wyslizguje sig z pacjenta®.
Jest to w istocie dos¢ powszechne dla symbaoli Ndembu na wszystkich poziomach
symboliki: jednoczesne wyrazanie stanu pomysinego i niepomysinego. Na przy-
kiad, sama nazwa isoma, ,wysliznac sie”, oznacza jednoczesnie niepozadany
stan pacjentki i rytuat, ktory go wyleczy.

Natrafiamy tutaj na inng zasade rytuatu wyrazong w okresleniu Ndembu ku-
solola, .sprawic¢, by cos sie pojawito”, albo .odstoni¢”, .ujawni¢". To, co zostato
udostepnione zmystowej percepciji w formie symbolu (chijikilu), zostato tym sa-
mym udostepnione celowemu dziataniu spotecznemu wykonywanemu przy pomo-
cy religijnych specjalistow. Albowiem .ukryte” (chamusweka) jest Jniebezpieczne”
albo ,trujgce” (chafwana). Nazwanie wiec niepomysinego stanu to potowa pracy,
jakiej wymaga jego usunigcie (naprawa). Ucielesnienie niewidzialnego dziatania
czarownikéw czy cieni za pomoca widzialnego, namacalnego symbolu jest wiel-
kim krokiem w kierunku uleczenia. To przekonanie nie jest odlegle od praktyk
wspolczesnych psychoanalitykéw. Jesli jaki$ stan mozna objaé umystem, ujaé
mysla, to mozna nad nim zapanowaé, poradzi¢ sobie z nim. Ciekawe, ze sama
zasada ujawnienia wyraza sie w leczniczym symbolu Ndembu uzywanym podczas
isoma. Jest to drzewo musoli (jego nazwe informatorzy wyprowadzajg od slowa
ku-solola), z ktérego takze pobiera sig liscie i strzepki kory. Drzewo to ma szerokie
zastosowanie w rytuatach Ndembu, a jego nazwa wigze si¢ z wilasciwosciami
naturalnymi. Rodzi obficie drobne owoce, a te, spadajac na ziemig, wywabiaja
z kryjéwek rézne gatunki jadalnych zwierzat, ktére dzieki temu my$liwy moze upo-
lowaé. Dostownie .Sprawia, Ze sig pojawiajg”. W kultach mysliwskich uzycie tego

? Palrz takze Turner, 2006, s. 325-326.




drzewa jako leku ma na celu przywolanie zwierzgl do (ku-solola anyama) m).s"we
go. ktoremu dotychczas nie dopisywalto szczescie w towach. W kultach kobjgg,,
uzywa sie go w celu ,sprawienia, by pojawily sig dzieci” (ku-solola anyana) y, 2yoi
bezplodnej kobiety Podobnie jak w wielu innych przypadkach, w znaczeniy 1
symbolu pojawia sie zwiazek ekologii i umysiu, czego rezultatem jest materia;iZa_
cja idei.

Wracajmy do g[gmadzgnia lekow. Nastepnie znachorzy zbierajq kOfZenl'e
i liscie z drzewa chikwata (Zizyphus mucronata). gatunku, w kidrego lecznicay,
znaczeniu etymologia po raz kolejny przeplata si¢ z jego naturalnymi Wlasciwgg,
ciami. Chikwata ma .mocne ciernie”, ktore .chwylajg" (ku-kwala) albo tez Zatrzy,
mujg przechodzacego. Uwaza sig wige, ze roslina reprezentuje .site", a jej cig,.
nie moga .przekluc chorobe”. Gdyby czas pozwolit, moglbym rozwodzi¢ sig nag
rytualnym watkiem .czepiania” lub .chwytania® wyrazonym w wielu Symbolac,
Jak mozna bylo oczekiwaé, przenika on caly jezyk symbolizmu mys;liwskiegQ
ale wystepuje tez w wyrazeniu .ztapac dziecko" (ku-kwata mwana), co oznacz,
.urodzic™. Teraz wszakze przejde do nastepnego gatunku, z ktdrego pobiera sig
lecznicze fragmenty, musong'asong'a (Ximenia caffra), kolejne drzewo o twardym
drewnie oznaczajace zdrowie i site. W etymologii ludowej jego nazwa wywodzi sig
z ku-song‘a. co oznacza .zaowocowac, wydac owoc”; termin ten stosuje sie me.
tatorycznie na okreslenie rodzenia dzieci, podobnie jak ku-song'a anyana. Drze.
wa muhotuhotu (Canthium venosum) uzywa sig jako leku .z powodu jego nazwy”,
Ndembu wywodzg jg od ku-hotomoka, .nagle spasc”, tak jak owoc albo gatgz. Majg
nadzieje, ze dzieki zastosowaniu lego drzewa schorzenie ustapi rownie nagle.
Lek pobiera sie lakze z drzewa mutunda, kidrego nazwa wywodzi sie od ku-tfunda,
co oznacza .by¢ wyzej niz inni dookola™. W isoma oznacza pomysiny rozwoj plodu
w tonie matki i nastepnie dorodne dziecko. Mupapala (Anthocleista species) to na-
zwa nastepnego leku; po raz kolejny pojawia si¢ w nim reprezentacja niepomysi-
nego stanu pacjenta. Ndembu wywodza jego nazwe od kupapang'ila, co oznacza
btakat sig w zagubieniu®, nie wiedzac, gdzie sie jest. Jeden z informatorow ujg!
to w taki sposdb: .Kobieta chodzi tam i sam bez dzieci. Nie moze juz tak robic.
Diatego scinamy lek mupapala”. Za tym pojeciem i za ideg ,wyslizgiwania sig’
ukrywa sie prze$wiadczenie, Ze kiedy rzeczy sg na swoim miejscu, a ludzie robig
to, co do nich nalezy, stosownie do wieku i pozycji spotecznej, sprawy tocza sig
dobrze | odpowiednio.

W innym odprawieniu isoma gtéwnym lekiem albo .dominujacym symbolem”
nie by! konkretny gatunek drzewa, ale wszystkie te drzewa, ktére miaty korzenié
na wierzchu, Takie drzewo nazywa sie wuvumbu, a jego nazwa pochodzi od ¢z&
sownika ku-vumbuka 0znaczajacego byt wydobytym z ziemi® i wyjsé 2 kryjowki’
tak jak wychodzi np. towne zwierze. Jeden z informatoréw przedstawit jego 2@
czenie jak nastepuje: Uzywamy drzewa wuvumbu, by wydoby¢ wszystko na pe”
wierzchnig. W taki sam sposob wszystko w isoma musi by jasne” (-lumbuluka)
Jesl 10 kolejny wariant tematu wyjawienia”,

Leki gorace | zimne: otwory $miercl | Zycia

Czasami pobiera sig fragment drewna z nadgnitego, powalonego drzewa.
po raz kolejny przedstawia ono musong'u pacjenta albo patologiczny, nazna-
czony przypadlosciami stan. Wyposazeni w t¢ mnogos¢ wzmacniajacych, za-
p;adniaiaCYCh- wyjawiajacych‘. wyjasniajgcych, dobroczynnych lekéw, z kitérych
pewne dodatkowo reprezentujg rodzaj schorzenia pacjenta, mistrzowie wracajq
do éwigtego miejsca, gdzie odbedzie sie kuracja. Dokonujg teraz ostatnich ko-
ekt w otoczeniu nadajgcych uswigconej przestrzeni widoczng strukture. Ko-
pieta bedaca mistrzynig ceremonii ubija liécie i kawatki kory leczniczej w po-
swigconym mozdzierzu. Polem moczy sig je w wodzie i tak otrzymany ptynny
lek dzieli na dwie porcje. Jedng wlewa sie w duzy, gruby kawatek kory (ifunvu)
albo do skorupy garnka (chizanda), a nastgpnie podgrzewa na ognisku roznie-
conym tuz obok otworu wykopanego w wejsciu do nory szczura olbrzymiego
albo mrownika. Drugg porcje wlewa sie zimng do izawu, czyli glinianego garnka
lub leczniczego korytka, albo do potéwki tykwy, ktorg umieszcza sig obok ,no-
wego otworu” (patrz zdjecie 1). Wedlug jednego z informatordw, otwory ozna-
czaja .groby (tulung'a) i moc prokreacji (/lusemu)” — innymi siowy, grobowiec
i tono. Ten sam informator kontynuuje: ,/kela (otwor) gorgca to ikela $mierci.
Zimna ikela to zycie. lkela szczura to ikela nieszczescia albo urazy (chisaku).
Nowa ikela to ikela naprawy, czynienia dobrze (kuhandisha) albo leczenia. lkela
miesci sie u Zrédta strumienia albo nieopodal tego Zrodla i reprezentuje luse-
mu, zdolno$¢ do wydania na $wiat potomstwa. Nowa ikela powinna odplyngc
od pacjentki (muyeji) — w ten sposob wiasnie zto musi jg opuscié. Krag ztama-
nych drzew nazywa sig chipang'u. [Jest to wieloznaczny termin, kidry oznacza:
1) zamkniety krag; 2) rytualny zamkniety krag; 3) ogrodzony dziedziniec wokot
siedziby wodza i jego chaty szamana; 4) pierscien wokol ksiezyca). Kobieta
dotknigta lufwisha [czyli taka, ktora stracita tréjke albo czworke dzieci wskutek
martwych urodzin albo $mierci niemowlat] musi wej$¢ do otworu zycia i przej$c
przez tunel do otworu $mierci. Wielki doktor skrapia jg zimnym lekiem, a jego
asystent — gorgcym”.

Zaczynamy teraz zauwazad rozwoj catej serii klasyfikacji symbolizowa-
nych przez uporzgdkowanie przestrzeni i rézne rodzaje przedmiotéw. S3 one
w wigkszosci uporzagdkowane w zestawie, ktdry Claude Lévi-Strauss mogiby
nazwac ,opozycjami binarnymi”. Zanim podejmiemy analiz¢ wzorca, naley do-
dac do systemu kilka innych zmiennych. Podczas rytuatéw, w ktérych uczestni-
Czytem, maz pacjentki wchodzit do .zimnej" /kela razem z nig, stajgc po .pra-
Wwej stronie” blizej ognia mezczyzn, podczas gdy kobieta stata po lewej stronie.
Potem, po skropieniu zimnym i goracym wywarem kobieta wchodzita do tunelu
Pierwsza, a on za nig. W jednej z odmian starszy mistrz (albo ,wielki doktor” )
?""apiat oboje, meza i zone, zimnym i goracym lekiem. Nastgpnie to samo robil
1ego asystent,
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Biate i czerwone ptactwo

Kiedy pacjentka wchodzi po raz pierwszy do zimnej ikela, podaje sie jej dg Poir

mania miodg bialg kurg. Podczas odprawiania rytualu trzyma iq przy 'BWBj Die:r
gdzie zwykle trzyma sie dziecko (patrz zdjecie 2). Oboje. maz i Zona, sg Nag 5
oprocz waskigj przepaski biodrowe). Ma to oznaczac. Ze sq jak ’”em"W'era ; 4
razem jak zwloki Mistrzowie dla odmiany sg ubrani. Niemiodego juz cge,wona
go kogula ze zwiazanymi lapami. przeznaczonego do zlozenia w ofierze r 4
ucigcie glowy pod koniec obrzedu, kladzie sig po prawej. meskiej stronije Q0rs
cej ikela. Krew 1 piora wrzuca sig¢ 00 goracej /kela w ostalnim gescie rytuaty, 3

przeciwienstwo otrzymania bialej kury przez pacjentke na poczatku rytualty, Uwaza
sig, ze biata mlooa kura oznacza ku-koleka, .szczescic albo sile”, i ku-tooka, big|
czystosc lub zapowiedz dobrego poczatku™. A czerwony kogut oznacza. jak W"dzre.l
lismy. chisaku albo tajemnicze nieszczescie. .cierpienie” kobiety. Wedtug pewneg,
informatora biala kura oznacza tez lusemu. zdolnosc do prokreacji. »-O”Zymuje

.—4
-

i kobieta = mowi — bo 10 ona zachodzi w cigze 1 rodzi dzieci. Mg;’zcz;rzna jest tylko
mezczyZha. nie moze zajsc w ciaze .Are mgz’c%yzna daje kobiecie moc do rodzenia
dzeci. klore mozna zobaczyc, widzialnych dzieci. Czerwony kngul oznacza mez-
czyzne. hyc moze jest 1am jakas ur_aza " to. znat_:zy do.nrego). Jezeli kobieta nawet
po odprawieniu obrzedow nadal nie bedzie miec dzieci, uraza pozostanie z nig”
(10 ZNACZY nie bedzie zwiazana z jej sytuacjg matzenska, ale bedzie pochodzic
7 innych relacji). Wreszcie, ma prawdopodobnie znaczenie, choc nieeksponowane,
[0 e czerwony kogut pozostaje zwigzany i nieruchomy podczas obrzedu, pod-
czas gdy biata kura towarzyszy kobiecie, gdy przechodzi ona przez tunel od zycia™
do .smierci” i z powrotem do WZycia”. W innych kontekstach rytuatu Ndembu ruch
oznacza Zycie, a bezruch smierc: zycie kogula zostaje ziozone w ofierze.

Proces leczenia

Obrzedy w makela odprawia sie zgodnie z pewnym wzorcem. Faza pierwsza po-
lega na przejsciu od zimnej do gorgcej ikela, kobieta prowadzi, a mezczyzna po-
daza za nia. W gorgcej ikela znachorzy skrapiaja ich naparami i jednoczesnie
nawolujg czarownice oraz tych, co rzucili kigtwe. by wycofali nieprzychyine wply-
wy. Nastepnie matzonkowie, w tej same) kolejnosci, wracajg do zimnej ikela. gdzie
znow zostaja spryskani leczniczym wywarem (patrz zdjecie 3). Potem przechodza

Zdjecie 3. Isoma. znachor slojacy obok tykwy skrapia pacjieniow wywarem leczniczym
ainni mezczyzni slojg po prawej stronie osi tunelu, spiewajac kupunjila kolyszaca™ piesn

torel

Zdjgcie 2. Isoma: pacjentka trzyma bialg kure przy lewe] piersi oznaczajqce) strong, Z K

ptynie pokarm
(0w . _ Rozazial




Zdiece & Isoma maz przygolowuje Sig do podazenia 2

a zong przez lunel

raz kolejny do gorgcej ikela. Nastepuje krotka przerwa, podczas klorej maz wraz
7 eskortd opusZcza ikela, by przyniesc kawalek tkaniny do starcia wywaru z twarzy
paqe'“ow | otarcia pior kury. Wraca do zimnej I.-ke_fa i po ponownym skropieniu
jekami nastepuje dluzsza przerwa, podcz_a_s ktore] maz 1 uczeslnicy otrzymuja
piIWO i wypijaja je. Pacjentce nie wolno go pic. Po piwie w zimnej ikela zaczyna sig
Znowu skrapianie wywarami. Tym razem maz pierwszy podaza do goracej ikela
(palrz zdjecie 4). Wracajg do zimnej ikela w tej samej kolejnosci. Po kolejnym skra-
pianiv robi sie drugg przerwe na piwo. Potem nastepuje znowu sekwencja zimne
- gorace - zimne, z lym Zze teraz prowadzi zona, i wreszcie podobna sekwencja.
na koncu ktorej obcina sie glowe czerwonemu kogulowi, a jego krew wlewa do go-
racej ikela (patrz zdjecie 5). Potem para zostaje znow skropiona roznymi typami
jekow. 2 nastepnie polana zimng wodg (patrz zdjecie 6). W trakcie calej ceremonii
pare spryskuje sie dwadziescia razy, lrzynascie razy w zimnej ikela, a siedem
— w goracej; stosunek wynosi prawie dwa do jednego.

Podczas spryskiwania mescy mistrzowie po prawej stronie i kobiety uczestni-
czace w obrzedzie po lewej stronie spiewajg piesni z wielkich rytuatéw znaczacych
krylyczne momenty zycia i z rytuatow inicjacyjnych Ndembu: z mukanda. obrze-
zania chlopcow: mung'ong’i, rytuatow pogrzebowych; kayong'u, inicjacji do wroz-
biarstwa, nkula, tradycyjnych kultow kobiecych | wuyang'a. inicjacji do kultow my-
sliwskich. Od czasu do czasu Spiewajg piesn isoma ,mwanami yaya punjila”, ktorej
towarzyszy kolyszacy taniec kupunjila reprezentujgcy styl tarica mvweng'i ikishi,
apoza tym nasladujg skurcze porodowe.

Struktura klasyfikacyjna: triady

Mamy juz wystarczajgco duzo materialu, by podjg¢ prébe analizy struktury tych
rytuatow. Po pierwsze, wystepujg tu trzy triady Triada niewidziaina - czarownica,
cien i mvweng'i — kiérej opozycig jest triada widzialna — doktor, pacjentka i jej maz.
W pierwszej triadzie czarownica jest mediatorem pomigdzy zmarlymi a zywymi
w polgczeniu wrogim i $miertelnie niebezpiecznym, w drugiej doktor jest mediato-
rem pomiedzy Zywymi a zmarlymi w potgczeniu ugodowym i Zyciodajnym. W pierw-
szej cien jest zenski, a ikishi meski, podczas gdy doktor moze byé dowolnej plci;
W drugiej pacjentka jest kobietg i towarzyszy jej malzonek. Znachor mediuje pomig-
dzy piciami, bo poddaje kuracji kobiete i mezczyzne. Znachor Ndembu ma de facto
wiele atrybutow, ktére w kulturze Ndembu uwaza sig za Zerskie: umie ucierac leki
W mozdzierzu, co zwykle robig kobiety; zajmuje sig kobietami i rozmawia z nimi
fa tematy intymne w taki sposdb, ktary bytby niedozwolony dla mezczyzn w ich ro-
lach $wieckich. Jedno z okreslen na ,doktora” chimbanda, jak twierdzg sami Ndem-
bu, ma zwigzek z okresleniem mumbanda oznaczajacym kobiete”,

W obu triadach zachodzg bliskie zwiazki pokrewieristwa pomiedzy dwoma
Partnerami. W pierwszej cien i czarownica sg uwazani za powinowatych z linii




Zdjecie 7. Isoma: matzonkowie siedza przykucnieci w nowo ZDudowane| chacie odosob-
nienia, w ktorej beda Irzymac takze biatg kure do momentu zlozemia przez ma pierwszego
jajka. Chata stol tuz za obrzezem wioski. Znachor trzyma w prawe; rece nez. karym cociat
glowe kogutowi.

zenskiej, w drugiej meza i zong laczag wiezy maizenskie. Pierwsza para spro-
wadza nieszczgscie na drugg. Trzeci pariner, mvweng'i. przedstawia rodzaj tego
nigszczescia. a inny trzeci partner, doktor — sposéb jego usuniecia.

Trzecig triade reprezentuje stosunek dwa do jednego pomiedzy zimnymi i go-
racymi ablucjami. co mozna uwaczac z kolei za symbol ostatecznego zwyciestwa
zycia nad smiercig. Zawiera sie tu dialektyka, ktora przechodzi od zycia przez
$mierc do odrodzonego zycia. By¢ moze na poziomie .struktury glebokiej” mozna
nawet potgczyc ruch pacjentki w tunelu z jej rzeczywislym przemieszczaniem sie
wtrakcie matzenstwa z wioski do wioski, od krewnych w linii zenskiej do powino-
walych meza i z powrotem z powodu Smierci matzonka albo rozwodu z nim.

Struktura klasyfikacji: diady

Inne strukturalne cechy rytuatu mozna uporzadkowac w kategoriach przecinaja-
Cych sie opozycji binarnych. Na pierwszym miejscu znajduje sig glowna opozycja
Pomigdzy przestrzenig rytuatu a dzikim buszem, kidra jest z grubsza podobna
Uo zdefiniowanej przez Mircea Eliadego opozycji pomigdzy kosmosem” a .cha-
0sem” Inne opozycje mozna utozyé w trzy grupy w kolumnach jak nastepuie:
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Poludnikowa  Rdwnoleznikowa Pionowa

noralnowa  ogien po prawej - ogien polewej  pod / nad powierzchnig
jama

gréb / plodnosé  kobieta / mezczyzna kandydaci / mistrzowie
zycie / émierc pacienlka ! je) maz zwierzeta / ludzie
tajemnicze rosliny uprawne / dzikie nagi / ubrany

nieszczgscie /

leczenie

gorace leki / biata kura / czerwony kogut lecznicze korzenie / liscie
zimne leki

ogieri / brak cienie / zyjacy

ognia

krew / woda biata kura / czerwony Kogut
czerwony kogut /

biata kura

Te grupy par o przeciwnych wartosciach znajdujg sie na réznych ptaszczy,.
nach w przestrzeni rytualnej. Pierwszg grupg, poludnikowa, przestrzennie porzag.
kuie potozenie .ikela zycia” i .ikela $mierci”. Drugg grupg, réwnoleznikows, prze-
sirzennie ogranicza meski ogier po prawej stronie i zenski ogien po lewej. Trzecig
grupe, pionowa, przestrzennie ograniczajg powierzchnia ziemi i podtoZe potaczo-
nych makela i tunelu. Powyzsze opozycje zestawili sami Ndembu w interpretagji,
w dziataniu albo w obu tych sferach dzialania jednoczeénie. Gtéwnymi opozycja-
mi w kategoriach orientacji przestrzennej s3: nora wykopana przez zwierze/otwdr
wykopany przez czlowieka, prawy/lewy, pod/nad. Opozycje te odpowiadajg parom
wartoéci: Smieré/zycie, Zenski/meski, kandydaci/mistrzowie. Poniewaz jednak ze-
spoly owych wartosci zachodza na siebie nawzajem, nie powinno sig ich uwaza¢
za rownowazne.

Podczas isoma Ndembu w niewerbalnym jezyku symboli rytualnych nie mo-
wig wcale, ze Smier¢ i zeriskosé oraz zycie i mesko$¢ sg réwnowazne. Nie méwig
tez, ze kandydaci pelnig zefiskg role w stosunku do mistrzéw ceremonii (choé
ich rola jest zdecydowanie bierna). Réwnowaznikéw nalezy szukaé wewngliz
kazdej grupy (lub kolumny), a nie pomiedzy nimi. W ten spos6b zastawione
wejécie do nory zwierzecej jest podobne do zapelnionych grobéw ludzkich, do
émierci blokujgcej zycie; do tajemniczego nieszczescia, ktérego rezultatem
jest $mier¢ dzieci; do .zaru", kibry jest eufemizmem czaréw i urazy, ktére .pa
rzg"; do czerwonego kogula, kiérego kolor oznacza krew czarow" (mashi awulo-
Jiy w isoma (czary Ndembu majg zwiazek z nekrofagia [kanibalizmem rytualnym]
I w rytualach odprawianych przeciwko czarom kolor czerwony oznacza kfﬂ"'
eksponowang podczas takich ceremonii [patrz Turner, 2006, s. 70)), i do Jrwi
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ko ogoinego symbolu agresji, niebezpieczenstwa, a w pewnych kontekstach
" nieczystosci rytualnej. Nowg jame wykopang w kierunku zr6dia rzeki symbali-
Ljacedo zrodto plodnoéc_i uwaza sie z kolei za zwigzang z ptodnoscig, zyciem,

ocesami leczaiczymi, zimnem albo chiodem (chtéd jest synonimem wolnosci
od atakow czarnej magii czy cieni, a tym samym synonimem _zdrowia® — wuko-
W, 2 prakiem ..ognia“ (w tym _komakécie symbolu niszczacej i niebezpiecznej
mocy magii), Z biatg kurg, ktora w tym rytuale przedstawia, a nawet uosabia
p;odnosc pacjentki i przez swoj kolor oznacza (jak pokazatem tez w innych miej-
scach = Np- 2006, s. 69-70) tak pozadane wartosci, jak .dobro, zdrowie, site,
c2ystosc, szczeécie, ptodnose, pozywienie itp.”, a na koniec z woda, kiéra ma
 duzej mierze takie samo znaczenie jak .biel”, cho¢ wyrazone raczej w katego-
nach procesow niz standw.

Owe pozytywne i negatywne jakosci sg ponadseksualne i btedem bytoby zrow-
nywanie ich zbyt wasko z roznicami piciowymi. Te ostatnie sg mocniej zwiazane
2 opozyciami prawy/lewy. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze pacjentka, jej biata
kura i plody rolne dostarczone przez kobiety majg konotacje niepomysinodci przy-
pisywane grobom, $mierci i symbolice zaru z pierwszej grupy. Wspominam o tym,
poniewaZ inni autorzy, jak Herz, Needham, Rigby i Beidelman, odnosnie do innych
kultur, wykazuja sktonnos¢ do wyliczania jako elementéw tej samej grupy takich
par jak prawy/lewy, zenski/meski, niepomys$iny/pomysiny, nieczystyfczysty itp.,
przedstawiajac w ten sposob zwiazek pomigdzy zenskoscia a niepomysinoscig
jako c2gsty — a nawet niemal ogdinoludzki — element w systemie Klasyfikaci. Tak-
se dychotomii pod/nad nie powinno sig w kulturze Ndembu korelowac z podziatem
pici. Grupa okreslen zebrana pod tym tytutem zndw nie ma zwigzku z picia, po-
niewaz na przyktad do grupy pacjentow w dole i znachoréw na gorze zaliczaja sie
przedstawiciele obu plci.

Sytuacja i klasyfikacja

W innych typach kontekstow rytualnych stosuje sie inne klasyfikacje. W meskich
obrzedach obrzezania kobiety i zeriskie atrybuty moga uchodzi¢ za niepomysine
i nieczyste, ale ta sytuacja odwraca sig w obrzedach inicjacyjnych dziewczat.
Ndembu jak w istocie kazda inna kultura potrzebujg typologii kulturowo rozpg-
Znawanych i stereotypowych sytuacji, w ktérych uzywane symbole sg zaklasyfi-
kowane zgodnie ze struktura celu okre$lonej sytuacii. Nie istnieje taka hierarchia
Kasyfikacji, ktora mozna by uznaé za obejmujaca wszystkie typy sytuacji. Sa ra-
Czej rézne ptaszczyzny klasyfikacji, ktre przecinajg sig nawzajem i na ktérych
konslytutywne pary (albo triady) tacza sie tylko przejéciowo: np. w pewnej sytu-
aji rozr6znienie czerwony/bialy moze byé réwnoznaczne 2 rozrdznieniem me-
Skilzefiski, ale w innej z zeriski/meski, a w jeszcze innej z 0pozycjq Migso/maka
bez konotacii piciowych.
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Plaszczyzny klasyfikacji

Pojedyncze symbole moga reprezentowac punkty styczne pomiedzy OddZiBInym-
plaszczyznami Klasyfikacji Zauwazamy, 2e opozycja czerwony kogutbiata kurg
w isoma pojawia sig we wszystkich trzech kotumnach.l N.a ’p!aszczyznie 2ycig,
émierc biala kura oznacza zycie i plodnosc i jest przeciwienstwem czerwg
koguta. Kiory oznacza $mierc i czarownictwo; na plaszczyZnie prawy/lewy kog,,
jest meski, a kura zefiska; na plaszczyZnie nad/pod kogul jest nad, ponieyg,
jest uzywany jako Jek” (yitumbu) wylewany z gory na dot, biata kura jest pe
poniewaz jest zwiazana cisle, jak dziecko z matka. z pacjentkg poddang kuraqi:
Prowadzi mnie 1o do problemu polisemii” albo wielogtosowosci wielu symbo;
do fakiu, ze maja one jednoczesnie wiele znaczeri. Powod tego mozna odnalezé
w ich .wezlowych" funkcjach w odniesieniu do przecinania sig grup klasyﬁkacﬁ.
Opozycja binama czerwony kogutbiata kura jest znaczgca w Co najmniej trzech
grupach Klasyfikacyjnych w isoma. Jezeli przyjrze¢ si¢ kazdemu z tych symbgj;
0sobno, w izolacji jeden od drugiego i od innych symboli w grupie (w kategoriach
egzegezy tubylczej, albo konlekstu symbolicznego), to wieloznacznosé okaze sig
najbardziej uderzajacg z ich cech. Jezeli natomiast patrze€ na nie catosciowp
w kategoriach klasyfikacji strukturujgcych semantyke calego rytuatu, w ktérym wy.
stepuja. wiedy kazdy sens im nadany wystgpi jako egzemplifikacja jakiej$ jednej
zasady. Wpisany w opozycje binarng na kazdej ptaszczyznie, kazdy symbol staje
sig jednoznaczny.

Poznanie i byt w symbolice rytualnej

Zakorcze ten rozdzial, odnoszac jego wnioski do stanowiska Lévi-Straussa w My-
$li nieoswojonej. Lévi-Strauss stusznie podkresla, ze /a pensée sauvage zawiera
takie wiasciwosci, jak homologie, opozycje, korelacje i transformacje charakte:
rystyczne lakze dia myslenia rozwinigtego. Jednak w wypadku Ndembu uzywa-
ne przez nich symbole wskazujg na to, ze te wlasciwosci tkwig jakby w futerale
uksziattowanym przez ich dodwiadczenie zyciowe. Opozycja nie wystepuje sama
w sobie, ale pojawia si¢ jako konirontacja zmystowo postrzeganych obiektow, ta-
kich jak kura czy kogut réznego wieku i koloru, w réznych przestrzennych relacjach
i doswiadczajgcych ro2nego losu. Choé Lévi-Strauss poswieca wiele uwagi ol
rytuaty i symbolom mitycznym jako zrédtom uczucia albo pozadania, nie rozw"
ja jednak te] drogi mysSlowej tak doglegbnie jak podczas rozwazania symboli jako
czynnikw poznania (pisatem o tym dokladniej w innym miejscu — na przyktad
2001, s. 26-27, 51-53). Symbole i zwiazki miedzy nimi wystepujace W is0m
s3 nie tylko zespolem poznawczych klasyfikacji porzadkujacych kosmos Ndembu:
S4 takze - | by¢ moze jest to ich bardziej istotna funkcja —~ zespotem oddzialUid
cych na wyobraznie mechanizméw wzbudzania, ukierunkowywania i oswajan
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eznych emoc;:i, tgkich jak nienawis¢, strach, mito¢ i zaloba. One takie maja
p;ei aspekt .dazeniowy”. Mowiac krotko, nie tylko .umyst” Ndembu, ale cata oso-
i Kazdego 2 nich jest egzystencjalnie wpleciona w sprawy Zycia i $mierci, ktbrych
chzy isoma. ) o S
wreszcie, isoma nie jest ,groteskowa” w tym sensie, izby jej symbolika byla
iwa czy dziwaczna. Kazdy element symboliczny wiaze si¢ z pewnym empi-
nym elementem doswiadczenia, jak to wyraznie uwidoczniajg tubyicze inter-
1acje lekow roslinnych. Z punktu widzenia dwudziestowiecznej nauki dziwne
mote Sie wydac przeswiadczenie Ndembu, Ze wnoszgc pewne przedmioty w krag
swieconej przestrzeni, wnoszg razem z nimi ich moce i cnoty, jakie wydaja sie
one empirycznie posiadac, i ze manipulowanie nimi w przepisany sposéb spo-
woduje, i2 owe moce na wzor wigzek laserowych zniszczg zig sile. Jezeli jednak
weimiemy pod uwage ograniczong wiedze Ndembu na temat przyczyn przyrod-
niczych przekazywang w ich kulturze, to czyz mozna walpi€, ze w sprzyjajacych
okolicznosciach uzycie owych lekow przyniesie znaczny pozytek psychologiczny?
gymboliczny wyraz troski grupy o los nieszczesliwej jednostki potgczony z mobi-
lizacja catej baterii ,dobrych” rzeczy w imig jej korzysci i zwigzanie losu jednostki
z symbolami kosmicznych proceséw Zycia i $mierci — czy wszystko o razem fak-
tycznie faczy sie w cos dia nas po prostu Jniezrozumialego™?




2. Paradoksy zwigzane Z blizniactwep,
~ w rytualach Ndembu

Blizniactwo w systemie pokrewienstwa i w zyciy.
przykfady afrykanskie

W pierwszym rozdziale analizowatem rytuat Ndembu odprawiany w celu zapop;,,
zenia skutkom niedoboréw i mankamentow: na przyktad czasowej niezdolnggg;

%, kobiety do rodzenia i wychowywania zdrowych dzieci. Teraz chcialbym rozwagy

¢ obrzed Ndembu, kidrego raison d'élre stanowi innego rodzaju zaburzenie éwno-
wagi. Rylual noszacy nazwe wubwang'u odprawia si¢ w celu wzmocnienia ko
biety, ktra spodziewa sig blizniat (ampamba) albo juz je urodzita. Problemem
nie jest tu brak. lecz nadmiar, nie niedomaganie, lecz nadzwyczajna produktyw-
nos¢. Urodzenie bliznigt stanowi dia Ndembu zjawisko, ktére my nazwalibygmy
paradoksem - 1o znaczy wydarzenie, kiére przeczy przyjetym z gory zatozeniom
na temat zdarzen mieszczacych sig w granicach rozsgdku i mozliwosci. W na-
turalnym przypadku bliZniactwa zawiera sig, zdaniem Ndembu, kilka absurdéw.
Po pierwsze, jak juz zauwazyliémy wczesniej, ptodnosci (lusemu) nadaje sie duzg
warlosc kulturowa, jednak w wypadku bliznigt mamy do czynienia z nadmiarem
“\ plodnosci, co powoduje fizjologiczne problemy i ubéstwo materialne. W spole-
‘czensiwie bez bydla i bez wyobraZenia, ze owce czy kozy mozna by doi¢, a mleko

/ przeznaczy¢ dla ludzi do konsumpcji, wyzywienie bliznigt stanowi dla matki po-

wazny problem. Ich przezycie czesto zalezy od przypadku i sprowadza sie do tego,
czy znajdzie sie kobieta, ktbra niedawno stracita dziecko i ciagle jeszcze ma oo
powiednig ilos¢ pokarmu, a do tego wyrazi che¢ wykarmienia jednego z bliz‘nia_t-
A nawet jesli bliznigta przezyjq do czasu odstawienia ich od piersi, U"zymaql.e
ich bez niczyjej pomocy bedzie dia rodzicéw nader trudne. Z tego powodu biiZ:
nigla czesto przedstawia sie symbolicznie w rytuatach jako obcigzenie calel
spotecznosci.

llustruje to ceremonialny taniec, podczas kiérego matka blizniat, owiniet ty-
ko przepaska z kory z przewieszonym na przedzie kawatkiem skory ¢y m":'e”aw'
z plaskim, okraglym przetakiem (iwal) w dloni odwiedza wszystkie wiosk!
licy. W taficu podnosi co chwila przednia przepaske | ukazujac wszystk!
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wej nadmiernej plodn_oéci,. krazy z koszem pomiedzy widzami i prosi o datki
staci jedzenia, ubrania, pienigdzy. Taniec 6w odstania kilka motywéw cha-
ot eryS!YCZ"Vc“ dla‘ wubwang'u. Jeden z nich to‘zawieszenie zasad skromnoéci,
swykle rygorystyc;rjle przesfrzeganych przez k?blety Ndembbu‘ Innym ;est rytualna

oC pezbronnosci | stabosci; motyw ten rozwazymy w rozdziale 3. Tutaj podkresle

Ko, 2€ plizniactwo uchogzi za.blogoslawieﬁslwo i jednoczesnie za nieszcze-
e wymagajace zaangazowania szerszej spofecznosci dla dobra rytuainego
miotu-

Wwubwang'u wszakze odslania takze inny paradoks porzadku spofecznego.
jesor Schapera (i inni badacze) zwrdcit uwage na fakt, ze wszedzie tam, gdzie
rewienistwo ma duze znaczenie strukturalne i wyznacza ramy spolecznych sto-
cunkéw i statusu spotecznego, narodziny blizniat sg Zrédlem ambarasu klasyfika-
oyinego- W Afryce i w innych czedciach $wiata uwaza sig powszechnie, ze dzieci
urodzone podczas jednego porodu sg w tajemny sposéb ze sobg tozsame. Tym-
czasem przy obowiazujacych regutach zwigzanych z systemami pokrewiensiwa
jest tylko jedno miejsce w strukturze rodziny albo szerszej grupy krewniaczej,
wére moga one zajac. Przyjmuje sie regule klasyfikacyjna, ze istoty ludzkie ro-
dza 2a kazdym razem tylko po jednym dziecku, i tworzy sie dla niego tylko jedno
miejsce w roznych grupach okreslonych przez pokrewieristwo, a dziecko zajmuje
1o miejsce z chwilg przyjcia na swiat. Innym waznym czynnikiem jest kolejnosé
pojawiania sig rodzenstwa. Starsze dzieci maja pewng przewage prawng nad
miodszymi i moga niekiedy zaja¢ urzad polityczny przed nimi. Blizniactwo zas
rodzi paradoks, ze co$ fizycznie dwoistego jest strukturainie pojedyncze i ze co$
mistycznie jednego jest empirycznie podwdjne.

Afrykariskie spotecznosci rozwigzuja ten dylemat na wiele sposobow. Jednym
zrozwigzan wytworzonej przez bliZzniactwo strukturalnej sprzecznosci jest usmier-
cenie blizniat. Te praktyke stosujg Buszmeni, o ktérych Baumann pisze: ,Linfanti-
cide est fréquent par suite des conditions économiques difficiles, mais le meurtre
des jumeaux ou de I'un d'entre eux est du a la croyance qu'ils portent malheur”
[.Dzieciobdjstwo czesto powodujg trudne warunki ekonomiczne, ale do zabijania
bliznigt lub jednego z nich skiania przekonanie, Ze przynoszg one nieszczescie’]
(Baumann i Westermann, 1962, s. 100—101). Paradoks zostaje rozwiazany przez
zabicie jednego albo obydwu bliZnigt, ktdre, jak si¢ uwaza, przynoszg (lajem-
ne) nieszczgscie. Inne spolecznosei nie pozbawiajg bliznigt Zycia, ale usuwaja
|e 2 ram systemu pokrewienstwa, do ktérego dzieci nalezg z racji urodzenia, na-
dajac im specijalny status nierzadko potaczony 2 atrybutami sakralnymi. Zgodnie
Zrelacjg Rattraya (1923), jezeli bliznieta Aszanti ,s3 tej samej pici, nalezg jakby
Prawnie do wodza i stajg sie w przypadku dziewczynek jego potencjalnymi zo-
"ami, a w przypadku chtopcow zostaja paziami na dworze krélewskim, noszac
W‘Qrszaku krélewskim ogony stonia [elephant tail switchers). Tuz po urodzeniu
blinigta pokazuje sie krolowi, przynoszac je do «patacus w mosigznej misie. Przy
O2nych okazjach paristwowych bliznieta s3 ubierane jednakowo na biato® (s. 99).
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Biel u Aszanti jest symbolem inter alia boskosci oraz .duchowych* j 2ap|
niajacych plynow —wody, nasienia i sliny. Stoni wigze sig z nadmierng plodne é:iu.
jak to wida¢ w rytuatach inicjacyjnych dziewczal, w czasie ktorych NOWicjugyy,
dotyka trzech pieczonych kawalkow ucha stonia, gdy kieruje sig do nigj Nasy .
pujace slowa: «Niech stonica da ci swoje tono, by$ mogla urodzic dziesigciofv

dzieci=" (s. 73). Wodzowie Aszanti maja wiele atrybutow ,boskich krélow" i Wief:

sie, e 2naduia sig ponad podziatami i fozlamami grupOWyMi W SWoich ke,
stwach, ktorych pomy$inosc i plodnosc jest mistycznie utozsamiana z ich wiag,

Przypisane im bliznigta wznosza sie takze ponad strukture Swieckg i aznacza-‘

$wiglosc 1 plodnosé wodza. Natomiast bliznigta urodzone w rodzinie krélewskie:

s u$miercane, gdyz lakie wydarzenie jest uwazane za ,nienawistne” Zlotem,

Tronowi stanowigcemu najwyzszq oznake i wyraz wiladzy krolewskiej Aszany

(s. 66). Dzieje sie tak prawdopodobnie dlatego, Ze bliznigta wprowadzityby SPrzec.

nosé w strukture krolewskiego matrylineazu, rodzac problemy nastepstwa trony
sukcesji, dziedziczenia | porzadku starszenstwa. !
Wediug Evans-Pritcharda (1956), Nuerowie z Sudanu utrzymuja, ze bliznigi
stanowig jedng osobe i s3 ptakami: Ich pojedyncza osobowos¢ spoteczna gy
powyzej ich fizycznej dwoistosci — oczywistej dla zmysiow, a wyrazanej uzywa.
niem liczby mnogiej w zwracaniu sig do bliznigt i traktowaniu ich we wszystkich
aspeklach zwyklego 2ycia spolecznego jako dwoch réznych 0s6b. Jednosé bliz.
nigt podkresla sig | wyraza symbolicznie tylko w pewnych sytuacjach rytualnych,
' szczegolnie w ceremoniach zwigzanych z matzenstwem i $miercia, gdy osobo-
wosc podiega pewnym zmianom” (s. 128-129). W tym spoteczeristwie bliZnia)
A nie usuwa sie ze strukiury spotecznej, niemniej jednak nabierajg one symboliczngj
} i rylualnej wartosci. Sa symbolicznie utozsamiane z ptakami nie tylko z powodu
podobiefistwa migdzy Jjednoczesnym wyleganiem sie z wielu jajek i niejako po-
dwajnego rodzenia sie ptakow” (s. 130), ale i diatego, ze Nuerowie klasyfikuja
bliznigta podobnie jak ptaki jako Judzi z gory" i .dzieci boze". ,Ptaki sg dzieémi
bozymi z racji przebywania w powietrzu, a bliznieta nalezg do powietrza z ragji
bycia dzie¢mi bozymi, ze wzgledu na sposdb ich poczecia i narodzin” (s. 131).
} Nuerowie rozwigzujg paradoks blizniat przez odniesienie pojedynczej osobowosci
bliznigt do sakralnego porzadku, a ich fizycznej dwoistosci do porzgdku $wieckie:
go. Kazdy aspekt dziata na odrebnym poziomie kulturowym, a koncepcja blizniac-

twa posredniczy miedzy owymi poziomami.

W wielu spoteczenstwach bliznigta petnia tg funkcje posredniczenia migdzy
zwierzgcoscia a boskoscia. Sq jednoczeénie czyms wiecej niz ludzmi i czymé
miiej niz ludzmi. Niemal w kazdym spoteczenistwie plemiennym trudno wpasowat
je w idealny model struktury spotecznej, ale jeden z paradokséw blizniactwa polé:
ganatym, ze zjawisko to czasami wiaze sie z rytuatami, ktére ukazujg fundamer
taine zasady owej strukiury. Blizniactwo nabiera kontrastowego charakteru anal
gicznego do relacji porigdzy ttem a ksztaltem w psychologii postaci. W kultuzé
ludzkiej niewalpliwie czesto zdarza sie, ze sprzecznosci strukturalne, asymetrié

-

[ 3 Rozdzlat®.:

. 3pom3“e pokrywa warstwa mitu, rytuatu i symbolu podkre$lajaca aksjomatyczng
;,afmsé kluczowych zasad strukturalnych w odniesieniu do sytuacji, w ktdrych
dl'ia'aia one najslabiej.

wsrod wielu ludow Bantu, wigczajac w to Ndembu, blizniat sie nie uémierca
aninie przyznaje im sig permanentnego specjalnego statusu jak u Aszanti. W chwili
ich narodzin, matzenstwa i Smierci odprawia si¢ wszakze specialne rytualy, a poza
ym prawie zawsze majg skrycie $wiety charakter, ktory uwidacznia sig podczas
wszystkich rytuatow odnoszgcych sie do narodzin blizniat. Ponadto rodzice biiz-
niati cze$c ich rodzenstwa, szczegdlnie urodzonego bezposrednio po nich, trafiaja
w strefe cienia tej swietosci. Na przykiad Monica Wilson pisze (1957):

Narodziny bliznigt to wydarzenie przepeiniajace Njakjusa zgroza. lech rodzice
i one same sg abipasya, budzacy strach, uchodzg za bardzo niebezpiecznych
dia krewnych i najblizszych sgsiadow, a takze dla bydla, zagrazajac im przy naj-
mniejszym kontakcie biegunkg, wymiotami lub puchlizng nég. Z tego powodu
rodzice bliznigt zostajg odizolowani i odprawia sie skomplikowany rytual, w kid-
rym bierze udziat szeroki krag krewnych i sgsiadow, a takze bydto calej rodziny.
Noworodki pozostajg oczywiscie z matkg, ale podkresia sie niebezpieczeristwo
pochodzgce raczej od rodzicow niz od bliznigt. Stowo ilipasa powszechnie ozna-

cza bliznieta”, ,narodziny bliznigt", ale w dokladniejszym ttumaczeniu oznacza
nienaturalny, nienormalny poréd”, jako ze jest uzywane na okreslenie dziecka,

ktére rodzi sie stopami do przodu (unsolola), a takze kazdego wielokrotnego po-

rodu; niezaleznie od rodzaju ilipasa odprawia sie ten sam rytual (s. 152).

Celem rytuatow Njakjusa jest pozbawienie blizniat i ich rodzicow niebezpiecz-
nej zarazliwosci ich stanu. Rodzicow poddaje sig kuracii lekami i rytualem. by od tej
pory zdarzaty im sie juz tylko pojedyncze porody, a takze by nie zarazili sgsiadow
13 tajemnicza chorobg. Wsréd Njakjusa i innych spotecznosci Bantu, takich jak
Suku z Konga, ktorych rytualy zwigzane z blizniactwem opisat van Gennep (2006)
i Soga z Ugandy (Roscoe, 1924, s. 123), rytuaty zwiagzane z blizniactwem angazuja
calg lokalng spotecznos¢. Van Gennep zwraca uwage na fakt, Ze w czasie rytualow
powtornego wiaczenia do spotecznosci u Suku, ktére nastepuje po diugim okresie
Jiminalnym", gdy bliznieta przebywaty przez szesé lat w izolacji i bez kontaktu 2 zy-
ciem publicznym, nastepuje ,rytualne przekraczanie terytorium nalezacego do spo-
lecznosci jako catosci i powszechne dzielenie sig 2zywnoscig™ przez mieszkancow
wioski (s. 47). Wspominatem juz, ze Ndembu uwazajg bliznigta za obcigzenie dia
catej spolecznosci. Mozna to uznaé za kolejny przypadek powszechnie wystgpu-
lacej tendencji spotecznej, by zjawisko wykraczajace poza norme uczynié przed-
miotem zainteresowania najszerzej pojetej grupy albo tez by owo wyjatkowe zjawi-
sko unicestwié. W pierwszym wypadku anomalia moze zosta¢ uswigcona, uznana
2a $wiglosé. | tak, we wschodniej Europie glupc6w uznawano za chodzace Swiaty-
Nie, naczynia $wietosci, ktéra odebrata im naturalny rozum. Pozywienie i odzienie
nalezalo im sig od kazdego. Tu anomalia, Jamier odrzucony przez budowniczych”,
20staje usunigta ze strukturalnego porzadku spotecznosci i reprezentuje prosta
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jedno$¢ samego spoleczensiwa pojmowanego jako jednorodna catosé, a Nie g
zroznicowanych pozycji spotecznych. Takze wsrod Ndembu cata biologia blizn; m
wa ulega uswigceniu i staje sig Sprawa kazdego czlonka spoteczenstwa, g nig
ko najblizszych krewnych matki. Przypadtosc matki polegajaca na “przed"b"zani §
staje sie problemem calej spolecznosci. Jest takze okazjq dla catej spoteczn, _“_
do celebracii | wychwalania kluczowych wartosci | zasad organizacyjnych, ng ..
rych sig opiera. Paradoks polegajacy na tym, ze to. co dobre (w teorii), jesy zl.
(w praktyce), staje sie mobilizujgcym punktem rytuatu, ktory podkresla cmogcime
jednosc grupy, przezwyciezajac zawarie W niej Sprzecznosci. q

Powtorzmy: spolecznosc, ktorej organizacja opiera si¢ na stosunkach Pokre.
wienstwa, moze podejsc do blizniactwa na dwa sposoby. Jak ow maty Chiopig,
Ktory pierwszy raz z0baczy 2yrale, moze powiedziec: .nie wierzg" i wykluczy¢ gpe
teczne istnienie owego biologicznego faklu albo moze probowac jakos sie do niego
ustosunkowac. Jezeli wybdr padnie na drugie rozwigzanie, to owo ustosunkm_
nie sie powinno by¢ mozliwie spdjne z pozostatymi obszarami kultury. W Pewnyeh
sytuacjach mozna skupic sie na dwoistosci blizniat, a w innych na ich jednose;.
Albo mozna snuc refleksje na temat procesow przyrodniczych i spotecznych, k.
rych przebieg powoduie. ze dwa odrebne, a nawet opozycyjne elementy taczg sie,
™worzac cos nowego i unikainego. Mozna przesledzic procesy, na mocy kiérych
dwistosc staje sig jednoscig. Albo mozna przesledzi¢ przeciwienstwo tego proge.
su, proces. na mocy ktorego jednosc sie rozdwaja, proces rozwidlenia. Albg idac
jeszcze dalej, mozna uznaé liczbg Dwa za przedstawicielke wszystkich form wie.
losci jako przeciwiensiwa jednosci. Dwa przedstawia Wiele jako przeciwieristwo
Jednego, jako pochodzace od niego albo jako ponownie z nim ztgczone.

Ponadto, koncentrujac sie na Dwa i pomijajac na chwile Jeden, mozna uznaé
je za obejmujgce pare podobienstw, boskiej pary jak Kastor i Polluks, albo pare
przeciwienstw jak meski i zenski albo zycie i $mieré jak w rytuale isoma. Ndembu
zdecydowali sie na podkreslenie w symbolicznym jezyku rytuatu bliznigt aspekiu
opozycji i dopetniania. Choc bliznieta w naturze sg czesto tej samej pici, a bliznieta
jednojajowe sg zawsze tej samej pici, Ndembu podkreslajg w wubwang'u réwny,
ale przeciwsiawny aspekt dwoistosci. Zgodnie z tym pogladem, kiedy eksponu-
Ja proces jednoczenia czynnikéw diady, przedstawiajg go jako proces zbieznosci
przeciwienstw, a nie jako dublowanie podobieristw. llustracjg tego procesu jest sym:
bolika seksualna, mam jednak nadzieje wykazaé, ze kryje sig za nim znacznie wig
cej niz stosunek seksualny. Jezyk seksualnosci obrazuje zwykle procesy, w trakcie
ktorych sily spoteczne mniej wigcej rowne co do mocy, ale przeciwstawne co doj&
kosci ukazywane s3 w harmonijnym wspoldziataniu. W rozdziale tym zajme i¢
glownie spolecznymi odnosnikami symboli, ktdre reprezentujg takze pewne aspe
ty seksualnoéci. Wazna cecha symboli religijnych jest stapianie si¢ mnogosci o
nosnikow socjokulturowych 2 mnogoscig odnosnikéw organicznych (wiaczajac ©
o charakterze seksualnym) w jedno widoczne przedstawienie, ktéremu wierzaty
nadaja nadzwyczajng moc | Kire wnosi do komunikacji miedzy ludzmi nowa B

e — oz e

. Uznajac ktérys z tych odnosnikéw, kulturowy lub organiczny, za ,podstawowy”
; Srwotny"™ drugi zas za sprowadzalny do niego, przeoczymy jakosciowa rézni-

i
iwb P nawiang pomigdzy nimi przez wzorzec ich wzajemnej zaleznosci.

e usta

fabuta rytuatu blizniat u Ndembu

z;ednoﬂe”"e pary pn.'zef:mfier'lstw, na_ 0g6t wyrz:l.iane symbolami réznicy meski-
_zenski. p(zeciwstawlema i ‘polac.zema. stanowi rytuaing fabute” albo akeje wu-
pwang . Proponuje Tfuyl.)rama d\fvoch waznych epizodéw tego rytualu i zbadanie
ich kolejno 2 odniesieniem do ich symboliki. Jak wigkszoéé kultéw u Ndembuy,
Kérych celem jest odwrocenie zlej fortuny, stowarzyszenie zwigzane z wubwang'u
sklada sig 2 0sob, ktére same byly pacjentami i przeszly rytuaing kuracje charak-
jerystyczna dla wubwang u. Duchem zsylajacym owa dolegliwosc jest, jak sie uwa-
7a, duch jakiego$ zmartego cztonka stowarzyszenia. Doéwiadczeni mistrzowie
ceremonii, znachorzy, zbierajg roslinne leki dia pacjentki, 2dobig sie w specjalny
sposob, a nastgpnie obmywajg jg miksturami z roztartych liéci, dajac jej takze
do wypicia przygotowane leki zmieszane z woda. Blisko wejécia do jej chaty bu-
duje sie dia niej sanktuarium, a czfonkowie stowarzyszenia odprawiaja szereg
zwigzanych z tym czynnosci. Mezczyzni na réwni z kobietami moga odgrywac role
znachoréw, poniewaz mezczyzni, ktorzy sami mieli brata blizniaka, byli synami lub
ojcami bliznigt lub kiérych matki, Zony lub siostry leczono za pomoca wubwang'v,
majg prawo do nauczenia sig sporzgdzania lekow i opanowania technik tego ob-
rzedu. Zgodnie z moimi materiatami duch wywolujgey nieszczescie jest zwykle
plci zeriskiej, a na ogoét uchodzi za babke pacjentki.

Wubwang'v mozna odprawiac dla kobiety, kiora wiasnie urodzita bliznigta lub
sig ich spodziewa. Oczekuje sie, Ze kobieta, ktorej matka, babka, albo obydwie
urodzily bliznigta, albo ktéra sama pochodzi z pary blizniat, takze urodzi blizniaki.
Jezeli taka kobieta doswiadcza jakiej$ nieprawidlowosci podczas cigzy, mozna
odprawi¢ dla niej wubwang'u bez konsultacji z wrozbitg. Rowniez kobieta nie-
zwigzana z blizniactwem w zaden z powyzszych sposobdw, ale doswiadczajgca
zaburzen systemu rozrodczego, moze staé sie pacjentka wubwang'u. Zdarza sig
to czesto, poniewaz wrozbita, ktérego radza sie krewni niedomagajace] kobiety,
moze po konsultacji zasigganej u swoich obiektow symbolicznych zdecydowa,
2e schwytal jq duch .w formie wubwang'u". Wszystkie rytuaty Ndembu zwigzane
z kobiecym systemem rozrodczym maja dwa aspekty, ogélny i bardzo specyficz-
Ny, zajmujacy sie konkretng, zdefiniowang kulturowo nieprawidtowoscia [zdrowot-
na), ale sq réwniez zdolne do leczenia innych dolegliwosci. Nkula stuzy gléwnie
do leczenia probleméw zwigzanych z menstruacja, ale rytual ten odprawia sig
takze przy okazji poronienia, oziebtoéci i bezptodnosci, a isoma - z powodu poro-
Nienia i martwych urodzin, ale obrzed ten moze takze dziala¢ na nieprawidiowo-
S¢i menstruacyjne. Podobnie wubwang'u, jako typowy rytual leczacy, uchodzi za
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dobroczynny dia kobiet cierpiacych na wiele nieprawidtowosgci SYStem, | g
cyinego. Jednak (ego symbolika koncentruje sig glownie wokot porogy, n:eD"%
tak jak nkula wokol krwotoku miesiaczkowego. a isoma wokol Poronign; an 'Eh'

Dwa fragmenty rytualu {drugi sam dzieli sig jeszcze na dwie Czese)

<chorze 1 niepowodzen u Ndembu, calg procedurg rozpoczyna zbieranie lekow
: g sci),
cheialbym ty zwidcié uwage, to- 1) Rytualy Zrodta Rzeki | 2) Budowap, .

" (ku-hukula yitumbu — dostownie: ,porwac albo ukrasé leki” - albo ku-langula
LA

. S i S ,;i.'umb’-"‘ Mistrzowie ceremorl'lii wubwang'u, kiorzy wykonujg tg czynnosc, zabie-
arium Blizniat wraz 2 Owocng Walka Plci. W pierwszym maizenska edn, __""‘IL (aja 20 sobg w busz pewng liczbe produkiéw zywnosciowych w przetaku (iwalu)
przedstawiana jest jako tajemnica, w drugim obie pici przedstawia sie iak:?Se ' nalezacym do najbardzicj doswiadczonego seniora. W sklad produktow wehodza
ne i przeciwstawne. Oy

bulwy manioku, fasola, orzeszki ziemne, grudka soli, ziarna kukurydzy, kawatki
migsa ze zwierzat domowych i deikiej swini i inne jadalne rzeczy. Zabieraja tak-

;e biale prwo z kukurydzy lub prosa, poniewaz kolor sprawia, ze jest ono wyjat-
. A H nim napojem dia cieni, ktére s licznie” sg i i
Wiasciwosel symboli rytualnych kowo odpowied POj ymbolicznie” sq istotami biatymi

(a-tooka). Zabierajg takze bialg gline w tykwie ksziattu fallusa (patrz zdjecie 8)
Kazdy z tych epizodow jest brzemienny symbolicznie'. Symbole wykazuja

éciwosci kondensacji, jednoczenia odrebnych odnosnikow, a zarazem Polary,,
2naczenia. Pojedynczy symbol reprezentuje wiele rzeczy jednoczesnie, Jegy Wie
loznaczny, nie za$ jednoznaczny. Nie wszystkie odnosniki sg tego samego 2e4,
logicznego, niektore zoslaja zaczerpniete z wielu dziedzin doswiadczenia Spoleg;.
neqo i slery sadow etycznych. Nalezy tez dodac, ze odnosniki symboliczne m,
tendencie do grupowania sie woké! przeciwstawnych biegunow semantycznyy,
Na jednym s zwiazane z faktami spolecznymi i moralnymi, na drugim - z fak,.
mi fizjologiczoymi. W ten sposob drzewo mudyi (Diplorrhyncus condylocamon),
glowny symbol ceremonii dojrzewania dziewczat, oznacza jednoczesnie matryji
nearyzm i pokarm 2 piersi, podczas gdy drzewo mukula (Pterocarpus angolensis)
- krew obrzezania i wspdlnote moralng dojrzatych cztonkow plemienia. Symbole
jednocza porzadek arganiczny z socjomoralnym, gloszgc ich ostaleczng religijng
jednos¢ ponad ich kontliktami i konfliktami wewnatrz nich. Silne popedy i emoci
2wigzane z ludzka lizjologia, szczegdinie z fizjologia rozmnazania, zostaja w pro-
cesie rytualnym odarte z ich antyspotecznej jakosci | zwigzane ze skiadnikami pe
rzadku normatywnego, adujac go energig zapozyczonej witalnosci i czyniac wlen
sposdb Durkneimowski przymus™ godnym pozadania. Symbole sg rezultatami
a zarazem inicjalorami 1ego procesu | zawierajg w sobie jego wiasciwosci.

Rytualy Zridta Rzeki: zbieranie lekiw

Rytualy Z1odia Raeki w wubwang u moga stuzyc: za przykiad wielu z owych Wi
ciwosci. Stanowia czese sekwencii dzialan rytualnych sktadajacych sig na pienw
s2a fazg rlualu blizniactwa. Podobnie jak w isoma | w innych rytuatach leczen

F ) Pai;::mer' ol o;oz azaniach na temat tego, 2 jakiego, moim zdaniem, 087"
! danych mi W glowne semantyczne skiadniki i : B < catigiinych
nie powtarzam 1 lej dyskusii. niki i wlasciwosci symboli religl)

Zdigcie B. Ceremonia blizniat: mistrzyni niesie rytualny przetak, a na nim tykwe 2 biatym
Piwem | lykwe w ksztalcie fallusa wypelniong biatg gling. Otrzymuje wlasnie lecznicza
Qalgz




ozelt przysztas dzis (JIU i\ugu:‘_s w wubwang'y,
; aly kU dm’f-'lfu mukwas_-’u. chac.ﬁuwah:
(patrz zdjecie 17). Zgodnie z twierdzeniami informatorow  pozywienie zabjery - ! o tego dnia mU:.'SZ :ei pomac,
by wzmocnic ciala kobiet | dziect”, podczas gdy biala glina .uczyni dzieci Silnyny, asmkam::g’gclc;‘;z;’f:;:"f:f‘*i”;z-ie&m_
czystymi i zapewni im powodzenie” Kilku mforma!oro.w utrzymywalo, ze CZ‘-"'wo‘ py WSZys y . a LAElE
na glina oznacza .nieszczgscie (ku-yindama), stabosc (kubula kukoleka) i bray Napdj z piwa erW_a‘SW nastgpnie do dotka, polewajac produkly, by cienie mo-
powodzenia iku-halwa)”. Jak jednak jeszcze zobaczymy [s. 97], ta sama cze”“'oﬂal {am przyj$€ jesc i pic”. Polem znachor napetnia usta wodg lub piwem i sprosz-

oraz sproszkowana Czerwona gling w muszli wodnego mieczaka (”kﬂfak

gty

glina z Rytualow Zrodia Rzeki przedstawia krew matki™. Jest to kolejny Pr2ykia, \owana bi alg gling (mpermba albo mpeza) i na znak blogostawienstwa spryskuje
na o, ze symbole maja zroznicowane znaczenie w roznych kontekstach. Omzy.:'a ym plynem rozbiegajacych sig rozesmianych widzow. Nastepnie pacjentka staje
binama bialy czerwony na roznych elapach wubwangu przedstawia site/stabogs warza na wschod, dotykajac drzewa, z ktérego tymczasem odcina sie paski kory
powodzenie niepowodzenie. zdrowie chorobg. czyslosc serca’zawisc powod”]ﬂcé . wrzuca je do przetaka (patrz zdjgcie 9 i 10). Odcina si¢ takze ulistniona gataz

czary. nasicnie malczyna krow. a takze mgskosc: 2enskosc.

Na czele grupy mistrzow stoi najpardziej doswiadczony mezczyzna lyp naj.
bardziej doswiadczona kobieta. Towarzyszg im ich dzieci. W istocie Wubwangy,
jest jedynym rytualem Ndembu. w ktorym dzieciom nakazuje sig uczestnictwg
w zbieraniu Jekow” (yifumbu), aby uzyc tradycyjnego, ale nie catkiem odpowieg.
niego terminu dla tych substancji roslinnych. Kazde dziecko niesie pokryta ligém;
galaZ zerwana z napotykanych Jeczniczych” drzew czy krzewow. Podczas zbje.
rania lekow spiewa sie nieprzyzwoite piosenki, .by dodac pacjentce” sit, a glowny
znachor dzwoni podwojnym myshwskim dzwonkiem (mpwambu). Ma to ,otworzy¢
uszy nienarodzonych dzieci. aby wiedzialy. ze sq bliznigtami”. Celem Spiewoy
i dzwigku dzwonka jes! takze .obudzenie cieni” (kutonisha akishi), poniewaz ka;.
dy doktor ma stroza w postaci cienia. ktory byt w przesztosci cztonkiem stowarzy.
szenia wubwang u. Poza tym ich zadaniem jest ,przebudzenie” leczniczych drzew,
Z Kiorych beda przygotowywane wywary i mikstury do wubwang'u. Bez owych
stymuiujacych diwiekow drzewa pozostalyby zwyktymi drzewami. DZzwieki wraz
z towarzyszacymi im rytuatami uswiecajacymi sprawiaja, ze drzewa te stajg sie
magicznie skutecznymi mocami pokrewnymi ,mocom” ziét w ludowym ziololecz-
nictwie kultury zachodniej.

W tekscie na temal zbierania lekow, kiéry przytaczam w catosci na stronie
111-113, pojawia sig fragment: .musi nastapi¢] odnowa [albo powstanie] i rozsy-
panie poprzednich [iradycyjnych] stow i scinanie [lekdw]”. Owe .stowa" to piesni
i modlitwy wubwangu, kiére magicznie oddzialujg na $cinanie leczniczych roslin.
Przyklad modlitwy pojawia sie podczas poswiecenia najwazniejszego w ryluale
leku symbolicznego, ktdrym jest drzewo kata wubwang'u. Najpierw najstarszy
mistrz 1anczy wokol niego w kole, poniewaz .pragnie zadowoli¢ cien”. Jest to bo-
wiem wielkie drzewo cienia wubwang'u - 1zn. wielkie” w sensie statusu rytualne:
go, poniewaz wszystkie drzewa, jakie w mojej obecnosci traktowano w ten sposob,
byly raczej wiotkie i miode. Potem wykopuje dotek nad jego korzeniem i wkiada
tam produkty, jednoczesnie odmawiajgc modiitwe:

Zdjgcie 9. Ceremonia blizniat: pacjentka stoi twarza w kierunku wschodnim (kierunku od-

Eyi mutu wami kanang'a wading'i naWubwang'u, rodzani . e padt odcina kawatki kory
! : ; c 5 enia), k 0. Znachor rytualnym toporem odcina kawa

Ty, 0 moja zmarfa [krewniaczko), kiora mialas wubwang'u, do 'D'ZB!a}k: SRR A EN eTien T

neyi muntu wunamwidyikili dehi muWubwang'u,

O ”




Zdjecie 10. Ceremonia bliznigt: zdjecie ilustruje rytualne utozsamienie bliznigt — w tym
wypadku pici przeciwne]. Mgzczyzna w biatym ubraniu jest blizniaczym bratem pacjentki
odwroconej plecami do pngcza molu waWubwang'u, z kidrego Scinane sg lecznicze liscie
Musi on stat kolo niej przy kazdym leczniczym Scinaniu

i oddaje ja jednej z mistrzyn. Jak stwierdzil jeden ze znachorow, .kobieta ustawia
sig twarza na wschod, bo wszystko pochodzi ze wschodu (kabeta kamusela), gdzie
wschodzi slorice; kiedy kto$ umrze, uklada sie go twarzg na wschod, co oznacza,
ze bedzie mégt sie na nowo narodzié, ale osobe bezplodna (nsama) albo czarow:
nic (muloji) chowa sig z twarza na zachdd, by umarta na zawsze". Wschod jest
jak mozna podsumowac, kierunkiem pomysinym i zyciodajnym.

Drzewo kata wubwang'u, podobnie jak w isoma, znane jest jako .starsze”, i
jako .miejsce powitania", jest symbolem wieloznacznym (fj. majacym wiele okre>
lef). Taki symbol lrakiuje sig jako krytyczny punkt przejscia od swieckich do s&°
kralnych form zachowania. W wubwangu istnieje wyrazne rozgraniczenie migd?y
leczniczymi roslinami zbieranymi w suchym buszu (yitumbu ya mwisang'a) a zbie-

i

i W lesie nad brzegiem rzeki (yitumbu yelu). Busz powszechnie kojarzy sie
owaniem. Z meskoscia, witalnoscig i jurnoscia, podczas gdy zaroéla nad brze-
o rzeki wia ze sne 7 kobiecoscig. Kc:nbiety uprawiajg ogrody w zyznej aluwialnej
ebie nadrzecznej | mocz"a bulwy manioku w pobliskich zatoczkach. W wubwang'u
—qnieie odrebne .starsze” drzewo dla rejonu rzeki i dia buszu. Kata wubwang'u

e slarszym”

dla buszu. Owoc tego drzewa dzieli sie na dwie symetryczne po-

oWk Kktore Ndembu p{?révfnuja. wyraZnie 7 bliznigtami (ampamba albo ampasa).
Nastepnie odwiedza SI‘Q‘ kilka innych drz,ew w suchym buszu, by zebrac z nich
o awki kory i pokryte lisScmi gatezie. Ponizsza lista zawiera nazwy ich gatunkow,
oraz 2 wbylczym objasnieniem. dlaczego sig ich uzywa.

—  Gawnck

FP\G:P\M Ndembu

Nuzwu butaniczng

Objasnienia Ndembu

hliznigta podwadjnego owocu™

L ; =
y qbwang ;
haia v ubwang v __ > ..
museng Ochna pulchra

I
——

mung ‘incu

Jeden kwiat rodzi wiele matych owocow
- bliznieta sa jak jedna osoba™

Swartzia
madugascariensis

rodzi owoce i dlalego przyvruesic matce wiele
dzieci”

mucha Parinari mobola _Bkjth J
7 Arisophvliea
—— k3
mugfung u boehmii ks
} Hymenocardia tak jak 3 - . ma plaskie jak liscie owoce. kiore
kapepi acida sq kwasne (baruka), uzywane jako przyprawa”
- Vangueriopsis .od ku-solola, wuczyni¢ widocznymy» — uczynic
mesort tancifiora kobiete bezplodng zdolna do rodzenia dzieci”™
JCEO CZErwona guma nazywa si¢ «krewn» - daje
Prevocarphs kobiecie wystarczajaca ilos¢ krwi w czasie
muikula angolensis it My2RICENsCY
porodu’
bl ? Jrodzi owoce, daje kobiecie plodnosé™
Canthium wod ku-hotomoka, «nagle upaséy, tak problem
muhotuhotu S ; i e
venosum kobiety musi zsunac si¢ z jej ciala
mudeng ‘wla ? wrodzi owoce™ (patrz 3)
mwang'alala Paropsia

brazzeana

,0d ku-mwang ‘a, «ro7proszycn, 0znacza
rozproszenie choroby™

Do tego zestawu botanicznych lekéw dodaje sig fragment gniazda szerszeni.
-Moze dlatego, ze ma tak wiele miodych" — zastanawial sig jeden z informatordw.
Na tym konczy sig lista lekéw z buszu. Nastepnie dodaje sig do nich pew-

na liczbg lekéw z nadrzecznego lasu (galeriowego). Drzewem petniacym funkeie
Slarszego” jest tam roslina ptozaca zwana molu waWubwang'u .pnacze wubwan-
9 tf‘ N_dambu mowig: ,Molu waWubwang'u rozrasta sig w wiele galezi i rozplenia,
“IMujac sporo miejsca. W ten sam sposéb kobieta powinna mieé tyle dzieci, ile

ey TG 7 Biznacen, I




pnacze ma galazek”. Ma ono dwojakie zastosowanie w wubwang'y; PO pig
pnacze zostaje przeplecione pomigdzy leczniczymi gateziami niesion
dzieci, kiore ustawia sie na sztorc w poblizu chaty pacjentki w niewielkig,
e ogrodzenie 0 ksztalcie litery .m", sluzace za przybytek dla bedacego przp:::q.
klopotow cienia. Po drugie, pnacze uklada sig na ramionach pacjent; ; y,
ej piersi. Takie zastosowanie przywodzi na mysl jego role leku wybielajacego
ko kobiety, gdy staje sig zottawe lub czerwonawe. Mieko o niepozadanym i
nazywa sig nshidi (.grzech"). Nienormalny, 2oty albo czerwony kolor mjek, .
sie Uwaza, ma zwigzek z czarami. Czarownicg moze byC sama matka, albg rz 3
na nig czar kto§ inny. Lek molu przywraca mleku jego wiasciwy kolor (patrz taksy
Tumer, 2006, s. 347). Biate przedmioty, zgodnie z przekonaniami Ndemby, ozng.
czaja takie cnoly i wartosci, jak dobro, czystos¢, zdrowie, szczgscie, Plodnog:
otwartosé, wspolnote i inne dobroczynne cechy. W ten sposob, molu, dominy :
symbol brzegu rzeki, oznacza macierzyrfistwo, laktacje, kobiece piersi i plodnoge
Podobnie jak mudyi, molu reprezentuje odzywcze aspekty macierzynstwa.
Nastepnie zbiera sie inne leki z nadrzecznego lasu. Ota ich lista w kolejnog;

o
Ymi gy, "

ich zbierania:
Gatunek Objasnienia o
Nazwa Ndembu Narwa hotaniczna Ndembu
rozrasta sie na wicle galezi i zajmuje
molu moze gatunek sporo miejsca: pleni sig — w tcn sposob

waWubwang'u 2 Convolvulaciae kobieta powinna mie¢ tyle dzieci, ilc
to pnacze ma galgzi”

T ma wiele owocow, uczyni kobiet
Py musojisoji 7 P.;“ ina” zy ¢
r N\ muhonihor Canthium venosum patrz leki z buszu powyzej
poniewaz jest uzywany w nkang'a,

| mudyn m’m:"‘m rytualach inicjacyjnych dziewczat,

"Pon sprawi, by kobieta byla dojrzata i plodna”

(Unariastrom hexa- Jkatuna ma czerwony sok, poniewaz

) katuna lobedies) Harungana dziecko rodzi si¢ we krwi, to i matka

P madagascariensis bedzie miata duzo krwi"

b .ma wiele rozchodzacych sig korzeni

mutung 'uly 9 - kobieta powinna mie¢ wiele dzieci;
ku-tung ‘ula oznacza «obmawiaé kogosn

l - moze uraza (chitela) stad sig bierze”
Komentarz

Wigkszosc tych galunkow reprezentuje pozadang kobieca plodnosc. Niekide
wigza Sig Z pojeciem krwi maiczynej. Jeden z informatoréw powierzyt nam i
formacie. 26 nienarodzone dziecko w fonie matki ,zywi sie poprzez krew matki’

,dradzajac tym samym pewng wiedze na temat fizjologii rozmnazania. Interesu-
iacy jest natomllasl zwla_zek takich lekow, .jak muhotuhotu i mutung'ulu z kiopo-
ai. obmowa i urazgml. Jak czer\fucfna n[tka sg one wplecione w ideologiczng
struklurg wubwang'v ! 99 FREOZY\WICID. 2Wiqzang 2 symbolikg czerwieni. Dzieci,
xore lowarzysza rodzicom-znachorom w wyprawie do buszu, malujg sobie twa-
.76 czerwona sproszkowang gling przyniesiona przez jednego z seniorow (patrz
Ldiecie 11)- Te, ktére same sg blizniakami, malujg sobie czerwone kotko wo-
k! lewego oka, a bialg gling — biale kotko wokél prawego oka. Poswigca sig
je - jak poinformowal mnie jeden z informatoréw — .Cieniom blizniat lub matek
plizniakow". Wedtug innego, czerwone kétko ,oznacza krew”, a biate sitg" i .po-
myélinosc™. Ale inny powiedziat wyraznie, ze czerwone kotko jest znakiem .urazy”
(chitela)®. @ poniewaz znajduje sie wokot lewego, .zenskiego” oka, to ,byé moze
uraza pochodzi z tej strony”. Zapytany, co przez to rozumie, kontynuowal, Ze by¢
moze istnial konflikt pomiedzy pacjentkg a jej babka, kiedy ta ostatnia, teraz zlo-
&liwy cien wubwang'u, jeszcze 2yta. Z drugiej strony, uwazat, kiétnie w matryfine-
amej grupie krewniaczej (akwamama, .ci po stronie matki”) mogty zirytowac cier,
aten postanowit ukarac jedng z jej cztonkin. W kazdym razie, powiedzial, urazy
zdarzaja sie znacznie czesciej w matrylinearnej czesci grupy (ivumu, czyli .fono”)
niz w grupie krewnych od strony ojca, ci bowiem maja wobec siebie wigcej dobrej
woli. Byta to swiadoma préba powigzania ze sobg w catkowicie spajny sposéb
opozycji binarnych meski/zenski, patrylinearny/matrylinearny, dobra wola/uraza,
bialy/czerwony.

W tej interpretacji zawiera sie implicite takze paradoks blizniactwa. Bliznigta
s3 szczesciem i rozsadng ptodnoscig — i w tym sensie wigzg sig z idealnym
zwigzkiem, ktory powinien taczy¢ patrylateralnych krewnych — a jednoczesnie nie-
szczgéciem i nadmierng ptodnoscia. Ndembu uwazajg bliznigta roznej pici za po-
mysiniejszy znak niz blizniaki tej samej pici — poglad szeroko podzielany w spo-
tecznosciach afrykanskich — byé moze dlatego, ze blizniaki tej samej plci zajmujq
identyczne miejsce w strukturze krewniaczej i politycznej.

Oprécz symboliki owocow drzewa kala wubwang'u i symboliki wielosci w jed-
nostce zwigzanej z museng'u, same leki nie majg wyraznego zwigzku z blizniac-
twem. Raczej wspdlnie reprezentujg nadmierna, zywiolowa ptodnosé. Ostre roz-
rdznienie pomiedzy lekami z buszu a lekami z lasu galeriowego, rozréznienie wig-
2ane przez informatoréw z réznica pomiedzy kobiecosdcig a mgskoscig wigze sig
Z gléwnym dualistycznym tematem wubwang'u.

*Turner uzywa tu stowa grudge, przektadajac termin Ndembu chitela. Wezesniej okres-
lal tak kategorig chisaku (nieszczescie, $mier¢, pech ild.) obszemie wyjasniong nas. 19
oryginatu, wzmiankowana tez na s. 28, 31, 32. Polskie stowo .uraza", tym r62ni si¢ od ang.
9rudge, ze trudno nim objaé¢ nastepujace w tym miejscu rozszerzenie rejesiru znaczenio-
"ego, kibre obejmuje zaréwno neutralny, zly los, jak tez wyrzut, uraze, pretensig, a po ma-
diczne zte oko wyrazajace sie w czarach — jak w chitela (przyp. red.).




Zdjecie 11. Geremonia bliznigl: dzieci maja biale i czerwone kolka pomalowane woko!
0C2u. €0 1ozf0Znia ich w kategoriach - blizniak i nie-blizniak

Rytuaty Zrodta Rzeki: strumien i tuk

Drzewo mudyi {.drzewo mieka"), gtowny symbol rytuatéw inicjacyjnych dziewczd:
pojawia si¢ takze w rytuale zwiazanym 2 biiznigtami. Charakterystyczne jest
ze pojawia sig we fragmencie przedstawiajgcym mistyczng jednosé prze:l':i\"\fie{‘s""I
Po zebraniu lekow do kosza glowny mistrz odcina gigtkg sprezysta gatazke 2 o
wa mudyi i z drzewa muholuhotu. Zabiera sie je w poblize Zrédia rzeki (pat?

Zdjecie 12. Ceremonia bliznigt: grupa biorgca udzial w rytuale przybywa z galeziami lecz-
mezych drzew do zrodta rzeki, gdzie .bierze poczalek wszelka zdolnosé do rozmnaza-
ma Sig”

zdjecie 12). wkopuje w ziemig naprzeciwko siebie po abu jego stronach, a korice
nagina i zwiazuje, by utworzyly tuk. Gatgzka muhotuhotu lezy na wierzchu gatazki
mudyi. Caly fuk nazywa sie¢ mpanza albo kuhimpa, rzeczownik odczasownikowy
pznaczajacy .wymiane”.

Drzewa muhotuhotu uzywa sie w réznych kontekstach rytualnych. Jego zna-
czenie Ndembu wigzg z niektérymi jego wiasciwosciami przyrodniczymi, a takze
z dwoma czasownikami, od ktorych niektorzy specjalisci od rytuatow wywodza
pewne do niego odnosniki. W Afryce Srodkowej zwyczaj siegania do etymologii
jest, jak juz wspominatem wczesniej w rozdziale 1, wysoce charaklerystyczny dla
egzegezy. To, czy etymologiczne objasnienie nazwy obiektow i dziatan rytuainych
lest prawdziwe, czy falszywe, nie ma znaczenia. Ndembu korzystaja po prostu
Z procesu wzbogacajgcego zawartos¢ semantyczng wszystkich jgzykow - z ho-
monimii — kiérg mozna opisac jako powaznie traktowang gre stow. Jeieli dwa
pedobnie brzmigce stowa réznego pochodzenia mogq uzyczyc sobie nawzajem
niekiérych znaczen, powstaje bogactwo semantyczne. Homonimia jest szczegol-
Nie uzyteczna w wypadku rytuatu, kiedy. jak juz powiedziatem, niewielka liczba
symboli musi reprezentowac calg mnogosé zjawisk.

Ndembu wywodza niekiedy stowo muhotuhotu od czasownika ku-hotumu-
fa, kiory oznacza .nagle upasé”. Mowi sie, ze pod koniec pory suchej liscie tego
“_’ Zewa spadajg nagle i niemal jednoczesnie, zostawiajac znienacka nagie gale-
Ze. W ten sam sposab, jezeli muhotuhotu zostanie uzyty jako lek, choroby, nie-
S2czesceia i skutki czaréw ,odpadng” od leczonego nim pacjenta. llekro¢ Ndembu




uzywajq leczniczej miotelki do obsypywania ciata pacjenta Sprosy
mi, muhotuhotu stanowi zawsze jeden 2z trzech jej skiadnikey, Mioy Ay, K
uzywa sie przede wszystkim przy odprawianiu rytuatow Wymierzo,,yf:‘ : 'm
czarom. mzeﬁim“
Od rdzenia - hotu- pochodzi jeszcze inny wyraz, kiory takze v,
nie stowa muhotuhotu. Jest to czasownik ku-hotomoka, ktorego 2
mi w takim opisowym sformutowaniu: .drzewo, ktére rosnie n
spada nagle, kiedy powieje wialr; to spadanie nazywa sie ku-h,
oznacza drzewo, kiore rosnie na ciele innego drzewa. Choroba lezy w cielg o™
czlowieka, a lekarz chcialby, by sie z niego zesliznela™. MNegy
W specyficznej sytuacji wubwang'v uwaza si¢ jednak, ze muhotyhoy, &
cza Jmezczyzng” (ivala), podczas gdy rozdzka mudyi — kobiete” (my, g
Wszyscy pytani przeze mnie mistrzowie zgadzajg sie, Ze tak jest, Wskazy,
e muhotuhotu umieszcza sig powyzej mudyi. Twierdzg ponadto, ze zwiazwanie'
rézdzek oznacza ich zjednoczenie piciowe (kudisunda). Czasami zamiag My,
tuhotu uzywa sie rozdzki z kabalabala (gatunek Pseudolachnostylis). Rozwigig.
galezi tego drzewa uzywa sie czesto jako sanktuarium w kulcie mysliwych, Mg o
twarde, odporne na termity drewno, a w rytuale obrzezania chiopcow jest porgy,
nywane z fallusem w stanie erekcji. Tutaj uzywa sig¢ go w celu wywotania meskigj
potencii. Powiazanie z mesko$cia jest tu raczej oczywiste.

Kolejna grupa odnosnikéw wigze sie z ksztaltem tuku rozpigtego nad st
mieniem. Jego nazwa mpanza oznacza ,krocze" albo rozwidlenie fudzkiego ciala
Zgodnie z twierdzeniem jednego z informatoréw: ,Mpanza jest miejscem spojenia
nog. Jest miejscem, w kiérym znajduja sie narzgdy rozrodcze u kobiety i u mei-
czyzny". Taki sam symbol pojawia sie w rytuatach inicjacyjnych dziewczat, kiedy
maly tuk (kawuta) z drzewa mudyi umieszcza sig na wierzchotku chaty odosobnie
nia nowicjuszki — w miejscu, gdzie belkg z drzewa mudyi przywiazuie sig do pala
z czerwonego drzewa mukula. Luk ozdobiony biatymi paciorkami symbolizujacs
mi dzieci oznacza pozadang przez nowicjuszke plodnosc. Takze punkt ziacze
nia belek jest nazywany mpanza. Owo rozwidlenie, podstawowe dia biologicz™
i spoleczne] ciaglosci, pojawia sig znowu w dualistycznej symbolice blizniacv

Termin mpanza w obrzgdzie obrzezania chtopcow 0znacza tunel z 69, jaK
tworz starsi uczestnicy | dokonujacy obrzezania, przez ktéry musza przejsé f"m
si opiekunowie nowicjuszy. Ow tunel jest jednoczesnie wejéciem w Sytuacie®
rzezania i magicznym sposobem wzmocnienia genitaliow miodszych opiekuio*
Symbolika tunelu w tym ryluale przypomina symbolike wystepujaca w 10

Motyw mpanza pojawia sig ponownie w rytuale wubwang u. Podczas oFﬂf
dow odprawianych pozniej w sanktuarium wioskowym znachorzy pici meskie] m;

cajq sig miedzy rozstawione nogi towarzyszy (patrz zdjecie 19, s. 103)- Takd
pacjentke przesuwa si¢ migdzy nogami znachoréw. Nazywa sie 10 Kuhan
muyeji mwipanza. Tunel w isoma, jak czyteinik moze pamieta, nosit nazwg e
dakuhanuka, 90216 kuhanuka ma ten sam rdzef, co kuhanwisha.
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Tu luk oznacza plodnosé wynikajaca z polaczonej meskoscei i kobiecosci.
gowniez samo umigjscowienie mpanza w pob{izu 2r§dla rzeki jest znaczace.
fakie #rodto (ntu lub rasl{ft';). uwazajg ngmb?, jest miejscem, w kiérym bierze

2atek wszelka 7d.olnos? do mzrrmazama sig¢ (lusemu)". Specjalisci od rytuatu
saliczaid wodg do .:b:faI.?Fh sym‘ll)o'n. J?ko taka ma on‘a gatunkowy sens _dobroci®,

Jslosci”. “s.ZCZQS(EIa ‘! .,mocyv poc.jzleia‘rtry Z mnylml symbolami tej samej klasy.
(F unkcja tyeh rylua.atow. }ak powiedziat mi jeden z mformaloréw, polega na .sptu-
Kaniu chorob” [nyisongu]. Stopy znachorOw‘my;e sig, .aby je oczy$cié” [nakuy-
iookesha), .poniewaz w wubwang'u wystepuje element nieczystosci w sprognym
i agresywnym charaklerze tego rytuatu.) Woda wszelako ma takze inne znacze-
nia odpowiadajace jej szczegolnym wiasciwosciom. Jest ,chiodna” (atuta) albo
slodka” (atontola), oznacza takze .bycie zywym" (ku-handa) jako przeciwiefistwo
do palacego Zaru ptomienia, ktory tak samo jak goraczka oznacza Lumieranie”
(ku-fwila), szczegolnie umieranie w rezultacie rzuconych czarow. Woda w formie
deszczu i strumieni oznacza .wzrost” lub .pomnozenie” (ku-senguka), plodnosé
wogdle. Symbolika mpanza w rytuatach blizniactwa sugeruje, ze ludzka ptodnosé
wiaze sie Z ptodnoscig natury.

Motyw .chtodu” pojawia sig takze w momencie, kiedy starsza mistrzyni wy-
dobywa gars¢ naptywowej czarnej gleby (malowa) z dna strumienia bezposrednio
pod lukiem. Ziemia ta, umieszczona w koszyku lekarskim, stanowi potem jeden
ze skladnikow wioskowego sanktuarium dia cienia wubwang . Informatorzy twier-
dza, 2e uzycie tu malowa jest podobne jak w obrzedach inicjacji dziewczat Tam
malowa oznacza szczescie w matzenstwie (wuluwi), termin spokrewniony z luwi,
aska” albo ,dobro¢”. W wielu innych kontekstach mowi sie, Ze gleby uzywa sie,
poniewaz jest .chtodna” z powodu kontaktu z wodg. Jako .chiodna” ostabia choro-
by, ktore tak jak w rytuale isorma uwaza sie za .gorgce”. Informatorzy wiaza jq tez
z plodnoscia, poniewaz ptody ziemi bujnie w niej rosna.

Po nocy poslubnej, ktéra nastepuje po rytuale inicjacyjnym dziewczat, opie-
kunka dziewczat (nkong'u) dotyka grudka malowa panng miodg i pana miodego,
apotem rozsypuije ja na progach wioskowych chat zamieszkanych przez matzen-
stwa. Ndembu uwazajg, ze oznacza to, iz ,para bedzie teraz kochac sig we wia-
Sciwy sposdb, a opiekunka pragnie potaczyé wszystkich matzonkdw w wicsce
lakg samg mitoscig". Przekonanie, ze idealne malzenstwo powinno by¢ spokojne
i plodne, kobiety Ndembu wyrazaja bardzo wyraznie. Mowig, ze wolg meza o la-
godnym temperamencie, ciezko pracujacego i cicho méwiacego. Taki mezczyzna
-Z0stanie ojcemn dziesigciorga dzieci”, twierdza. Ten typ idealny dla kobiet, jest do-
Kladnym przeciwiefistwem meskiego typu osobowosci wychwalanego przez kufty
“_‘?éliwskie. typu mezczyzny, ktory, jak gtosi rytuaina piesn mysliwska, Spi z dzie-
Sigcioma kobietami dziennie i jest wielkim ztodziejem®. Kobietom poleca sig,
by oddaty swe serca owym silnym, kt6tliwym i lubieznym mezczyznom buszu. Owe
Owa przeciwstawne idealy koegzystujg w spoteczerstwie Ndembu, tak samo jak
Wnaszym, co zauwazy kazdy czytelnik powiesci Przeminglo 2z wiatrem. Powied¢




{a rowniez opiera sie na dualistycznym temacie — Pdtnoc w opozycji g, P

kapitalizm w 0pozycit do wiascicieli ziemskich. Ponadto w rdznych ep%z “ﬁﬂua
tualu bliznial ukazuje sig nie tylko plodng harmonig. lecz i walke pigj. ach '-;‘.

Zdjecie 13. Ceremonia bliznigt. pacjentka i mistrzowie USIawiaja sie w rzedzie na klodzie
w potoku, a znachorzy przygotowujq sie do wamuchnigcia bialej i czerwonej gliny w uch?
pacjentki

R T R Ry e«

Lok mpanza rcprez‘e n.m"? pmdnqéc, prawomocng mitos¢ mezczyzny i Kobie-
pierwiastki meskie i zenskie .wymieniaja” swe cechy, przeciwlegte brzegi stru-
.'ema 1aczy tuk. Woda Zycia plynic pod nim. a wszedzie panuja chiod i zdrowie.
™ 0o ustawieniu mpanza pacjentka staje na klodzie utozonej w potok (patrz
Ligcie 13). Znachorki i ich corki uslgwiajs! si¢ w rzedzie na klodzie w porzadku
jarszenstwa. Senior obrzgdu Pr£ynosi. porownywang otwarcie przez informatorow
j alusem (flomu). mata tykwe (ichimpa) tego samego typu, jakiego uzywa sie w ob-
zedach inicjacyjnych dznew;zat pc_adczas uczenia ich technik seksualnych, i wyj-
nje Z niel sproszkowa_na biatg gling (fﬁpemba). Wczesniej znachorzy zmieszali
, glina pewne sk*adnlk_l — mate lfawalk{ mpf?fu albo kawatki substancji organicz-
aych €2Y zwierzecych uzywanych jako sktadniki w magii zarazajgeej. W wubwang'u
naleza one do kategorii .biatych” symboli i obejmuja. sproszkowane biale czesci
syka goliata = uzywanego takze jako amulet w kultach mysliwskich, wiosy albinosa
(mwabi) uwazanego za istote obiecujgcg pomysinosé; biate pidra szarej papugi
( Lalong'v) i biate piora golebia (kapompa). Wszystkie te elementy wiazg sie z mys-
jiswem, meskoscia i bielg. Biata glina zupelnie wyraznie nawiazuje do meskiego
casienia (matekela), ktore z kolei uwaza sie za Jkrew oczyszczong przez wode”
genior obrzedu staje twarzg do pacjentki, nabiera do ust bialej gliny | wydmuchuje
jaw twarz i na piersi pacjentki. Nastepnie stojaca tuz za pacjentka seniorka obrze-
duz muszli duzego, wodnego slimaka nkalakaia bierze do ust nieco sproszkowane]
czerwonej gliny (mukundu) i wydmuchuje jg w twarz i na piersi pacjentki.

Akt wydmuchiwania (ku-pumina albo ku-pumbila) oznacza zaréwno orgazm,
jak i blogustawienstwo w zyciu (ku-kiswila nkisu). Dostarcza kolejnego przykla-
du semantycznej dwubiegunowosci symboli rytualnych. Wydmuchiwanie najpierw
bialej, a potem czerwonej gliny dramatyzuje teorig prokreacji Ndembu. Moj naj-
lepszy informator, Muchona, tak interpretowal ten obrzed: .Biata glina oznacza
nasienie, a czerwona — krew ze strony matki. Ojciec najpierw daje krew matce,
kiora Irzyma jq w swym ciele i sprawia, ze rosnie. Nasienie to owa krew zmieszana
i wybielona przez wode. Pochodzi z mocy ojca. Pozostaje w matce jako nasienie
zycia” (kabubu kawumi). Muchona i inni wyrazali przekonanie, ze w muszli $lima-
kanalezy przechowywac biata oraz czerwona gling. aby przedstawi¢ zjednoczenie
partnerow meskiego i zeriskiego przy poczeciu dziecka. Jednak podczas kaidej
ceremonii wubwang u, jakiej bytem swiadkiem, bialg i czerwong gling trzymano
W osobnych pojemnikach. W interpretacji Muchony interesujace jest podiresianie
Przezen jednoczacego aspektu rytuatu.

Budowa sanktuarium blizniat w wiosce

W_ubfzqdzie odprawianym potem publicznie w wiosce pacjentki dualizm domi-
Ue nadal, widoczny zaréwno w binarnej strukturze sanktuarium blizniat, jak
'Wwyraznym przeciwstawieniu obu pici w pantomimie, tafcu i piesni. Znachorzy
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Zdjecie 14. Ceremonia bliznial: grupa odprawiajaca rytuat wraca znad rzeki, niosac pokry:
te lisémi galezie jak procesja w Niedziele Palmowg

wracajg znad rzeki, niosac pokryte lisémi gatezie jak procesja w Niedziele Palme
wa — ale zlozona glownie z kobiet i dzieci (patrz zdjgcie 14). Lévi-Strauss uznaldy
prawdopodobnie obecnost dzieci w procesie zbierania lekow — bardzo nietypowd
w rytuatach Ndembu - za znak, ze dzieci mediujg” pomiedzy mezczyznami akr
bietami, ale sami Ndembu palrza na nie jak na symbole ( yinjikijilu) blizniactwé
(wubwang'u) i plodnokci (jusemu). Pragng takze, aby dzieci zostaty ,wzmocnic
ne’, poniewaz panuje przekonanie, ze kazdy znajduiacy sig w kregu wubwang
czy o przez u"?dz?“"e' Czy powiazanie, doznaje ostabienia i potrzebuje mistye
nego wzmozenia sit.

Sankluarium bliénial w wiosce budule sig w odlegtosci mniej wigcel PIE”
metr6w od chaty pacjentii z zebranych w buszy pokrytych lisémi galezi, PO jedné
z kazdego gatunku leczniczego drzewa. Uklada si¢ je w formie potokregu © 4red

iy okoto pol metra. Zbudowana posrodku przegrédka 2 galezi dzieli przestrzen
i dwie komory. Kfﬂzda z mcr.m. zostaje Izapefmona Zestawem przedmiotow ryty-
sinych. Podczas .réz_ng(’gh okaz‘ ji 'odpramama tego obrzedu bytem $wiadkiem, jak
celebluiacy wyrazali roz:_1e _opmre na temat sposobu, w jaki owe komory powinno
si¢ traktowac, a to ; kolei_ miato wptyw na dobor wktadanych do nich przedmiotow.
Jedna szkota uwazata, ze tak zwana lewa komora powinna zawierac: 1) podo-
se 2 czarnego rzecznego mutu (marou_va) pobranego spod stop pacjentki podczas
Rytuatow Zrodta Rzeki w cfalu «oslabienia cieni powodujacych stan wubwang',
2) czarny gliniany garnek {;za@u} z kropkami naniesionymi bialg i czerwong gli-
03 Z tykwy W ksztatcie fallusa i z muszli rzecznego migczaka (palrz zdjecie 15);
3) garnek Z zimng wodg zmieszang ze skrawkami Kory leczniczych drzew (patrz

zdjecie 161 17). Komora po prawej stronie powinna natomiast zawierac dla kon-

yrastu mata tykwe zawierajgcg poswigcone piwo z miodu (kasol), napdj dia met-

czyzn i mysliwych uzywany jako swiety nap6j w kultach mysliwskich. Jest ono

znacznie mocniejsze niz inne rodzaje piwa Ndembu, a jego .podniecajacy” jakos¢

ywaza sie za odpowiednig do seksualnych zartow charakterystycznych dia tego

rytuatu. Miod jest takze symbolem rozkoszy seksualnej podczas stosunku {por,

np. piesn na s. 105). W tym wariancie lewa komora uchodzi za Zeriska, a prawa

za meskg. Kazda komora nazywa sie chipang'u, co oznacza .zamkniecie” albo

ogrodzenie" otaczajgce zwykle poswiecong przestrzeri, takg jak miejsce zamiesz-

kania albo chata szamanska wodza. Pacjentke spryskuje sie lekami z naczynia,

podczas gdy mistrzowie ceremonii obojga pici wspdlnie pijg piwo. W tej formie

rytuatu gtéwnym dualizmem jest podziat na plci.

W innym wszakze wariancie — opisanymnas. 111 -lewa komora jest mniejsza
niz prawa. Tu opozycja zachodzi pomiedzy ptodnoscia a bezptodnoscia. Komora
z prawej strony chipang'u przedstawia ptodnosc¢ oraz dobroczynne i plodne cienie;
komora po lewej stronie nalezy do bezptodnych 0sob (nsama), ztowrogich i bez-
ptodnych cieni (ayikodjikodji). Duzy gliniany garnek, ozdobiony kropkami z bialej
i czerwonej gliny jak w pierwszej wersji rytuatu, staje w wiekszej komorze. Nazy-
wany ,babkg" (nkaka yamumbanda), reprezentuje bedacy przyczyna nieszczescia
cien, ktéry sam byt kiedy$ matkg bliznigt. Druga komora jest bardzo interesujaca
dia rozwazan antropologicznych. W narracji na temat rytualow pojawia si¢ za-
gadkowe sformulowanie (patrz ponizej s. 110): nyisoka yachifwifu chansama, kté-
re oznacza dostownie .pedy z wigzki lisci osoby bezptodnej". Okreslenie nsama
jest homonimem, w istocie ztowroga gra stow. Moze oznaczac wigzke lisci albo
Irawy. Kiedy mysliwy zbiera miod, wspina sig na drzewo do ula (mwoma) i weiaga
23 50bg na sznurze wigzke trawy lub lisci. Przerzuca sznur przez gataz, podpala
Wiazke nsama i podciaga ja tuz pod ul. Wydzielajacy sig dym zmusza pszczoly
do opuszczenia ula. Poczerniate szczatki tej wiazki takze nazywaja Sie nsama.
Nsama oznacza tez ,0sobe bezptodna lub nieptodng” byé moze w sensie, w jakim

mowimy o ,wypalonym” cztowieku. W rytuatach Ndembu czer jest czgsto, chot
nie zawsze kolorem bezptodnosci.




Zdjgeie 15. Ceremonia blizniat budowa sanktuarium bliznigt. Garnek leczniczy zdobi sie
bialymi i czerwonymi odciskami palcdw. W przetaku znajduje sie miekka bulwa manioku.
kiora jeslt pozywieniem” wzmiankowanym na s. 83

W wubwang u, kiedy mistrzowie wracajg z buszu, niosac pokryte liscmi ga
lezie, senior obrzedu zabiera im liscie i robi z nich wigzke zwang nsama yaway:
ikodjikodji abulanga kusema anyana, .wiazka ztoéliwych cieni, ktére nie zdolaly
urodzi€ dzieci”, w skrocie nsama. Potem tenze chimbuki (znachor) bierze lykwg
(chikashi albo lupanda) wypelniona piwem z kukurydzy lub indyjskiego prosa
i wylewa 2 niej piwo na nsama jako libacje, mowiac: ,O, wy bezdzietne cienie.
olo jes! wasze piwo. Nie mozecie pic piwa, kiore jest juz nalane do tego duzego
garnka” (w prawej komorze). .Tamio jest dia cieni, ktére urodzily dzieci”. Potefﬂ
wkiada nieco czarnego rzecznego mulu do chipang'u, a na wierzchu kladzi€
wiazke nsama. Uwaza sig, Ze czama glina malowa ,oslabia cienie powodujac®
chorobg”.

A
~ ——

Zdiecie 16. Ceremonia bliznigl. rece znachorow wspalinie wiewaja wode do gamka leczni-
tzego. kazdy dodaje w ten sposob swg .moc”

Inna réznica pomigdzy dwiema formami ,grodzenia” chipang upolega na tym,
e w formie podkresiajgcej dualizm seksualny do lewej komory wklada sig obok
naczynia strzate grotem w dél (patrz zdjecie 18). Strzata 0znacza meza pacjent-
ki. Strzaly z takim znaczeniem pojawiajq sie w kilku rytuatach Ndembu, a wiano
Pacone przez meza nazywa sig¢ nsewu, ,Strzala” W obrzedach podkresiajgcych
dychotomie plodnosci i bezplodnosci strzala nie wystepuje. Jak sie wydaje, po-
Slawiono tam znak rownosgci pomiedzy bezptodnoscia a blizniactwem, poniewaZ
bliznigta Czesto umierajg; nadmiar jest tym samym co niedostatek. W obu przy-
Padkach jednak pnacze molu waWubwang u przeplata sie w poprzek ustawionych
Plonowo lisciastych gatezi tworzacych sciany sanktuarium.
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Zdjgcie 17. Ceremonia bliznigt: sanktuarium bliznigt jest gotowe. Jest to wyraznie dwoisee
sanktuarium z dwiema komorami otoczonymi pnaczem molu waWubwang'u. W lewe] ko-
morze znajduje sig czamy garmek leczniczy, pod kiorym widaé czarny mul. W prawej sto
tykwa z poSwigconym piwem z miodu, pokryta odciskami z biatej i czerwonej gliny

Pacientka siada na macie przed sanktuarium, a na jej plecach uktada si¢
pngcze molu waWubwang'u, aby zapewni¢ jej plodno$¢, a zwlaszcza obfity zapas
pokarmu (palrz zdigcie 19). Nastepnie skrapia sie ja lekiem, podczas gdy czgst
ceremonii, kidra nazywam rytuatami owocnej rywalizacji pici, toczy sig wesolo
na placu tanecznym utworzonym migdzy sanktuarium a chata pacjentki. Uwaz

sig dzialanie leczniczych ligoi za wiasciwe, gdy przylegajq do jej ciata. 5310 i
kijilu albo .symbole” przejawu cieni w wubwang'u. Czynig cief w tej blizniaczél
formie .widocznym" dla wszystkich, choé pod postacia lisci.

Owocna rywallzacja ptei

Kolejny aspekt wubwang'u, na kibry cheialbym zwrécié uwage, to zarty na temal)
seksualne pojawiajace sig w dwoch fazach rylyatu. Mamy tu do czynienia z W/

razaniem paradoksu bliznial" w formie 2any, aibo jak méwia Ndembu Jkpiarst

ni —_—

zek™ (wusensi). Konkretnym punktem edniesienia rytualéw sa podzial ludz-
zwlaiz na mezczyzn i kobiety oraz wzbudzanie pozgdania seksuainego przez
Osigesia“ie réznic miedzy nimi w formie zachowania antagonistycznega. Cie-
nie amartych, ktérg zgodnie z przekor?a_niem Ndembu przekazujg swoje imiona
, cechy osooislle nqe@owleton1_obu_ ptq i w tym sensie w nich sig odradzaja, po-
niekad nie maja IDIF'- f’odkresla sie 1C,h. glatunkowe czlowieczenstwo, fub moze
ih piseksualnosc. Zywi wszakze sg Zr?znlcowani wedlug pici. a réznice pici sa,
jak pisal Giuckma!ﬂ (1955), ..Wyolbrzymlone_ przez ob‘yczaj“ (s. 61). W wubwangu
obsesja Ndembu jest zabawng sprzecznos¢ polegajaca na tym, ze im bardziej
plcie podkreslaja \A'rzajemne roznice i agresje wobec siebie, tym bardziej pozadaja
siebie nawzajem. Spiewajg sprosne piosenki w duchu Rabelais podczas zbierania
Jekow" W buszu i pod koniec zbiorowego tarica, podczas spryskiwania pacjentki
owymi lekami. Niektdre z nich podkreslajg konflikt plci, a niekiore to dytyramby
na czesé stosunku seksualnego, nierzadko cudzotoznego. Uwaza sig, Ze owe pie-
¢ni wzmacniajg” (ku-kolesha) zaréwno leki, jak i pacjentke. Wierzy sig tez, ze dajg
yczestnikom moc seksualng i cielesng.

Zanim rozpocznie si¢ $piewanie sprosnych piosenek, Ndembu skanduja spe-
gjaing formute kaikaya wo, kakwawu weleli” (.tutaj chodzi o co$ innego’): jej za-
daniem jest usprawiedliwienie wzmiankowania o rzeczach, ktdre w innej sytuacji
nalezatyby do spraw zwanych przez Ndembu ,sekretng rzeczg wstydu lub skrom-
nosci” (chuma chakujinda chansonyi). Te sama formute powtarza sig tez podczas
praceséw prawnych dotyczgcych takich spraw, jak cudzolostwo i naruszenie zasad
egzogamii, kiedy w procesie uczestniczg siostry i cdrki lub synowe (aku) pozy-
wajacych i pozwanych. Ndembu majg zwyczajowe okreslenie wyjasniajace piesni
wubwang u. .Owe piesni nie przynosza wstydu, poniewaz bezwstyd stuzy tu kuracji
wubwang'U" (kamina kakadi nsonyi mulong'a kaWubwang'u kakuuka nachu nsonyi
kwosi). Mowigc krotko, wubwang'u stanowi okazje do dozwolonego okazywania
braku szacunku i zalecanej nieskromnosci. Nieprzyzwoilo$¢ wszakze wyraza sig
wylacznie stowem i gestem, w zachowaniu swoboda seksualna sig nie pojawia.

Piesni w obu fazach nastepujg seriami. Najpierw cztonkowie obu pici depre-
tjonujg narzady piciowe i poped cztonkéw plci przeciwnej, a wychwalajg zalety
wlasnej. Kobiety kpigco zapewniajg swoich mezéw, ze majq tajemnych kochan-
kow, a mgzczyzni odpowiadaja, ze jedyna rzecz, jaka dajg im kobiety, to choroby
weneryczne, konsekwencja cudzotostwa. Nastepnie przedstawiciele obu pici wy-
thwalajg w lirycznym jezyku rozkosze samego stosunku seksualnego. W miarg jak
kobiety i mezczyzni starajq sie przekrzyczec siebie nawzajem (patrz zdjgcie 20),
faczyna panowaé coraz weselszy nastr6j. Uwaza sig, ze piesni s3 mile silnym
'fozweselonym cieniom wubwang'u.

> Ang.: joking relationship. Niewykluczone, 2e Tumer czyni tu aluzjg do znanego okredle-
" brytyjskiej antropologii pokrewieristwa; joking bands to relacie spoleczne, w kideych moga
aé nieprzyzwoite zarty jako probierz ukrytych struktur pokrewieristwa (przyp. red.).




Zdjecie 18 Ceremania pj

stoi na garnky

:z'niq|
lecznicz ym

) ; nacze molu waWu-
Zdgcie 19. Ceremonia blizniat: na plecach pacjentki Jd;amT:nriezkaéJ przechoaz: 0od
,;:ﬁg'u aby zapewnic jej ptodnosc i obfity pokarm. Znic oar”.:Ja lpanz s, 521 113
fozslam;)nymi nogami innego znachora, co daje moc seksualna

Nafuma mwitundi h‘umwemweta_._

1d¢ uczy¢ ja, jak sie usmiechac,

lyayi lelu iyayi kumwemweta. s

ok ol aé

Twojg matke, dzis, twojg matke, jak sie usmiec

Kakweji nafu namweki. _

Ksiezyc. kiry zniknat, pojawia sie.

Namoni jyaja hakumwemweta. T
i ’ : ; $miechac.
'dziatem mezczyzne, do ktorego mozna Sig u
Ye iyayi eyel

Matkgt

"8a sunga kushiya nyisong a,

"2¥idz i spey kuj, by zostawi¢ choroby,

el talg Mwitaku mwazowa.




2 & iwaja sie nawzajem,
Zdjecie 20. Ceremonia bliznigt me2czyzni i kobiety radoénie wykpiwajg si¢ N i
by wyrazit stowem owocng rywalizacie plei

Patrz dzié na wilgotny srom,
Nyelomu eyeye, nyelomu!
Matko penisa! Matko penisal
Ye yuwamuzang'isha.
Da ci to wiele przyjemnoéei.
Nashinkaku. Nashinki dehi.
Nie zamykam, Juz zamknatem,
Wasemang'a yami wayisema,
Dajesz zycie. ja daje Zycie
Nimbuyi yami,
Jestem starszym z bliznigt,
Mwitaku mweneni dalomy,
Wielki srom, maty penis,

Tala mwitaku neyi mwihama gaep;
Patrz, srom jak na brwi twa, achimby,

kanyanya,

fumahu aming 'a'ng ‘a yanyisunca,
odcnOdze‘ ja. prawdziwy znachor S
Kamushindi ilomu, .
gede pocierac lwqiegf_} penisa,
Yowu jyayl. yowu iyayi!
Matko. 0. matko! ;
Mpang’a yeyi :mbo!anga cha!afa
Twoja nabrzmiala moszna istotnie pobud
wwitaku Wak_o,‘a nilomu dfakofa.
Mocny srom i mocny _Dems.
Komana yowana neyi matahu, wuchi wawuto
Alez laskocze jak trawa! Stosunek jest jak st
Jlomu yatwahandang'a,
penis dodaje mi sit,
Eyi welili neyi Evayobo!ang_'a‘ IWU mutong‘a winzeshimu,
Zrobite$ cos, kiedy zabawiates sie moim srom
kosz, napetnij go™.

D’O*kﬂwania_

Za srom,

wala sunji yakila,
odki miad.

em, {ula) jest

farty seksualne i zarty migdzy kuzynami
przeciwlegtymi

W tych zartach i wzajemnym .flyting” — by zapozyczye to okreslenie od szkockich
Chaucerowskich poetow i ich zrytualizowanych stownych utarczek polegajacych
na obrzucaniu sig inwektywami — widac doskonala rownowage pomiedzy piciami,
Nic nie wskazuje, by byt to jakis .rytuat buntu” w sensie Gluckmana (1954). Przed-
stawienie wubwang'u ma raczej zwigzek z konfliktem pomiedzy virilokalnoscig,
ktora taczy ze sobg meskich krewnych, a zeriskich krewnych skazuje na wygnanie
zich rodzinnych wiosek, a matrylinearnoscia, ktora zapewnia ostateczng struktu-
ralng nadrzgdno$¢ dziedziczeniu poprzez kobiety. Te zasady sq catkiem dobrze
zréwnowazone w zyciu $wieckim, jak to sugerowatem w Schism and Continuity in
an African Society (1957). Ndembu bezposrednio taczg zarty podczas_wubwang'u
Ze zwyczajowymi zartami kuzynow przeciwlegtych. Oba rodzaje zartow sq nazy-
wane wusens? i oba zawierajg element seksualnej wymiany zdan. _

Znaczenie relacji miedzy kuzynami przeciwleglymi (wusonyi) fv‘spobc?:ef%
Stwie Ndembu wywodzi sie w duzej mierze z 0pozycji pomieflizy WIWN‘-‘T@Q
amatrylinearno$cia. Prawie potowa dzieci zamieszkujacych wsie o zwykle dzieci
Si6str mezczyzn starszego pokolenia krewnych  linii matki (Tumnex, 1957, tab.
10.5.71). Nalezg one do jednej grupy jako czionkowie jgdneg_ﬂ Pﬂmmﬁ;l?;:'
&l do starszego przyleglego pokolenia. Kuzyni prze:::!vn_fiegll sqp?d?'kummi
t migdzy sobg. Dzieci wioskowych mezczyzn rywalizuja ze swoimi

joking bands” miedzy
* Potwierdza to nasz intuicje wyrazona na s. 101 dotyczacd Jing
Zynami Przeciwlegtymi (przyp. red.).




przeciwleglymi 0 Zyczliwosc | wzgledy ojca. Virilokalnogé w s
Irylinearnym systemie dziedziczenia daje takze jednostce dwie wiogy; . . O™
ma ona prawo zamieszkac, wioski krewnych ojca i krewnych matki w ke
wielu mezczyzn jest rozdartych pomigdzy lojalnoscia wobec krewny'c;? ak%ﬁ
ojca a lojainoscia wobec krewnych ze strony matki. Jednakowos jaknze sir
matki i ojca, ka2dy mezczyzna reprezentuje potgczenie obydwy Stron tomg,
Ryluaina przeciwslawnosé mezczyzn i kobiet w wubwangy o
moim zdaniem, przyblizong réwnowag¢ pomiedzy wiezami ze Strony
a wigzami ze strony Zeriskiej w spoleczenstwie Ndembu, w ktérym 2adnegn ve[
7wiazkow nie uwaza sig za aksjomatycznie dominujacy. Kuzynostwo Przec;\:
jest typem pokrewieristwa, ktére najpetniej wyraza owocne napiegcie Pomiggs e
zasadami, poniewaz wyraza rezydencjaing jednosc kuzynéw polgczonych wi ;n
matrylinearng i patrylateralna. Kuzyni przeciwlegli pici przeciwnej sg zacheca:t-
do malzenstwa, a przed zawarciem zwigzku mogg pozwolic sobie na igraszkj m:.I
fosne i nieprzyzwoite Zarty. Matzenstwo bowiem rodzi czasowe zjednoczenje ohu
plci, ktérych odmiennosc, traktowana stereotypowo i wyolbrzymiona prze; 2wy,
c2aj, zostala powigzana z réwnorzednymi i przeciwstawnymi zasadami Organi.
zacji spolecznej. Stad pordwnanie zartow plci przeciwnych podczas Wubwangy,
2 2artami kuzynéw przeciwlegtych jest spdjne ze spojrzeniem Ndembu na $wig
Takze wubwang'u mimo calej swojej nieprzyzwoitosci celebruje instytucjg ma.
zefistwa - w symbolice luku mpanza i w symbolice strzaly przedstawiajacej meza
i umieszczonej w sankiuarium chipang’u. Owa strzata oznacza megza pacjentd.
W rytuale inicjacyjnym dziewczat strzata w drzewie mudyi oznacza pana miode-
go, a okreélenie na gléwna optate matzeriskg brzmi nsewu, co znaczy ,strafa’
Poprzez instytucje matzefistwa poped prokreacii zostaje oswojony i przystosowa:
ny do stuzby spoleczeristwu: to wiasnie sugeruje owa symbolika. A malzensiw
pomiedzy kuzynami przeciwleglymi, zaréwno ze strony matki, jak i ojca, jest pre
ferowang formg matrymoniaing.

m‘eczeﬁSMFe

ymba,,-zu,

Rywalizacja migdzy matrylinearnoscia
a virllokalnoscig o fillacje rezydencjaing

Powtérze, ze spoleczenstwem Ndembu rzadzg dwie zasady zamieszkania po &
ciu matzefistwa, obie prawie tej samej mocy: matrylinearno$t i virilokalnost:
Rpatrylokalnoss. Jak wykazywalem w Schism and Continuity (1957), owe 2258
implikujq raczej rywalizacie niz koadaptacje, a to cze$ciowo z powodéw 81000
skowych. Giéwna uprawa Ndembu jest maniok rosnacy na wielu rodzajach gloot
Ndembu poluiq takie na zw’.etzq'[a leéne licznie wysiepbuqc,e na ich terywﬂum.
Nie hoduja bydta, @ mezczyini nadajg wielkie znaczenie polowaniu, Ktore
prowadzié na calym lerylorium plemienia. Woda jest dostepna wszgdzie. 2%
w’lﬂik nie przywiazuje PODU'aac]i do mraniczonego lerytorium. Nie e

s g

|

10c2n05C ekologiczna, k}_éf:. by przewazyla szale na korzys¢ jednej z dwoeh
ﬁ;* a7 uiaCYCh zasad flh.aC]I. '|e‘dy a.lrykansk'fu spoteczn{?sé’zosla]e przywiazana
doogm“iczonego areatu zyznej ziemi ;Ibo r.noze korzystac z fednegomfodzqu
mego naturalnego bogactwa (takiego jak na przyktad duzy zywy inwentarz),
mF;hO a5 wielu dziedzinach aktywnosci mozna odnalezé nadrzednosé jednej
wzd organizacii pokrewienstwa, jak patrylinearnos¢ albo matrylineamosé. Przy
warunkach naturalnych jak u Ndembu filiacja zamieszkania przez meskg
az i ojciec) swobodnie rywalizuje z matrylinearnoscig. W skiadzie miesz-
kancow danej wioski mqiu?a zaobserwowac dominacje jednej zasady, a w innym
zasie - dominacje drugiej.
ywazam, ze ta strukturaina rywalizacja pomigdzy gléwnymi zasadami filiagi
” ezydencia'”ei jest kll.chowyrn f:z.ynnikiem‘c’)dpo?vi(.edzialnym za fo, jak 1) Ndembu
yakiuia pliznieta i 2) jak roz‘xfmre!a‘dualnosc - nie !ako parg podobieristw, ale jako
¢ p,-zeciwieﬁsrw. Jednosc takiej pary 1o jednosc¢ petnej napiecia jedni albo Ge-
salt, KIOTe] napiecie powstaje dzigki istnieniu owych niemozliwych do wykorzenie-
nia sit uparcie przeciwstawnych, a ktérej nature jako jednosci tworzg i ograniczajg
owe sity W niej zawarte. Jezeli te wzajemnie splecione i niemozliwe do stlumienia
sily miesz€zg sie zarowno w ludzkiej jednosice, jak | w grupie spofecznej, to moga
1akze tworzy¢ silne wspolnoty, zwiaszcza gdy swiadomie rozpoznaé i zaakeepto-
wat obie zasady lub protagonistow w konflikcie. S3 to naturalne, samogenenuigce
sie jednosci odmienne od arbitralnych ptaskich jednosci, kibre mozna zewngtrznie
powielac. Nie s3 one takze podobne do dialektycznych par przeciwienstw Hegla
czy Marksa, w ktérych jedna strona po podporzadkowaniu sobie drugiej stwarza
warunki do powstania w niej samej nowych przeciwienstw. Biorgc pod uwage sta-
los¢ warunkéw naturalnych Ndembu, obie strony wspdinie nalezg do tej petnej
napiecia jednosci | w swej opozycji okreslajg jej ramy i tworzg jej istotg. Nie zwal:
czajg si¢ nawzajem, w pewnym sensie jedna drugg prowokuie, czego symboliczng
forma jest wymiana szyderstw miedzy piciami podczas wubwangu. Tylko zmiana
socjoekonomiczna moze zmienié taki rodzaj spotecznej Gestalt.

W Schism and Continuity staratem sie przeanalizowac rézne aspekty tego
fodzaju jednosci, takie jak matrylinearno$¢ przeciw virilokainodci, ambitna jed-
noslka przeciw szerszym powigzaniom krewnych matrylineamych, rodzina ele-
mentarna przeciw matrylinearnemu rodzenstwu — opozycja, ktdra mozna dostrzec
lakze w kategoriach napiecia pomiedzy zasadami patryfilialnymi i matrylinear
fymi; bezczelnogé mtodych przeciw dominacji starszych; poszukiwanie statusu
Przeciw odpowiedzialnosci; czarownictwo — tzn. nieprzyjazne uczucia, urazy i in-
¥9i - przeciw uczuciu przyjaznego szacunku dla innych itp. Wszystkie owe sity
'2asady mozna zawrzeé w jednosci Ndembu. Nalezg one do niej, nadaja jej barwy,
Wor23 ja. Nie mozna w niej natomiast zawrze¢ napigé zwiazanych 26 wspdicze-
Snym stylem zycia i koniecznoscig zarabiania pienigdzy.

Coz w takim razie sig dzieje podczas rytuatu wubwang'u? Przeciwne zasa-
% nie 20stajg tu trwale pogodzone czy zharmonizowane. W jaki spostb byloby
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to mozliwe, skoro Ndembu pozostajg na poziomie technologii j v

warunkach naturalnych, jakie opisalem? Zamiast jednak “"YSiepo\: Decwicz%
sobie w $lepym antagonizmie interesu materialnego, Widzac tylko si::-brzeci%
le odiwarzajg si¢ w transcendentnej, Swiadome;j, rozpoznawalnej je dn:;e .
czenstwa Ndembu, ktérego zasady stanowig. W ten sposéb fak‘VCZnijCI

w pewnym sensie na jakié czas jedynie grg sit® zamiast gorzkiej wa) '
takiej .gry” szybko sig zacierajg, ale z niekidrych trudnych zwigzkow
€zasowo usunigte.

Ik, R,_.zU":':
“adio 205,

Blizniactwo jako tajemnica i absurd

Epizody rytualu, ktére opisatem, cho¢ tylko powierzchownie — Rytuaty 21ty
Rzeki i Poowdjne Sanktuarium wraz z Owocng Rywalizacia Pici — dotyczg gy,
aspekiow paradoksu blizniactwa. Pierwszy polega na tym, ze pojecie 2 = | Mo2ng
w gruncie rzeczy uwazac 2a lajemnice. Istotnie, pierwszy z opisanych epizoqs,
rytualnych Ndembu opisujg za pomoca pojecia, ktére ma z grubsza takj wiasnie
sens. Pojecie to, mpang'u, odnosi sie do gtwnego i najbardziej taiemnicaegu
fragmentu rytualu. To samo slowo oznacza .tajne powiedzenie albo hasio® .
dobne hastu uzywanemu przez nowicjuszy i ich opiekunéw w chacie budowang
na potrzeby obrzedu obrzezania. Rytualy u Zrédia strumienia sg w takim samym
stopniu religijng tajemnica, jak tajemnicg byly obrzedy starozytnych Grekow i Rzy-
mian albo wspdlczesnych chrzescijan, poniewaz odnosza sig do ukrytych i niewy-
tlumaczalnych spraw poza zasiegiem ludzkiego rozumu. Drugi aspekt paradoksu
polega na poczuciu Ndembu, ze 2 = 1 jest absurdem, wielkim, a nawet bezlitosnym
zartem. Chot tyle rytuatéw poéwiecaja sprowadzeniu ptodnosci réznego rodzay,
to jednak matka blizniat otrzymala zbyt wiele naraz.
W tajemnicy i absurdzie blizniactwa interesujgce jest 10, ze w rytuale w
bwang'u Ndembu zawarli i przedstawili zestaw najistotnigjszych dopetniajacych
sig opozycji i dychotomicznych par pojeé wystepujacych w ich kulturze. W aspek
cie tajemnicy blizniaczosci wszakze wyraznie pojawia sie takze trojkat Swietyeh
koloréw — bialy — czerwony — czarny (patrz Turner, 2006, s. 69-81). Owe kaloy
przedstawiaja w oczach Ndembu rubryki klasyfikacyine, w ktorych zostaje 260
na i uporzadkowana hierarchia przedmiotéw rytualnych, osob, gestow, dziafah
fragmentow, wydarzen, idei i wartoci. U 2rédta rzeki biata glina i czerwona i
zostaja potgczone z chiodnym czarmym mutem rzeki, co jest interpretowane ja¥
potaczenie pici w owocnym zwigzku matzefiskim. Ow trojkat wszakze, jak Wy
z innych przypadkiw jego pojawienia sig w bardziej zlozonych i podstawowy”
Muﬂlﬂ(;h, Qiéwnie szedstawtalqcych i)‘C]oWB szysy' ma Q‘Qbsze zna,(;zﬁﬁbs

s Moja szwagierka, panna Helen Barnard 7 Un
dii zwrocita mi uwage na podobierstwo tego pog

versytetu w Wellington w Nowej 264"
l3du do pojecia lila w hindu.

= pogactwie semantycznym niz ten konkretny przejaw. Reprezentuje caly
W S“za ny przez Ndembu w jego harmonii i réwnowadze kosmiczny i spoteczny
r:;dek- przy ktorym wszystkie empiryczne sprzecznosci znajduig tajemnicze
igzanie- Zaktécenie spowodowane manifestacjg cieni wubwangu zostaje
’aﬂane kontroli rytuainej przez przedstawienie typowego porzadku uwazane
o tylko 28 zwykte r,wegromadzenie znakow poznawczych, lecz takie za majace
”eﬂorla skutecznosc.
wubwang U jest rytuatem rozwijajacym sie regularnie w przejsciach od zar-
[ oDliwe] konstatacji zaktocenia do wyrazenia porzadku kosmicznego i z powrotem
p saklocenia = aby ostatecznie doczekac sig rozwigzania w postaci przeniesie-
o pacjentki do miejsca czesciowego odosobnienia od Zycia Swieckiego, dopdki
pie minie zagrazajace jej niebezpieczeristwo. Owa oscylacja jest w pewnym sen-
sie podobna do procesualnej struktury isoma. Gidwng wszakze réznice pomigdzy
ymi rytuatami stanowi ciggte podkresianie w wubwang u opozycji pomiedzy picia-
mii spotecznych zasad filiacji wywiedzionej od rodzicow przeciwnej plci, W isoma
giada pici zostata podporzadkowana antytezie Zycie/Smierc. W wubwang  opozy-
¢ja plei jest giéwnym tematem.

spojrzenie Ndembu na wubwang'u

Obawiam sie, 2e do tej pory nie pozwolitem samym Ndembu wypowiedzie¢ sie
na temat znaczenia wubwang'u. Aby przedstawié ich ,spojrzenie od wewnatrz”
iumozliwié czytelnikowi poréwnanie ich interpretacii z moja, przetiumacze komen-
larze mistrzow wubwang'u, kidre zarejestrowatem podczas rzeczywistego odpra-
wiania rytualow albo wkrétce potem w nieformainej rozmowie.

Rozpoczng od zwieztego ujecia catej procedury przez doSwiadczonego
nachora:

Neyi nkaka yindi wavwalili ampamba,
Jezeli jej [tzn. pacjentki] babka urodzita bliZnigta,
neyi nkaka yindi nafwi dehi
i jezeli jej babka juz nie zyje,
chakuyawu nakuhong'a kutiya mukwakuhong'a
kiedy pojdg do wrozbity, to on powie,
nindi nkaka yeyi diyi wudi naWubwang'u
| méwi: twoja babka posiada wubwang'u,
diyi wunakukwati nakutwali.
ona cig ztapala.
Kulusemu twaWubwang'u
Ona doprowadzita cie do reprodukcyjnego stanu wubwang'u
dichu chochina hikukeng'a walwa
i dlatego pozgda piwa
nakumwimbila ng'oma yawubwang'u
dla gry bebnéw [lub tafica) wubwang'u.




Neyi wudingvumu akumq;m_k.a hakuvwala chachiwap;
Jezeli masz tono [tzn. jezeli jestes w cigzy
Neyi eyi navwali dehi chachiwahi
Jezeli juz urodzitas,
kunyamuna mazu amakulu
1o [musi nastapi¢] odnowa i rozsypanie® poprzednich stow
hikuyimwang'a hikuteta acheng'i
i §cinanie [lekow] musi zosta¢ powtérzone [tzn. rytual trze
nakuwelishamu mwana mukeki.
aby dziecko moglo byé [w nich] wykgpane.
Neyi nawa aha mumbanda navwali ampamba
Czasami, kiedy kobieta urodzi bliznieta,
akuya ninyana mwisang'a
pojda z dzieémi w busz
nakumukunjika kunyitondu yakumutwala kumeji
i stojg razem z nig obok drzew, i przeprowadzajg jg przez wode,
nakusenda nyolu
i niosa pnacza [pnacza molu waWubwang ul,
yakupakata nakukosa mama yawu
aby utozyé je [nad i pod ramionami] i umy¢ ich matke
ninyana hamu hikutwala anyana ku mukala.
— i dzieci w ten sam sposéb — i przekaza¢ dzieci wiosce.
Kushika kuna ku mukala
Kiedy przybeda do wioski,
hikutung'a chipang'u kunona yitumbu
budujg [mate] ogrodzenie [na sanktuarium] i zbieraja leki,
hikusha mu mazawu izawu dimu danyanya dakusha
i wiladaja je do korytka [albo glinianego garnka] — jedno mate korytko [albo game|
nyisoka yachifwifu chansama
na zielone pedy z wiazki lisci dla osoby bezptodnej
hikwinka muchipang'u china chanyanya
wkladajq do matego ogrodzonego miejsca,
hikunona izawu hikwinka mu chipang'u cheneni.
biorg [inne} leki i wkiadajg je do wigkszego ogrodzonego miejsca.
Akwawu anading'i nakuhang‘ana nanyoli
Inni tancza razem z pnaczami,
asubolang'a nyoli nakutenteka mu chipang'u.
$ciagajq pnacza i wkiadajg je do ogrodzonego miejsca.
Kushala yemweni imbe-e hakuwelisha anyana hamu
Tam pozostaja sami, $piewajac i myjac dzieci [lekami],
nakuhilisha munyendu;
i przepuszczajg je miedzy [swoimi] nogami;
chikukwila namelele hikuyihang'a;
to si¢ dzieje péZnym popoludniem, kiedy je gonia;
mwakukama nawufuku kunamani.
kiedy zasypiajg w nocy, jest juz po wszystkim.
Mafuku ejima anyana ching'a kuyiwelisha mu mazawu,

}, ona przeszkody; dobry
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* Por. s. 84 (przyp. red.).
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codzie“"ie muszg my¢ dzieci [w lekach] w korytkach,
pefuky hefuku diku kukula kwawanyana ampamba.
dziefi PO dniu, az bliznigta urosna.

xomentarz

5 relacja to rytuat uft..jbwang ‘v w pigutce, ale naturalnie pomija wiele owych fa-
sgyntaWCh szczergorow, ktére dia amrn;?ologa stanowig wazne wskazéwki po-
walajace uzyskac ‘wg!ad w sekret'ne uniwersum Kultury. Wynika z niej jasno,
o W wubwang'u cieniem powodujacym niepozgdany stan jest zwykle zmarfa
natka bliZniat (nyampasa). Ona sama byta czionkiem grupy kultowej, poniewaz,
k1o juz wczesniej odnotowatem, w rytualnym sposobie myslenia Ndemby tylo
marly cztonek owej grupy moze dotkna¢ Zyjacych takimi dolegliwosciami, z ja-
\ichgrupata uzdrawia. Tekst wyraznie podkresla, ze nastepuje to w linii matryline-
4mej. Inni informatorzy podkreslajg w swych objasnieniach, ze meski cien, jezeli
byl ojcem blizniat (sampasa) albo sam byt blizniakiem, to takze moze przejawic
sie w wubwang'u". Ja sam jednak nigdy nie zarejestrowafem takiego przypadu.
wubwang'u nie jest pojmowany jako niezalezny duch, ale jako sposob okazywania
pizez cien przodka niezadowolenia z Zyjgcych.
Zgodnie z innymi informatorami to ,kobieta objasnia mezczyznom leki i lecz-
nicze lechniki wubwang'u”. Jednego ze znachoréw nauczyla lego siostra, kidra
byla nyampasa, matka blizniat. Dodat potem, Ze bliZnigta zmarty. Jest to bardzo
powszechne, ze jedno z nich albo obydwoje umiera, poniewaz, jak méwig Ndem-
bu, matka albo faworyzuje jedno z bliZznigt podczas karmienia, albo stara sig do-
slarczaé obydwu takiej samej ilosci pokarmu, cho¢ nie wystarcza go nawet dla
jednego. Bliznieta sg znane pod specjalnymi nazwami: starsze nazywa si¢ mbuya,
miodsze kapa. Dziecko urodzone po nich nazywa sig chikomba i jego zadaniem
jest gra na rytualnych bebnach podczas odprawiania wubwang'u. Czesto rytual
20staje odprawiony dla chikomba i jego matki, kiedy jest ono jeszcze niemowle-
ciem, aby ,uczynié je silnym". Chikomba moze takze zosta¢ znachorem wubwan-
gu. Choé mezczyZni ucza sie sposobu kuracji od mistrzyfi, to oni stajq sig giow-
nymi znachorami i mistrzami ceremonii. Jednym ze znakdw ich statusu jest po-

dwéiny dzwonek mysliwski (mpwambu), ktory raz jeszcze reprezentuje duainosé
blizniactwa.

Skakanie ze strzata

Zkoticzenie rytuatéw jeszcze bardziej podkresla podziat na dwie picie. 0_1'3‘
“{@zia stofica najstarszy znachor bierze przetak, kidry lezat na gamku w -m"f
%ief" komorze, ktadzie go na glowie pacjentki, nastgpnie kilka razy podnosi




go i opuszcza. Nastepnie uklada pozostate przedmioty rytualne na

i trzyma go wysoko w gorze. Potem bierze strzate i umieszcza ja Pomieg zer%
paicem a drugim palcem swej nogi i zaprasza pacjentke, by chwyeila guzw Uzy

Nastepnie para skokami na prawej nodze udaje sie do chaty pacjentkj
dziny potem wyprowadza sie jg i obmywa tym, co zostato w Jecznicz,;
czy korycie.

Zakoricze ten opis ryluatéw Podwojnego Sanktuarium tekstem, kig
w calo$ci epizod skakania ze strzata:

Imu mumuchidika.
Oto co jest w rytuale.
Neyi chidika chaWubwang'u chinamani dehi namelele
Kiedy rylual wubwang'u konczy sig péZznym popotudniem,
chimbuki wukunona nsewu
znachor bierze strzatg
wukwinka mumpasakanyi janyinu yakumwendu wachimunswa.
i wkiada ja miedzy palce lewej nogi.
Muysji wukwinza wukumukwata nakumukwata mumaya.
Pacjentka podchodzi i obejmuje go w pasie.
Chimbuki neyi wukweti mfumwindi
Jezeli doktor ztapie jej meza,
Mumbanda wukumukwata mfumwindi mumaya
kobieta obejmie swego meza w pasie
hiyakuya kanzonkwela mwitala
i pbjda, skaczgc, do chaty,
nakuhanuka munyendu yawakwawu adi muchisu.
i przejda migdzy nogami ludzi stojacych w progu.
lyala ning'odindi akusenda wula ninsewu mwitala dawu.
Meiczyzna i kobieta zaniosa do swojej chaty tuk i strzalg.
Chimbanda wayihoshang'a
Znachor im powie:
nindi mufimbamulimba
-wejdicie do zagrody [jak méwi sie do owiec i k6z],
ing'ilenu mwitala denu ing'ilenu mwilala
wejdicie do chaty, wejdZcie do chaty".
Chakwing'ilawu antu ejima hiyakudiyila kwawu kunyikala yawu.
Kiedy wejda do $rodka, inni ludzie wréca do swoich wiosek.
Tunamanishi.
Zakoriczylismy.

Dwig

Komentarz

Warto odnotowat, e termin .miedzy palcami u nog", mumpasakanyi, jest 8™
logicznie zwiazany  terminem mpasa, rytualnym okreéleniem ,bliznial". W
ale Ndemhfu strzala ogéinie oznacza mezczyzne lub meza i zwykle trzy™m@ e
ja w prawei 1ce, a luk oznacza kobiete i trzyma sie go w lewej rece. Luki strzd
razem symbolizuja malzefstwo. ,Skok" (kuzonkwela) oznacza stosunek SeksV

Sig.

m i]arm“‘I
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swoje znaczenie w obrzgdach obrzezania chiopcéw, kiedy nowicjusze my-
imaskakﬂ & na jednej nodze w ramach surowej dyscypliny w okresie odosobnie-
_ wubwang'u znachor i pacjentka skacza na prawej nodze, bo strona prawa
qid- strona Sity: .Mulimbamulimba” wykrzykuje sig do zwierzat domowych, kiedy
sl  ia sie je 00 zagrody na noc. Oznacza to zwierzecy aspekt blizniactwa, kigre
I;agar odzaj wielokrotnego porodu uchodzi za wiasciwe raczej dia zwierzat niz dia
p"oi_ Tunel z n6g zrobiony przez mistrzw ceremonii, przez kiéry musz3 przejéc
a | OICIEC bliznigt, przypomina ow tunel z rytuatéw obrzezania, przez kéry
echodza nowicjusze i ich miodsi opiekunowie. Tunel, jak widzielismy, tworza

{ mad czyzni w mukanda; oznacza on 1) seksualng moc dla przechodzacych
i miodszych opiekunow i 2) rite de passage od adolescencii do dojrzalosci.
k sie wydaje, W wubwang'u oznacza, przez analogie, wtaczenie rodzicow biiz-
riat 40 stowarzyszenia kultowego wubwangu, do ktérego zostali narodzeni z ciat

mistrZOW.

Wnioskl

1. Formy dualizmu

Rytuat blizniactwa u Ndembu unaocznia wigkszo$¢ charakterystycznych dia nich
dualizmow. Przepa$¢, dzielgca kobiety i mezczyzn, opozycja migdzy malodusz-
na, 0sobista urazg z jednej strony a poczuciem przynaleznosci do spoleczeristwa
7 drugiej, pomigdzy ptodnoscia a bezplodnoscia, wystepuja zarowno w wubwan-
gu, jak tez w isoma. Wubwang'u ma wszakze wiasne rysy. W formie nadmiemej
plodnosci przeciwstawionej tajemnicy matzenistwa, ktore jedna roznice i ujarzmia
wszelki nadmiar, w petni eksponuje zwierzecos¢ i cztowieczeristwo plci. Pary
s3 wychwalane za wyjatkowy wkiad, jaki wniosty na rzecz spofeczerisiwa, a jed-
nocze$nie wyklinane za nieumiarkowanie, w jakie popadty przy okazji. Jedno-
czeénie w 2ywiolowej wymianie zartéw pomigdzy przedstawicielami obu pici,
wprost poréwnywalnej do wymiany zartéw pomigdzy kuzynami przeciwieghymi,
wychodzi na jaw gteboka sprzeczno$é pomigedzy dziedziczeniem matrylineamym
aznaczeniem krewnych ze strony ojca. W rytuale silny nacisk kladzie sig na ega-
litaryzm - przedstawiciele obu ptci sa ukazani jako réwni sobie, choé przeciw-
m&, Owa réwnoé¢ odstania gtgbokg prawdg o naturze systeméw spolecznych
- lest to idea, ktorg rozwijam szerzej w rozdziale 3. Wydarzenie wykraczajace
Poza Sciste zasady klasyfikacji spotecznej, takie jak narodziny bliznig!, prze-
ks2talca sig paradoksalnie w rytualng okazje do unaocznienia wartosci odnosza-
°¥ch sig do catej spotecznosci jako homogenicznej, nieustrukturowanej jednosci,
km Przekracza réznice i przeciwienstwa. Ten temat dualizmu .struktury” i .com-
Munilas* oraz jego ostatecznego rozwiazania w ,societas” pojmowanym raczej
1o proces niz jako bezczasowy byt bedzie dominowat w pozostalych trzech
"2dzialach tej ksigzki.

ra oila . L




2. Zalecana nieprzyzwoitosc
W tym miejscu stosowne bedzie przypomnienie waznej i nieslusznje
pracy profesora Evansa-Pritcharda ,Some collective expressions D’za mn;
Africa” (.Pewne formy zbiorowego wyrazania obscenicznogci w Alryceofsce"it? n
wanej ostatnio w jego zbiorze esejow zatytutowanym The Pogition of b:mhih
Primitive Sociely (1965a). Z pracy wynikajg nastepujace wniosk;: Omey, in
1. [W spoteczenstwie alrykarnskim] wystepuja pewne typy Zachowanija o
nego, kidrego wyraz jest zawsze zbiorowy. Sa zazwyczaj zakazap, flicy,
nych sytuacjach dozwolone, a nawet oczekiwane. Dey,
2. Sytuacje, w kidrych sig pojawiaja, majg duze znaczenie spoteczn
naleza do dwoch kategorii: ceremonii refigijnych i wspéinych
ekonomicznych (s. 101).

€. aley
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Evans-Pritchard objasnia te obscenicznosé nastepujaco:

1. Czasowe zawieszenie przez spoteczerstwo _jego zwyklych zakazow S2czeg4
nie podkresla spoleczng warlos¢ aktywnosci. :

2. Kieruje ludzkie emocie w przepisane kanaly wyrazu w okresach ludzkic, Ky
zysow (s. 101). :

Wubwang'u precyzyjnie wpasowuje sie w te kategorig rytuatéw d"""‘mﬁnei

i przepisanej obscenicznosci, cho¢ zawiera rowniez kluczowe elementy wychy,.
fajgce malzefistwo i jego zdoino$c do ujarzmiania obscenicznoscl. W rytualag,
blizniactwa stajemy wobec fenomenu oswojenia owych dzikich impulséw, seks,.
alnych i agresywnych, ktére wedlug Ndembu ludzie podzielajg ze zwierzetami,
Surowa energia wyzwolona przez otwarte symboliki seksualnosci i wzajemng
wrogosci pici zostaje skierowana w strong symboli reprezentujgcych porzadek
strukturalny oraz na wartosci i cnoty, od ktérych porzadek ow zalezy. W odrodzong
jednosci wzmocnionej jeszcze przez doktadnie te same potencjaty, kidre jej za-
grazaly, przezwycigzona lub przekroczona zostaje kazda opozycja. Jak pokazu
te obrzedy, jednym z aspekiéw rytualu jest to, ze stanowi on $rodek podporzad
kowania ladowi spolecznemu sit nieporzadku, kiére tkwia w naszej zwierzece
naturze. Dzigki uaktywnieniu uporzadkowanej sekwencii symboli petnigcych bii:
niaczg funkcig komunikacii i skutecznosci biologia i struktura nawiazujg ze sobd

wiasciwe stosunki,

o

&

| & Liminalnos¢ i communitas

rorma | atrybuty obrzedow przejscia

wninieisz\’m rozdziale podejme temat, ktorym zgjmmaern sig juz pokrdtce

zie indziej {Turner.. 2006, s. 93—.1 11), przytocze jego warianty oraz sprobuje
sastanowic sig nad jego znaczeniem dia dals-:zycfh badar nad kultura i spofe-
czefstwemn. Reprezentujg go przede wszj_(st!nm istota i cechy zjawiska, kigre
Amold van Gennep (2006) nazywat ,fazq liminalng" rites de passage. Sam van
Gennep zdefiniowat rites de passage jako .obrzedy, kidre towarzyszg kazdej
smianie miejsca, stanu, pozycji spotecznej i wieku". Aby podkresli¢ roznice po-
miedzy .stanem” a ,przejsciem”, przyjmuje, ze termin ,stan" obejmuje wszystiie
inne jego okresdlenia. Jest to szerszy termin niz status” czy .urzad™ i odnasi
sig do kazdego typu stalej czy cyklicznej kulturowo uznanej formy. Van Gennep
wykazal, ze wszystkie obrzedy przejscia czy .przemiany” cechuja sig trzema
fazami: fazg separacji, faza marginalizaciji (albo liminalng od limen, co oznacza
prig” po tacinie) oraz fazg wilaczenia. Faza pierwsza (faza separacji) obej-
muje zachowania symboliczne oznaczajace odtgczenie jednostki czy grupy
od wezesniej okreslonego punktu w strukturze spofecznej, od zespolu wanun-
kow kulturowych (,stanu”) albo od jednego i drugiego jednoczesnie. Podczas
nastgpnego, liminalnego™ okresu cechy podmiotu rytualnego (.podréznego’)
53 ambiwalentne; przechodzi on przez obszar kulturowy, ktéry ma nieliczne
arybuty stanu minionego [tj. fazy separacii] i przysztego [t. fazy wiaczenia]
albo jest ich calkowicie pozbawiony. W trzeciej fazie (przylaczenia, ponawnego
Weielenia w spotecznosé) przejécie zostato juz dokonane. Podmiot rytualny, jed-
nostka czy grupa, ponownie znajduje sie w stanie stabilnym, dzigki czemu jego
Prawa i obowigzki wobec innych maja jasno zdefiniowang .strukturg”. Oczeku-
:9512:;1 e Podmiot bedzie zachowywat sig zgodnie ze Zwyczajowymi nofmami
v ardami etycznymi wigzgcymi tych, ktorzy wchodzg na pozycie spoteczne

ym systemie,




Liminalnosé

Alrybuty liminalnoéci lub liminalnych personae (Judzi PIOGU") 53 7 kgn;
ambiwalentne, poniewaz owe warunki i osoby wymykaja sie siec; Kiag r:'.m'%
i : ; i
ktéra zwykle wyznacza miejsce stanom i pozyciom w przestrzeni ki, h':"hq
liminaine nie przebywajg ani tam, ani tu. Znajduja sie pomiedzy Dozy?af'.%
znaczonymi i uporzadkowanymi przez prawo, zwyczaj, konwencie ce:i,am'
W zwigzku 2 tym w wielu spoleczenstwach, ktdre zmiang kulturowg ; g
ng sankcjonujg rytuatem, ich niejednoznaczne i trudne do zdefiniowania Mg,
znajdujq wyraz w bogatej réznorodnosci symboli. Liminalno$¢ bywa czesty
rownywana do $mierci, do pobytu w lonie matki, do bycia niewidzialnym, do :.:m‘
nosci, biseksualnosci, odludzia i zaémienia sforica czy ksiezyca.
Byty liminalne, na przyklad nowicjuszy podczas inicjacji czy w Yoalzgy
dojrzewania, przedstawia sie jako wyzute z wiasciwosci i wlasnosci, Przetyzn,
za potwory, owinigte tylko przepaska biodrowg albo wystepujace zupainie
maja demonstrowac, ze jako byty liminalne nie majg zadnego statusu, migni a{
insygniow, cywilnej odziezy sygnalizujacej range czy rolg, zadnej pozycji Wy
temie pokrewienstwa, stowem, niczego, co mogtoby odroznic¢ ich od WspOingyi.
cjuszy czy przechodzacych inicjacjg. Ich zachowanie jest zwykle pasywne lup p,
korne. Musz3 okazywac bezwzgledne postuszerstwo zwierzchnikom, a takze b,
zastrzezen i narzekania godzi¢ sig z arbitralng karg. Zostali jakby zredukowanj,
zmieleni do jednolitego stanu, z ktérego zostang uksztattowani na nowo i wyp.
sazeni w dodatkowe moce pozwalajace podota¢ nowemu stanowisku w Zyciu. Po.
migdzy nowicjuszami powstaje zwykle silna wieZ pobratymstwa i poczucie rowne
$ci. Swieckie rozréznienia rangi i statusu zanikajg albo zostajg ujednolicone. Stan
pacjentki i jej meza w isoma posiadat niektore z tych atrybutéw: biernosc, pokor,
prawie zupeine obnazenie — w systemie symbolicznym oznaczato to jednoczesnie
grob i tono. Podczas inicjacji z diugimi okresami odosobnienia, jak na przykiad
w obrzedach obrzezania w wielu spoleczenstwach plemiennych czy przy wprowa:
dzaniu do tajnych stowarzyszef, zazwyczaj wystepuje obfito$¢ owych liminalnych
symboli.

Communitas

Dla naszych rozwazan najciekawszy w liminalnosci jest sposob, w jaki pospaliy
aspekt zjawisk taczy sig w nim z sakralnym, jednorodno$¢ z braterstwem. Zjawis®
liminalnosci jest interesujace dia naszych obecnych rozwazar, poniewaz olé?
potaczenie $wigtosci i pospolitosci, jednolitosci i braterstwa. W tego typu M
alach przedstawia sig nam ,chwila w czasie i poza czasem”, a takze w $wieck®
strukturze spolecznej i poza nia, ujawniajac, choé tylko przelotnie, pewne 02
znanie (w symbolice, jezeli nie 2zawsze w jezyku) powszechnej wigzi spolecz®t

aju przestala istniec, a jednoczesnie jej oderwane elementy zostaly weiglone
rchi“(,,{,dny:;h strukturalnych wiezi spotecznych. Owe wiezi 53 Z0rganizowane

d"i(m egoriach kasty, klasy lub pozycji w hierarchii spolecznej, albo w kategoriach
" G segmentarnych w spoleczeristwach bezparistwowych, tak ulubionych

el antropologéw politycznych. To tak jakby istnialy dwa gléwne modele” dia
gakich relacii, przeciwstawne sobie i kolejno po sobie nastepujace. Pierwszy
sw,eczeﬁstwo jako ustrukturyzowany, zréZnicowany i czesto hierarchiczny sys-
pozyCi polityczno-prawna-ekonomicznych z wieloma typami ewaluadji, dzie-
lacy judzi podtug kryterium ,mniej” I'ub wigcej". Drugi, pojawiajacy sie w okresie
jminalnym, jest modelem spotfeczenistwa pozbawionego struktury lub ze struidy-
4 szczatkowa i ze stosunkowo niezréznicowanym comitatus, wspinota, a na-
wel komunia rownych jednostek, ktére wspdinie poddaja sig wladzy starszyzny
yalnej.

Wole postugiwac sig tacinskim terminem communitas anizeli okresleniem
wspolnota”, by odrdznic ten szczegdlny rodzaj relacji spotecznych od ,obszan
wspolnego zycia". Rozréznienie pomiedzy struktura a communitas jest nie tyko
prosta, Znana réznicg miedzy tym, co éwieckie, a tym, co swigte, albo migdzy
polityka a religia. Niektére trwate urzedy w spoleczenstwach plemiennych majg
wiele $wistych atrybutow. W rzeczywistosci kazda pozycja spoleczna ma jakies
sakralne wyrdzniki. Ten $wiety" skiadnik uzyskuje sig jednak po zmianie pozycji
wskutek rites de passage. Cos ze Swietosci tej przejsciowej pokory i bezpostacio-
wosci przenika dalej i tagodzi dume pretendenta do wyzszej pozycii czy urzedu.
Nie jest to tylko, jak przekonujgco dowodzit Fortes (1962, s. 86), sprawa przylo-
ienia pieczeci legitymujacej pozycje w strukiurze spotecznej grupy, lecz raczej
sprawa uznania zasadniczej i organicznej wigzi miedzyludzkiej, bez kidrej nie by-
loby Zadnego spoteczenstwa. Liminalno$¢ oznacza, ze ci na gorze nie byliby
1am, gdyby nie byto tych na dole, zatem kto jest na gorze, musi doswiadczyé, jak
1o jest byé na dole. Niewgtpliwie co$ z tego typu myslenia krylo sig 2a podigla
kika lat temu decyzjg ksigcia Filipa, by wystac swego syna, dziedzica brytyj-
skiego tronu, na jaki$ czas do szkoty w buszu australijskim, by zaznal niewygdd
prostego 2zycia.

Dialektyka cykiu rozwojowego

Z1ego, co tu powiedzieli§émy, wynika, ze dia jednostek i grup 2ycie spoleczne jest
procesem dialektycznym, ktéry zawiera nastgpujgce po sobie bytowe dodwiad-
tzenie wywyzszenia i ponizenia, communitas i struktury, jednorodnosci i zréznico-
Wania, réwnosci i nieréwnosci. Przejécie ze statusu nizszego do wy2szego prowa-
@i przez czelusé bezstatusowosci. W tym procesie przeciwienstwa tworza siepie
Nawzajem i sg sobie nawzajem nieodzowne. Dodatkowo, poniewaz kaide konkret-
e spoteczeristwo plemienne zbudowane jest z wielorakich grup, osdb i kategorii,

e



2 ktorych kazda ma wiasny cykl rozwojowy, 1o w danym momencie
wiele procesow przejécia migdzy pozycjami. Innymi stowy, doswiadcy
kazdej jednostki obejmuje nastepujgce po sobie wystawienie na podieg
turze i communitas, na stany i przejscia.

Liminalnosé rytualu wprowadzenia na urzad

Uzyteczny tu bedzie krotki przykiad rites de passage z plemienia Ndemp,, z
bii dotyczacy obejmowania najwyZszej pozycji spotecznej w plemieniy; . .
gitwnego wodza Kanongesha. Poszerzy on tez naszg wiedze na tema;
bu, w jaki Ndembu uzywajg symboli rytualnych i je objasniajg. Z Pozycjg Seniorg
czy te¢ najwazniejszego wodza wiagze si¢ wsréd Ndembu, podobnie jak Wéul
wiely innych spoleczenstw afrykanskich, wiele paradoksow, poniewaz réprezen,
tuje ona sam wierzchotek hierarchii polityczno-prawnej, a jednoczesnie calg sp,
tecznosé jako pozbawiong struktury jednos¢. Wodz reprezentuje takie w Sposgh
symboliczny terytorium plemienne i jego naturalne zasoby. Z jego urzedem, jego
stanem moralnym i fizycznym wigze sie urodzaj, a takze brak suszy, glodu chorép,
plag owadow. Wsrod Ndembu rytuaina moc najwyZzszego wodza byla ograniczon,
wiadzq naczelnika plemienia Mbwela, ktére po diugich zmaganiach uleglo wy.
cieskim Lunda pod dowédztwem pierwszego Kanongeshy, i jednoczesnie 7 nig
polaczona. Naczelnik, zwany Kafwana, z grupy Humbu, odtamu Mbwela, zosiy
wiedy obdarzony istolng prerogatywa. Bylo to prawo przyznawania i okresowego
oczyszczania najwy2szego symbolu statusu wodza wérdd plemion wywodzacyd
sie z Lunda, bransolety lukanu wykonanej z ludzkich genitaliow i Sciggien, a nasz.
czanej ofiamicza krwig pary niewolnikéw, mezczyzny i kobiety, przy okazji kaide
uroczystosci wprowadzania na urzad Kanongesha. Rytualnym tytutem Kafwany
byt Chivwikankanu, zdobiacy bransoletg /ukanu lub naktadajacy jg". Innym jeqe
tytulem byto Mama yaKanongesha, /matka Kanongeshy”, poniewaz w sposob sym
boliczny dawal on Zycie kazdemu nowemu beneficjentowi obejmujgcemu urzad
Méwiono takie, ze Kafwana uczyl kazdego nowego Kanongeshg czardw, kibre
sprawialy, 2e budzil on lgk wérdd rywali | podwtadnych, co jest byé moze znakiem
stabe] centralizacji politycznej.
Lukanu, pierwolnie nadawang przez naczelnika wszystkich Lunda Mwanl
yanvwe, kiory panowal w Katandze wiele mil na péinoc, rytualnie oczyszczd
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Katwana | podczas bezkrélewia przechowywal w ukryciu. Mistyczna moc luké
nu i wynikajaca 2 niej moc urzedu Kanongeshy braly sig jednoczeénie z urzgd
Mwantiyanvwy, 10 jest ze Zr6dia politycznego | od Kafwany — ze zrédia rytualne
go. Kolejni pretendenci do wodzostwa moga go wykorzystywaé ku pozytkow! b&
i ziemi. Jego DP‘_:Mdzanle od Mwantiyanvwy symbolizowato historyczng
ludu Ndembu 1 jego polityczne 2roznicowanie na poddominia pod zwierzehni®
twem Kanongeshy. Okresowe oczyszezanie bransolety przez Katwang symboli?”
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siemig. KtOre] byl on pierwotnym ,wiaécicielem”, i cata spolecznoéé na e
wald Codzienne modlitwy wznoszone do bransolety przez Kanongeshe o $wicie
il ac;hoﬂzie stonca mialy stuzy¢ plodnosci, zdrowiu i sile ziemi, zwierza, roglin
i?uz:i krétko moéwigc, powodzeniu wspéinoty i dobru publicznemuy. Ale lukany
:11iala le2 aspekt negatywny. Mogta zostac uzyta przez Kanongeshe do rzucenia
Y- Wwierzono, Z€ ;e.sh dot.kmc,? nig ziemi i W?OWI‘E okreslong formule, to jakas
45003 albo gr?pa.ludm stanie sie be::rplodna, ziemia przesta.t:sie rodzic, a zwie-
2yna stanie s1¢_nxeucf1v\fy1n'a. Wreszcie, w fukanu ludy Lunda i Mowela facz sie
wspolnej idei ludu i ziemi Ndembu.

W relacji Lunda i Mbwela, a takze Kanongeshy i Katwany znajdujemy rozr:-
rienie znane Z innych obszarow Afryki: migdzy politycznie czy militamie silnym
judem @ narodem podbitym, ktéry mimo to zachowuje swq rytualng moc. lowan
Lewis (1963) okreslit takie sytuacje strukiuralnego podporzadkowania jako .moc
|y moCe stabych™ (s. 111). Dobrze znany przykiad z literatury moina znalesé
uMeye-ra Fortesa w postaci opisu Tallensi z pétnocnej Ghany. W relacji tej napty-
wowi Namoos wprowadzili wodzostwo i wysoko rozwiniety kutt przodkow wsrod
astochtonicznych Tale, ktorzy ze swej strony dysponujg waing rytuaing mocq
wladania ziemig i jaskiniami. Podczas wielkiego dorocznego swieta Golib zjed-
noczenie mocy wodzowskich i kaptanskich symbolizowane jest przez mistycz-
ne malzefstwo zawierane przez wodza Tongo, ktdry jest przyw6dcg Namoos,
i wielkiego kaptana ziemi Tale Golibdaana, przedstawianych odpowiednio jako
mad" i zona". Jak widzieliSmy poprzednio, wsrod Ndembu Kafwana jest tak-
e uwazany za posta¢ symbolicznie zeriska w stosunku do meskiego Kanonge-
shy. Mégtbym mnozy¢ przykiady takiej dychotomii z obszaru samej tylko Afry-
ki, ale jej zakres obejmuje caly swiat. Chciatbym tu tylko podkreslic, ze istnieje
pewne pokrewieristwo pomiedzy .staboscig” i .biemoscig” liminalnosci w dia-
chronicznych przejéciach miedzy stanami i statusami a _strukiuralng® czy syn-
chroniczng podrzednoscig pewnych oséb, grup lub kategorii spotecznych w sys-
temach politycznych, prawnych i ekonomicznych. Warunki Jiminalne® i ,podrzed-
ne" czesto wigza sie z mocami rytualnymi i ze spotecznoscig postrzegang jako
niezréznicowana cato$é.

Wracajac do rytuatu wprowadzenia na urzad Kanongeshy u Ndembu: sklad-
nik iminalny tego rytuatu zaczyna si¢ wraz z budowa matego szatasu z lisci usy-
luowanego o jaka$ mile od gtéwnej wioski. Szatas 6w nazywa sie kafu albo kafwi,
jestto termin z jezyka Ndembu pochodzacy od stowa ka-fwa, co oznacza umrzec',
lako ze w przyszlym wodzu obumiera jego niski status. Liminalnosé u Ndembu
przesycona jest symbolika $mierci. Na przyktad $wigte i tajne miejsce, w kibrym
howicjusze zostajg obrzezani, nosi nazwe ifwilu albo chifwily, a termin ten tez po-
Chodzi od stowa ka-fwa. Wédz-elekt, niemal nagi, bo tylko w przepasce biodrowej,
IPodobnie ubrana jego rytualna zona, ktéra jest albo jego najstarsza zong (mwe-
9, albo specjaing niewolnica zwana lukanu (tak jak krolewska bransoleta), na we-

Wanie Kafwany wchodza do szatasu kafu zaraz po zachodzle slofica. Nawiasem



mowiac, sam wodz w czasie tego rytualu takze jest zwany Mwaazi gy,

Para malZenska jest prowadzona do szalasu, jakby zostata dotknigta ni.'u
Potem oboje przykucaja w pozycji wyrazajacej wstyd (nsonyi) albg skmemgq_
podczas gdy inni obmywajq ich lekami zmieszanymi z wodg prz?"iesionqm
Katukang'onyi (z miejsca nad rzekg, gdzie wodzowie potudniowych rmz
zamieszkiwali przez jakié czas w trakcie swej wedrowki ze stolicy Mwanny
zanim rozdzielili sig, by wykroi¢ dia siebie krélestwa). Drewna na ogien hie mg ],
$cinac siekiera, lecz trzeba je znalez¢ na ziemi. Oznacza to, ze jest 9’°dulq:,:
same] ziemi, a nie wytworem ludzkim. Po raz kolejny widzimy zwigzek Miggy
przodkami Lunda a sitami chtonicznymi.

Nastgpnie zaczyna sig rylual kumukindyila, co dostownie oznacza WYDowi;
daé zlo albo obrazaé je stowami”. My mogliby$my nazwac ten rytuai ObTZUCanie,,;
wodza-elekta obelgami. Zaczyna sig on, kiedy Kafwana nacina doing CZQSC levy,
0o ramienia przysziego wodza (na ktore nastgpnego dnia zoslanie nalozong bran.
soleta lukanu), wmasowuie eliksir w nacigcie i zaciska matg wokét gomej cze
ramienia. Nastepnie wodz i jego Zona sg do$¢ brutalnie sadzani na macie, Zon
nie moze byé w ciazy, poniewaz uwaza sig, Ze rytual ten pozbawia plodnogy,
Ponadto na kilka dni przed rozpoczeciem rytuatu para wodzowska musi powsirzy.
mac si¢ od aktywnosci seksualnej.

Teraz Kafwana zaczyna przemowienie:

Milcz! Jestes zlym i samolubnym glupcem tatwo wpadajgcym w ztosé! Nie ko
chasz swoich bliskich, ciagle sie na nich ztoscisz! Nikczemnos$¢ i ztodziejstw
to twoje przyrodzone cechy! Mimo to wezwalismy cig i mowimy, Ze musisz by¢ do-
brym wodzem. Odstaw podio$c, zrezygnuj z gniewu, POrzuc wiarotomne zwiazki,
teraz, natychmiast! Obdarzymy cie przywodztwem. Musisz je$¢ ze swymi braémi,
musisz z nimi dobrze wspdtzyé. Nie przygotowuj czarodziejskich lekow, ktére mo-
glyby zniszczyé twych wspdibraci w ich chatach - to jest zabronione! Pragniem,
abys ty i tylko ty zostal naszym wodzem. Niech twoja zona przygotuje jedzenie
dla ludu, kiéry przyby! tu do gtéwnej wioski. Nie bgdz samolubny, nie zachowy
przywodztwa tylko dia siebie! Musisz $émiaé sie z ludem, musisz powstrzymat
sig od czaréw, jezeli przez przypadek zaczales je uprawiaé! Nie mozesz zabijal
ludzi! Musisz by¢ hojny i wspaniatomysiny! :
Ale ty, wodzu Kanongesha, Chifwanakenu [,synu podobny do ojca’] Mwant-
yanvwy, tafczyles po swoje wodzostwo, poniewaz twéj poprzednik nie zyje [tn
poniewaz go zabiles]. Dzi§ urodzites sig jako nowy wédz. Musisz poznaé ud.
o, Chifwanukenu. Moze byleé niegodziwcem i jadate$ maniok lub migso
w samotnosci, dzié jednak zostale$ wodzem. Musisz porzucié swoje samolu
ne obyczaje, musisz powila¢ wszystkich, ugoscié wszystkich, jeste$ wodzer!
Nie mozesz by¢ cudzolozny ani kiétliwy. Nie mozesz wydawaé stronniczed®
sadu w Zadnej sprawie dotyczacej twojego ludu, szczegéinie gdy twoje wiast®
dzieci s w niq wmieszane. Musisz powiedzieé: .Jezeli kiog spal z mojg 200

albo mnie skrzywdzil, nie moge osadzié go niesprawiedliwie. Ni
2 wie. Nie m
urazy w sercu’. F i
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o161 OF acji kazdy, kto uwaza, ze w przesztodci zostal niesprawiediiwie 0s3-
czeZ wodza-ele_kta, mf':a pr.awo obrzuci¢ go obelgami, w peini i ze WSZystki-
dzO"Y gblami wyrazi¢ swoje niezadowolenie. Przez caly czas wodz-elekt musi
j 52C2€ w milczeniu i ze spuszczong glowa jako .wzor cierpliwosci® i pokory.
sreﬂlm czasie Katwana spryskuje wodza lekami, a od czasu do czasu obelzywia
g posladkami (kumubayisha). Wielu informatorow méwilo mi, ze w noc
odzajaca objecie urzedu waddz jest jak niewolnik™ (ndungy). Nie pozwala
012 snac, czesciowo dlatego, ze wierzy sig, iz w czasie drzemki bedzie miat
m -‘*n o cieniach poprzednich wodzow, .ki6rzy powiedza, ze ile robi, obejmujac
1le :m: urzad, bo czyz ich nie zabit?". Kafwana, jego asystenci i inni wasni mez-
soi, jak chocby naczelnik wioski, rozkazujg wodzowi i jego Zonie, w podobay
4b obrzucanej obelgami, przynosic drewno na opal i wykonywaé inne stuzeb-
"¢ zadania. W przysziosci wodzowi nie bedzie wolno zywic urazy ani nastawaé
12 SPrAWCOW tych udreczen.

Atrybuty bytow liminalnych

Faza ponownego przytaczenia [do spotecznosci; trzecia faza obrzeddw przejicia
- przyp. red.] polega w tym wypadku na publicznym wprowadzeniu Kanongeshy
na urzad z cata pompg i ceremoniatem. Podczas gdy dla waznego nurtu w bry-
yjskiej antropologii spotecznej, a takze w badaniach nad wodzostwem u Ndembu
faza ta stataby sie przedmiotem szczegolnego zainteresowania, my nie bedziemy
sig nig zajmowac. Skupimy sig teraz na liminalnosci i rytualnych mocach osdb
slabych. Moce te sg widoczne w dwadch aspektach. Po pierwsze, Kafwana i inni
wykli cztonkowie ludu Ndembu wyslepuia tu jako obdarowani przywilejem wywie-
rania nacisku na postaé reprezentujgca najwyzszy autorylet plemienia. W fazie
liminalnej ci z nizin zostajq wywyzszeni. Po drugie, najwyzszy autorytet politycz-
ny plemienia jest przedstawiony .jako niewolnik®, co przypomina pewien aspekd
koronacji papieza w zachodnim chrzescijanstwie, kiedy jest on wzywany, by z0-
! sl servus servorum Dei. Czgsé rytuatu pelni, oczywiscie, funkcie, kiérg Monica
i Wilson (1957, 5. 46-54) nazwata funkcja profilaktyczng. Wodz musi wykazat sig
- Opanowaniem w trakcie rytuatéw, by potem byt zdolny do samokontroli w obliczu
pokus zwigzanych z wiadza. Rola pokornego wodza jest tylko skrajnym przejawem
Powracajgcego motywu w serii sytuacji liminalnych. Motyw 6w polega na pozby-
waniu sig kolejnych atrybutéw fazy przed- i postiiminalnej.

Przyjrzyjmy si¢ gtéwnym sktadnikom rytuatu kumukindyila. Wodz i jego zona
54 ubrani doktadnie tak samo w obszarpang przepaskg biodrowa i tak samo nazy-
Wani: mwadlyi. Terminem tym okre$la sig takze chiopcow przechodzacych iniciacie
'Plerws2g zong w chronologicznym porzadku matzeristwa. To wskaznik anonimo-
890 stanu ,inicjanta”. Owe atrybuty aseksualnosci i anonimawosci sq s2c2eg0k
e charakterystyczne dla fazy liminalnej. W wielu rodzajach inicjacjl, w kiérych
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adepci nale23 do obu plci, meZczyZni i kobiety sg tak samo yp;
tym samym okresleniem. Odnosi sig to takZe do wielu ceremonii ¢
jaskich i synkretycznych sektach w Afryce: na przyktad do kuly,
(2r6dlo informacji: James Fernandez — kontakt osobisty). Dotyczy
wprowadzenia do pogrzebowego stowarzyszenia Ndembu z Chiwij,
atrybuty odrézniajgce kategorie i grupy w strukturalnym porzadky ol e
znajdujg sig tutaj symbolicznie w stanie zawieszenia. Neofici 54 bytami ecznyy,
jacymi przemianie, pozbawionymi miejsca i pozycji. Podieg,,
Inne ich cechy to zachowywanie milczenia i postawa ulegtosci, Nie tylko
w prezentowanych rytualach, ale takze nowicjusze w wielu rites de pags
sza poddaé sie wladzy, ktora stanowi wyraz autorytetu spotecznosgi jako caj m"
Spolecznos¢ przechowuje cala game warlosci, norm, uczué i relacji k'—"lurm'
Jej przedstawiciele w poszczegdlnych rytuatach, ro6zni w zaleznosci og '
nego rytualu, reprezentujg ogoing moc tradyciji. Nalezy dodac, ze w spofmeﬁ:
stwach plemiennych mowa jest nie tylko zwyklym sposobem komunikowanjs
ale tez zawiera moc | madros¢. Madras¢ (mana) przekazywana w Swietej limi
nosci nie jest tylko nagromadzeniem stow i zdari, ale ma wartosé ontologi
przekszialea istotg bytu nowicjusza. To dlatego w rytuatach chisungu u Bemba, (a
znakomicie opisanych przez Audrey Richards (1956), starsze kobiety méwig ¢ g,
izolowanej dziewczynie, ze ,wyrosta na kobietg” — a dorasta ona tak dzigki stownym
i pozastownym instrukciom, jakie otrzymuje w formie nakazéw i symboli, a szeze.
gdlnie objawienia jej plemiennych sacra w formie wizerunkow ceramicznych.
Neofita w fazie liminalnej musi by¢ tabula rasa, pustq tabliczka, na ktérej wpi.
sywana bedzie wiedza i madro$¢ grupy w aspekcie uzyskiwanego nowego sta-
tusu. Przeszkody i upokorzenia bedace udzialem neofitow, nierzadko o charak-
terze niewybrednie fizjologicznym, reprezentujg po czgsci zniszczenie poprzed
niego statusu, a po czgéci sluza utemperowaniu adeptéw w celu przygotowania
ich do nowych obowiazkéw, zahartowaniu w walce z pokusami naduzyé. Nalezy im
pokazaé, ze sami s gling, prochem, zwykig materia, ktérej forma zostaje ukszlal
towana przez spotecznoét.
Innym liminalnym motywem wystepujgcym w rytuale wprowadzenia na urzad
u Ndembu jest wstrzemigzliwos¢ seksualna. Ten motyw pojawia sig bardzo po-
wszechnie w rytuatach Ndembu. Istotnie, podjecie na nowo stosunkéw seksual
nych jest 2wykle ceremonialym znakiem powrotu do spoteczenistwa jako strukiury
statuséw. Bedac w niemal kazdym spoleczenstwie cecha pewnego typu zacho-
wan religiinych, w spoteczefistwie przedindustrialnym, z jego silnym naciskiem
na wigzy pokrewiefistwa jako podstawa wielu typéw przynalezno$ci grupowey
wslrzemigZiiwosC seksuaina ma dodatkows religijng moc. Albowiem wigzy &
krewiefistwa | ukszlatlowane przez nie relacie nalezg do najwazniejszych c2y™
nikow zroznicowania strukturalnego. Niezroznicowany charakter liminainosc jés

odzwierciedlany przez nieciaglost relacii seksualnych i brak oznakowanej seksV
alnej biegunowosci.
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Dla ychwycenia znaczenia liminalnosci pouczajaca jest analiza przemowy
y. Czytelnik pamieta, ze wytyka! on wodzowi-elekiowi jego samolubstwo,
: 2iwoS€, z!odzieistwo. gniew, czarownictwo i chciwosé. Wszystide te wady
Lp,e;enlu]a pragnienie egoistycznego f:awtaszcz.emal 1690, co powinno stuzyé
wspolnemu. Pretendent na wysokie stanowisko jest szczegéinie narazony
pokUSY uzywania udzielonej mu przez spoteczeristwo wladzy do zaspokajania
spistych pragnien. Tymczasem powinien on traktowa¢ owe przywileje jako dar
1ego spcleczeﬁstwa. kldre ostatecznie stoi ponad nim i moze go obali¢. Struk-
ol urzedy ja tworzace sg postrzegane jako narzedzia dzialajace dia wspoinego
dobra, @ nie jako $rodki torujgce drogg do osobistej wielkosci. Wodz nie moze 2a-
aé wodzostwa dla siebie”. Musi .$miac sie z ludem”, a $miech (ku-seha)
jest dia Ndembu ,biatg" jakoscig i wkracza w zakres znaczeniowy bieli" i Jbiatych
eczy”. Biel reprezentuje niewidoczng sie¢ zwiazkow, ktdra idealnie powinna za-
wierac w sobie zarowno zywych, jak i umartych. To stuszna i dobra relacja miedzy
démi jako zwykltymi istotami, a jej owocami sg zdrowie, sita, i wszelkie dobro.
Na przykiad bialy” smiech, ktéry w sposob wizualny manifestuja blyski biatych
zeb6w, 0znacza kolezeristwo i dobre towarzystwo. Jest przeciwieristwem dumy
(winyi) i skrywanych zawisci, pozadania i uraz, kiére prowadza do czarownictwa
(wuloji), kradziezy ( wukombi), cudzotdstwa (kushimbana), niegodziwosci (chifwa)
i morderstwa (wubanji). Cztowiek, nawet wtedy gdy zostaje wodzem, musi nadal
byé cztonkiem catej wspdinoty ludzi (antu) i wyrazaé to przez .$miech wraz z nimi",
szanowanie ich praw, .witanie kazdego” i dzielenie z nimi positkdw. Ta funkcia k-
minalnoéci bedaca lekcjg skromnosci nie ogranicza sie tylko do tego typu inicjagji,
ale stanowi sktadnik wielu innych jej typow w innych kulturach. Dobrze znany przy-
klad to czuwanie sredniowiecznego rycerza w noc poprzedzajgca ceremonie pa-
sowania na rycerza, kiedy slubuje on stuzy¢ stabym i nieszczesliwym i medytowat
o wlasnej matosci. Uwaza sig, Ze jego moc wyrasta czesciowo z tego glebokiego
zanurzenia w pokorze.

Pedagogika liminalnosci potepia wigc dwa sposoby zerwania podstawowej
wigzi ze wspoinotg. Pierwszy polega na dziataniu wylacznie w ramach praw nada-
nych pretendentowi do urzedu w strukturze spotecznej, drigi — na kierowaniu sig
wlasnymi popedami psychologicznymi kosztem wspdiplemiericow. W wigkszosci
typéw sytuacji liminalnej poczuciu czlowieczeristwa zostaje nadany mistyczny
charakter | w wigkszo$ci kultur ta faza przejécia przesycona jest wiara w ochronne
i karzgce moce boskich, a w kazdym razie pozaludzkich istot. Na przyklad kie-
dy wédz-elekt Ndembu wychodzi z odosobnienia, jeden z jego podwiadnych, ten
Kéry odgrywa role kaptana w rytuale, robi rytualne ogrodzenie wokot domoswa
nowego wodza i wobec zgromadzonych dwiadkéw rytualu modii sig do cieni po-
Przednich wodzéw:
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Sluchajcie wszyscy. Kanongesha narodzil sig dzisiaj do wodzostwa. Ta biafa
glina [mpembay), ktéra wodz, $wigtynie przodkéw oraz celebrujgcy zostang teraz
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namaszczeni, jest dla was, wszyscy Kanongeshowie, 2 dawnych

tutaj [w tym miejscu wylicza imiona wodzéw przodk ow] :"; | lat zg,%au
scy, kidrzy zmarliécie, czuwajcie nad tym waszym przyjaciele Aegp |, ey
stapil [na stotku wodza), aby byt silny. Musi stale modiis si e";- kiry wﬂ:‘q.
nie moze przestawac. Musi opiekowac sie dzie¢mi, troszczyg s Obrzg do wfa.
ty i mezczyzn, zeby byli mocni i Zeby on sam byt krzepki. Oto wai: lulz,
Osadzitem cig na tronie, 0 wodzu. Wy, ludzie, chwalcie go g‘osna t:rala!;]il,"l
pojawil. 0. Wog, s

W rytuatach na calym $wiecie moce, ktdre w fazie liminainej “Sﬂallujq
fitéw pretendujgcych do nowej pozycji spotecznej, sg odbierane jako Moce yi.
niz ludzkie, choc tymi, ktdrzy je przyzywajq i ktérzy nimi kieruja, sg 2WYKl gl
kowie spolecznosci.

Liminalnos¢ skontrastowana z systemem
hierarchicznym

Sprobujmy teraz za przykladem Lévi-Straussa wyrazic w formie opozycii binamyg,
ré2nice migdzy wiasciwosciami liminalnosci a cechami systemu hierarchiczneg,
Mogq one zostaé uporzadkowane nastepujgco:

przejscie / stan
caltost / czesciowost
homogenicznosé / heterogeniczno$é
communitas / struktura
réwnosé / nierdwnose
anonimowosc / system nazewnictwa
brak wtasnosci / wiasno$c¢
brak statusu spotecznego / status spoteczny
nagos¢ albo uniformizacja / zroznicowanie stroju
wstrzemiezliwo$é seksualna / aktywnosé seksuaina
minimalizacja roznic piciowych / maksymalizacja réznic piciowych
brak rangi / zréznicowanie rang
pokora / duma z pozycji spolecznej
brak troski o wyglad zewnetrzny / froska o wyglad zewnetrzny
brak rozréznien majgtkowych / obecnoéé roznic majatkowych
brak samolubstwa / samolubstwo
catkowite postuszefistwo / postuszenstwo tylko dia starszych ranga
wietost / laickosé
wiedza $wieta / wiedza techniczna
milczenie / mowa { ob
zawieszenie praw i obowiazkéw pokrewieristwa / obowigzywanie praw |
wiazkow pokrewienstwa R 2 L
ciagle odnoszenie sie do mocy mistycznych / okresowe odnoszenie i@ 00 macy
mistycznych
glupota, blaznowanie / roztropnogé, rozsadek

R

rostota / zlozonosé
akceptacia bolu i cierpienia / unikanie bélu i cierpienia
hgemnomia [zaleznos¢ od cudzej woli - przyp. red.] / r6ne stopnie autonomii

Gdybysmy poszerzyl‘i z.akres rozpatrywanych sytuacji liminalnych, lista mo-
aby 5i€ znacznie wydlu.zyc: Ponadw. symbole, .w k[érych .te wlasciwodci sie prze-
]3wiﬂia i w ktore sie w<:|e7ajq.. sq‘r'éznorodpe i wielorakie, czesto odwoluig sig
fi;jolog'c’-“eg‘J procesu $mierci i narodzin, anabolizmu i katabolizmy, Caytel
:;zawaiy natychmiast, Ze wiele Z tych wiasciwosci sklada sig na o, o uzna-
omy 22 charakteryst.yczne dla’ z.ym'a rellngunego w tradycji chrzescijariskiej. Nie-
walpliwie muzulma'nle. buddysci, hinduiéci | wyznawcy judaizmu takie znalezliby
wiele 2 nich W swoich tradycjach religijnych. Wydaje sie, ze wraz ze werastajacy
ializacja spoteczenstwa i kultury, wraz z rosngcq zlozonoscia spotecznego
ziatu pracy, 10, co w spoteczenstwie plemiennym bylo zasadniczo zestawem
wlasciwosci przejsciowych, tych stanw .pomigdzy”, samo w sobie stalo sig sta-
nem zinstytucjonalizowanym. W takich jednak sformutowaniach jak na przyktad:
chrzedcijanin jest obcym na tym Swiecie, pielgrzymem, wedrowcem, kidry nie ma
gdzie zlozy¢ glowy”, zachowaly sig $lady owej jakosci, kiérg w Zyciu religijoym
canowi kategoria przejscia. Przejscie stalo sie tutaj stanem permanentnym. Owa
instytucjonalizacja liminalnosci nie jest wyrazniej widoczna i zdefiniowana niz
wmonastycznym i Zebraczym stanie wielkich Swiatowych religii.

Na przyktad zachodnia chrzescijariska reguta $w. Benedykta [przeznaczona]
jest dla tych, ktérzy pragng zy¢ we wspdinocie i poprzez samodyscypling, mo-
ditwe i prace oddac sig catkowicie stuzbie Bozej. W istocie powinni oni by¢ jak
rodziny, o ktére troszczy sig ojciec (opat) i ktére s mu catkowicie podporzadkowa-
ne. Powinni zy¢ w catkowitym ubdstwie, celibacie | postuszeristwie wobec przelo-
jonych oraz $lubowaé statos$c i odmiane obyczajéw [pierwotnie synonim «wspol-
nego Zycia», «monastycznosci» odréznionej od zycia Swieckiego); umiarkowany
poziom surowosci narzuca liturgia godzin, posty, powstrzymanie sig od jedzenia
migsa i umiarkowanie w prowadzeniu rozmow” (Attwater, 1961, s. 51, podiresienia
moje). Wyrdznitem te cechy, ktére nosza najwieksze podobieristwo do syluagi
wodza-elekta podczas jego przemiany prowadzacej do publicznej czesci rytuatu
wprowadzenia go na urzad, kiedy wkracza do swojego krélestwa. Obrzgdy obrze-
zania u Ndembu (mukanda) prezentujg dalsze podobieristwa miedzy neofitami
a mnichami $w. Benedykta. Erving Goffman (Asylums, 1962) rozpatruje .cechy
instytucji totalnych”, jak je nazywa. Zalicza do nich klasztory i wiele uwagi po-
Swigca procesom ogotocania i wyréwnywania, ktére odcinaja wielorakie raznice
spoleczne, ktére wnosi nowicjusz”. Potem cytuje rade, jakiej $éw. Benedykt udzielil
opatowi: ,Niech nie wyréznia w klasztorze nikogo. Niech zaden 2 nich nie bedzie
bardziej mitowany niz inny, chyba ze na to zastuzy i przescignie wszystkich innych
W dobrych uczynkach i postuszeristwie. Niech wysoko urodzony nie bedzie wyno-
sz0ny ponad tego, ktéry urodzit sie niewolnikiem, chyba Ze znajdzie sig ku temu
iakié rozumny powéd" (s. 119).
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Podobiefstwa do mukanda sq uderzajace. Nowicjusze 53 ,ody;
éwieckiej odziezy, kiedy przechodzg przez symboliczng furte. Zostaig nzlﬁrani' "
jako e pozbawia sig ich poprzednich imion i nadaje im wspoing nazwerownani'-
b Jnowicjusz”, i wszystkich si¢ w taki wlasnie sposéb traktuje. Jedna Zm“_'a%_
ktora w wieczor poprzedzajacy dzien obrzezania rzezacy Spiewajq matk::sm'
wicjuszy, zawiera zdanie: Nawet jezeli twoj syn jest synem wodza, jutrg hot
jak niewolnik™ — tak samo jak wodz przed osadzeniem na tronie jest lraktg.,,z
jak niewolnik. Ponadto w chacie odosobnienia starszy opiekun jest Wybier
po czeéci diatego, ze jest ojcem kilku chtopcow poddawanych Tylualowi ; S
sig niejako ojcem calej grupy, rodzajem ,opata”, cho¢ jego tytul mfumwg e
oznacza doslownie .meza nowicjuszy”, co jeszcze podkresia ich bierng rolg w ty
luacji przemiany.

Mistyczne niebezpieczenstwo i moce stabych

Mozna zapytat, diaczego niemal wszedzie sytuacje i role liminaine sg wypos,
zone w atrybuty magiczno-religijne i dlaczego tak czegsto uchodza za niebe,.
pieczne, zlowrozbne lub nieczyste dla osob, przedmiotow, wydarzen i zwigzky,
ktére nie zostaly rytualnie weielone w kontekst liminalno$ci. Osobiscie uwazam,
76 7 perspekiywy 0sob zainteresowanych utrzymaniem ,struktury” kazda manife-
stacja communitas musi sie jawié jako niebezpieczna i anarchizujgca i dlatego wy.
maga ofoczenia przepisami, zakazami | warunkami. Jak astatnio wykazata Mary
Douglas (2007}, to, czego nie da sie jasno zaklasytikowaé wedtug tradycyjnycn
kryteriow albo co wpada miedzy klasyfikacyjne granice, jest niemal wszedzie trak
lowane jako .nieczyste” i .niebezpieczne” (passim).
Jak juz mowilem, liminalno$¢ nie jest jedyng manifestacjg communitas.
W wigkszosci spoleczenstw spotykamy tez inne obszary jej wystgpowania fatwo
rozpoznawalne poprzez gromadzace sig wokét nich symbole i poprzez zwiaza:
ne z nimi wierzenia, takie jak na przykiad wiara w .moce stabych” czy, inacze
mawiae, state lub przejsciowe Swigte atrybuty niskiego statusu lub pozycji. Orga
nizacja stabilnych systeméw strukturalnych ma wiele wymiaréw. Jak juz poprzed:
nio zauwazyliémy, wéréd ludéw poddanych sity mistyczne i moralne sg w duio
wyzszej cenie niz ogélny dobrobyt spoteczenistw, na ktdrych ramy polityczne
skiadajq sig lineaz lub organizacja terytorialna zwycieskich przybyszow. W it
nych spoleczenstwach, na przykiad u Ndembu i Lamba z Zambii, mozemy wsk&
zac stowarzyszenia kultowe, kiérych czlonkowie dotknigei przez nieszczgscd
Zyciows albo trudne warunki uzyskuiq dostep do mocy leczniczych gwarantuiz
cych takie dobra lugzknéd. }ak‘zdmwie i plodnosé, a nawet regulujacych Klimat
Owe sloweuy'_szema Przecinaig tak wazne skiadniki swiecki ego systemu poli
Wnego. jak lineaie, .wlos.kt. w?dzosmai podwodzostwa, Mozemy takie Wsp”
mnie¢ o roli drobnych i polityeznie Rozbawionych Znaczenia narodoéw w systemi!

panstw, takich jak Hgbr;jczycy na slaro.iwnym Bliskim Wschodzie,
we wczes-noSredm‘owuec?:nym chrzesgijaﬁslwie czy Szwaicarzy
|rli:1 s esnej Europie — narodow, kiore podtrzymuja ogoine warlosci refigijne
inﬂr‘::;:; autorow zlwraca!o uwage na role dworslfiego bazna. Max Gluckman
na przyk!ad pisze: .ze wzgledu na pr_zysh._lguﬁce mu prawo do Zartowania
19§5l dworzan czy pana dworu blazen dzialal jako uprzywilejowany arbiter mo-
2! b pan obyczaju". Blaznami byli .zwykle ludzie 2 niskich kias, na korty-
’a!m-sc;umpejskim zas byli to czasem ksigza ~ ktérzy wyraZnie odeszli od swego
nem'eajneg o stanu [...]. W systemie, w ktorym trudno bylo innym keytykowac glo-
v orga"izacii potityczqe], |.‘namy zinstytuc]c:nalizov!a{ma postac blazna dfz’iatajao‘e.
g0 na najwyzszym .p(_)”zmmle sy;temu. EE | zanown.usu_: zqdnm‘w;nm uezucia
oburzonej moralncfscn . Nastepnie Gluckman nad.rmema‘ Zena \meiu afn’ ariskich
gworach blaznami byty‘ ,,czestlo’ karty 1ub osobnicy nazn.aczem_ innymi osobliwo-
«iami”. Podobna funkcje petnili werblisci na Barotse, krolewskiej barce, na kiorej
as dorocznej powodzi krol i jego dwor przenosili sie ze stolicy na nizinie
2aleWOWE] Zambezi na jej krance. Mieli oni prawo wrzuci¢ do wody tego z arysto-
walow, Kiory ,ich obrazit albo urazit ich poczucie sprawiedliwosci podczas minio-
nego roku” (s. 102-1 04). Owe postacie reprezentujgce ubogich i zdeformowanych
symbolizujg wartosci moraine spotecznosci, communitas, przeciwko dominujace]
wladzy najwyzszych wiadcow politycznych.

Literatura ludowa obfituje w symboliczne postaci, takie jak Swieci zebracy”,
rzeci synowie”, ,mali krawcy", .prostaczkowie”, kiorzy odzierajg z pretensji ludzi
wysokie] rangi i wysokiego urzedu, sprowadzajac ich na poziom zwyklych $mier-
ielnikow. W tradycyjnym westernie bezdomny, tajemniczy nieznajomy bez majat-
ku i imienia przywraca w lokalnym uktadzie stosunkow politycznych rownowage
prawng i etyczng przez wyeliminowanie niesprawiedliwych Swieckich bossow
uciskajgcych drobnych posiadaczy. W mitach i ludowych opowiesciach przedsta-
wiciele pogardzanych grup etnicznych albo wyjetych spod prawa grup kutturowych
bywaja wyrazicielami uniwersalnych wartosci ludzkich. Wspomnijmy tylko dobrego
Samarytanina, zydowskiego skrzypka z opowiadania Czechowa Skizypce Roth-
schilda, zbiegtego czarnego niewolnika Jima z Hucklebemy Finna Marka Twaina
iprostytutke Sonie, ktéra zbawia nietzschearskiego .nadcztowieka” Raskolnikowa
W Zbrodni i karze Dostojewskiego.

Wszystkie te mityczne typy sa strukturalnie posiedniejsze lub ,marginalne’,
afe réprezentujg to, co Henri Bergson nazwatby ,moralnoécia otwartg™ jako prze-
Ciwienstwo ,moralnosci zamknigtej", charakterystycznej dla normatywnego systemu
2amknigtych, ustrukturyzowanych, partykularystycznych grup. Bergson objasnia,
Ik 'aka grupa zachowuje tozsamos¢ wobec czionkéw innych grup, jak broni przed
tagrozeniami swoj sposéb zycia i odnawia wole utrzymywania norm, na kibrych
OPlera sig rutynowe zachowanie konieczne do jej spolecznego zycia. W zaminig-
tyeh albo ustrukturyzowanych spotecznosciach to wianie marginaina, .gorsza”

“ieKslych




jednostka albo tez .obcy”, klos spaza grupy, czesto symbolizuje to, €0 Day;
nazwal .ntuicia cziowieczefistwa’, ¢o Z kolei odsyla do modelu, kier, Okl:i Hum,
tu mianem communitas. o8l

Ruchy millenarystyczne

Wérbd najbardziej uderzajacych manifestacji zjawiska communitag Znajdyi, ..
tak zwane religijne ruchy millenarystyczne, ktére zdaniem Normana Cohpg [l‘ﬂ 9:@
powstaja wérod .wykorzenionych i zdesperowanych mas w miastach i na i itl
#yjacych na marginesie spoteczenstwa” (s. 31~32) (tzn. spoteczenstwa ysy -
zowanego) albo tam, gdzie plemienne wczesniej spoteczenstwa znalazty sie Doq
panowaniem spoteczenistw zlozonych, industrialnych. Wtasciwosci owych

53 dobrze znane wigkszosci moich czytelnikéw. W tym miejscu PrZYpomng po pyo.
sty niektére cechy liminalnoSci w rytuatach plemiennych, kiére opisatem Wezes.
niej. Wiele z nich odpowiada dos¢ doktadnie cechom ruchéw millanarystyczw;
homogenicznosé, réwnosé, anonimowasé, brak wiasnosci (wiele ruchéw nakaze
czlonkom zniszczenie tego, co posiadaja, aby w ten sposéb zblizy¢ ich do stany g
skonatej jednosci | wspdinoty, ktdre] pragna, gdyz ruchy te wiaza prawa wlasnog
2 wertykalnymi i horyzontalnymi réznicami strukturalnymi), zredukowanie wszys.
kich do tego samego poziomu, noszenie jednolitego stroju (czasem tego same.
go dla obu pici), wstrzemigZliwos¢ seksualna (albo jej przeciwieristwo, wspainota
seksualna, zardwno bowiem wstrzemigZliwosé, jak i wspoinota seksualna fikwidujy
matzenstwo i rodzing, kidre to instytucje podtrzymuijg status strukturalny), minima-
lizacja réznic piciowych (wszyscy sq +owni wobec Boga™ albo przodkéw), zniesie-
nie rang, pokora, brak troski 0 wyglad zewnetrzny, brak egoizmu, catkowite postu-
szenstwo wobec proroka czy przewodnika, $wigte nauki, intensyfikacja zachowat
i nastawien religijnych w opozycji do $wieckich, zawieszenie praw i obowigzkiw
wynikajgcych 2 systemu pokrewienstwa (wszyscy sq braémi czy towarzyszami bez
wzgledu na poprzednie $wieckie wigzy), prostota mowy i zachowari, $wiete bfazer
stwo, akceptacja bolu i cierpienia (nawet do granic meczeristwa) i tak dalej.

Warto 2auwazyt, ze poczatkowy impet wigkszosci tych ruchow przecina ple-
mienne i narodawe podziaty. Communitas albo ,spoteczelistwo otwarte” tym sié
wlasnie t6zni od struktury albo spoteczenistwa zamknigtego”, ze potencialnie Wb
idealnie moze sig rozciagnac do granic czlowieczeristwa. W praktyce oczywiscie
poczalkowy rozmach szybko ulega wyczerpaniu i ,ruch” staje sig instytucia wrtd
iy ';wm?‘ ~ 0o ba“’z_i‘?l fanatyczng czy bojowa niz inne, ma bowiem po-
g:—::-d; zle:arl::":im :Y(::zlctelem‘um\!versajnych ludzkich prawd. Najcze-‘&'a?

i - resach historil, ktére w wielu aspektach sg ,homok
giczne” do okreséw liminalnych wanych rytuatéw w stabilnych teczefistwach.
kiedy giéwne grupy albo kategorie spo) e " ych spo 260
dzq 2 jednego stanu kulturowego w inny. Sato ﬁ _ spoteczenstwach p o

niczo fenomeny stanéw prZ

v

; prawdopodobnie dlatego w tak wielu z nich duza C2g5¢ mitologii j sym.
g.c“_’ el zapozyczona Z tradycyjnych rites de passage, i to zaréwno w kulturach,
Ddg::‘ch sie wywodza, jak i w kulturach, z ktérymi sg w dramatycznym komakcie'
2K

gisi, communitas | moce stabych

Hip
wspolczesnym spf:)feczeﬁsmie zachodn.im wartosci communitas s3 uderzajaco
ne w literaturze | zachowa‘mu pokolenia nazwanego ,pokoleniem big beaty”,
Worym nastapili .hippisi”, ci zas z kolei majg miodsze odgatezienie w postaci
meny-bopﬂef-"'“- Sa to fajni” czion‘kowie dorastajacych i wkraczajacych w wiek do-
;osﬁf grup — pozbawionych przywilejow wynikajacych z narodowych rifes de pas-
00, Bojkotuja oni porzadek spoteczny z jego statusowymi wigzami i $wiadomie
palnia sie stygmatem ludzi z nizin spolecznych, kibrzy ubieraja sie jak Zebracy
czy_wms,‘_-,zgdzy“. o zmiennych abyczajach, ludowych™ gustach muzycznych, podej-
mujacy prace zarobkowe na stanowiskach pomocniczych, podrzednych, a nie pro-
fesjonalnych. Podkreslajq raczej relacje miedzy ludzmi, stosunki miedzy osobami
iz powinnosci spoteczne, a seksualnosé traktujg bardziej jako wielopostaciowe na-
nedzie bezposredniej communitas niz jako podstawe trwatej ustrukturowanej wiezi
spotecznej. Szczegolnie elokwentnie o wolnosci seksualnej wypowiadal sig poeta
Alen Ginsberg. Nie brakuje tu .sakrainych” cech czesto przypisywanych commu-
nitas. Przejawiaja sig one w czestym uzywaniu termindw religijnych typu $wity”
czy .aniol” do opisu cztonkow wiasnej grupy i w zainteresowaniu buddyzmem zen.
Formuta zen ,wszystko jest jednym, jedno jest niczym, nic jest wszystkim® bardzo
dobrze wyraza globalny, pozbawiony struktury charakter, ktéry wezesniej rozpozna-
walismy w communitas. Podkreslana przez hippisow wazno$é spontanicznosci,
bezposredniosci i ,egzystencji” uwypuklia jedno ze znaczen, w jakim communitas
kontrastuje ze strukturg. Communitas istnieje w terazniejszosci, struktura jest zako-
rzeniona w przesztosci i poprzez jezyk, prawo i obyczaje rozciaga sig w przyszlosé.
Przedmiotem naszej uwagi sg tu spoleczenstwa przedindustrialne, ale nie ulega
waipliwosci, Ze owe zbiorowe wymiary — communitas i struktura — mozna znalezé
nawszystkich poziomach i stadiach rozwoju spoteczeristwa i kuftury.

Struktura i communitas w spoteczeistwach
opartych na systemach pokrewienstwa

. Tallensi

W SP‘J_'E_CzeI‘Istwach prostszych mozna takze znale£é inne przejawy wspomniane-
Sowyzej rozréznienia. Rozwaze je w kategoriach nie tyle przechodzenia z jednego
$lanu do drugiego, ile dwéch przeciwstawnych sobie stanow, ktére pod pewnymi

minaino$é i communitas .-



wzgledami wyrazajg rozidznienie spoleczeristwa uwazanego za Struktyr
long na segmenty lub hierarchiczng i spoteczeristwa jako jednor
W wielu spoleczenstwach istnieje terminologiczne odréznienie kre
ny matki od krewnych ze strony ojca: s3 oni traklowani jako zgota
ludzi. Szczegdinie dotyczy lo brata matki i brala ojca. Tam, gdzie dyje,
w jednej linii, wlasnosc i stalus przechodza albo z ojca na syna albg Zb
na syna siostry. W pewnych spoleczenstwach do celow dz iedziczenig kor.
z obu linii. Nawet wtedy jednak przechodzace z pokolenia na pokolen;

Wilych ,

e rogy..
wlasnosci i status bardzo sie od siebie réznia. f0dz3)

Zacznijmy od rozwazenia spofeczenstwa, w ktorym dziedziczenie Nastap -
tylko po linii ojca. Przyktad pochodzi z kultury ludu Tallensi z Ghany,
mamy bogate informacie. Naszym zadaniem jest wykrycie, czy w binarn
roznieniu na jednym poziomie strukturalnym, rozréznieniu typu .Strukturaing s,
sz0$¢ - strukiuraina nizszo$¢", mozemy odnalez¢ elementy zblizone dg MYluaing;
.mocy stabych®, o ktérej mozna z kolei wykazac, Ze odnosi sie do modely C‘Omrnuf
nitas. Meyer Fortes pisze (1949):

Dominujaca linia dziedziczenia przekazuje publicznie znaczace atrybuty 0s0.
bowosci spotecznej — status prawny, prawo do dziedziczenia i sukcesji wi,.
snoéci | urzedu, przynaleznosé polityczng, przywileje i obowigzki rytualng
natomiast linia podrzedna [wyznaczona gtéwnie przez wigzi ze strony rnaiki:
wolalbym raczej okreslenie ,podrzedna strona”, poniewaz opisywany zwigzek
jest osobista wigzia pomiedzy osobnikiem a jego matkg i poprzez nig z jej me-
skimi krewnymi oraz z krewnymi po kadzieli] przekazuje pewne cechy duch.
we. Latwo zauwazyt, ze wérdd Tallensi jest to odbiciem faktu, iz wigZ od strony
matki jest podirzymywana jako wigZ czysto osobista. Nie stuzy ona wspélnym
interesom materialnym, prawnym czy rytualnym. Jednoczy jednostki tylko po-

przez zainteresowanie sobg nawzajem i troske zblizone do tych, ktore obserwy-

jemy pomigdzy bliskimi krewnymi kolateralnymi w naszej kulturze. Chociaz sta-

nowi to jeden z czynnikéw bedacych przeciwwaga do wylgcznosci linii meskiej,

nie prowadzi do tworzenia grup wspdtzawodniczacych z linig meskg i klanem.

Noszac tylko duchowe atrybuty, wiez ze strony zerfskiej nie moze podwazyt

prawno- ani polityczno-rytualnej solidarnosci lineazu patrylinearnego (s. 32

- podkresienia moje).

Napotykamy tu opozycjg patrylinearny/matrylateralny, ktora petni funkcig 0po-
zycji dominujacy/podrzedny. Wig2 patrylinearna wigze sig z wiasnoscig, urzedem.
wiemoscia polityczng, wytacznosei i, mozna dodag, z interesami partykularnym!
i segmentarnymi. Jest to wiez par excellence ,strukturalna”, Linia Zeriska wiaze Si¢

* z wartosciami duchowymi, wzajemnym zainteresowaniem, wzajemna troska 0 1€
bie i z kolaterainokcia, Stanowi przeciwwage do wylgcznosci, co moze znactye
2e opowiada sig po stronie inkluzywnosci. Méwiac krétko, w wymiarze systemow
pokrewienstwa matrylineamo$é reprezentuje communitas.

’- Zaczerpnigty z kultury Tallensi przyklad na duchowy” i ,wspoinotowy” &
: rakter matrylinearnosci mozna znalezé w rytuatach po$wiecenia tak zwanego ba
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. éwiatyni wrozbity. Owa Swigtynia, méwi Fortes (1949), jest z definicji

a i

ﬂnia _zenska
cza 10, 2€ przodkowie z nig zwigzani pochodza z definicji z lineazu matryla-
oz";:ego. adominujgcg postacig wéréd nich jest zwykle kobista, .matka®. Bakolo-
a Jjest prawdziwym wcieleniem zgdnego zemsty i przepetnionego zazdroscia
e "|‘¢tu przodkbw. Przesladuje cziowieka, w kiérego zycie nieustannie ingeruje,
w koricu ten poddaje sig i .,godzi sig” urzadzi¢ sankluarium poswiecone [ma-

e
o kl()rm
YM ro;.

at aterﬂ'"YmI duchom bakofog_to w swym domu, by mog! im regulamie skiada¢
[).'ﬂary. system religiiny Tallensi ukierunkowuje kazdego czlowieka, nie tylko tego,
o ry O péwiadczyl wyjatkowych nieszczesé, by rzutowal swe glebokie poczucie
winy i nigpewnoéci przede wszystkim na obraz matki upostaciowany w zespole
. Zazwyczaj wigec czlowiek nie daje za wygrang i nie ulega zadaniom
how bakologo zbyt predko. Gra na zwioke, stosuje uniki, i opiera sie czasami
Jezlata, ale W k_or’lcu, Zimuszony C!D uleglosci, akcepluje bakologo. Dziewieciu
na dziesieciu MeZczyzn po czterdzu_estoe ma sankluarium bakologo, ale ponie-
waz nie kazdy ma taiepl do przepowiadania przyszlosci, o wigkszo€ po prostu
ma sanktuarium, ale nie uzywa go do wrézb (s. 325 — podkreslenie moje).

przytoczytem szerzej fragment relacji Fortesa, poniewaz uwazam, ze uwypu-
aond wyraznie nie tylko opozycje i napiecie pomigdzy patrylineamymi a matry-
leralnymi wigzami pokrewieristwa, ale takze napiecie, jakie w indywidualnych
gsychikach wytwarza dojrzewanie pomiedzy strukturalnym a wspéinotowym spoj-
qeniem na spoteczenstwo Tallensi. Musimy pamieta¢, ze dogmat patrylineamo-
&i, co Homans i Schneider nazwaliby ,twardg” linig dziedziczenia, przez kidra
prekazuje sig prawa do statusu i wiasnosci, dominuje i zabarwia wartosci Tallen-
sina wielu poziomach spoteczenstwa i kultury. Z punkiu widzenia i z perspekty-
wy 0s6b zajmujgcych pozycje wtadzy w strukturze patrylineamej, wigzi spoteczne
npostedniczone przez Kobiety, wigzi symbolizujgce najszersza wspdinote Tale
w migjscu, w ktérym przecina ona waskie wiezi pochodzenia i zamieszkania,
musza jawic sig jako majace aspekt niszczacy. To wiasnie sprawia, ze Tallensi
majg bakologo, ,wizerunek matki”, ktory .przesladuje” zycie dojrzalego mezczyzny
i Wraca sig” w nie, az ten go zaakceptuje. W miare jak ludzie dojrzewajg i oddzia-
luia na siebie wzajemnie w coraz szerszych krggach stosunkéw spotecznych, sta:
4 sig coraz bardziej éwiadomi tego, ze ich patrylinearny lineaz jest tylko czescig
Tallensi jako catosci, Szersze spoteczenstwo w spostb jak najbardziej dosiowny
Wywiera na nich nacisk, dokonujac ograniczenia samowystarczalnosci | wzgled-
"¢j autonomii lineazu segmentarnego i spraw klanowych. Powszechne uczucia,
Umacniane dorocznie w tak wielkich $wietach jak Golib, gdzie jak juz wspomnia-
m wezesniej, migdzy reprezentantem najezdzcow Namoos a autochionami
Talg 20staje zawarty rodzaj mitycznego malzefistwa, nabierajg coraz wigkszego
Maczenia dia mezczyzn po czterdziestce”, kidrzy biora w nim udziat jako glo-
" rodzin i lineazy i nie znajduja sie juz w pozycji tych miodszych, podiegtych
E::?WW‘Wi ojcowskiemu. Normy i wartosci .2 zewnalrz" rozsadzaja wylgeznosé

a20wych lojainosci.
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Wydaje sig wigc naturalne, ze communitas symbolizujg tu Przodkowie

lateralni, a szczegdlnie wizerunki matek, poniewaz w spoleczenstwie viril .

patrylineamym kobiety wchodzg do patri-segmentow lineazu 2 zewnatrz, :rm_
kazuje Fortes, krewni ze strony maltki pozostajg w wigkszosci poza meskim Po.
klanowym". Jes! rowniez zrozumiate, Ze takie duchy sg przedstawiane jak s
ne zemsty" i zazdrosne": to ,matki” (zafozycielki dugs, czyli matri- ”2_
wprowadzajg podziaty w idealng jednosc palrylineazu. Krétko méwigc, w pew:m'
Zyciowych sytuacjach kryzysowych, takich jak okres dojrzewania, wejscie , Mcrr
dojrzaly, $mier¢, ktdre przyjmuja rézne znaczenie w roznych kulturach, p’ZBis'c?‘
z jednego poziomu spoteczeristwa strukturainego do innego moze lowarzyszyé s
ne poczucie wiezi czlowieczeristwa", poczucie powszechnej wigzi spo} ecane; m‘.
miedzy wszystkimi czlonkami spofeczenistwa — czasem rtawet wykraczajace Poza
granice plemienne i narodowe — bez wzgledu na przynaleznosc grupows €2y poyy.
cje spoteczna. W skrajnych wypadkach, takich jak akceptacja powolania SZaman,
u Saora w érodkowych Indiach (Elwin, 1955), rezultatem moze by¢ Przeksztalcenjg
fazy liminalnej i pozastrukturalnej w trwatg kondycje swigtego ,outsiderstwa", Sza.
man albo prorok zajmuje bezstatusowg pozycje, zewngtrzng w stosunku do laickiej
struktury spotecznej, ktora daje mu prawo do krytykowania wszystkich wpisanych
w strukturg os6b w kategoriach obowigzujacego wszystkich porzadku moralnegg,
a takze mediuje pomigdzy wszystkimi segmentami czy skiadnikami ustrukturyzo.
wanego systemu.

W spoleczeristwach, w ktorych system pokrewieristwa jest, jak to nazywa

Fortes, .nieredukowalng zasadg” organizaciji spotecznej, a patrylinearnosé - pod-
slawa struktury spotecznej, zwigzek jednostki z innymi cztonkami spoleczeristwa
poprzez matke, a stad przez rozszerzenie i abstrakcje z ,kobietami” i kobiecos-
cig", ma tendencje do symbolizowania szerszej spolecznosci i jej systemu efycz-
nego, kiéry zawiera w sobie i jednoczesnie przenika system polityczno-prawny.
Mozna wykazaé istniejace w wielu spoleczenstwach fascynujgce korelacje pomie-
dzy reorientacig na perspektywe communitas a utwierdzeniem indywidualnosci
jako przeciwieristwa ubiegania sig o status spoteczny. Na przyktad Fortes (1949)
pokazat nam indywidualizujace funkcje zwigzku pomiedzy synem siostry a bra-
tem matki wéréd Tallensi bedacego .waznym wytomem w genealogicznym plocie
grodzacym megski lineaz; jest 1o jedna z gtéwnych bram relacji spotecznych jed-
nostki z czlonkami innych klanow niz jego klan™ (s. 31). Poprzez matrylaterainost
jednostka wyzwala sig ze zdeterminowanych patrylinearno$ciag zabiegéw o stalus
segmentarny ku 2yciu szerzej pojmowanej wspdinoty, ktéra rozcigga sie poza wias
ciwych Tallensi na inne grupy plemienne o podobnej kulturze religijnej.

Popatrzmy teraz na konkretny przyktad sposobu, w jaki poswiecenie sank
tuarium bakologo uwidacznia i ujawnia szerszg wspdinote Tallensi poprzez Wig
zi matrylateraine. Wszystkie rytuaty majg ten przyktadowy, modelowy charakie’
W pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze kreujq spoleczeristwo w taki sam SpO
s6b, w jaki Oscar Wilde uizymywal, ze 2ycie jest imitacjg sztuki®. W przypadid:

—

i \am (Fortes. 1949), mezczyzna imieniem Naabdiya .zaakceplowal
o przjch przodkéw bakofogo. ojca matki, mat'k‘e ojca matki i matke matki ojca
20 _502' onek klanu tej ostatniej przy‘byi pos!§Wic’sanktuarium dla ich prawnuka”
- °" 7anim to si¢ stato, Naabdiya musial sie z nimi skontaktowaé, musial
né ,‘ I‘.jg krewnych ze strony brata matki; ci z kolei towarzyszyli mu do krewnych
#5 sig i matki, dwanascie mil od jego wiasnej osady. W kazdym miejscu mu-
prald m.a : w ofierze bogar, czyli sanktuarium przodka zatozyciela, jakiegos ptaka
sdl? ye, czyli ptaka udomowionego i ptaka dzikiego.
ioe"";zdar;ie postawienia sanktuarium dla czfowieka dotknigtego nieszczesciem
:na lineaz dominujgcego przodka, albo czesciej Zerskiego, prawie zawsze
2 ateralnego przodka zespotu bakologo. W swiatyni lineazu pacjenta dwa do-
"ﬁwone przezen ptaki sktada w ofierze glowa lineazu, wyjasniajgc przodkom
08 okazji, ktora sprowadzita do nich syna ich siostry albo wnuka od strony
::aﬂ"'- prosi ich, by pobtogostawili ustawienie nowego sanktuarium i pomogli kan-
atowi zostac skutecznym wrozbitg, a takze by zagwarantowali mu dostatek,
mstwo i zdrowie — stowem, wszystko, co dobre. Potem zbiera garé¢ ziemi
,dnagamka, ktory jest najwazniejszym skiadnikiem $wigtyni bogar, do gamuszka
\andydata, ktory zabiera go ze sobg do domu do swego nowego sanktuarium. W
jon 5posOb” — MOWi Fortes — ,bezposrednia ciggtosé nowego sanktuarium bakolo-
qoi bogar matrylateralnego lineazu znajduje wymierny symbol” (s. 326).

W ten sposéb rytuat bezposrednio i .wymiernie” wiaze ze sobg obie $wia-
ynie, oddalone o dwanascie mil — a nalezy pamiegtaé, Ze teren Tallensi ,ma led-
wie dwadziescia mil szerokosci” — i jeszcze kilka innych oftarzy po drodze. Fakt,
e staly kontakt fizyczny pomigdzy lineazami jest niemal niemozliwy, nie ma tutaj
iseologicznego znaczenia, bo ottarze czy $wigtynie bakologo symbolizuja i wyra-
iajawspdlnote Tale. ,Dziewigciu na dziesieciu” dojrzatych mezczyzn posiada swoj
zespdt przodkow bakologo. Dzieki owym przodkom wszyscy oni sg rytualnie pota-
czeni z wieloma siedzibami. | odwrotnie, kazdy lineazowy bogar polgczyl ze sobg
kilka sanktuariéw bakologo poprzez siostrzane wigzi. Takie zwiazki w swej agre-
gacji i przecinaniu sig sg czym$ wigcej niz tylko osobistymi czy duchowymi wig-
Ziami; reprezentujg zwigzki communitas przeciwstawiajgce sig roztamom struktu-
. Ponadto sg wigziami stworzonymi z ,podrzednej” strony krewniaczej, prawnie
slabszej lub nizszej strony. Jeszcze raz pokazali$my tu bliski zwigzek pomigdzy
@mmunitas a mocami stabych.

2 Nuerowie

:WQ Ze w wielu spoteczenistwach patrylineamych to wiasnie ta odradzajaca
m?"'e_uslannie, trwala, petna napiecia opozycja pomigdzy communitas a struk-

Ale2y u podioza zaréwno sakralnych, jak i ,uczuciowych” aspekiow zwiazku
Pomigdzy bratem matki a synem siostry. W tych spoleczenistwach, jak wykazalo
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wielu badaczy, brat matki, cho¢ ma slabg wladz¢ prawng nad swym siostrzep
1o moze miec z nim bliski, przyjacielski zwigzek, byé dla niego schronieniem R
twardym traktowaniem ojca, a czesto ma nad nim mistyczng moc b*"’ﬂﬁshwia,-,
stwa i przeklefistwa. Tu slaba wladza prawna w zorganizowanej grupie jogy prz&'
ciwstawiona silnym wplywom osobistym i mistycznym.
Wér6d Nuerdw z Sudanu rola kaplana w skorze leoparda” 1aczy w intereg,,.
jacy sposob symboliczng warto$¢ brata matki w patrylinearnym spolteczenstyis
z pewnymi innymi atrybutami liminalnych, marginalnych i politycznie g}
postaci, kidre rozwazalismy juz wczesniej. Zdaniem Evans-Pritcharda (1956)
.w pewnych mitach plemion Jikany [z grupy Nuerow] skore leoparda [oznake wi,.
dzy kaplanskiej) przodkowie [terytorialnie] dominujacych [meskich] lineazy gay
swoim wujom, zeby mogli stuzy¢ jako plemienni kaptani. Strukturalnie oPozycy;.
ne lineaze klanowe mialy wiec wspolny element w postaci zwigzku synéw sibsir
2 linig kaptanow, kiéra w ten sposéb nabywata mediujacej pozycji miedzy nim;-
(5. 293 - podkreslenie moje). Bedac w kategorii braci matki w stosunku do seg-
mentow politycznych, kaptani w skorach leoparda jednoczesnie mieszczg sie
w kategorii rul, obcych, a nie diel, czlonkéw klanu, ktéry posiada plemienne
terytoria [..] [Oni nie posiadaja wiasnych terytoriéw plemiennych, ale zamiesz.
kujg jako rodziny lub w matych lineazach wigkszo$C lub wszystkie terytoria ip-
nych Klanow. Sa jak lewici, podzieleni w Jakubie i rozproszeni po ziemi lzraels”
(s. 292). (Co$ z tego kaptaniskiego charakteru dotyczy takze rozproszonych lineazy
wykonujacych obrzezania lub zaklinaczy deszczu wsrdd Gisu w Ugandzie). Ka-
plani w skorach leoparda u Nueréw maja Jmistyczny zwiazek [...] z ziemia, dzigki
czemu wierzy sie, ze ich kiatwy majg szczeg6ing moc, gdyz [...] mog3 oddziatywaé
nie tylko na plony, ale takze na ogélny dobrobyt cztowieka, poniewaz cafa ludzka
dziatalnosé odbywa sig na ziemi” (. 291). Gtéwng role kaptan odgrywa w sytuacji
zabdjstwa, kiedy to udziela zabjcy schronienia, negocjuje ugode, skiada ofiarg,
dzigki ktérej zerwane stosunki spoteczne beda mogly powrdcic do normy, a takie
rehabilituje zabdjce. Ten uogbiniony brat matki ma zatem wiele atrybutéw com-
munitas, z kiérymi coraz lepiej sie zaznajamiamy: jest obcym, mediatorem, dziala
w imieniu calej spolecznosci, ma mistyczny zwigzek z calg ziemig, reprezentuje
pokdj przeciw zemscie i nie jest zwigzany z zadnym segmentem politycznym.

3. Aszanti

Aby nie zacz¢lo uwazac, ze w spoleczefistwach, w ktérych dominuje dziedzi
czenie po jednej linii, struktura jest powszechnie zwiazana z patrylinearnoscia
i mgskoscia, a communitas z matrylateralnoscia i zefiskoscia, warto moze krétko
przyirze¢ sig dobrze znanemu spoleczeristwu matrylinearnemu Aszanti z Ghany-
Aszanti nalez3 do grupy spotecznodci zachodnioafrykariskich o wysoko rozwinlé
tych systemach politycznych i eliginych. Niemnie jednak pokrewiefistwo w jednél
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l o znaczenie strukturalne. Podstawowa jednostka polityczng, rytualing
i o matrylineaz osadzony w jednym miejscu i pochodzacy od znanej
i:,.mal oplastki sprzed dziesieciu czy dwunastu pokole. Fortes (1950) opi-
' rny charakter tego lineazu: ,kazdy segment jest zdefiniowany w re-
;zgmenla obnych segmentow przez odniesienia do wspdlnego i rozni-
:? o inier_ﬁ_’kiego przodka" (s. 255). Nastepstwo na urzedach, dziedziczenie
~ sebiegaja PO linii matrylinearnej, a okregi w wioskach Aszanti za-
ﬁﬁiﬁ; nuklearny matrylineaz otoczony przez marginesowe postacie krewnych
,po"‘"”: nea-;- nazywa sie abusua, co zdaniem Rattraya (1923) jest ,synonimem
wew” (S- 35) — tak jak w przystowiu abusua bako, mogya bako, .jeden
~ o krew". Czasami dyskutowano, czy systemu pokrewienstwa u Aszanti
kah: ﬂﬁkowaé jako systemu o ,dziedziczeniu po obu liniach". Takie spojrzenie
g isieZ raportow Rattraya (1923, s. 45-46) na temat typu kategoryzowania
"mmgo znanego u Aszanti jako ntoro (dostownie: ,sperma”), kiére uwazat
5 ogamiczny odtam oparty na przekazywaniu wytgcznie po linii meskiej.
(1950, S- 266) podkresla minimalne znaczenie tego patrylinearnego ele-
aortu 02 systemu pokrewienstwa i porzadku polityczno-prawnego. Méwi o ntoro
o ioszacych nazwy quasi-rytualnych odtamach”, ale niebedacych grupami
icznymi lub zorganizowanymi w jakimkolwiek sensie. Z punktu widzenia
anejszego tekstu odtamy ntoro nabierajg jednak wielkiego znaczenia. Jednym
1powodow zaniedbywania tego wymiaru spotecznosci, ktdry nazywamy commu-
olas, 2 jego glgbokimi implikacjami dia zrozumienia wielu rytualnych, etycznych,
weiyeznych, arowniez politycznych i prawnych zjawisk oraz procesow, byta skion-
wéé do stawiania znaku réwnosci miedzy .spotecznym” a . strukturalnym”. ldZmy
wieg tropem ntoro, zagladajac do wielu ciemnych zakatkéw kultury Aszanti.

Po pierwsze, wiez ojciec—syn, podstawa odiamu ntoro, jest relacja struktural-
ne podrzedna. Symbole, z kiérymi jest zwigzana, urastajg do obrazu niezwyktej
wartosci communitas. Zgodnie z tym, co pisze Rattray (1923), Aszanti wierzg, ze
Jijologiczng tajemnica poczecia jest przekazywane przez mezczyzn ntoro, czyli
nasienie, mieszajace sig z krwig [symbol matrylineazu] w kobiecie [...] ntoro [...]
iywa si¢ czasami zamiennie z sunsum, elementem duchowym w mezczyZnie
uy kobiecie, od ktérego zalezg [...] sita, osobisty magnetyzm, charakter, osobo-
s, moc, dusza czy jakkolwiek nazwaé ten wyznacznik zdrowia, zamoznosci,
%czesnej wiadzy, powodzenia w kazdym przedsiewzigciu, w sumie wszystkiego,
Wsprawia, ze warto zy¢" (s. 46). Jeszcze raz natrafiamy na szczegéine zwigz-
K pomigdzy osobowoscia, wartosciami uniwersainymi a ,duchem” czy ,dusza’,
Miazki 0 cechach communitas.

. R?“f_alf (1923) potrafit wyliczyé dziewieé odtaméw ntoro, choé przyznaje,
®mos ich byé wigcej. Te, oczywiscie, przecinajg sie z cztonkostwem segmen-
:?:j‘ matrylineazy abusua. Jedno ntoro uchodzi tradycyjnie za .pierwsze nto-
'RAm ludzie zostali obdarzeni, ntoro Bosommuru” (s. 48). Mit opowiadany
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w zwigzku z jego ustanowieniem naswietla zdaniem Rattra

: ya
Aszanti o ntoro: SPosgp .
iy
Bardzo dawno temu jeden mezczyzna i jedna kobieta zstapili z
cze jedna kobieta wylonita sig z ziemi. Nieba, 5.

Od Boga-Nieba (Onyame) zslgpit takze pyton (oninj) i Zadomowi «:
obecnie nazywanej Bosommury. Sigw T2y,
Na poczatku mezczyzna i kobiety nie mieli dzieci ani nig cpy; %
a poczecie i narodziny nie byty znane. iquan,a
Pewnego dnia pyton zapytal ich, czy majg potomstwo, a gdy my ‘ '
ze nie, odrzekl, ze sprawi, by kobiety poczely. Rozkazal parom gyap ¢ gy
w twarz, potem zanurzyl sie w rzece i powstajac, skropit wodg ich brzy ch‘\"arzq
powiadajac stowa kus kus (uzywane w wigkszosci ceremonii w zwi
i Onyame), po czym polecil im wroci¢ do domu i potozyé sig razem,
Kobiety poczety i urodzily si¢ pierwsze dzieci na $wiecie, kigre wzigly
sommuru za swoje ntoro, a kazdy mezczyzna przekazuje to ntoro dzieciom
Jezeli mezczyzna albo kobieta Bosommuru zobaczy martwego pylona isam'.
nigdy by zadnego nie zabili), posypuja go bialg glinka i grzebig (s. 48—4g),

azku 2 gy,

Ten mit wigze symbolicznie ntoro, jednoczesnie jako nasienie i odtam spg.
leczny, z bogiem nieba (ktéry jest takze bogiem deszczu i wody), z woda, r2eky
i zaptodnieniem kobiet. Inne grupy nloro, takie jak Bosomtwe, wielkie jezior
w centrum terylorium Aszanti i Bosompra, rzeka na terenie Aszanti, takze s3 zwig-
zane ze zbiornikami wodnymi. Gléwni bogowie Aszanti sg bogami meskimi, sy-
nami Onyame, najwyzszego meskiego boga. Ponadlo wszyscy oni sg polaczeni
z wodg. gtéwnym symbolem plodnosci, a co za tym idzie, z tymi dobrami, ki¢-
re cenig sobie wszyscy Aszanti bez wzgledu na przynaleznosc grupowa. Rattray
(1923) cytuje powiedzenie Aszanti: ,Onyame zadecydowal wystac swoje dzieci
na ziemie, spodziewajac sie, ze beda miaty z tego jakies korzyéci i ze przekaia
je ludzkosci. Wszyscy owi synowie nosili imiona, jakie noszg dzi$ rzeki i jeziora
[...] | wszystkie inne rzeki i wody o jakimkolwiek znaczeniu. Doptywy tych wid
sg dzieémi synéw Onyame” (s. 145-146). | dodaje: ,To, co zostato do tej pory
powiedziane, wystarcza do wykazania, ze Aszanti [...] postrzegajg wody jako ma:
jace moc czy ducha boskiego Stwércy i tym samym jako potezng zyciodajng sité.
«Tak jak kobieta daje zycie dziecku, tak woda moze daé zycie bogu», powiedzial
mi kiedy$ pewien kaplan” (s. 146).
Inne plyny organiczne, na przyktad $lina, sa symbolicznie zwiazane z .6lé
mentem nlorow mezczyznie”, pisze Rattray (1923, s. 54); krol Aszanti pryska woda
z ust podczas rytualéw zwigzanych z rzeka Bosommuru, czemu towarzysza stowd:
Zycie dla mnie i pomy$inoé¢ dia tego narodu”. Symbolika bieli w micie Bosommu-
ru powraca w wielu rytualnych kontekstach, w kiérych czci sig bogéw wody, 8 k&
plani najwyzszego boga i innych béstw nosza biate szaty. W kilku opublikowanych
pracach (Turner, 1961,1962, 2006) rozwazalem juz symbolike bieli i jej zwiaZ!
ze sperma, $ling, zdrowiem, tgzyzng i pomyéinoscia w wielu afrykanskich | innych
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oéciach. symbolika pieli u Aszanti nie rézni si¢ semantycznie od symbo-
0 gl u NdembU- sani temat Aszanti: wydaje sie ze istniej
WO iy nasze roZwaZania 0a er A
pquUER miedzy wiezia 0jca dzieckiem, ntoro (jako sperma, duch i odiam
en 2! ; szeroko rozproszonym cztonkostwem), meskoscig (reprezentowang
nek ojca Onyame, jego Synow i mitycznego pytona, symbol meski),
blogostawieristwem poprzez spryskiwanie woda, jeziorami, rzekami,
ﬂ'"a;m_ symbolika bieli i kaptaristwem. Dodatkowo wodzowie, a szczegdinie krol,
::f sp0sob oczywisty wigzani, podczas ceremonii adae i innych, z bogiem nieba
 rzekami. szczegOlnie z Tano, jak swiadczg o tym wiadomosci przekazywane przez
nowiacy beben, na ktérym gra sie podczas ceremonii adae (Rattray, 1923, s. 101).
Jak widzielismy, pierwiastek zenski i abusua s3 zwiazane z krwig, a poprzez
wew z calg bogata gamg czerwonych symboli. Prawie wszedzie krew i czer-
wien majg jednoczesnie konotacje pomysinosci i niepowodzenia. U Aszanti krew
jest zwigzana z wojng (Rattray, 1927, s. 134), z czarownictwem (s. 29, 30, 32,
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34). z zadnymi zemsty duchami ofiar (s. 22) i z pogrzebami (s. 150). W pew-
nych przypadkach istnieje bezposrednia opozycja pomiedzy symbolika bieli (me-
ska) a symbolika czerwieni (zeriska). Na przykiad bog rzeki Tano lub Ta Kora, jak
mowi Rattray (1923), .wydaje sig obojetny w stosunku do kobiet, a nawet im wrogi.
Twierdzi, 2e sg niewdzigcznymi stworzeniami (bonniaye). Kobiety nie moga doty-
kac jego sanktuarium ani nie stuza mu adne kaplanki (akomfo). Miesiaczkujace
kf)pvely s jednym 2 jego tabu” (s. 183). Nalezy tez pamietac, ze rzeka Tano pel-
niistotng role w rytuatach adae zwigzanych z Asantehene, najwyzszym wodzem
nar'odu, Czarownictwo i symbolika czerwieni w rytuatach pogrzebowych maja
2wigzek z przynaleznoscia do abusua, poniewaz to krewni z linil matki oskarzaja
leden drugiego o czary, a wigkszo$¢ przypadkéw $mierci przypisuje sig czarom.
Isinieje takze inne ponure znaczenie zamkniete w pojeciu wigzéw krwi. Symboli-
ka czerwieni jest takze zwigzana z kultem ziemi, asase ya, uwazanej za ,béstwo
zenskie” (Rattray, 1927). Jak uwaza Rattray, .menstruacja (kyiri bara) nie nalezala
do jej tabu; ona lubita ludzkg krew" (s. 342).
Mégibym mnozy¢ cytaty z niezwykle szczegélowych danych Rattraya (1927)
na temat symboliki czerwieni, by wykaza¢ zwigzek, jaki dla Aszanti zachodzi po-
migdzy pierwiastkiem 2eriskim, $miercia, zabijaniem, czarami, brakiem powodze-
nia, menstrualng nieczystoscia oraz ofiarg z ludzi i zwierzat. Na przykiad, Aszanti
majg ,czerwony" suman, czyli fetysz", ktéry jest .czyms$ w rodzaju kozla ofiamego
lub czego$, co bierze na siebie cate zto i grzechy Swiata” (s. 13). Jest on zanu-
rzony w czerwonej farbie esono (zrobionej ze sproszkowanej kory drzewa‘adw'i-
no, prawdopodobnie z gatunku Pterocarpus), ktora jest .substytutem ludzkiej krwi™
i ktorej uzywa sig W obrzedach kultu ziemi. Ten tak zwany fetysz )quum jest tak-
ze ,splamiony | opryskany krwig owiec | ptactwa, ktére zostaly zlozone w ofierze”,
a wewnatrz niego znajduje sie Lukryty fragment widkna (baha) uzytego przez men-
struujgca kobiete (s. 18). Widzimy tutaj krew ofiamiczq i menstruacje w wyraznym




zwigzku 7 burzycielami porzadku naturalnego i spotecznego - 2lem|
Ostatni juz przyklad, by¢ moze najbardziej interesujgcy ze ws2ystkich g"%m-
sial na azie wystarczyé. Raz do roku nastepuje rytuaine ZDBZCZESZczénbi:dZ.“’%
nego sanktuarium nforo, wspomnianego wczesniej ntoro BBSOmmuru_ Nalm-ef
czesto do samego Asantehene. W dzien rytualu kol zostaje pos ""ﬂrowaez ooy
wona farbg esono” (s. 136). W ten sposob biel ntoro i rzeka Bosommurun: e
zhezczeszczone. Pozniej w czasie oczyszczania sanktuarium skrapia sie ieu i
zaczerpnigla z wielu $wigtych rzek, ktérg miesza sig w misie z bialg gling,
W wielu spoteczenistwach patrylinearnych, szczegélnie w takich, w s
istnieje zemsta rodowa, to wtasnie dziedziczenie w linii meskiej jest Wi
z ambiwalentng symbolikg krwi. Ale u Aszanti, gdzie matrylinearnoéé jest ;.
dominujaca. zwigzek dziedziczenia w linii meskiej uchodzi za catkowicie pomyg,
ny. Zwiazany z bogiem nieba i bogami wielkich rzek, ktorzy zarzgdzajg P'Oﬂnosql
zdrowiem, sila i wszelkimi wartosciami Zyciowymi podzielanymi przez kazdeg,
Po raz kolejny spotykamy sig ze strukturalnie podrzednymi jako wyzszymi moy
nie i rytualnie, ze staboscia jako sakralng sitg.

Liminalnos¢, niski status i communitas

Nadszed! czas, by ponownie uwaznie przyjrze¢ sie hipotezie, ktora szuka wy.
tlumaczenia i usprawiedliwienia dla przypisywania takich samych atrybutow ta
na pozor réznym zjawiskom, jak neofici w liminalnej fazie rytuatu, poddani auto-
chtoni, male narody, dworskie btazny, Swieci zebracy, dobrzy Samarytanie, ruchy
millenarystyczne, .dharma bums”, matrylateralno$¢ w systemie patrylinearnym,
patrylateralno$¢ w systemie matrylinearnym, zakony mnisze. To z pawnoscig nie:
zbyt dobrze dobrana grupa zjawisk spotecznych! Niemniej jednak wszystkie maj
wspoine cechy: s3 osobami albo zasadami, ktére 1) wpadajg w szczeliny strukiury i
spolecznej, 2) przebywajg na granicy owej struktury albo 3) zajmujg jej najnizsze
szczeble. Prowadzi nas to z powrotem do problemu definicji struktury spoteczne]
Jednym z uznanych 2rédet definicji jest A Dictionary of the Social Sciences (Gould
i Kolb, 1964), w ktrym A.W. Eister przeprowadza przeglad gtéwnych sformuiowai
tej koncepcii. Spencer i wielu nowoczesnych socjologéw uwazato strukturg Spo-
teczna za .mniej lub bardziej wyrézniajacy sie ukiad (moze byé wiecej niz jeden
typ ukladéw) wyspecjalizowanych i wzajemnie zaleznych instytucji [podkresienie
Eistera] i zinstytucjonalizowanych organizaciji réznych pozyciji i/lub zajmujacych
je aktorow, a wszystko to wyksztalcone w toku naturalnego biegu spraw, w miag
jak grupy osobnikéw ludzkich z danymi potrzebami i mozliwosciami pozostawaly
w interakcji ze soba (przy réznych typach i sposobach owej interakgiji) | dostosowy'
waly sig do $rodowiska” (s. 668—669). Bardziej analityczna koncepcja Raymonda
Firtha (1951) brzmi: .W typach spoteczeristw zazwyczaj badanych przez ant-
pologéw struktura spoleczna moze zawiera¢ krytyczne albo podstawowe zwiazkl

e

’—

aiac® systemu klaso?vego opartego na Z\fviazkach F4 zi.emiq. Inne aspekty
(as rI spoteczne] wyrastaja z czlonkost\n:fa w innych rodzajach trwatych grup,
ak Klany, kasty. grupy wiekowe czy tajne s.to?varzyszenia. Inne podstawowe
o 53 zalezne od pozycji w systemie pokrewienstwa" (s. 32).
'emciv ieksz05¢ definicji zawiera idee ukladu pozyciji i statusow. Wiekszosé za-
card msmuqonalizacje oraz trwanie grup i zwigzkow. Przedstawiciele nauk spo-
:ch“VCh w poszukiwaniu koncepcii, idei, modeli, podobieristwa penetrowali takie
gziedziny. jak mechanike klasyczi'lq. morfologie oraz fizjologie zwierzat i roélin,
3 ostatnio za Lévi-Straussem - lingwistyke strukturaing. Wszystkie rozumienia
podzielaja idee ‘superorganicznego uktadu czegsci czy pozycji, kibra mimo uplywu
czasu zachowuje waznos$c z mniej lub bardziej stopniowymi modyfikacjami. Kon-
cepcja -konfliktu™ zostata potgczona z koncepcig .struktury spofecznej”, poniewaz
zoznicowanie migdzy czesciami staje si¢ opozycja pomiedzy czesciami, a rzadki
status staje sig obiektem walki migdzy osobami i grupami, ktére zgtaszaja do nie-
go roszczenia.

Inny, interesujacy mnie wymiar ,spoleczeristwa® znacznie trudniej zdefinio-
wac. G.A. Hillery (1955) przeanalizowat 94 definicie pojecia .wspdinota® i do-
szedt do wniosku, ze ,poza pojeciem, Ze ludzie sa wspolnie w co$ zaangazowani,
nie ma petnej zgody co do natury wspélnoty” (s. 119). To pole wydaje sie wiec
stale otwarte dla nowych préb! Staratem sie zrezygnowac z idei, ze communitas
ma specyficzne przyporzadkowanie terytoriaine, czesto ograniczone w charak-
terze, co dominuje w wielu definicjach. Moim zdaniem communitas pojawia sig
tam, gdzie struktura spoleczna sig skrywa. Byé moze najlepiej wyrazit ten trudny
koncept Martin Buber, cho¢ sktaniam sig raczej do pogladu, 7e nalezy go uwazac
bardziej za utalentowanego narodowego informatora niz za badacza spolecznego!
Buber (1961) uzywa terminu ,wspéinota” dia .communitas™: Wspdinota jest by-
ciem nie tyle jeden obok drugiego (i, mozna dodac, nad i pod), ile jeden z drugim
Wsréd mnogosci oséb. | ta mnogosé, choé zmierza do jednego celu, to doéwiadcza
Wszedzie zwrotu ku innym lub dynamicznego spojrzenia im w twarz, przeplywu
od Ja do Ty. Wspéinota jest tam, gdzie sig zdarza” (s. 51).

Buber dotyka tu spontanicznej, bezposredniej, konkretnej natury communitas
Stanowigcej przeciwieristwo rzadzonej normami, zinstytucjonalizowane;, abstrak-
cyjnej natury struktury spolecznej. Communitas staje sig widoczna lub dostgpna,
by tak rzec, tylko poprzez zestawienie albo skrzyzowanie 2 aspektami struktury
spolecznej, Tak jak w psychotogii Gestalt, postac i tlo wzajemnie sie determinu-
ja albo jak niektére rzadkie pierwiastki, ktérych nie mozna znalez¢ w przyrodzie
w stanie czystym, lecz tylko jako skiadniki zwigzkéw chemicznych, tak samo com-
munitas mozna uchwycié tylko w jakiejs relacji do struktury. Cho¢ element commu-
nitas jest taki ulotny, trudny do uchwycenia, nie znaczy to, ze jest nieistotny. Warto
w tym mlejscu przytoczyé opowiest Lao-ts.a o ko!e‘rydwanu. Szprychy kota i pia-
sta (czyli centraina czgé6 kola podtfzymr.uaca of i szpry?hy). do ktdrej sg przy-

bylyby bezuzyteczne, powiada Lao-1se, gdyby nie dziura, otwér, pustka
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w srodku. Communilas z jej pozbawionym strukiury charakterem, repreg
_zywos$¢™ migdzyludzkich kontakiow, to, co Buber nazwat ,das ZW‘SChenmemq"q
che”, moze rownie dobrze reprezentowac .pustka w srodku”, kiera jest nsen,
10 niezastapiona i niezbedna do funkcjonowania struklury kola,

Nie jest przypadkiem ani brakiem naukowej precyzji. ze razem ; et
rzy badali koncepcig communitas, zostatem zmuszony do odwolania sie do Ik
fory i analogii. Communitas bowiem ma jakos¢ egzystencjalng, angazuje s
czlowieka w jego relacji do drugiego calego cziowieka. Struktura zag ™A jalkoe,
poznawcza; jak to zauwazy! Lévi-Sirauss, jest zasadniczo zespotem Kiasy fia.
modelem dla myslenia o kulturze i naturze porzadkujgcym Zzycie Publiczng ; i,
nostki. Communitas ma takze aspekt potencjalnosci. czesto znajduje sig w iy
warunkowym. Zwiazki migdzy catosciowymi istotami wytwarzajg Symbole, mel
fary i poréwnania; wytworami tych zwiazkow s raczej sztuka i religia niz i ;
polityczne. Bergson widzial w stowach i pismach prorokow i wielkich artysgy, o,
rzenie .otwartej moralnosci”, kiéra sama w sobie byla wyrazem tego, co Nazywg
élan vital albo ewolucyjng .sitg zycia™. Prorocy i artysci majg skfonnosé go bycia
ludzmi liminalnymi lub marginalnymi, ,na skraju”, ktdrzy ze szczerg pasjg daza
do wyrzucenia z siebie wszelkich komunatéw zwigzanych z aspirowaniem dq &
kiegos statusu i z odgrywaniem rol, aby wejs¢ w zywotne, istotne zwigzki z innyp;
ludzmi w 2yciu lub w wyobrazni. W ich wytworach mozemy uchwycié przeblysii
tego niewykorzystanego ewolucyjnego potencjatu w tonie ludzkosci, ktéry nie z.
stal jeszcze uzewnetrzniony ani utrwalony w strukturze.

Communitas wdziera sig przez szczeliny struktury, liminalno$¢, przez skj
struktury, marginalno$c, i spod struktury, od strony podrzgdnosci. Niemal wszg.
dzie uchodzi za sakralng lub .$wigtg” — prawdopodobnie dlatego, ze przekracza
i rozmywa normy rzadzace ustrukturowanymi i zinstytucjonalizowanymi zwigzka-
mi, a lowarzyszy jej doswiadczenie bezprecedensowej mocy. Procesy wyrowny-
wania” i .obnazania”, na ktére zwracal uwage Goffman, czesto zdajg sie zalewat
glebokim uczuciem tych, ktérzy sie im poddaja. Z pewnoscig podczas tych proce-
sow wyzwala sie instynktowna energia, ale teraz jestem sktonny sadzic, ze com-
munitas nie jest wylacznie wytworem biologicznie odziedziczonych popediw
uwolnionych z wigzéw kulturowych. Jest raczej produktem zdolnosci specyficz:
nie ludzkich, do ktérych zaliczamy racjonalnosé, wole i pamie¢, a kidre rozwijaia
sie wraz z doswiadczeniem 2ycia w spoleczeristwie — tak jak wérod Tallensi tylko
dojrzali mezczyzni przechodza doswiadczenia, ktore skianiajg ich do zakladania
sanktuariéw bakalogo.

Poczucie, ze istniejg powszechna wigz migdzy ludZmi i zwigzane z nig poczv
cie .czlowieczerstwa”, nie jest pobocznym zjawiskiem jakiego$ stadnego instynk
tu, ale produklem Judzi w swojej pelni w pelni uczestniczacych”. Liminainos
marginalno$¢, strukturalna podrzedno$é sa warunkami, w kiérych czesto powstad
mity, symbole, rytualy, systemy filozoficzne i dzieta sztuki. Te formy kulturowe 22
opalruj3 ludzi w zestaw wzorcow czy modeli bedacych na pewnym poziomie oke-
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- ekiasyﬁkacjami rzeczywisto'éci i. sl.c.:nsunku .czlcu‘wieka do spoteczenstwa,
go“"fo gy i kultury. sq ;e('jnalf czyrn_é wiecej niz klasyflkaqarm_, poniewaz prowokuja
przy’ go dziatania i mysélenia. Kazdy z tych wytworéw ma wieloglosowy charakier

zi s znaczen i jest zdolny do poruszenia ludzi jednoczesnie na wielu pozio-
psycnobioiogicznych.
zachodzi tutaj proces dialektyczny, poniewaz bezposrednioéé communitas
,wala na posredniosc struktury, gdy tymczasem w obrzedach przejécia ludzie
s uwalniani od struktury i kierowani do communitas tylko po to, by powrdcié
do struktury odrodzonej i wzmocnionej przez ich doswiadczenie communitas.
7 pgwnoécia zadne spoteczenstwo nie moze adekwatnie funkcjonowaé bez tej
gialektyki. Wyolbrzymienie struktury moze prowadzi¢ do patologicznych manife-
stacji communitas poza prawem albo wbrew .prawu”. Wyolbrzymienie communi-
1as w pewnych ruchach religijnych czy politycznych zréwnujacego typu moze szyb-
ko sprowadzi¢ despotyzm, przerost biurokracji czy inne sposoby strukturalnego
ysztywnienia. Tak jak neofici w afrykanskim szalasie obrzezania, mnisi benedyk-
tynscy albo cztonkowie ruchéw millenarystycznych, przebywaiacy w communitas
wydaja sig predzej czy pozniej wymagac absolutnej whadzy, czy bedzie to przyka-
zanie religijne, natchniony przywddca, czy dyktator. Communitas nie moze istniec
samodzielnie, jezeli materialne i organizacyjne potrzeby istot ludzkich maja by¢
zaspokajane. Skrajno$¢ communitas prowokuje skrajnosc struktury, kidra ze swej
strony wytwarza rewolucyjne dazenia do odrodzenia communitas. Historia kaz-
dego spoleczeristwa dostarcza dowoddw i przyktadow na taka oscylacie na po-
ziomie politycznym. W nastepnym rozdziale zajmiemy sig dwoma istolnymi tego
przyktadami.

Wspomniatem wczesniej bliski zwigzek struktury z wiasnoscia. czy to pry-

watng, czy wspoing, zarzadzana, czy odziedziczong. Dlatego wigkszo§¢ ruchow
millenarystycznych prébuje obali¢ wiasnosé albo wprowadzi¢ wiasnost wspding.
Zwykle jest to mozliwe tylko na krotko — do wyznaczonej daty nadejscia millenium
albo cargo przodkow. Kiedy proroctwo nie zostaje spetnione, wiasnosc i struktura
powracaja, ruch sam w sobie instytucjonalizuje si¢ albo rozpada, a jego czion-
kowie wtapiajg sie w otaczajacy strukturainy porzadek. Podejrzewam, ze Lewis
Henry Morgan (1877) tesknit za nadejéciem $wiatowej communitas. Na przyktad
w ostatnich gémolotnych paragrafach Spoleczeristwa pierwotnego pisze: Zwykly
rozwoj wiasnosci nie jest ostatecznym przeznaczeniem ludzkosci, jezeli postgp ma
by¢ prawem przysztosci, tak jak byl prawem przesztosci [...] rozpad spoteczenstwa
zapowiada zakoriczenie drogl rozwojowej, ktérej celem i koricem jest wiasnosc,
poniewaz taka droga zawiera elementy samozniszczenia. Demokracja w rzadzie,
braterstwo w spoleczeristwie, rownosc¢ pod wzgledem praw i przywilejow oraz po-
wszechna edukacja zapowiadajg nastepny, wyzszy poziom spoleczny, do ktérego
doswiadczenle, inteligencja i wiedza stale dgzg” (s. 552).

Gzym Jest ten .wyZszy poziom*? Tu wiaénie Morgan wyraznie ulega bledowi
popeinionemu przez takich myslicieli, jak Rousseau i Marks: pomylenie commu-
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nitas, Kora jest wymiarem wszystkich spoleczenstw, przesziych i leraznig;
28 spoleczenstwem archaicznym i prymitywnym. .To bedzie odrodzenie . "
dalej - wolnoscti, réwnosci | braterstwa starozytnych ludow W wyizszej tormie®
nak. jak wigkszos¢ antropologow potwierdzi, zwyczajowe Normy i zroip :
statusow i prestizu w spoteczenstwach niepismicnnych pozwala na niewiel; n
kres indywidualnej wolnosci | wyboru (indywidualista jest czgsto uwazany za g,
rownika), na niewiele prawdziwej rownosci pomigdzy na przyktad Me2Czyznan;
a kobietami, starszymi a miodszymi, wodzami a pospélstwem; sama wigz tya,
ska czgsto poddaje sig postusznie ostrym roznicom w statusie migdzy starszyy
a miodszym rodzeristwem. Czlonkostwo w rywalizujacych segmentach, w \akicy
spoteczefistwach, jak Tallensi, Nuerowie czy Tiv, nie pozwala nawet na plemigry,
braterstwo: weigga jednostke w strukture i w konflikty nieoddzielne od zréznicow,
nia strukturainego. Jednakowoz nawet w najprostszych spoleczeristwach isiya
je rozréznienie pomigdzy strukilurg a communitas i otrzymuje wyraz symboli
w atrybutach kulturalnych liminalnosci, marginalizaciji i podrzgdnosei. W roime

spoteczensiwach, a w danym spoteczeristwie w roznych okresach jeden albo drug
z tych .niesmiertelnych antagonistow™ (by zapozyczy¢ okreslenie, ktéreqo Frey
uzyl w innym sensie) jest gora. Razem wszakze stanowig Judzka kondycje" doly.

©z3cq zwiazku cziowieka z jego bliznimi.
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 communitas. model i proces
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modalna’snl communitas

Rozdziat ten powstal jako dos¢ naturalny rezultat seminarium, kiére prowadzitem
na Uniwersytecie Cornella z grupg studentow i pracownikéw naukowych reprezen-
wijacyeh rézne dyscypliny badawcze. Rozwazalismy tam wielorakie strony tego,
co mozna by nazwac metastrukturalnymi aspektami stosunkow spotecznych. Wy-
ksztatcenie zdobytem w ortodoksyjnej, spoteczno-strukturalnej tradycji antropo-
logii brytyjskiej, kidra — grubo upraszczajgc skomplikowang racje, na kiorej sie
ona opiera — uwaza ,spoleczeristwo” za system pozycji spolecznych. Taki system
moze mie¢ strukture segmentarna, hierarchiczng albo obydwie naraz. Cheiatbym
tu podkresli¢, Ze jednostkami struktury spotecznej s3 relacje miedzy statusami, ro-
lami i urzgdami. (Oczywiscie, nie uzywam tu terminu Struktura™ w sensie prefero-
wanym przez Lévi-Straussa). Wprowadzenie modeli spoteczno-strukturalnych byto
niezwykle pozyteczne w objasnianiu wielu ciemnych plam na mapie kultury i spo-
leczenstwa, ale podobnie jak inne znaczace metody wgladu, strukturainy punkt
widzenia stat si¢ z czasem krgpujacym mys! fetyszem. Doswiadczenie terenowe
i ogéine lektury z zakresu sztuki i humanistyki przekonaly mnie, Ze wymiar .spo-
teczny” nie jest identyczny ze .spoteczno-strukturalnym”. Istnieja takze inne mo-
dalnosci stosunkéw spotecznych.

Poza porzadkiem strukturainym lezy nie tylko Hobbesowska wojna wszyst-
kich przeciwko wszystkim", ale takze communitas, modus relacji wyodrebniony
podczas naszego seminarium. Zasadniczo communitas jest relacjg pomigdzy
konkretnymi, historycznymi, poszczegdinymi jednostkami. Jednostki te nie s3 za-
szeregowane do rél i statuséw, ale stojg wobec siebie nawzajem raczej w formie
Opisanej przez Martina Bubera jako «Ja i Ty". Wraz 2 13 bezposrednia, natych-
miastowy | catkowitg konfrontacia ludzkich tozsamosci pojawia si¢ model spote-
Czenstwa jako homogenicznej, nieustrukturyzowanej communitas, ktérej granice
pokrywaljq sie idealnie Z granicami ludzkiego gatunku. Communitas w tym sen-
sie jest diametralnie rdZna od Durkheimowskie] .solidarosci”, ktérej sita pole-
ga na kontrascle — w grupie/poza grupg. W pewnym sensie communitas tak sig




ma do solidarnoéci jak .moralnos¢ otwarta” Henri Bergsona do jego ‘
zamkniglej”. Ale spontanicznosc i bezposredniosc communitas — m;r;c &

na prawno-politycznemu charakterowi struktury — rzadko moze przgy “'st&u;n_
Sama communitas z czasem wyksztatca strukture, w ktérej wolne 2Wigz; Uig
dzy jednostkami przeksztalcaja si¢ w unormowane relacje Pomiedzy o iy
spolecznymi. Diatego nalezy wyroznic: 1) egzystencjalng albo SPONtanje,, so"‘Btr.
munitas - 10, co w przyblizeniu dzisiejsi hippisi nazwaliby .happeningjgq: Con,
liam Blake mogiby nazwaé ,uskrzydlong chwilg w locie” albo pozniej -""Zai;mw
wybaczeniem win"; 2) normalywng communitas powstajaca, kiedy Commyy,
egzystencjaina, w ktorej wraz z uplywem czasu narasta potrzeba mob“izacji ;
ganizacji zasobow, a takze potrzeba kontroli spotecznej wsrod mmkdwg o
dazacych do wspblnego celu, zoslaje zorganizowana w trwaty system spol

3) ideologiczng communitas — okreslenie stosujace sig do wielu utopijnych mcm-'
spolecznych opartych na egzystencjalnej communitas. :

Ideologiczna communitas jest probg opisania jednoczesnie zewnetr
i widocznych skutkow — zewnetrznej formy, mozna powiedzie¢ wewngirzn
doswiadczenia communitas egzystencijalnej i optymalnych warunkow spolecznygy
w ktdrych mozna by oczekiwac rozkwitu i mnozenia sig takich doswiadczen, Nu.l
matywne i ideologiczne communitas znajdujg sig juz w domenie struktury i losep,
wszystkich spontanicznych communitas w historii jest proces, ktéry w opinii Wigh.
szosci ludzi stanowi .zmierzeh i upadek” w strukture i prawo. W ruchach religij
nych typu communitas nie tylko charyzma przywodcow staje sie rutyng”, ale takie
communitas ich pierwszych uczniow i nasladowcow. Zamiarem moim jest nakreg.
lenie ogdlnego zarysu tego szeroko rozpowszechnionego procesu w odniesieniy
do dwoch dobrze znanych przyktadéw historycznych: wezesnych franciszkaniw
w $redniowiecznej Europie i Sahajiyas w XV- i XVI-wiecznych Indiach.

Ponadto struktura chce by¢ pragmatyczna i z tego $wiata, podczas gdy com-
munitas jest czesto spekulatywna i wytwarza wtasng symbolike oraz idee filozo-
ficzne. Jednym z przyktadéw tego kontrastu, ktéremu nasze seminarium poswig:
cito wiele uwagi, jest rodzaj normatywnej communitas charakterystyczny dia fazy
liminalnej podczas plemiennych obrzedéw inicjacji. Wystepuje tu zwykle wielkie
uproszczenie struktury spotecznej w rozumieniu brytyjskiej antropologii, a towa:
rzyszy mu znaczacy rozrost struktury ideologicznej w formie mitéw i sacra, tak
jak ja pojmuje Lévi-Strauss. Zasady znoszace szczegdtowe rozréznienia strokly
raine na przyklad w systemie pokrewieristwa, gospodarce i strukturze politycziei
wyzwalajg ludzka skionnos¢ do struktury i oddajq jej wtadze w kulturowej domé:
nie mitu, rytualu i symbolu. W tym miejscu nie interesuje mnie jednak plemie®
na inicjacia, lecz geneza ruchéw religijnych — choé o obu tych zjawiskach mozid
powiedziet, ze wykazujg charakter Jliminalny”, pojawiajg sie bowiem w czasach
radykaine zmiany spotecznej, kiedy spoteczeristwo znajduije sie w trakcie przél
$cia 2 jednego trwalego stanu do drugiego niezaleznie od tego, czy wiara
lerminus ad quem na ziemi, czy w niebie.
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»dczas naszego seminarium czesto spotykalismy w religii i literaturze przy-

P 10, ze normatywna i ideologiczng communitas symbolizujg strukturalnie
"'ad:;;jne kategorie, grupy, typy albo jednostki, poczynajac od brata matki w spo-
efstwach patrylinearnych do podbitych autochtonéw, chiopéw Totstoja, hari-
s niedotykalnych — przyp. red.] Gandhiego, i .$wigtych biedakéw” albo ,Bozych
o rzy” Sredniowiecznej Europy. Na przyktad dzisiejsi hippisi, jak niegdysieisi
jranciszkanie, przyjmujg atrybuty grupy strukturalnie podrzednej w celu osiggnie-

cia communitas.

communitas ideologiczna i spontaniczna

Rozsiane tu | dwdzie $lady i oznaki istnienia w kulturach spoleczenstw przedpis-
miennych i nieuprzemystowionych, gtéwnie w sferze liminalnosci i strukturalnej
podrzednosci, modelu egalitarnego, ktéry nazwalimy communitas normatywna,
w spoleczenistwach zlozonych i pismiennych stajg sie rwacym potokiem wyraz-
nie stormufowanych pogladéw na temat sposobu, w jaki ludzie moga najlepiej
wspolzyc ze sobg w braterskiej harmonii. Takie poglady, jak to juz odnotowalismy,
mozemy nazwac communitas ideologiczng. W celu zilustrowania, jak szeroko roz-
powszechnione sg poglady na temat idealnych, pozbawionych struktury domen,
chciatbym przywotaé, niemal losowo, dowody na ich istnienie ze Zrédet odda-
lonych od siebie w czasie i przestrzeni. W owych zrodtach, zaréwno religijnych,
jak i Swieckich, wida¢ zachowywanie stalego zwigzku migdzy liminalnoscia, pod-
rzedng pozycjq w strukturze, najnizszym statusem i byciem poza strukturg z jednej
strony, a takimi uniwersalnymi ludzkimi wartosciami, jak pokdj i harmonia migdzy
ludzmi, plodnosé, zdrowie ciata i ducha, przyjazii i braterstwo ludzi, rownosé wo-
bec Boga, prawo albo sita zycia dla mezczyzn i kobiet, starych i mtodych, ludzi
wszystkich ras i grup etnicznych. A szczegdinie istotny we wszystkich tych utopij-
nych opracowaniach jest staty zwigzek pomigdzy rownoscia a brakiem wiasnosci.
Wezmy na przyktad idealne paristwo Gonzala z Burzy Szekspira (akt 2, scena 1,
141-163), w ktérej Gonzalo zwraca si¢ do ziego Antonia i Sebastiana:

Gonzalo:

Wszystko urzadzitbym w paristwie odwrotnie,
Niz zwykle bywa. Zabronitbym handlu,
Zniést sgdownictwo i zakazal szkét:
Nikt by nie wiedziat, co znaczy bogactwo,
Ubostwo, sluzba, kontrakt, spadek
Dziatka czy miedza, pole czy winnica;
Nikt nie uzywaiby metalu, zboza,
Wina, oliwy; nie bytoby pracy,
Za 1o mezczy£ni wszyscy | kobiety

iby W stanie blogis] nlewinnosci,

Baz zadnej wiadzy.
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Sebastian:
Lecz on bylby wtadca.
Antonio:
Koniec jego idealnego ustroju zapomina o pocz atku.
Gonzalo:
Wspdlng wilasnoscig bylby plon natury,
Zrodzony przez nig bez trudu i potu.
Zdrady, oszustwa, miecze, wiécznie, dziala
Bylyby zbedne, gdyz sama przyroda
Zaspokajataby swa obfitoscig
Potrzeby mego niewinnego ludu.
Sebastian:
A poddani nie zawieraliby matzeristw?
Antonio:
Skadze, wszyscy zyliby swobodnie - same dziwki i dziwkarze,
Gonzalo:
Tak doskonale rzadzilbym na wyspie,

Ze zbladiby Ztoty Wiek.
[Burza, prze!l. Stanislaw Barariczak, Znak, Krakéw 1999, g, s2-5y)

Panstwo Gonzala ma wiele atrybutéw communitas. Spoteczeristwo jest w nip,
postrzegane jako pozbawiona struktury jednorodna catos¢, kiéra odrzuca zaréwng
status, jak i kontrakt — bieguny ewolucyjne catego systemu rozwoju spolecznegy
sir Henry'ego Maine'a — wyrzeka sig wtasnosci prywatnej z jej dziatka czy miedza,
polem czy winnicg i liczy raczej na zaspokajajgce wszelkie potrzeby bogactwo

natury. Gonzalo jest do$¢ zwodniczo umiejscowiony w karaibskim srodowisku na-
turalnym; w bardziej spartanskich warunkach ludzie musieliby pracowac chocby
po to, by sie rozgrzaé. Diatego Gonzalo pomija kluczowg trudno$¢ wszystkich ute-
pii — koniecznosé pracy w celu wyprodukowania niezbednych $rodkéw do zycia

—w zargonie ekonomistow: mobilizacjg zasobow. Mobilizowanie zasobow oznacza
takze mobilizacje ludzi, a to zaktada organizacje spoteczna z jej .celami”, .rodka-
mi" i niezbednym ,opoZnieniem gratyfikacji", co z kolei pociaga za soba istnienie
ustalonego porzadku, chocby czasowego, uporzadkowanych relacji strukturalnych
pomiedzy ludzmi. Poniewaz w takich warunkach jedni muszg inicjowac i kierowat,
a inni podporzadkowac sie | wykonywaé, system, w ktérym istnieje produkeja oraz
dystrybucja érodkow i zasobéw, zawiera w sobie zarodki strukturalnej segmentac
i hierarchii. Gonzalo uporal sig z tym niewygodnym faktem, zaktadajac niewiary-
godng ptodnoéc natury — i w ten sposdb wykazujac absurdalnosé catego swojego
szlachelnego marzenia. Szekspir takze, jak to czesto u niego sie zdarza, wkiada
sensowne argumenty w usta mniej godnych bohateréw, kiedy kaze Sebastianowi
powiedzie¢: .Lecz on byiby wtadcg”. Wyczuwamy tu intuicje, e ilekroé zaktada
sig doskonalg rownos¢ w jednym wymiarze spotecznym, prowokuje ona doskona-
tg nierGwnosE w innym.

Ostatnia wymieniona przez Gonzala warto$é communitas odnosi sie do nie-
winnosci i czystosci tych, kidrzy zyjq bez wiadzy zwierzchniej. Wystepuje tu 22

_ psinie] pardziej szc_zggélowo rozwiniefe przez Housseftfj. istnienia natf.r-
’°2er."d(',broci istot ludzkich zyjacych w polzbaw_loa:!ym \ivif'asnoécr |‘struk1ury stanie
i rownosci. Istotnie, Qonzalo Mlerr:lzr. .ze ws’.rod J.et.go l'flvenn;fch ludzi
o bedZie zdrady, oszustwa, mieczy, wtoczni, nozy, dziat - i jak sie wydaje, zréw-
nie *7e zbednoscia wszelkich maszyn, tak jakby wojna, konflikt czy wszelki
odéai politykowania” wigzal sie koniecznie z technologig, choéby i najprostsza.
! wspolnota Gonzala trzyma sie blizej niz niemal kazdy inny typ ideologicz-
6] communitas tego, co Buber (1961, 1992) nazwat ,das Zwischenmenschliche”
4lbo spontaniczna communitas. Kiedy Buber uzywa terminu ,wspéinota”, nie méwi
o trwalych grupach spotecznych ze zinstytucjonalizowanymi strukturami. Wiemy
oczywiscie, ze takie grupy mogg powstac w kazdej wspdlinocie i ze pewne grupy,
jakie jak kvuzoth i kibbutzim z Izraela najlepiej zachowuijg jej ducha. Jednak dla
gubera wspolnota jest zasadniczo sposobem relacji, zwigzku pomiedzy catoscio-
wymi i konkretnymi osobami, pomiedzy .Ja" i ,Ty". Owa relacja jest zawsze jakims
.zdarzeniem", czyms§, co powstaje wskutek natychmiastowej wzajemnosci, kiedy
dana osoba doswiadcza w petni istnienia innej osoby. Oto jak pisal o tym Buber
(1961): .Tylko wtedy, kiedy mam do czynienia z Innym w sposéb zasadniczy, do-
ykajacy istoty, to znaczy w taki sposob, ze nie jest on juz zjawiskiem mojego Ja,
ale jest moim Ty, do$wiadczam rzeczywistosci rozmowy z Innym — w niepodwazal-
nej prawdzie wzajemnosci” (s. 72). Buber nie ogranicza jednak wspdlnoty do dia-
dycznych relacji. Méwi takze o .istotnym My”, przez ki6re rozumie .wspdinote nie-
zaleznych os6b, kiére majg jazn i poczuwaja si¢ do wiasnej odpowiedzialnosci
[--] My obejmuje soba Ty. Tylko cztowiek, kiéry moze prawdziwie powiedzie¢ Ty
do drugiego, moze prawdziwie powiedzie¢ My ze soba nawzajem [...] nie mozna
przytoczy¢ zadnego szczegdinego typu grupy jako takiej, ktéra bytaby przykiadem
zasadniczego My, ale w wielu z nich réznorodnosé bedaca warunkiem sprzyjajg-
¢ym powstawaniu My jest wyraznie zauwazalna [...] By zapobiec powstaniu albo
Przetrwaniu My, wystarczy, by grupa zaakceptowata kogos, kto Zywi 2gdze wiadzy
i uzywa innych jako $rodka do wiasnych celéw albo pozada waznosci i eksponuje
siebie” (s. 213-214).
Za pomoca takich i podobnych sformutowari Buber daje wyraz pogladowi,
2e istotne My jest przejéciowym, cho¢ silnie oddziatujgcym sposobem relacji po-
miedzy integralnymi osobami. Moim zdaniem ,istotne My” ma charakter liminal-
ny, poniewaz przetrwanie zaklada instytucjonalizacje i powtérzenie, podczas gdy
wspodinota (ktéra ogdlnie pokrywa sig ze spontaniczng communitas) jest zawsze
catkowicle unikalna i dlatego spotecznie przejsciowa. Wydaje sie, Ze czasami
Buber myli sig co do mozliwoéci przeksztatcenia tego doswiadczenia wzajemno-
$ci w formy strukturaine. Spontanicznej communitas nie mozna wyrazi¢ w formie
strukturalnej, chot moze ona w nieprzewidziany sposéb, w dowolnym momencie
powstaé wsréd istot ludzkich nalezacych do réznych instytucji, do jednego spo-
lecznego ugrupowania, do wielu ‘lub do zadnego z nich. Tak jak w spoteczeristwie
przedpigmiennym spoleczne i indywiduaine cykle rozwojowe sa oznakowane
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dluzszymi lub krotszymi okresami rytualnie strzezonej i stymuloy, anejji
kaidy 2 jadrem potencjalnej communilas, tak samo zycie spoteczng “:mmm _
stwach zlozonych jest usiane niezliczong mnogoscig Spomanicz”ych - Zef,l
pozbawionych tylko zinstytucjonalizowanych wyzwan i zabezoieg;zen co""’?um,ex:
W spoleczenstwach przed- i wczesnoindustrialnych o Skon;p"
relacjach spolecznych spontaniczna communitas wiaze sie czestq 2 sit
stycznymi i uwaza sig ja 2a dar albo taske zestana przez bostwg ail;:oamj m.
kow. Niemnigj jednak za pomoca wiasciwych rytuatowi érodkow czyni g Pr2q,
sprawienia, przede wszystkim w fazach odizolowania Iiminalnegol & Prépy
czy przodkowie podarowali ludziom laske communitas. Nie istnieje iedn::s
cyficzna spoteczna forma, ktora wyrazataby spontaniczng communitag, e
sie raczej, Ze powstanie pomiedzy okresami sprawowania urzedu, msia%
okreslonego statusu albo pozycji spotecznej, w tak zwanych szczelinach Struk,
spolecznej. W liturgiach kosciotow i innych organizacjach religijnych zto;
spoteczenstw uprzemystowionych ciagle znajdujemy $tady Zi"smUCJ'Onanch
nych préb przygotowania na nadejscie spontanicznej cormmunitas, Ta ’"Odalno:é
relacji jednak wydaje sig rozkwitac najbardziej w sytuacjach Spontanicznig ;.
nalnych - w fazach pomigdzy stanami zdominowanymi przez odgrywanie rg w.
znaczonych przez strukture spoteczna, a szczegoinie pomigdzy osobami o takim
samym statusie.

Ostatnio w Ameryce i Europie Zachodniej poczyniono pewne préby odtwo.
rzenia warunkow rytuainych, w ktorych mozna by, nie béjmy sie tego powiedzies,
ewokowac spontaniczng communitas. Bitnicy i hippisi przez eklektyczne i synkre.
tyczne uzywanie symboli i dziatan liturgicznych, zaczerpnigtych z repertuaru wiely
religii, oraz z pomocg .poszerzajgcych swiadomosc™ narkotyk6w, muzyki rockowe|
i migajacych $wialet staraja sig ustanowic miedzy sobg .catkowitg” komunie. Maja
nadzieje i wiare, ze pozwoli im to dotrze¢ jeden do drugiego dzigki .deréglement
ordonné de tous les sens” z tagodng, cicha, Swiadoma wzajemnoécia i w pelni
konkeetnie. Ten typ communitas, pozadany przez cztonkéw plemienia w rytualach
i przez hippiséw w .happeningach”, nie jest przyjemnym, niewymagajacym wy-
sitku braterstwem, ktdre kazdego dnia moze sie zawigza¢ migdzy przyjacidimi,
wspolpracownikami czy kolegami po fachu. Szuka sig bowiem doswiadczenia
przeksziaicajacego, ktdre siegatoby do korzeni bytu kazdej osoby, i odnajduje tam
co$ gleboko wspdinego i podzielanego.

Bardzo pasuje w tym miejscu czesto czyniona etymologiczna homologia
pomigdzy rzeczownikami ,egzystencja” i ,ekstaza"; ,egzystowac” to ,stac na ze-
wnalrz" - 1j. na zewnatrz catosciowe] struktury pozycii, ktére jednostka zwykle 2ar
muje w systemie spolecznym. Egzystowaé to byé w ekstazie. Dla hippisow wszak
ze - jak tez dla wielu millenarystycznych i .entuzjastycznych” ruchéw — ekslaza
spontanicznej communilas jest celem ludzkiego dziatania. W religii spoiecze_ﬂﬂ“‘
przedindustrialnych stan ten uwaza sie raczej za $rodek do celu coraz peiniejszé-
g0 angazowania sig w bogala réznorodnos¢ strukturalnego odgrywania 16l Thwi

W ——— Razdlald )

(awdopodobnie wigksza madrosc, bo istoty ludzkie sg odpowiedzialne wo-

why™ Pbl_e nawzajem za zaspokajanie skromnych potrzeb, takich jak pozywienie,
. s;gdzienie i staranne nauczanie technik kultury materiainej i spotecznej. Tego
pi':lelobowiazki zakladaja staranne uporzadkowanie ludzkich relacji i odpowied-
UwiedZQ na temat natury. Istnieje tajemnica wzajemnej odlegtosci, co Rilke na-

o gliwoscia ludzkiego gestu”, kibra jest réwnie wazna jak tajemnica

Jwal _powscid
zazytosci. .
po raz kolejny dochodzimy do koniecznosci postrzegania Zycia spoleczne-
cslowieka jako procesu albo raczej jako wielu procesow, w kiérych charakter
jednego typu fazy — tam, gdzie communitas ma nadrzedne znaczenie ~ rézni sie
gleboko, niemal przepastnie od wszystkich innych. Wielka ludzka pokusa. znaj-
dowana przede wszystkim wsrod utopistéw, wigze sie z niechecia do rezygnagji
z dobrych i przyjemnych jakosci tej jednej fazy na rzecz prawdopodobnie nieunik-
nionych trudnosci i niebezpieczerstw fazy nastepnej. Spontaniczna communi-
tas jest bogato naladowana emocjami i gtéwnie przyjemnymi uczuciami. Zycie
w .strukturze” wypetniajg obiektywne trudnosci; nalezy podejmowaé decyzje,
upodobania s3 stiumione i podporzadkowane Zyczeniom i potrzebom grupy, a fi-
zyczne i spoteczne przeszkody pokonane nie bez ponoszenia osobistych kosz-
tow. Spontaniczna communitas ma w sobie co$ .magicznego”. Subiektywnie za-
wiera sig w niej poczucie nieograniczonej sifty. Ale owej sily, jezeli pozostanie
nieprzeksztalcona, nie mozna tatwo zastosowaé do organizacyjnych szczegoléw
egzystencji spotecznej. Nie jest ona substytutem kiarownej mysli i wytrwatej woli.
Z drugiej strony dziatania strukturalne szybko stajg sig jatowe i mechaniczne, je-
zeli zaangazowani w nie ludzie nie zanurzajg sie okresowo w odradzajacg otchtan
communitas. Madrosé polega na znalezieniu wiasciwych relacii pomigdzy struk-
turg a communitas w danych warunkach czasu i przestrzeni, akceptowaniu kazdej
modainosci w okresie jej dominacji, ale bez odrzucania innej, i na nietrzymaniu
si¢ uparcie tej, ktérej impet zostat zahamowany.

Republika Gonzala, jak wskazuje ironicznie Szekspir, jest rajskg fantazja.
Spontaniczna communitas jest fazg, momentem, a nie trwatym stanem. W mo-
mencie wbicia motyki w glebe, w chwili kiedy Zrebak zostanie okielznany, stado
wilkéw odegnane, a wrég schwytany i skrepowany, pojawiajg si¢ zalgzki struktury
spolecznej. Nie stanowi ona kajdan, w kt6re zakuci sg wszyscy ludzie, jest nato-
miast kulturowym srodkiem stuzgcym do zachowania godnosci i wolnosci, a takze
egzystencji cielesnej kazdego mezczyzny, kobiety i dziecka. | chociaz w zastoso-
wanych $rodkach strukturalnych i sposobach ich uzycia pojawia sig wiele niedo-
skonalosci, to od czaséw prehistorycznych, jak przemawiajg za tym dowody, owe
$rodki sa tym, co czyni czlowieka w najbardziej ewidentny sposéb czlowiekiem.
Nie znaczy to wcale, Ze spontaniczna communilas jest po prostu .naturg™. Sponta-
niczna communitas to natura w dialogu ze struktura, ozeniona z nig jak mezczyzna
z kobieta. Wspdinie tworza jeden strumien Zycia, jeden doptyw dostarcza energii,
drugi aluwialnej Zyznosci.

[ Communiias: modek | proces o




Franciszkanskie ubostwo i communitas

Migdzy republika Gonzala a modelami Scisle zintegrowanych Systemeu Struy
nych lezy cale bogactwo idealnych form spolecznych. Nastawienie do Wlas“ﬂa'
odroznia grupe modell typu commulm'ras od bardziej praktycznie Nastay; i
modeli taczacych w roznych pro;?Ofciach elementy t_ypu communitas W‘irat;
yznaniem organizacyjnych kcrzysc_i wynikajacych z istnienia Zi”SMUC}'ona”z
nych struktur Niezbedne jest odroznianie idealnych typow communitas szg;%
wianych w literaturze albo gloszonych przez zalozycieli ruchow czy faktyc, Sla.
wspdinot a procesem spolecznym, ktory tocz;‘f.sfe w wyniku em“zjas‘)fﬁznych i
zalozyciela i jego nasladowcow, by prowadzic Zycie zgodnie z owymij Oelan,
Tylko dzigki badaniu spofecznych obszarow dzialania ktorejs z domi"”iqcrch pul-
slaci, z czasem moZna uswiadomic sobie pouczajgce niuanse zachowania | ge.
2je, kidre rzucajg Swiatlo na strukturg rozwojowa relacji pomiedzy ideatem a M
tyka. egzystencialng a normatywna communitas.

Jeden z wielkich momentow takiego rozwoju mozna odnalezé w historii 2akp.
ny franciszkanow Kosciola katolickiego. M.D. Lambert w ostatnio wydanej sigce
Franciscan Poverty (1961), kiora opiera sie na glownych materiatach Zrodiowyen
do historii i doktryny franciszkanow, dokonat godnej podziwu, klarownej rekonstnk.
Gji przebiegu wydarzen, ktére wynikly z wysitkéw $w. Franciszka, by prowadzi
i zacheci¢ innych do prowadzenia Zycia w kategoriach pewnego punkiu widze.
nia na ubostwo. Przesledzil na przestrzeni czasu zmienno$¢ grupy, ktéra zalozy
Franciszek i zmiany zwiazkow z ustrukturyzowanym Kos$ciotem, a nie wprost taksg
ze spoleczenstwem $wieckim. Czynigc to, odstania procesualny paradygmat losy
spantanicznej communitas, kiedy wkracza ona na areng hislorii spotecznej. Kolg-
ne ruchy, zarowno religijne, jak i Swieckie, maja tendencje do powtdrzenia w swych
stosunkach ze $wiatem, w réznym stopniu i tempie, wzorca franciszkariskiego.

Communitas i mysl symboliczna

Istola ostroznych konkluzji Lamberta o sposobie myslenia Franciszka i jego idei
na temat ubbstwa wyglada mniej wiecej nastepujaco. Po pierwsze — i tu Franciszek
jest podobny do wielu innych zatozycieli grup typu communitas — jego mysl byla
zawsze bezposrednia, osobista, konkretna. Idee pojawiaty mu sie jak obrazy. Ciag
myslowy by! dla niego przechodzeniem od jednego obrazu do drugiego. [...] Kiedy
na przyklad pragnie wyjasnié swoj sposob 2ycia papiezowi Innocentemu lil, ujmt-
je swoje tlumaczenie i prosbe w przypowiesé; przy innych okazjach, kiedy Pfagﬂ*e_*
by bracia zrozumieli jego intencje i zamiary, przekazuje im je za pomocq symboli.
Zbytek stolu braci Franciszek demonstruje przebrany za ubogiego, obcego ‘W‘
drowca. Niegodziwos¢ wynikajac z dotykania pienigdzy przekazuje, odgrywaja
przypowies¢ delikwenta, Ktoremu narzucil ja za pokute” (s. 33). Ow konkrel.
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Jisty, 0DIAZOWY sposob rr.lyélenia jest Pardzc c'r.!arakt'erystyczny dia wielbicieli

0 encialnei communilas bezpo.éredmcr.l rei.acp porrned?y ludZmi oraz pomie-

cziowiekiem a naturg. Abstrakcje okazujg si¢ wrogiem Zzywego kontaktu. Wil-

g_ur plake, wielki literacki interpretator communitas, napisal w Prophetic Books,

l;':rlzymacv innym dobro musi je czyni¢ w Najdrobniejszych Szczegétach. Dobro
690'"9 jest apelem Hipokryly i Niegodziwca".

Podobnie jak inni wizjonerzy i poszukiwacze communitas w czasach staro-
iﬁnfch i nowoczesnych, Franciszek podjat kilka kluczowych decyzji na podstawie
gymboliki snow. Na przyktad, zanim zdecydowal sie na rezygnacje z oficjalnego
przywodztwa zakonu w 1220 roku, .$nit 0 malej czarnej kwoce, kiéra pomimo
usilnych staran i wysitkow byta zbyt mala, by okry¢ skrzydtami cate potomstwo”.
Nieco poZniej jego braki jako prawodawcy zostaly mu objawione w innym $nie,
w kiorym .na prozno starat sie nakarmié glodujacych braci okruchami chleba, kt6-
re przelatywaly mu przez palce” (s. 34). Niewgtpliwie to wtasnie duza konkretnosc
jego myslenia, a takze, gdyby$my tylko w petni znali fakty na temat jego spotecz-
nego ofoczenia, wieloznaczno$é jego symboliki sprawila, ze Franciszek nie byl
dobrym ustawodawca. Tworzenie struktury spolecznej, szczegdlnie wewnatrz pro-
tobiourokratycznych ram Kosciota rzymskiego, wymagaloby zdolnoéci do abstrak-
cii i generalizacji, talentu do tworzenia jednoznacznych koncepcji i generalizujacej
przewidywalnosci, a te cechy sa przeciwstawne bezposrednioéci, spontanicznosci
i prostolinijnoéci Franciszkowej wizji communitas. Poza tym Franciszek, jak inni
przed nim i po nim, nie umial zapanowaé nad liczebnymi ograniczeniami, ktére,
jak sie wydaje, s przypisane grupom starajacym sie wprowadzi¢ w zycie egzy-
stencjalng communitas. ,Franciszek byt najwyzszej klasy mistrzem duchowym
matych grup, ale nie byt w stanie zapewni¢ bezosobowej organizacji niezbednej
do utrzymania zakonu o $wiatowym zasiegu”® (s. 36).

Ostatnio Martin Buber (1966) zmierzy! sig z tym problemem i dowodzil, ze
.organiczna wspéinota — a tylko takie wspélnoty moga sig potaczyc, by utworzyc
ksztaltny i wymowny réd ludzki — nigdy nie zbuduie sie z jednostek, lecz tylko z ma-
tych, nawet bardzo matych wspdinot: naréd jest wspéinota o tyle, o ile jest wspdinota
wspoélnot” (s. 136). W ten sposéb proponowat omingé problem Franciszka: zaryso-
wania na wstepie szczegdlowej konstylucii, i przyzwalat swej wspoinocie wspolnot
dojrzewaé i stopniowo przechodzié proces integraciji. Zostaje to osiggniete z wiel-
kim duchowym taktem” przenikajacym stosunek migdzy centralizacjg a decentra-
lizacjg i migdzy idea a rzeczywistoscia — .z ciggtym i niestrudzonym odwazaniem
i odmierzaniem wlaéciwych migdzy nimi proporgji” (s. 137).

Mowiac krétko, Buber pragnie zachowac konkretnos¢ communitas nawet
w wigkszych zespolach spotecznych, w procesie, kiéry uwaza za analogiczny
do ograniczonego wzrostu albo do czegos, co nazywa ,zyciem w dialogu™.

Centralizacja — ale tylko o tyle, o ile jest niezbgedna w danych warunkach czasu

i przestrzeni. | gdyby wiladze odpowiedzialne za nakreslenie i poprawienie linii

demarkacyjnych trzymaty swa Swiadomosé na bacznosci, relacje pomigdzy baza
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& wierzchotkiem piramidy v_uladzy bylybw_/ bardzo_ rozne oc! tych, jakie
jemy obecnie. nawel w krajach najzywalacycljr sie komun‘lslyczn)rmi‘ o
2 trudem starajacych sie 0siagnac stan wspolinoty. Bedzie musiat Dﬁwsm-’
kié system reprezentacii, takze w tym spolecznym wzorcu, Ktéry mam py '“v:
ale nie bedzie on utworzony Z pseudoreprezentantéw amorficznych mag L
cow, ale Z reprezentantow dobrze sprawdzonych w zyciu i pracy Wsp()jnow .
prezentowani nie beda, lak jak sg dzisiaj, przywigzani _do swoich fEDFGZEn|énw;
jakgs szumng abstrakcja czy stylem Drpgramu ‘parlylnego. ale konkremie‘ P
przez wspoine dziatanie i wspolne doswiadczenie (s. 137).

Frazeologia Bubera, mocno przypominajaca styl wielu przywodcow afrykay,
skich 2 jednopartyjnych rezimow, nalezy do nieprzemijajgcej mowy COMmunipyg
ktéra nie odrzuca mozliwosci struktury, ale pojmuje jg jako nastepstwo be!pcsmgr
nich stosunkow miedzy integralnymi jednostkami.

Inaczej niz Buber, $w. Franciszek jako czlonek Kosciota katolickiego miy
obowiazek stworzenia reguly dla swego nowego zakonu. I jak pisal Sabatig,
(1905): .nigdy zaden czlowiek nie byl mniej zdolny do sformuiowania reguty
niz Franciszek™ (s. 253). Jego reguta nie byta w zadnym sensie listg etycanych
i prawnych nakazow | zakazoéw, lecz raczej konkretnym modelem catosciowegq
vita fratrum minorum™. W innym miejscu (patrz Turner, 2006, s. 98-99) podkres.
latem znaczenie, jakie dla liminantéw — jak mozna okresli¢ osoby doéwiadczajq.
ce w sposob rytualny przejécia z jednego stanu w drugi — ma obywanie sig be;
wlasnosci, strukturainego statusu, przywilejow, przyjemnosci materiainych rézne.
go rodzaju, czgsto nawet odzienia. Franciszek, ktory pojmowat swych braci jakg
liminantdw w Zyciu bedacym dian zaledwie przejsciem do niezmiennego stany
niebianskiego, ktadt wielki nacisk na rezultaty bycia ,bez" albo ,.nieposiadania’.
Najlepiej stanowisko Franciszka wyrazita zwiezta formuta Lamberta: .duchowe
obnazenie”.

Sam $w. Franciszek myslal w kategoriach ubdstwa celebrowanego przez
siebie na wzor frubadura jako ,Moja Pani Bieda". Jak pisze Lambert: ,Mozemy
przyjac za pewnik, Ze im bardziej radykalna wersja ubdstwa, tym doktadniej be-
dzie odzwierciedlac prawdziwe Zyczenia Franciszka". A dalej: .Reguta z 1221
roku, rozpatrywana w calosci, sprawia wrazenie, ze pragnieniem Franciszka bylo,
by jego bracia catkowicie odcigli sie od komercyjnego systemu $wiata. Nalegal
na przyklad, ze istniejgca potrzeba udzielania rad kandydatom na temat rozda-
nia ich wiasnych débr, nie powinna wciggaé braci w $wieckie interesy” (s. 38).
W rozdziale 9 requly méwi braciom, ze powinni sie radowac, kiedy znajdg sig
wérod podych i pogardzanych, wéréd biednych, stabych, chorych, tredowatych
i zebrzacych na ulicach” (Boehmer, 1904, s. 10). Franciszek, istotnie, utrzymuje
lu.:nsakwenmie. 2e ubdstwo franciszkanéw nalezy doprowadzié do skrajnych gré
nic wyznaczonych przez koniecznosc.

Szczegblowe przyklady tej zasady mozna odnalezé w zakazie posiadania ple-
nigdzy. .A jezeli znajdziemy gdzies monety, nie zwracajmy na nie wiekszej uwagdi

(S Rozaz il
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oo d stopami” (Boehmer, 1904, s. 9). Cho¢ Franciszek uzywa tu terminu
ﬂiz;?ms. nazwy autentycznej monety na okreslenie ,pieniedzy”, w innym miejscu

vl denarius z pecunia, ,czy‘mé_ odgryw_alacym role pienigdza”. To zréwnanie
20 iaga 72 soba radykalne odsunigcie od Swiala kupowania i sprzedawania. ldzie
420 dalej niz ,ubbstu!uo' zalecane przez inne, starsze zakony religijne, poniewaz
b yizymywaly swoje wsp(?lnoty do pewnego stopnia w ramach $wieckiego sys-
lemu ekonomicznego. Franciszek sformutowaniem swojej requly sprawil, ze, jak
pisze Lambert, .normaine $rodki do podtrzymywania zycia byly rozmyélnie prze-
mijajacej i niepewnej natury: skiadaly sig z nagréd za prace wykonywang poza
siedzibami zasilanymi produktami z Zebraczych ekspedycji”. (Wspolczesnemu
czytelnikowi amerykanskiemu bez watpienia przyjdzie do gtowy paralela z zacho-
waniem hippisow z komuny Haight-Ashbury w San Franciscol) ,Reguta z 1221
roku zabrania braciom piastowania urzedéw [...] wezesni zwolennicy, jak brat Edi-
giusz, podejmowali nieregularne prace, takie jak kopanie grobow, wyplatanie ko-
szykow, noszenie wody, a zadne z nich nie zapewniato zabezpieczenia w czasach
niedostatku. Nakazana metoda zebrania przez chodzenie od drzwi do drzwi bez
wyjgtku [...] uniemozliwiata minimalizacjg niepewnosci przez powracanie do bo-
gatych, statych patronéw” (s. 41—42).

Franciszek i trwata liminalnosé

Przy tym wszystkim Franciszek zda sig catkiem $wiadomie nakianiac braci do za-
mieszkania na obrzezach i w szczelinach struktury spotecznej swego czasu, za-
trzymac ich tam w stanie permanentnie liminalnym, w ktorym, jak sugeruje argu-
mentacija niniejszej ksiazki, istnieja optymalne warunki do zrealizowania communi-
tas. Zgodnie ze swym zwyczajem myslenia ,podstawowymi obrazami” Franciszek
nigdzie nie zdefiniowat w jednoznacznych kategoriach prawnych. co znaczylo dia
niego ubdstwo i co zawierato odnosnie do wiasnosci. Idealnym modelem ubostwa
byl dla niego Chrystus. Na przyklad, w regule z 1221 roku powiedziat braciom:
.| niech nie wstydza sie, ale raczej pamigtajg, ze Pan Nasz Jezus Chrystus, Syn
zywego | wszechmocnego Boga, uczynit swojg twarz twarda jak najtwardszy krze-
miefi i nie wstydzit sig tego, ze byt biedny i obcy nam i zyl z jatmuzny on sam,
blogostawiona Dziewica i jego uczniowie™ (Boehmer, s. 1011, wers 6-10).
Lambert pisze:

Kluczowa figurg w umy$le Franciszka [...] jest obraz nagiego Chrystusa [...] Na-
gos¢ byta symbolem wielkiej wagi dla Franciszka. Uzywal jej, by zaznaczy¢ po-
czatek | koniec swego zycia w wierze. Kiedy zapragna! odrzuci¢ dobra swojego
ojca | przyja¢ religig, zrobil to przez rozebranie sig do naga w patacu bisku-
pa w Asyzu. Na korcu, umierajac w Portiuncula, nakazal swym towarzyszom,
by go rozebrall i pozwolili mu stana¢ oko w oko ze $miercig nago na podio-
dze chaty [...] Syplat na nagiej ziemi [...] Dwa razy, spozywajac positek, wybral

(_Communias: model T proces

i



siedzenie na nagim gruncie, a nie przy stole braci, powodowany z3 kBZny
zem ryslg o ubdstwie Jezusa (s. 61). M ry,

Nagosc reprezentowala ubostwo, a ubostwo 0znaczalo dostowny brgy Whag
ciwoscr. Franciszek oswiadczy!, e tak jak Chrystus 1 apostotowie odrzygij; 4 0;&
maleriaing, zdali sie na laske opatrznosci i zyli z jatmuzny, tak samo powinn; 9
nic bracia. Jak mowi Lambert, .apostotem. kiory tego nie zrobit i trzymay zﬂﬂas.
w torbie. byl zdrajca, Judasz” (s. 66) y

Ubostwo Chrystusa wyraznie mialo .ogromne emocjonaine Znaczenje"

Franciszka, kiory uwazal nagosc za gtowny symbol wyzwolenia z wiezéw Struky,.
ralnych i ekonomicznych ~ jak z ograniczen narzuconych mu przez jego Ziemskie.
go oica, bogatego kupca z Asyzu. Religia byta dla niego communitas, Wmiedzy
czlowiekiem a Bogiem oraz czlowiekiem a czlowiekiem, mozna powiedzieg, pio-
nowo i horyzontalnie, a ubostwo i nagos¢ byly jednoczesnie ekspresyjnymi Sym-
bolami communitas i instrumentami do osiagnigecia stanu communitas. Jednak
pelng wymowy wizje ubostwa jako absolutnego ubostwa Chrystusa trudng bylo
podtrzymac w praktyce grupie spotecznej zmuszonej przez Kosciot do Zinstyty.
cjonalizowania swej organizacji, zrutynizowania nie tylko charyzmy zaloZyciaal
ale takze communitas jej spontanicznych poczgtkow i sformutowania w precyzyj.
nych, prawnych terminach jej grupowego stosunku do ubdstwa. Wiasnosé i stryk.
tura s3 nierozlacznie zwigzane i konstylucje trwatych jednostek spotecznych za.
wierajg oba te wymiary jak i podstawowe wartosci uzasadniajgce istnienie i formy
obydwu.

Zakon franciszkanow przetrwal i z czasem przybrat postaé systemu strukiy-
ralnego. W miare jak to nastepowato, plynaca wprost z serca Franciszka prostota
sformulowani na temat wtasnosci ustapita miejsca bardziej prawniczym defini-
com. W rzeczywistosci on sam dat zaledwie dwie lakoniczne instrukcje w swej
pierwszej regule z 1221 roku i w jej poprawionej wersji z 1223 roku. W pierwszej
méwi nie wprost w rozdziale zajmujacym sie przede wszystkim praca fizyczng
braci | posiadaniem wtasnych siedzib: .niech bracia bedg ostrozni, gdziekol-
wiek s, w pustelniach albo swoich siedzibach, aby nie brali tej siedziby sobie
na wiasnosc albo zatrzymywali wbrew komukolwiek” (Boehmer, s. 8, 11, wers
5-7). W 1223 roku zostato to nieco rozszerzone: . Niech bracia nic nie naby-
waja na wlasnosé, ani domu, ani ziemi, ani zadnej rzeczy". Mozna by uznat
to za stwierdzenie jednoznaczne, ale kazda rozwijajaca sie struklura generuje
problemy organizacyjne i warto$ci, ktére prowokujg ponowne préby zdefinlowa:
nia glownych idei. Czesto wyglada to jak gra na zwtoke i hipokryzja albo utraia
wiary, ale w rzeczywislosci jest to tylko rozsgdna reakcja na zmianeg w skali i Zlo-
Zonosci relacji spolecznych, a wraz z nimi zmiana lokalizacji grupy na polu spo-
lecznym z lowarzyszacymi temu zmianami w zakresie gtéwnych celow i $rodkow
do ich osiggniecia.

— e WY

atowie przeciw konwentuatom:

u
spinyt truktura
: P aceptualizacia is
 tranciszkanski rozrastal sie od poczatku swego istnienia i w ciagu Kilku-

i at po $mierci swego zatozyciela znajdujemy braci w wielu czesciach
dzjg;1 sycylii, Francii. Hiszpanii, a nawet podejmujacych misyjne podréze do Ar-
:tnii . Palestym',r, .Oq samegt:'c poczatku tez ubést\_mo, wedrowny styl Zycia braci
_, 7 cata pewnoscia ich entuzjazm — powodowaly, ze byli raczej podejrzliwie trak-
(owani przéz klgr 2organizowany lokalnie w parafie i biskupstwa. W kazdej sytu-
acji. jak pokazuje Lambeft. idea ybéstwa Franciszka - jak widzieli§my, zwiazana
; communitas egzystencijalng - jest tak .skrajna. ze powoduje wielkie trudnosci
natychmiast po prébach wprowadzenia jej do Zycia nie tyle grupy wedrownych
praci, ile rozwijajacego sig zakonu i do jego probleméw z miejscem zamieszkania,
nauczaniem, zajmowaniem sie chorymi braémi itp.” (s. 68). Trudniejsze od tych
pyly problemy ze strukturaing ciggloscia zwigzang z manipulacja zasobami, co
postawito kwestig natury wiasnosci w ostrym swietle. Ta ostatnia kwestia stala
sie niemal obsesjg zakonu podczas nastepnego stulecia po $mierci Franciszka
i spowodowata roztam na dwie gléwne galezie — mozna nawet nazwac je oboza-
mi albo frakcjami — konwentuatow, ktérzy w praktyce ztagodzili rygor idealu $w.
Franciszka, i spirytualéw, ktdrzy w praktykowaniu doktryny usus pauper byli nawet
bardziej surowi niz ich zalozyciel.

Nieco uprzedzajac wywod, warto zauwazyt znaczacy fakl, ze wielu przywod-
cow spirytuatéw miato bliskie kontakty z joachimitami, ruchem millenarystycznym
opartym na oryginalnych i podrabianych pracach dwunastowiecznego opata cy-
sterséw Joachima z Fiore. Zastanawiajace, jak czesto w historii pojecia katastrofy
i kryzysu zostajg zwigzane ze zjawiskiem, ktére mozemy nazwac .nagta commurni-
tas”. By¢ moze nie jest to wcale takie zastanawiajace, jezeli bowiem ktos oczekuje
szybkiego nadejécia korica $wiata, to nie ma potrzeby legalizowania ztozonego
systemu instytucji spotecznych zaplanowanych na przetrwanie. Kuszace czasami
wydaja sie spekulacje na temat relacji hippisow i bomby wodorowej.

Z poczatku rozdzial w zakonie nie byt wyraZny, cho¢ wszystko sugerowato
kierunek rozwoju oddalajacy sie od doskonatego ubdstwa Franciszka. Jak pisze

Lambert:
Kolejni papleze w sposéb dos¢ naturalny starali sig uczynic z franciszkandw,
podobnie jak z konkurencyjnego zakonu dominikanéw, instytucje bedace dosko-
natym Instrumentem polityki, i to zaréwno duchowej, jak i $wieckiej. Z tego powo-
du skrajne ubdstwo stawato sig ogdinie ograniczeniem. Dobroczyficy ze Swiata
zewnetrznego, ktérych pociggala surowosc franciszkanskiego ubostwa, odegrali
wazna rolg w ostabianiu jej poprzez donacje. kiére trudno byto odrzucic. Sami
bracia zakonni, jedyni prawdziwi straznicy przestrzegania swojej praktyki, zbyt
czesto nie byli wystarczajaco przekonani do strzezenia swego ubostwa przed
tymi, ktérzy Z jak najszlachetniejszych pobudek pragneli ulzyé ich losowi. Istot-
nie, to przede wszystkim sami czlonkowie zakonu, a nie inni, nawet wysoka

gciu |
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postawieni, ze $wiata zewnelrznego, sa odpowiedzialni za ewolug; frangs
skiego idealu, co w czasie pierwszych dwudz‘igslu lal oddalilo ich lak Szky;,
i 1ak daleko od prymitywnego Zycia Franciszka i jego towarzyszy (s. 70) szmu

Interesujace, ze na kilka lat przed smiercia Franciszek zrzekt sie prz
swego zakonu | spedzal czas glownie w towarzystwie matego grona 1owary,

w pustelniach Umbrii i Toskanii. By! cztowiekiem bezposrednich i bliskich re,
dlatego communitas musiata by¢ dla niego zawsze kankretna i s.porltania::;_,na N I,
moze niepokoil go sukces tego ruchu, Ktory juz za jego zycia zdradzaj ‘-‘ZI"aki
strukturyzacji i nabierania rutyny nieuniknionych w czasach Sprawowania wi
kolejnych generalow i pod wptywem zewnelrznej ksztattujgcej mocy kolgj
papieskich bulli. Pierwszy nastepca Franciszka, Eliasz, byt, jak pisze Lambey
.gléwnym organizatorem, postacia. ktéra w tak wielu religijnych spgfeczﬂogciach'
przellumaczyla wznioste ideaty zalozycieli na jezyk mozliwy do zaakcepam..,ama
przez pozniejszych zwolennikow” (s. 74). Znaczgce, ze 1o Eliasz byl sita na

stojaca za zbudowaniem duzej bazyliki w Asyzu, w Ktorej spoczelo ciato Francis,.
ka; za ten dobry czyn wiadze miejskie w AsyZzu wzniosty mu pomnik w 1937 Toky.
Jak pisze Lambert: .miat wigkszy i trwalszy wkiad w rozwdj miasta niz w rozwg;
idei Franciszka™ (s. 74). W czasach Eliasza struktura, i to zarowno materiaing, jak
i abstrakcyjna, zaczeta zastepowac communitas.

W miarg jak nowy zakon rost liczebnie i rozprzestrzeniat si¢ po Eurapip.
rozwing! caly techniczny aparat skladania slubdw i hierarchie przetozonych wra;
z quasi-polityczng strukturg charakterystyczng dla owczesnych zakonéw religij.
nych - a takze pozniejszych. W swoich wiladzach centrainych bracia mieli ge.
neralnego ministra na samej gorze, a pod nim szereg prowincjaléw, z ktérych
kazdy by! zwierzchnikiem prowincji — to jest czesci zakonu, na ktérg skladaly
sie wszystkie siedziby, domy i cztonkowie zakonu na danym obszarze; granice
prowincji czesto, cho¢ nie zawsze, pokrywaly sie z granicami $wieckich paristw.
Prowincjal byl odpowiedzialny wobec swojego przetozonego generata za admi-
nistracje prowincjg i za podtrzymywanie w niej religii gtownie za pomocg inspek-
cji. Zwotywal kapitule prowincjonaing i byt czlonkiem kapituly generalnej zako-
nu. Oba typy kapitut spelnialy funkcje legislacyjne, dyscyplinarne i wyborcze.
Do franciszkanskich prowincji zaliczaty sie na przyktad Prowansja, Ancona wre-
gionie Marche, Genua, Aragonia, Toskania i Anglia. Antropologowie, ktérzy ba:
dali scentralizowane systemy polityczne w spoteczenistwach przedpismiennych
i leudainych, nie bedg mieli trudnosci w uéwiadomieniu sobie mozliwosci struk
turalnych opozycji zawartych wewnatrz takich hierarchii. Ponadto franciszkanie
podiegali tylko wiasnym zwierzchnikom, a nie lokalnym ordynariuszom (to znaczy
przedstawicielom kleru z jurysdykcjg zwyczajng na okreslonym terytorium, takim
jak biskupstwo czy diecezja). De facto byli odpowiedzialni bezposrednio przed
papiestwem. Byly to warunki grozace konfliktem strukturalnym pomigdzy zako"
nem a klerem $wieckim.

-
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Flywalizacia istniata takze Eorniedzy zakonami, a dyskusje franciszkanéw
domiﬂika"ami na temat teologii i organizaciji, a takze 0 wplywy w papiestwie
' istotnymi elementami $redniowiecznej historii Kosciola. | oczywiscie pole
il Ylecznych dziatan zakonu franciszkanskiego nie ograniczato sie do Koscio-
\a, ale zawieralo wiele swieckich, politycznych wplywow. Na przyklad podczas
czytania Lamberta ut?erza waznos¢ poparcia, jakie uzyskala frakcja spirytuatéw
» takich monarchéw, jak Jakub Il Aragoriski i Fryderyk Il Sycylijski oraz takich kr6-
lowych, jak Esclarmonde de Foix i Sancia, jej corka, ktora zostala krélowa, zong
poberta Madrego z Neapolu. W tym czasie grupa konwentuatéw miata wielkie
wplywy w papiestwie i nabrawszy $miatosci, przesladowata i wiezita spirytuatow,
ale wowczas wspierajacy ich monarchowie dawali przyw6dcom grupy spirytuatow
schronienie i opieke.

Dominium | usus

Antropologowie powinni zwrécic wiekszg uwage na doskonale udokumentowang
dziedzing sredniowiecznej polityki religijnej, gdzie mogliby przesledzic ze szcze-
golami dzieje proceséw politycznych ciggnace sie przez cate wieki. W tym miejscu
chcialbym tylko wskaza¢, ze zalozycielska grupa wolnych towarzyszy sw. Fran-
ciszka — grupa, w ktérej normatywnej communitas nie da sig praktycznie oddzie-
li¢ od communitas egzystencjalnej — nie mogtaby przetrwac w skomplikowanym
uktadzie politycznym, gdyby sig nie zorganizowala. Jednak pamigc o pierwszej
communitas, zilustrowana przyktadami z zycia, wizjami i stowami $w. Franciszka,
byla zawsze zywa w zakonie, szczegdinie wéréd spirytuatow — m.in. takich ludzi,
jak Jan z Parmy, Angelus Clarenus, Piotr Olivi i Ubertino. Odkad kolejne bulle
papieskie i pisma $w. Bonawentury zdefiniowaty teologicznie i prawnie dokiryng
absolutnego ubdstwa, spirytualowie zostali zmuszeni do _strukiuralnej” postawy
wobec ubdstwa.

Wedlug definicji formalnej pojecie wtasnosci zostato rozdzielone na dwa
aspekty: dominium (albo proprietas) i usus. Dominium oznacza zasadniczo pra-
wa do posiadania, usus — faktyczne operowanie wlasnoscig i korzystanie z niej.
Papiez Grzegorz IX uznal, ze franciszkanie powinni zatrzymac usus, ale odrzuci¢
wszelkiego rodzaju dominium. Poczgtkowo franciszkanie prosili swych ofiarodaw-
cow o zachowanie dominium, ale wkrétce odkryli, ze duzo dogodniejsze jest za-
wieranie caloéciowych umow i przekazywali dominium nad swymi dobrami w rece
papiestwa. To wiasnie spor na temat praktycznych konsekwenciji usus zapoczal-
kowal sp6r migdzy konwentuatami a spirytuatami, a z czasem kwestia ta stala sie
znakiem Ich opozyciji. Grupa konwentuatéw, zorientowana bardziej strukturalnie,
brata pod rozwage wszystkie potrzeby zakonu w skomplikowanym ukiadzie poli-
tycznym. Uwazala, 2e prowadzenie skutecznej dziatalnosci ewangelicznej i dobro-
czynne] wymaga budowania solidnych budynkow, zaréwno koscioléw, jak i siedzib




mieszkalnych. W celu vbrony szczegdlnej postawy religijne] Sw. Franciszka mug;
fi wysylac bract sprawniejszych intelektualnie, by zdobywali wyksztaicenig Uzle‘
dzinach ilozofii i teologii i umieli dotrzymac pola subtelnym dominikanom e X
rafinowanych arenach Paryza i Florencyi. a takze w obliczu rosnacego zagfoiem .
ze strony Inkwizycji. Potrzebowali wigc srodkow, w tym pienieznych, nawey "mn;
na zakup ksiazek i cegiel. -
Wérod konwentualdw coraz czesciej zostawiano do decyzji |°kalnago B2
Jozonego, do jakiego stopnia bracia mogg korzystac z usus. Wedtug Spiryty Al
- awszystko to wyszlo na jaw podczas slynnego papieskiego $ledztwa w SPrawie
zakonu w 1309 roku, 83 lala po $mierci zatozyciela — .uzycie” konwentualgy sta.
io si¢ .naduzyciem”. Ubertino, ich rzecznik, przedstawit dokumenty dow,
swiadczace o praktyce uprawy dla zysku, uzywania spichlerzy i piwnic na wing
przyjmowania darow w postaci wierzchowcow i broni. A nawet oskarzy! brag; 0 ko-l
rzyslanie z dominium:
I znbw w laki sam sposob ci, ktorzy moga, zabierajg ze sobg bursarii, Ktérz
53 ich stugami, ktorzy wydaja tak pienigdze na rpzkaz _braci. tak ze w kazdym
aspekcie bracia majg domf.-:.-.‘on nie tylko nad p;emgdzmn, ale takze nad Wydaja.
cymi je slugami. A czasami bracia noszg szkatutki z monetami, a kiedy nos;
je chlopcy, czesto nie wiedzg nic 0 zawartosci i tylko bracia maja klucze. | chog
sludzy s3 czasem nazywani nuntii (nuntius by! posrednikiem czlowieka, Ktory
byl dawcq jatmuzny wedlug oryginalnej d‘efi_nicji_ pap’ieskiejj owych ludzi, kigrzy
dali braciom pienigdze, fo jednak studzy i ci, ktorzy im przekazywali pienigdze,
uwazajg, Ze lo bracia, a nie kto$ inny ma dominion nad pienigedzmi [...] {eyt. za:
Lambert, 1961, s. 190).

Podejscie spirytuatdw do usus wyrazata najlepiej doktryna usus pauper, we.
diug kiorej uzywanie przez braci dobr powinno by¢ ograniczone do absolutnego
minimum niezbednego do podirzymania zycia; w istocie niektorzy spirytualowie
2gineli z powodu wiasnej surowosci. Twierdzili, Ze trwajq przy wizji ub6stwa swego
wielkiego zatozyciela. Jednak Kosciot wraz ze swa strukturg ostatecznie nie mégl
tolerowac pewnego aspeklu tego na pozér godnego podziwu podejécia. Byl nim
nacisk, jaki spirytuatowie kiadli na faki, ze to sumienie jednostki ostatecznie roz-
sirzyga, co stanowi ubdstwo, cho¢ sumienie to dzialato w odniesieniu do suro-
wych slandardow usus pauper. Niektorzy spirytuatowie posuneli sie do poglady,
Ze kazde rozluZnienie rygoru bylo tamaniem $lubu ubdstwa i tym samym stanowi-
o grzech $miertelny. Gdyby uznano tg postawe za stuszng, wielu konwentualdw
mozna by uwazac za Zyjacych w permanentnym stanie grzechu $miertelnego. Ta:
kie s3 putapki nadmiernego legalizmu! )

Z drugiej strony, doktryna usus pauper wyraznie kwestionowata punkt W
dzenia Kosciola w kwestii prawowitej wiadzy religijnego przetozonego. Jetol
awierzchnik franciszkariskiego domu, albo nawet prowincji, mégt wediug wiasnegd
uznania, z powodéw praktycznych albo strukturalnych, zezwoli¢ na uzycie znac&
cej ilodci dobr, bracia spirytuatowie w ramach wtasnej doktryny usus pauper mogf
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’ do okazywania mu postuszenstwa, w ten sposéb stawiajac $lub
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e P%° w konflikcie z€ élubem postuszerstwa. To ciche wyzwanie rzucone hie-

0™ rukturze Kosciota nalezato de facto do gléwnych czynnikéw decydu-
ﬁ,,cnicz""?l atecznym wyparciu spirytualow z zakonu za pomocg ostrych $rodkéw
onofz (zez papieza Jana XXII w bullach wspartych karzaca sitg Inkwizycji.
e odnak ich zarliwos¢ nie byta daremna, poniewaz pézniejsze reformy za-
aeLﬂ;‘r:"é iszkariskiego przepetniat duch ubéstwa, ktdrego bronili tak uporczywie.
on

gpokaliptyczna communitas

7 rozwazat nad wczesng hi.stc.:riq zakonu franciszkan6w jasno wynika, e struktura
spoleczna nierozerwalnie wigze sig 2z historig, poniewaz tg droga grupa podtrzymu-
je swa forme w czasie. Pozbawiona struktury communitas moze zwigzaé ludzi tylko
na krotko. Interesujgca jest obserwacia, ze w historii religii ruchy typu communitas
czesto rozwijaja apokaliptyczng mitologie, teologie czy ideologie. Wérdd francisz-
kanskich spirytuatow, na przyktad, nawet raczej oschily teolog Olivi, mianowany lek-
torem w Santa Croce we Florencji, byt bardzo przywigzany do millenaryzmu joachi-
mitéw. W istocie Olivi stawial znak réwnosci pomigdzy Babilonem, wielka ladaczni-
ca, a papiestwem, ktére mialo zostac zniszczone w sz6stym wieku $wiata, podczas
gdy franciszkanscy spirytuatowie z ich absolutnym ubéstwem stanowili prawdziwy
Kosciot zatozony przez $w. Franciszka i jego dwunastu towarzyszy. Poszukiwanie
struktury w communitas kryzysu czy katastrofy nie przyniesie efektu na poziomie
interakcji spotecznej, ale sposobem Lévi-Straussa mozna jg odnalezé u podloza
jaskrawej | barwnej symboliki mitéw apokaliptycznych wytworzonych w $rodowisku
communitas egzystencjalnej. W ruchach tego typu odnalez¢ mozna takze charak-
lerystyczng polaryzacje miedzy 2 jednej strony rygorystyczng prostota i ubéstwem
wybranego sposobu zachowania — ,nagi cziowiek w swej istocie™ — a z drugiej nie-
mal goraczkows, wizjonerska i prorocza poezjq jako gtéwnym rodzajem wypowie-
dzi kulturowej. Czas i historia jednakowoz wnosz3 strukturg w ich Zycie spoleczne

i legalizm w tworczoéé kulturowa. Czesto to, co byla postrzegane jako dostowna

i uniwersalna nieuchronno$¢ katastrofy, zostaje zinterpretowane alegorycznie albo
mistycznie, jako dramat duszy jednostki, jako duchowy los prawdziwego Kosciota
na ziemi albo jako co$ odsunietego w najdalsza przysziosc.

Pojecie communitas nie zawsze wiaze si¢ z wizjami lub teoriami katastrofy
$wiatowej. W Inicjacjach plemiennych, na przyktad, znajdujemy, w kazdym razie
dorozumiane, pojecie absolutnego ubdstwa jako znak zachowania liminalne-
go, ale nie odnajdujemy tam eschatologicznych idei ruchéw millenarystycznych.
Niemnie] jednak czesto odkrywamy, Ze wystepuje powazne pojecie zagrozenia
czy niebezpieczelistwa dla grupy — i w istocie, zwykle istnieje realne zagrozenie

) unmmmﬂd&lﬂd man" (King Lear, akt 3, scena 4, 97) (przyp. ttum.).
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w formie noza w reku dokonujgcego obrzezania albo w reku fachowcg Nacing:
cego cialo w celu uzyskania odpowiednich blizn i w formie surowej dYS(:yp? i
Owo niebezpieczenstwo jest jednym z glownych elementow w procesie powl :
wania communitas eqzystencjaingj, jak mozliwosc .zlej padrézy” gla wsm!sta_
narkotycznych pewnych mieszkancow wspolczesnego miasta, ktore nosj imig
Franciszka. Takze w inicjacjach plemiennych odnajdujemy mity wraz z jcpy "sﬂu:
nym odegraniem w liminalnosci, kiore dotyczg boskich katastrof i kryzyséw, 1akict;
jak zabojstwa albo samoofiarowanie waznych bostw dla dobra wspéinoty ludakig;
kiora umieszcza kryzys w zywej przeszlosci, a nie w najblizszej przyszio, &ci. KiEdL
jednak ma on sklonnos¢ do lokowania sig raczej przed wspolczesnym doswiag.
czeniem spolecznym niz po nim albo wewnatrz niego, znaczy to, e zaczelig
juz ruch w strong porzadku strukiury, uznajac communitas za faze Przejscio
raczej niz za ustalony sposob istnienia albo ideat do szybkiego osiagnigcia i trwa.
fego utrzymania.

Ruch sahadzija z Bengalu

Nie kazda communitas jest communitas kryzysu. Istniejg takze communitas wy-
colania i izolacji. Czasami owe typy zbiegajq sig i zachodzg na siebie, ale zwykle
przejawiajg odmienne style. Communitas wycofania nie jest tak Sciéle zwigzana
z wiara w nadchodzacy koniec swiata, lecz raczej wigze sig z catkowitym lub cze-
Sciowym wycofaniem sie z uczestnictwa w strukluralnych relacjach swiata, kiéry
w kazdym wypadku jest pojmowany jako rodzaj statego ,obszaru kleski”. Ten ro-
dzaj communitas jest zwykle bardziej wymagajacy w dobieraniu czlonkéw, bar-
dziej zdyscyplinowany w obyczajach i bardziej tajemniczy w kwestii swych prak-
tyk niz wiasnie omowiony ruch apokaliptyczny. Choé przyktady takiej communi-
fas mozna znalez¢ w religii chrzescijaniskiej i w $wieckich ruchach utopijnych,
ktére na tyle sposobéw wywodzg sie z judeochrzescijanskiej tradycji kulturowej,
1o jednak najwyrazniejsze przyklady communitas wycofania mozna znalezé w hin-
duizmie. Ograniczg sig do dyskusji na temat pojedynczego ruchu, bengalskiego
ruchu wisznuitéw (Vaisnavas) opisanego przez Edwarda C. Dimocka Jr. (19663,
1966b). Dimock jest wysoce kompetentnym i wnikliwym badaczem kultury bengal-
skiej, kidry opublikowal peine elegancji przektady bengalskich opowiesci ,z dworu
i wioski®, a jego materiafom i wnioskom nalezy sie wielkie powazanie.

Poeci religii: Gajtanja i Franciszek

Praca Dimocka dotyczyta ruchu, kiory w pewnych aspektach dopetnial wielki ruch
religiiny bhakti (dewocyjny), a w innych od niego odchodzit, i ktory ,wielka fald
praeszed! przez potnocne Indie w XIV i XVII wieku i przez starsze ruchy bhakt
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2" (1966D, s. 41). Poniewaz juz rozwazali$my jeden chrzescijariski ruch
: udﬂmlmunfras w kategoriach jego wyrézniajgcego sie zalozyciela, warto bylo-
ypv orzy6 10 podejécie wobec wi§znuilffw z Bengalu i rozpoczaé rozwazania
P°5taci CGajtanii (1486-1533), .najbardziej znaczacej postaci w ruchu bengal-
od_f-’? Tak jak W poprzednim przypadku porownalismy doktryng franciszkariska
KT iyka, tak i teraz najpierw rozwazymy nauki Cajtanii, a potem przejdziemy
;Dphistorii zainicjowanego przezen ruchu. Dimock mowi, ze Cajtanja byt ,od-
nowicielem"' a nie twpr’ca krishna-bhakti (intensywna dewocja) we wschodnich
indiach. Ruch wisznuitéw byt znany w Bengalu od X! czy XIl wieku, to znaczy
na ¢0 najmniej trzy wieki przed Cajtanja. Podobnie jak $w. Franciszek nie byl on
ologiem. Pozostawil po sobie raptem osiem werséw natury raczej dewocyinej
nit teologicznej. Tutaj znowu uderzajgce jest podobienstwo do kantyku Franciszka
prat Storice™. Poboznos¢ Cajtanii, podobnie jak pobozno$é Franciszka, rozbudzi-
y obrazy | utozsamienia, w jego wypadku z gléwrymi aktorami swigtych tekstow
wisznuickich, szczegdlnie Bhagavata. Giownym tematem tych tekstow jest dzie-
cinstwo, wiek chtopiecy i mtodos¢ Kriszny uwazanego za avatara (wcielenie) boga
wisznu. Sam Caijtanja uchodzit czesto za avatara Kriszny, albo raczej podwdjne
wcielenie Kriszny i jego ukochanej pasterki Radhy; ludzka petnia jest tu repre-
zentowana w formie biseksualnej, przekraczajacej wszelkie kulturowe i spoteczne
rozréznienia seksualne.

Gléwnym epizodem we wczesnym zyciu Kriszny byla jego mitosé dia gru-
py gopi, pasterek z Vrndvana. On sam zostal wychowany jako pastuszek w tym
$wigtym miejscu i po wielu czutych i erotycznych igraszkach z gopi, kiedy osig-
gnat wiek meski, do tego stopnia zaczarowat je dzwigkiem swojego fletu w lesie,
e zapominajac o calym $wiecie, porzucily swoje domy, mez6w i rodziny i uciekly
za nim w noc. W jednym szczegélnie celebrowanym wydarzeniu Kriszna taficzy
ze wszystkimi gopi w taki sposcb, ze kazda z nich uwaza go za wiasnego, jedyne-
go kochanka. Scena ta jest czasami przedstawiana w sztuce hinduskiej jako krag
dziewczat, a niebieski, pigkny ksztatt boskiego kochanka znajduje sig pomigdzy
kazdg z nich, W pézniejszym, bengalskim opracowaniu Radha staje sig szczeg6l-
nym obiektem mitosci Kriszny i w tym sensie uosobieniem pozostatych.

Caijtanje urzekl taniec Kriszny i nastgpujace po nim uprawianie mitosci z gopi.
Swym nauczaniem zainspirowat potgzne odrodzenie poboZnej religii, ktéra .za
jego zycia i wkrétce po jego smierci ogameta wiekszg czesé wschodnich Indii”
(Dimock, 1966b, s. 43). Preferowat Jedng z gtéwnych petnych uniesienia praktyk
W postaci zarliwe] medytacji, podczas kiérej wyznawca utozsamial sig po kolei
z réznymi krewnymi, przyjacioimi, kochankami Kriszny: na przyklad z zastgpczymi
rodzicaml, ktérzy darzyll go mitoscig rodzicielska, bratem, ktory obdarzat go bra-
terskg mitoscia | lojalnodcig towarzysza, i co najwazniejsze, z gopi, dia ktérych
Kriszna byt umitowanym kochankiem. Zwigzki spoleczne uchodzity tu za natu-
ralny punkt wyjscia dla dewocji uwazanej za nadnaturalng. Wysoce erotyczna wy-
mowa 1ekstow i oddania stanowila najwyraZniej podobny problem dla teologéw
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wisznuickich jak Piesn nad Piesniami Salomona dla chrzescijariskich i 3
skich egzegetow. Rytualne rozwigzanie sahadzii, iak‘ ngz'wano ruch Caila;.i-‘
bylo zupelnie inne od rozwigzania mistykow chrzescijanskich, takich jak g, y i,
od Krzyza 1 sw. Teresa Z Avila, klorzy uwazali, ze erot_)_'czny jezyk Piegni SaJOmOn
jest c2yste metaforyczny. Grownym ryuatem sahadzii byt skomplikowany i dlugo.
rwaly szereg dzialan liturgicznych, przeplatanych monotonng recytacjg mantr, kig.
rego kulminacja by! stosunek seksualny w pelni wtajemniczonych czionkgy kulty
mezczyzny | kobiely. ktorzy symulowali swpim zachowaniem wspotzycig Kriszn,:
i Radhy. Nie byt [0 po prostu akt zmystowej przyjemnoéci- poniewaz POprzedza)
go wszelkiego rodzaju praktyki ascetyczne, medytacja i nauki uznanych guru. By)
7 nalury zasadniczo religijny. a akt seksualny w nim traklowano jak 10023 sakry,
menlu, zewnelrzny i widzialny znak wewnetrznej i duchowej taski",

Socjologicznie interesujgce w tym ryluale jest to, ze podobnie jak 99pi 2ep.
skie partnerki wiajemniczonych w sahadzije musiaty byc mezatkami (patrz takse
De, 1961, 5. 204-205). Nie uwazano tego za cudzotostwo, ale jak wskazuje D;.
mock. traktowano raczej na modie idealu dworskiej mitosci w sredniowiecznei
Europie. wedlug klorego za prawdziwg mitos¢ uwazano ,mitosé w oddzieleniy
[ ktdrej] logicznym przediuzeniem jest mitos¢ poza matzenstwem [, pOﬂiGwa::l
w malzenstwie zawsze istnieje element cielesny. Syn trubadura, mowi de Rouge.
mont, «wzmaga szlachetnymi emocjami mitos¢ pozamatzeriska, poniewas mal.
zenstwo zaklada tylko zwigzek fizyczny, ale "Amor’ — najwyzszy Eros — przengsj
dusze w gore do najwyzszego zwigzku ze swiatltem»" (19664, s. 8). Swigty Franci-
szek $piewal Pani Biedzie w bardzo podobny sposob jak swej dalekiej pani truba-
dur ozeniony 2 inng ziemska parlnerka.

Moim zdaniem, to, co uwazano zarowno w XVl-wiecznym Bengalu i Xll-wiecz-
nej Europie za mitos¢ — jednoczesnie boskg i nieco zakazang, w kontrascie do le-
galnej, malzeriskiej mitosci — jest symbolem communitas. Communitas to ogni-
wo pomiedzy gopi, blekitne bostwo pomiedzy pasterkami. Communitas to takie
relacja zakonnika do Mojej Pani Biedy. W kategoriach symbolicznych w opozy-

¢ji pomiedzy romantyczng mitoscig a matzenstwem, maizenstwo jest podobne
do wiasnosci, tak samo jak milos¢ w oddzieleniu jest homologiczna z ubéstwem.
Malzerstwo w tym teologiczno-erotycznym jezyku reprezentuje strukture. Pojgcie
osobistego posiadania albo wilasnosci jest takze sprzeczne z rodzajem milosci
typu communitas — uosobionej w zwiazku Kriszny z gopi. Dimock, na przykiad,
cyluje pozniejszy lekst bengalski, ktory ,ubarwia opowiesé z Bhagavaty'. Wygla:
da na 1o, Ze gopi pawiedzialy Krisznie o przepetniajacej je mitosci i rozpoczely
laniec. .Ale podczas tarica Kriszna znikngt im z oczu, poniewaz w umystach gopi
pojawila sie mysl «on jest méj», a w tej mys$ti «on jest moéj» parakiya [tzn. praw
dziwa milosé w rozdzieleniu) nie moze przetrwac. [...] Ale kiedy tesknota znowu
wzrosla w umystach gopi, Kriszna ponownie im sig pojawit” (19664, s. 12). )
Dokiryna sahadzii roznifa sie od ortodoksji wisznuickiej tym, ze ta OS!amm
polecala sakramentalny zwigzek matzonkéw, podczas gdy zwolennicy Cajtanil
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_ widti lismy, zalecali rytualny stosunek piciowy wznawcy Z cudzg zong. Sam
12 tanja mial taka rytualng partnerke, .corke Sathiego, ktérej umyst i cialo byly
g:é ane Cajtanii”. Nalezy zauwazyé, ze rytualnymi partnerkami goswamindw,
orwszych towarzyszy Ca]ta.nu i glosicieli teologii sahadzija, byly kobiety [...]
Eienamiace do kasty, praczki albo kobiety nizszych kast™ (19663, s. 127). Istotnie,
<ame gopi byly pasterkami krw i dlatego nie z najwyzszej kasty. Cecha com-
qunitas polegajaca na nieuznawaniu hierarchicznych dystynkcji strukturalnych
est w istocie bardzo typowa dla sahadzii i dla wisznuizmu jako catosci.

Rozdziat pomigdzy pietystami a konserwatystami

Cajtanja podobnie jak $w. Franciszek byt poetg religijnym, prostym i skromnym,

raczej zyjacym wedlug swojej wiary, niz jg rozwazajacym. Ale jego szesciu go-

swaminow byto teologami i filozofami, ktérzy zatozyli asrama (szkote religijnej in-

strukcji) dla wisznuitéw, gdzie formalna doktryna sekty mogta doczekac sie zgrab-

nego opracowania. Trzech z owych goswaminéw byto czionkami jednej rodziny.

Rodzina owa, choé rzekomo o braminskich poczatkach, stracita przynaleznosé

do kasty z powodu zajmowania wysokich stanowisk na dworze muzutmariskiego

wiadcy Bengalu w tym okresie. Prowadzili oni dialog z pewnymi sufi, grupg islam-

skich mistykow i poetéw, ktérzy wykazywali silne podobieristwo do sahadzijow.

Owych szesciu medrcow pisato w sanskrycie i .odegrafo gitéwna role w skodyfi-

kowaniu doktryny i rytuatu sekty” (1966a, s. 45). Ale po raz kolejny nabozny ruch

zostal skazany na rozwarstwienie sig, rozbicie na skatach sformutowan doktry-

nalnych. Po $mierci Caijtanii jego zwolennicy w Bengalu podzielili si¢ na dwa

odtamy. Jeden podazy! $ladem przyjaciela Cajtanii i jego bliskiego towarzysza

Nitjianandy znanego jako ,avadhuta bez kasty” (avadhuta oznacza ascetg), drugi

Sladami bramina z Santapur Adwajta-aczari¢, wczesnego i czolowego wyznawcy

Caijtanii.

Istnieja pewne podobienstwa pomiedzy Nitjananda a franciszkanskimi spiry-
tuatami. Nie tylko sam nie nalezat do zadnej kasty; .przebywajac wsrod sudrow”
(1966b, s. 53) i bedac .apostotem dla banjow" (obie grupy byly zaliczane do bardzo
niskiej kasty), zezwolil takze tysigcom mnichéw i mniszek buddyjskich na wejscie
do zagrody wisznuitéw. Jeden z biograféw Caijtanii pisze, ze powiedziat on do Ni-
tjianandy: ,Oto obietnica, wypowiedziana moimi ustami — nieuczeni, niskiej kasty
i pokorni ludzie beda unosic¢ sig na morzu prema (mitosci) [...] mozesz ich wyzwo-
lié przez bhakti" (1966b, s. 54). Bhakti albo zbawienia przez osobiste nabozne
oddanie béstwu nie polecal Adwajta-aczaria, ktory powrécit na Sciezke wiedzy”
ortodoksyjnych monistéw uwazajacych w Indiach zawsze, e mukti, wyzwolenie
z cykiu powtérnych narodzin, jest najwazniejsze. Dla Adwaijty jako bramina byla
to sprawa powazna. To, ze powrécil do doktryny mukti, wigzalo sig logicznie z jego
przynaleznoscia kastowa, gdyz wyzwolenie z kregu narodzin w ortodoksyjnym

[ Cempunlias: model T proces
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hinduizmie zalezy od regularnego wypelniania obowigzkow kasiq
sig e wypelnia. mozna oczekiwac ponownych narodzin w WyZzszej k
na dodatek 7yje s1¢ naboznie 1 ofiarnie, mozna w koricu uciec og cie
maa albo iluzorycznego swiata zjawisk.

Monisci, lacy jak Adwajta, wierzyli, ze ostateczne uwolnienie n ailepie] 5
ni rozproszenie iluzji dzieki wiedzy 0 jedynej rzeczywistosci Znanej jako :;pﬁm
brahman. Innymi slowy, droga do zbawienia byla dla nich wiedza, 5 nie pobaima"
Wiedza zawierala w sobie akceptacjg stiuktury spotecznej w jej aktualn, 04
- wszysikie bowiem formy zewnetrzne byly jednakowo iluzoryczne j POZbaw
rzeczywistosci oslatecznej. Nitjiananda wszakze nie podzielat tego DaSyw“me
konserwalyzmu spotecznego. Wierzac, ze kazdy czlowiek bez wzgledy na xf?
i wyznanie moze zostac zbawiony dzigki osobistemu wielbieniu Kriszny i ﬁadh;
podkresial misyjny aspekt wisznuizmu *

Captanja i Nitjiananda nawrdcili wielu muzutmanow — antagonizuiqc W ten
sposob owczesne wladze muzulmanskie — i éwiadf)mie ztamali pewne Prawa
refigiine orfodoksyjnego hinduizmu. Na przykiad .Cajtanja radowat sig, Kiedy
namowil Wasudewe do wziecia prasada - resztek pozywienia zlozonego w ofje.
rze bstwu - bez wezesniejszego umycia rak. Teraz — powiedzial Cajtanja - na-
prawde zerwales wigzy z wlasnym ciatem” (1966b, s. 55). To zdanie Przypomina
nam wiele wypowiedzi Jezusa — na przyktad to, ze szabat zostat ustanowiony
dlac;iowieka. anie czlowiek dla szabatu, i ze prawda uczyni cztowieka wolnym,
Dia Cajtanii | odtamu jego zwolennikow prowadzonych przez Nitjanande bhakii
wyzwolila ich od praw i konwenciji: ,tanczyli ekstatycznie i $piewali; zachowy-
wali sig jak szalency” (1966b, s. 65). Trudno nie przyjaé, ze zachodzi jakies
podobienstwo miedzy ekstatyczng communitas Dionizosa i Kriszny. istotnie,
puer aeternus Owidiusza przychodzi z .adusque decolor extremo qua cingitur

India Gange” {.Ciemne Indie opasane przez najdalszy Ganges”, Metamorfozy,
IV, wers 21).
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Podobienstwa migdzy sahadzija a franciszkanizmem

Nitiananda i jego rywal Adwaijta reprezentowali odpowiednio zasady normatywnej
communitas i strukture na poziomie organizacji grupy; zapoczgtkowane przez
nich odlamy byly homologiczne z odtamami franciszkarnskich spirytuatéw i kon-
wentualéw. W obu wypadkach, europejskim i hinduskim, nastepcy zatozycield
musieli zmierzy¢ sig z problemem przetrwania grupy i jej teologicznej definicj.
Zalozyciele, Franciszek i Cajtanja, byli poetami religii; zyli zgodnie z barwna ré-
ligiing obrazowoscia, kibra wypetniata ich medytacje. U wisznuitéw sahadtija
grupa goswaminéw podjeta zadanie zdefiniowania gtéwnych koncepcii Sekt
Podczas gdy dia franciszkanow punktem Archimedesowym byto pojgcie ubostwe:
skad potem przeszli do rozréanienia dominium i usus w aspekcie posiadania, &

r

KoACU podzielita ich doktr)":'ﬂ s Palf.ﬂen sahadzijowie skoncentrowali swe
Konlmwersj.e na inn?mlas.;’)ekcle posngda}nta, w tym przypadku posiadania seksu-
40~ choc jak widzieli$my, wspotzycie seksualne przybralo dla nich charakter
samamemu‘ )

Swiete ksiggi wisznuizmu Bhagavata i Gita Govinda wypelniajg obrazy na-
migtnosci; opowiadaja o mitosci gopi do Kriszny. Jak jednak wskazuje Dimock,
_idea schadzek z zonami innych mezczyzn jest nie do zaakceptowania dla wigk-
szosci mieszkancow Indii” (1966b, s. 55), i to, mozna dodag, mimo ich tradycyjnej
wlerancii religijnej, nawet jesli nie wigze sie ona z Drugg Poprawkg! Dlatego eg-
zegeci wisznuiccy, a szczegolnie sahadzija napotkali wiele probleméw. Doktryna
wisznuicka zawsze zapozyczata swobodnie z sanskryckiej teorii poetyckiej, a jed-
nym 2 istotnych rozréznien w tej teorii byt podziat kobiet na dwie klasy: svakiya
albo svija — nalezaca do siebie, i parakiya — nalezaca do innego. Kobiety para-
kiya moga by¢ niezamezne albo nalezeé do innego przez malzenstwo. W tekscie
Bhagavata pasterki nalezaly wyraznie do tego drugiego rodzaju. Pierwsza proba
egzegezy podjgta przez goswamina imieniem Dziva polegata na podwazeniu do-
slownego rozumienia tekstu. Po pierwsze, standardowa teoria poetycka nie uzna-
walta, by kobieta parakiya mogla gra¢ gléwne role w dramacie; dlatego gopi, bg-
dace bohaterkami, nie mogly by¢ parakiya. Gopi nigdy nie skonsumowaty swych
zwigzkow matzenskich. ,Za sprawa mocy maja Kriszny [jlego mocy wytwarzania
iluzji) z mezami spaty ksztatty podobne do gopi, a nie same gop/. Ponadto gopi
53 W rzeczywistosci $akli [to znaczy mocami emanujacymi z béstw pojmowanych
jako boginie — i tak sakti boga Sziwa jest bogini Kali albo Durga] Kriszny. istotne
dla niego i w pewnym sensie z nim tozsame” (1966b, s. 56). Dlatego podpadajg
pod kategorie svakiya, nalezgce do siebie; tylko na pozér s3 parakiya, kobietami
nalezgcymi do kogo$ innego.

Krewniak goswamina Dziwy Rupa zaakceptowal tg interpretacje parakiya ja-
ko mniej naciggajaca sens oryginalnego tekstu, ale dowodzil, ze nie mozna przy-
klada¢ miary zwyktego $miertelnika do ,wtadcy wszystkiego™. Do tego argumentu
uciekli sie judeochrzescijanscy egzegeci, wyjasniajac niektore z dziwniejszych
czyndw i poleceri Jahwe, na przykiad nakazanie Abrahamowi, by ztozyt w ofierze
lzaaka. W samej Bhagavata ktos pyta, w jaki sposdb Kriszna przedstawiany jako
.obronca i straznik poboznosci” mégt oddawac sig grze mitosnej z zonami innych,
i otrzymuje odpowiedz: ,Dla tych ktérzy sa wolni od egoizmu, nie ma osobistej
korzy$ci z wiasciwego zachowania ani nie ma niekorzysci 2 powodu zachowania
przeciwnego". Takie spojrzenie zgadza sig dobrze z nastawieniem sekty, kiérej
cztonkowie uwazaja, Ze znajdujg si¢ poza wigzami i ograniczeniami zwyklego
ustrukturowanego spoleczeristwa. Podobna wolno$é charakteryzuje wierzenia
wielu innych ruchéw | sekt podkreélajgcych entuzjastyczng albo nabozng com-
munitas jako swola gléwng zasade; mozna tu wymienié praskich husytéw albo

wspéinotg Oneida ze stanu Nowy Jork.
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Radha, Moja Pani Bieda i communitas

Poznieisi egzegeci przyjeli jednak dostowne rozumi_en&c tekstu, 2e milosé gop;
do Kriszny byla zgodna z ich pozycja parakiya ~ i ze wlasnie ta pozycia ucyy.
nila j czysts2a | prawdziwsza. Jak pisze Dimock, .svakiya prowadzi do kama,
do pragnienia zaspokojenia jazni, tylko parakiya doprowadza do prema, silnegq
pragnienia. by zaspokoic ukochanego, co jest charakt’erys:yczne dla mitosci gop;,
| go nasladowania przez bhakia [wyznawce]. To wtasnie dzigki mitosci gopi mi.
los¢ parakiya jes! tak intensywna Bol oddzielenia, mozliwy tylko u parakiya, i wy.
raslajace zen nieustanne myslenie gopi o Krisznie, jest ich zbawieniem" (1966b,
s.56-57) Przychodza na mysi pewne fragmenty Piesni nad Piesniami i niektore
wersy Jana od Krzy2a. w klorych dusza usycha z tgsknoty za nieobecnym kochan-
kiem. ktory jest Bogiem. Jednakowoz w sekcie sahadzija taka tesknota nie trwg
wiecznie: po .wykonaniu szescdziesieciu czterech poboznych czynéw”, do ktérych
zaliczaja sie .dziatanie, powlarzanie mantr, dyscyplina fizyczna, wiedza intelekty.
alna. ascetyzm | medytacja” (1966b. s. 195), sahadzijowie odchodzg od ortodoksji
wisznuickiej i wkraczaja na scene rytualu seksuainego vidhi-bhakti. Oboje partne-
rzy sa wlajemniczeni i uwazani za guru, nauczycieli albo wzajemnych duchowych
przewodnikow i sakramentalny wyraz samego Kriszny i Radhy. Partneréw uznaje
sie za jeden rodzaj” (19664, s. 220); w tym wypadku ,mogg sig polgczyc” (s. 219),
a rodzaj ten jest najwyzszy dia ich pici. Motywami tego aktu wyraZnie nie sq mo-
tywy zmyslowe. albowiem bogata literatura erotyczna potwierdza obfitosé swiec-
kich praktyk dostepnych indyjskim sybarytom tego okresu bez potrzeby diugiego
wslepnego treningu w ascesis.

W epoce psychologii glebi musimy oczywiscie zwazac na slady komplek-
su Edypa w mitosci, kidra jest mocno wyidealizowana i najszlachetniejsza wy-
daje sie z daleka. Zwolennicy Junga mogliby wiele powiedzie¢ o zwigzku z ar-
chetypem Wielkiej Matki jako symbolem jednosci $wiadomych i nieswiadomych
skladnikow umyslu, ktora poprzedza catosé .indywidualizacji”. Owe .gtebie” moga
by¢ spolecznie i kulturowo .powierzchowne”, jeZeli skupimy uwage na modalno-
$ci zwiazkow spolecznych. Sahadzijow zajmuje, jak sie wydaje, uzycie réznych
Srodkw kufturowych i biologicznych do uzyskania pozbawionego struktury stanu
czystej spolecznej communitas. Nawet w rytuale seksualnym celem jest nie tylko
zjednoczenie mezczyzny i kobiety, ale takze zjednoczenie meskiego i zenskiego
pierwiastka w kazdej osobie; diatego, jak méwiono o samym Caitanii, kazdy wy-
znawca bedzie jednoczesnie weieleniem Kriszny i Radhy, catkowitg i kompletng
islotg ludzkg. Symbolicznie jednak wigzy matzenskie — a z nimi wigzy lgczdce
rodzing, t¢ podstawowa komérke struktury spotecznej — zniosta mito$¢ parakiya.
W samym swym Zrédle, w spoleczenistwie wysoce ustrukturowanym przez system
poksewienistwa i system kastowy, struktura zostata uniewazniona, poniewaz ko-
chankowie lamig takze wszelkie zasady kastowe. Franciszkanie odmawiali sobie
wlasnosci, filaru struktury spolecznej, sahadzija — matzenstwa i rodziny, innego

— Rozdzial4.:*.

r naczace jest, ze antropolog Edmund Leach, wygtaszajac w 1967

ilaru. Z AN
p hiz::e wyktady z serii wyklad6w imienia Reitha nadawane na trzecim

o "0 gaC, zaatakowat rodzing — traktujac jg jako zrédio neurozy i paralizu
wre tylko w celu chwalenia kolektywu i communitas typu izraelskich

5
v *“fmefazem z ich ztobkami. Dr Leach dobrze zna potudniowe Indie i literature
a :lese» By¢ moze W jego ataku pobrzmiewa echo tantry. W kazdym razie za-

Sr{ jak sie zdaje, cios W imieniu communitas!
dan

gob Dylan i baulowie

yastepcy Cajtanii poniesli porazke, poniewaz grupe Adwaity wehionat system ka-
sowy. 2 grupa Nitjanandy, zamknigta i przepefniona zapatem misyjnym, cierpiata
p:ze.é.ladowania i stopniowo jej duch siabl. Fala sahadzijanizmu cofata sig powoli
wsiedemnastym i osiemnastym wieku, choé wisznuizm pozostaje nadal, jak pisze
pimock, aktywng sita w Bengalu. Na przyktad czionkowie sekty muzykéw znanej
jako baulowie, grajgcy na ,prymitywnym, ale zapadajgcym w pamie¢ jednostruno-
wym instrumencie zwanym ek-tara" i $piewajacy .pieéni tak tagodne i poruszajace
jak wialr, ktory jest im domem”, twierdza, 2e doprowadzit ich do szalefistwa .gltos
fletu Kriszny" i 2e podazajg 2a nim .jak gopi, nie dbajac o dom ani o szacunek
swiata” (1966a, s. 252). Fascynujacy przyklad spotkania zachodnich i wschod-
nich liminantéw i glosicieli communitas w nowoczesnych warunkach transpor-
towych i komunikacyjnych mozna dzi$ odnalezé w wielu sklepach muzycznych.
Oktadka ostatniego albumu Boba Dylana pokazuje amerykanskiego piosenkarza
i rzecznika strukturalnie wykluczonych w otoczeniu bauléw, owych muzycznych
wagabundéw z Bengalu: spotkanie gitary i ek-tary. Mozna nawet spekulowaé, jak
Czgslo dawanie wyrazu communitas wigZe sig kulturowo z prostym instrumentem
dmuchanym (flety i organki) lub strunowym. By¢ moze przyczyng jest nie tylko
ich przenosnoéé, ale takze zdolno$é do przekazania w muzyce jakosci spontanicz-
nej, ludzkiej communitas. Baulowie, podobnie jak $w. Franciszek, byli .tfrubadura-
mi Boga” i byé moze stosowne jest zakoriczenie tego rozdziatu jedng z ich piesni,
ktéra wyraznie oddaje sposéb, w jaki duch wisznuickiej communitas przetrwat
do dzi§ w $wiecie:

Hindu, muzulmanin — nie ma réznicy,
Nie istniejq tez roznice kastowe. _

Kabir, bhakta [wyznawca] byt 2 kasly jola, ‘

ale pijany prema-bhakti [prawdziwa mitos¢, najlepiej wyrazona, jak widzielismy,
przez milos¢ pozamalzeriska]

ujal stopy Czarnego Klejnotu [tzn. Kriszny).

Jeden ksiezyc jest latarnig tego Swiata

| z jednego naslenia wyrosto cate stworzenie (19664, s. 264).

Jest to autentyczny glos sponlanicznej communitas.
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liminalno$¢ Zwiazana z podng
jodwracaniem statusu ~oMiem

Rytualy podnoszenia | odwracania statusy

van Gennep, ojciec formalne) analizy procesuainej, stosowat dwie 9rupy term:
now do opisu trzech faz przejscia z jednego kulturowo zdeliniowanagz :Irmll
do innego. Nie tylko uzywal, gtownie w odniesieniu do rytuaty, okreslen za:nnu
czajacych kolejnos¢ wydarzen — separacja, marginalizacja, agregagja; Uiyw:;
lakze okreslen odnoszacych sig do przestrzeni przejscia - przedliminalny, fim.
palny, paliminalny. Analizujac pierwszg grupe i stosujgc do niej dane material.
we. kiadt nacisk na, jak bede je nazywal, .strukturalne” aspekly przejsicia. Drugi
zeslaw okreslen wskazuje na zasadnicze zainteresowanie blokami przestrzen
i czasu, w Kidrych zachowanie i symbolika zostajg chwilowo wyzwolone z norm
i wartosci rzadzacych publicznym zyciem pretendentéw do zajecia strukturalnych
pozycji. Tu liminalno$¢ znajduje si¢ w centrum, a van Gennep opatruje przed-
rostkami okreslenie liminalny”, by wskaza¢ na peryferyjng pozycje struktury.
Przez .strukture™ rozumiem, tak jak wczesniej, .strukture spoteczng” w znaczeniu,
w jakim terminu tego uzywa wiekszosc brytyjskich antropologow spotecznych,
Jest lo mniej lub bardziej charakterystyczny ukiad wzajemnie od siebie zaleznych
wyspecjalizowanych instytucii i instylucjonalna organizacja pozycji spotecznych
iub implikowanych przez nie aktoréw. Nie odnosze sie do ,struktury” w sensie.
jaki spopularyzowal obecnie Lévi-Strauss, to znaczy w sensie logicznych katego-
rii i form relacji miedzy nimi. Owszem, w fazach liminalnych rytuatu mozna cz@-"l_“
napotkaC uproszczenie, a nawet eliminacje struktury spofecznej w sensie by
skim | wzmozenie struktury w sensie Lévi-Straussowskim. Stosunki spoi&c?f*
ulegaja uproszczeniu, a mit i rytuat — rozwinigciu. Mozna bez trudu zrozumieC.
dlaczego tak jest: jezeli liminalnos¢ traktujemy jako czas i miejsce wycofania s
z normalnych form dziatania spolecznego, to czas ten mozna postrzegac } o
polencialnie okres analizowania gléwnych wartosci i pewnikow kultury, W kt
liminalno$¢ ta wystepuje.

) "n..hl‘_
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W tym rozdziale poloze nacisk gtéwnie na I‘iminalnosc pojmowana zarGwno
ko 1423, jak i jako 31an‘. w zfoZonycﬁ spolecfzenﬁtwafch o duzej skali, w rezulla-
!¢ postepuiacego podziatu pracy liminainoéé staje sie czesto stanem religijnym
albo guasi-religijnym i a:.-_ wzgledu na te krystalizacje ma tendencje do wkraczania
2 powratem W strukture i do n.ab*{wanla petnego zestawu strukturalnych rél i po-
zycii. Zamiasl chaty odoso‘_omema mamy kosciél. Ponadto chciatbym wyrézni¢
dwa glowne typy liminalnosci — choC zapewne zostanie odkrytych jeszcze wie-
le innych. Pierwszy to liminalno$¢ charakleryzujaca rytualy podnoszenia stalu-
su — podczas ktérych podmiot rytuatu albo nowicjusz przechodzi nieodwracalnie
2 nizszej do wyzszej pozycji w zinstytucjonalizowanym systemie owych pozycji.
Drugi to liminalnos¢ czesto spotykana w rytuatach cyklicznych, wyznaczonych
kalendarzem, majacych zwykle charakter zbiorowy, w ktérych w pewnych kuttu-
rowo zdefiniowanych momentach w cyklu okresowym, grupom albo kategoriom
os6b, ktore zwyczajowo zajmujg niskie pozycje w strukturze spotecznej, zostaje
nakazane sprawowanie rytualnej wtadzy nad stojacymi wyzej od nich. a ci z kolei
muszg dobrowolnie zaakceptowaé degradacje. Tego typu rytuaty mozna nazwac
rytualami odwrdcenia statusu. Czesto towarzysza im rubaszne zachowania i sto-
wa. za pomocg ktdrych nizsi ranga wyémiewaja, a nawet maltretuja fizycznie wyz-
szych ranga.

Typowa odmiana tego rytuatu polega na tym, Ze nizsi ranga nasladujg rangi
i style wyzszych, czesto do tego stopnia, Ze sami ustanawiajg posrod siebie hie-
rarchig udajacg Swiecka hierarchig tak zwanych lepszych od nich. Méwigc krotko,
mozna skontrastowaé liminalno$é mocnych (i stajacych sig coraz mocniejszymi)
z liminalnoécig permanentnie stabych. Liminalno$¢ pnacych sig¢ do gory zwykle
zawiera jako gléwny sktadnik kulturowy upokorzenie i ponizenie nowicjusza; jed-
noczesnie liminalno$é permanentnie strukturalnie podrzednych zawiera w sobie
jako swaj kluczowy element spoleczny symboliczne albo udawane wyniesienie
uczestnikow rytuatu na pozycje wyjatkowej wiadzy. Silniejsi staja sie stabszymi;
slabi zachowuia sie tak, jakby byl silni. Liminalnos¢ silnych jest spotecznie nie-
ustrukturowana albo ma bardzo prosta strukture: liminalnosé stabych przedstawia
fantazje strukturalnej wyzszosci.

Rytualy krytycznych chwil zycia i rytualy cykliczne

Teraz kiedy, méwigc obrazowo, wylozytem karty na stol, podam fakty wspiera-
jace powyzsze twierdzenia, zaczynajac od tradycyjnego rozréznienia antropolo-
gicznego pomigdzy rytuatami krytycznych momentow Zycia a rytuatami dorocz-
nymi, wyznaczanymi przez kalendarz. Do rytuatéw krytycznych momentow zycia
naleza takie, w kiérych rytuaine prf:edmiaty przechodza, jak to ujat Lloyd Warner
(1959), od _ptzylwiardzenia do lozyska w tonie matki do swej $mierci i korico-
wego przytwiardzenia do kamienia grobowego wraz z ostatecznym zamknieciem
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w grobowcu jako martwy organizm — punktowane szeregiem krytycznych momer.
tow przejscia. kiore wszystkie spoleczenstwa poddaja rytualizacji i Zaznaczaj

publiczme odpowiednimi praktykami, demonstrujgc znaczenie jednostki i grupy
tyjacym czionkom spolecznosci. S3 to wazne momenty narodzin, dojrzewania,
malzenstwa i smierci” (s. 303). Dodalbym tutaj rytuaty zwiazane z nabyciem
wyzs2eQo statusu spolecznego, czy bedzie 1o urzad polityczny, czy czronkosgwo
w ekskluzywnym klubie lub w tajnym stowarzyszeniu. Owe rytualy mogg byé indy-
widuaine lub grupowe, ale istnieje zauwazalna lendencja do czestszego odprawia.
mia ich dia jednostek. Rytualy kalendarzowe albo doroczne prawie zawsze dotyczg
duzych grup. a dosc czesto obejmuja catg spolecznosc. Odprawiane w dokladnie
okreslonych momentach dorocznego cyklu produkcyjnego, poswiadczajg przejs-
cie od niedostatku do obfitosci (jak w rytuatach swiglt zniwnych) albo od obfitosci

biec ktopotom). Nalezy takze dodac tu wszystkie rites de passage towarzyszgce
kazde] zmianie o charakterze zbiorowego przejscia od jednego stanu do innego,
kiedy cale plemie wyrusza na wojne albo gdy duza spotecznosc¢ lokalna odprawia
rytual w celu odwrdcenia skutkow glodu, suszy lub plagi. Rytuaty krytycznych me-
mentow 2ycia i rylualy wprowadzenia na urzgd sg prawie zawsze rytuatami pog-
niesienia statusu; rytualy kalendarzowe, okresowe i rytuaty zwigzane z kryzysem
w grupie moga byc czasami rytuatami odwrdcenia statusu.

Pisalem gdzie indziej (2006, s. 93-111) na temat symboli liminalnych ozna-
czajacych strukturalng niewidoczno$¢ nowicjuszy przechodzgcych przez rytualy
krytycznych momentow zycia — 2e np. zostajg odizolowani od Zycia codziennego,
moga mie¢ nalozong farbg lub maske albo stajg sie niestyszalni wskutek 2asto-
sowania reguly milczenia. | pokazatem wyzej (s. 128), ze, uzywajac terminéw
Gofimana (1962, s. 14), zostajg .zrownani” i ,odarci" ze wszystkich $wieckich
wyroznikow slatusu i prawa do wiasnosci. Ponadtio sg poddawani réznym pro-
bom i udrekom, by nauczyli sie pokory. Wystarczy podac jeden przyktad takiego
traktowania. W opisanych przez Henri Junoda (1962, t. |, s. 82-85) rytuatach
obrzezania chlopcdw u Tsonga chlopcey ci s3 .z byle powodu [...] ciezko bici przez
pastuchow” (s. 84), s3 wystawiani na chtod, muszg spac nago na plecach przez
cala noc podczas chiodnych nocy od czerwca do sierpnia; absolutnie nie wolno
im wypic ani kropli wody podczas calej inicjacji; muszg jes¢ pozbawiong smaku,
mdia 2ywnosé, kidra .z poczatku mdli ich” az do wymiotow; sg surowo karani
- wklada sig patyki migdzy palce obu dloni, a silny mezczyzna ujmuje korice
patykow, sciska je mocno i podnosi biedakéw do gory, niemal miazdzac im palce,
wreszcie obrzezany musi by takze przygotowany na $mier¢, jezeli rana nie zagoi
sig jak nalezy. Celem tych prob jest nie tylko, jak przypuszczal Junod, nauczenie
chlopcow wytrzymalosci, postuszenistwa i bycia mezczyzng. Réznorodne dowody
zinnych spofeczenstw sugeruja. Ze tkwi w tym spoteczne znaczenie przetapiania
chlopcow w cos na ksztalt ludzkiej prima materia pozbawionej specyficznej fom_‘Y
i zredukowanej do stanu, ktéry choé ciagle jest stanem spotecznym, to znajduje
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nizej wszelkich przyjetych form statusu albo poza nimi. Wynika z tego, ze
si¢ PO ika mogta pojs¢ w gore po drabinie statusu, musi najpierw zejs¢ w dol,

igdno ¢
e,

podniesienie statusu

Liminalno$¢ Krytycznych momentow 2ycia uczy pokory pretendenta do wyzsze-
go statusu strukturalnego i zaciera roznice miedzy tym pretendentem a resztg.
procesy e s3 szczegolnie zywo przedstawione w wielu afrykanskich rytuatach
wF,mwm:n!erlia na urzad. Pretendent do stanowiska wodza plemienia albo grupy
jest najpierw odseparowany od wspdlnoty, a nastepnie przechodzi przez rytuaty
jiminaine, ktore brutalnie go upokarzaja, zanim na koniec podczas ceremonii wia-
czenia zostanie w pelni chwaty wprowadzony na swoj stotek. Omawiatem juz ry-
ualy wprowadzania na urzad u Ndembu (rozdzial 3), kiedy to wodza-pretendenta
i jego rytualng zone poniza i gani wielu ich przyszlych poddanych w noc spedzang
przez parg w odosobnieniu w matej chacie. Inny afrykanski przyktad tego samego
wzorca barwnie przedstawia Du Chaillu (1868) w relaciji z wyboru kréla Gabonu™.
Opisawszy ceremonie pogrzebowe starego krola, Du Chaillu podaje, ze starszy-
zna ,wioski” wybiera w tajemnicy nowego kréla, ktérego .az do ostatniej chwili
trzymajg w nieswiadomosci jego szczgéliwego losu”.

Zdarzylo sig, 2e wybrali Njogoniego, mojego dobrego przyjaciela. Wybdr padt
nan po czesci dlatego, ze pochodzit z dobrej rodziny, ale gléwnie dlatego. ze byl
ulubiericem ludzi i zdoby! najwiecej gloséw. Nie sadze, by Njogoni miat najmniej-
sze podejrzenia na temat swego wyniesienia. Gdy rankiem siédmego dnia [po
$mierci poprzedniego kréla] szed! brzegiem rzeki, nagle zaskoczyta go cata lud-
nosc rozpoczynajgca ceremonie, ktéra poprzedza koronacije [ceremonie tg trzeba
uznac za liminalng w catym kompleksie rytuatéw pogrzebowych i wprowadzajg-
cych na urzad] i ktérej zadaniem jest powstrzymanie kazdego cztowieka oprocz
najambitniejszego od aspiracji do korony. Otoczyli go gestym ttumem i zaczeli
obrzucaé obelgami i wyzwiskami jak najgorszy mottoch. Jedni piuli mu w twarz,
inni okladali go piesciami lub go kopali, jeszcze inni rzucali w niego budzgcymi
wstret przedmiotami, a ci, ktérym sie nie udalo dostac blizej i mogli go dosiggnac
tylko glosami, wytrwale przeklinali jego, jego ojca, matke, siostry, braci i wszyst-
kich jego przodkéw do najstarszych pakoleri. Obcy nie dalby ztamanego grosza
za zycie tego, ktéry niebawem mial zostac krélem.

Wsréd calego tego hatasu i szamotaniny uslyszalem stowa, ktére wszystko
mi wyjaénity; co chwila jaki$ czlowiek, wymierzajac szczegdinie silny cios albo
kopniak, wykrzykiwal: [Nie jestes jeszcze naszym krélem, jeszcze przez chwilg
bedziemy robié z toba, co nam sig spodoba. Juz zaraz bedziemy musieli wyko-
nywacé twojq wolg". ) .

Njogoni znosil to jak mezczyzna i przyszly Krél. Trzymat temperament na wo-
dzy i przyjmowat zniewagi z u%"“””ﬂm na twarzy. Po mniej wigcej pdlgodzinie
zabrano go do domu poprzedniego kréla. Tam posadzono go i po raz kolejny stat

sie na chwile ofiarg przekleristw ludu.




Potem wszystko ucichto, starsi wstali i oglosili uroczyscie (ttum powtarzay
za nimy); Teraz wybieramy ci¢ na naszego krola, zgadzamy sig sluchaé cig i bye
¢ poslusznymi®.

Zapadia cisza. po czym zostal przyniesiony jedwabny kapelusz, symbg
goanosci krolewskiej. ktory nalozono Njogoniemu na glowg. Potem odziang
go w czerwong suknig, a on odebratl wyrazy najwighszego szacunku od WSZyst.
Kich, kidrzy go przed chwilg zniewazali (s. 43-44).

Ta relacja ilustruje nie tylko upokorzenie kandydata podczas rytuatu podnie.
sienia statusu, lecz takze polege podrzednych strukturalnie w rytuale odwrdcenig
statusu podczas cyklu rytuatow politycznych. To jeden z tych ztoZonych ryluatow,
ktore zawieraja aspek! podniesienia statusu wraz z aspektami jego odwréce-
nia. W pierwszym aspekcie podkresia sig trwate podniesienie statusu jednostki,
a w drugim czasowe odwrocenie statusow rzadzacych i rzgdzonych. Status jed-
nostki ulega nieodwracalnej zmianie, ale zbiorowy status jego poddanych pozo-
slaje laki sam. Ciezkie proby w rytuatach podniesienia statusu wystepujg takze
w naszym spoleczensiwie, jak pokazuja otrzesiny studenckie czy .inicjacje” re-
krutow w wojsku. Przychodzi mi do glowy co najmniej jeden wspolczesny rytual
odwrdcenia statusu. W armii brytyjskiej na Boze Narodzenie szeregowcom przy
stole ustuguja oficerowie. Po swiecie status szeregowcow pozostaje niezmienio
ny: major moze nawrzeszczec na nich za to, ze musiat biegac do nich z indykiem.
Ten rytal ma de facto diugoterminowe skutki tym ostrzejszego podkreslania spo-

tecznych definicji w grupie.

Odwrocenie statusu: funkcja maski

Slady rytualow zwiazanych z odwréceniem rél wieku i plci przetrwaly w spoleczer-
stwie zachodnim w takich zwyczajach jak Halloween, gdy sita osdb strukturalnie
podrzednych manifestuje sie w liminainej dominacji matych dzieci. Monstrualne
maski, kidre dzieci czesto nakiadaja, reprezentujg glownie chtoniczne albo demo-
niczne sity - czarownice odbierajgce ptodnosé, zwloki czy kosciotrupy z podzie-
mi, tubylcow takich jak Indianie, troglodytow jak krasnoludy i gnomy, widczegow
albo buntownikdw jak piraci albo rewolwerowcy Dzikiego Zachodu. Owe drobne
moce ziemskie, jezeli nie zostang przejednane stodyczami albo przysmakami,
beda robic fantastyczne i kapryéne psoty pokoleniu domownikéw trzymajgcych
wladze - psoty bedace, jak kiedys wierzono, sprawkami ziemskich duszkéw, jak
chochliki, bogarty, elfy, wrozki i trolle. W pewnym sensie dzieci posredniczg po-
migdzy zmarlymi a Zyjacymi, bo same nie tak dawno opuscity fono matki w wielu
kulturach utozsamiane z grobem, bo podobnie jak on kojarzone z ziemia, zrédlem
owocow | odbiorczynia resztek. Dzieci Halloweenowe stanowig przyktad kilku mo-
tywow liminalnych: ich maski zapewniajg im anonimowos$¢, nikt bowiem nie wie,
czyimi s3 dzieémi. Podobnie jak w wigkszosci rytuatéw odwrécenia anonimowost
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_ wtaj agresii. @ nie pokorze. Masi_-:a dziecka jest podobna masce rozbdjnika
7 ocie. dzieci czgsto nosza maski wiamywaczy albo katow. Zalozenie maski
;l;a:,rza ich mocami zdziczalych, przestepczych, autochtonicznych i nadnatural-
ayeh istot. . - . :

7 tych wszystkich wzgledow pojawia sie tu cos z charakteru istot zoomorficz-

ch 2 pierwolnego mitu, na przyktad meskiego i zeriskiego jaguara z cyklu mitow
ognia”. ki6re pochodzg od ludu z Amazonii méwigcego jezykiem ge i opisanego
" zez Lévi-Straussa w Le cru et le cuit (1964). Terence Turner 2 Uniwersytetu
w Chicago przeanalizowal ostatnio na nowo mity ge (praca w druku). Z precyzyjnej
i zlozonej analizy mitdw Kayapo na temat pochodzenia domowego ognia wywiéd!
wniosek, ze forma jaguara jest rodzajem maski, ktéra odstania i jednoczesnie za-
sania proces strukturalnego przegrupowania. Ten proces dotyczy przechodzenia
chlopca z domu rodzinnego, z rodziny nuklearnej, do domu mezczyzn. Jaguar
reprezentuje nie tylko status matki i ojca, ale takze zmiany w stosunku chiopca
do rodzicow mogace zawieraé bolesny spoleczny i psychiczny konflikt. Diatego
meski jaguar z mitu jest poczgtkowo autentycznie przerazajacy, a na koncu taska-
wy | dobroczynny, podczas gdy 2eriski jaguar, zawsze ambiwalentny, koficzy jako
istota ztowroga i zostaje na koricu zabity przez chtopca zgodnie z radg meskiego
jaguara.

Obydwa jaguary sg ztozonymi symbolami: podczas gdy meski jaguar przed-
stawia zaréwno troski, jak i radosci konkretnego ojcostwa, to oznacza on takze
ojcostwo pojmowane ogéinie. Istnieje rzeczywiscie wéréd Kayapo rytualna rola
.zastepczego ojca”, ktéry zabiera chtopca w wieku siedmiu lat z domowego kre-
gu, by wiaczyé go do szerszej meskiej spotecznosci. Na poziomie symbolicznym
jest to zestawione ze ,$miercig” albo usunigciem waZnego aspektu relacji mat-
ka-syn, co odpowiada mitycznej opowiesci o zabiciu Zefiskiego jaguara przez
chlopca ~ ktérego wolg zabijania wzmacnia meski jaguar. Choé ewidentnie ujecie
mityczne nie dotyczy konkretnych jednostek, ale spotecznych personae, to struktu-
raine i historyczne rozwazania s4 tu przeplecione tak delikatnie, ze bezposrednie
przedstawienie w ludzkiej postaci matki i ojca w micie i rytuale moze byc sytu-
acyjnie blokowane przez potezne emocje pojawiajace sig zawsze w kluczowych
spotecznych momentach przejécia.

Mozna takze rozwazyé inny aspekt funkcji maski w amerykariskim Halloween
oraz w mitach i rytuatach Kayapo - jak réwniez w wielu innych kulturowych ma-
nifestacjach. Anna Freud wyjasnila wiele aspektéw czestego w zabawie dzieci
utozsamiania sig z groZnymi zwierzetami i innymi przerazajacymi, monstrualny-
mi istotami. Jej dowéd — ktérego sita wywodzi sig z teoretycznego stanowiska
jej poteznego ojca - jest ztozony, ale spojny. W dziecigcej fantazji zwierzece prze-
branie otrzymuje agresywna i karzgca wiadza mdzncéw zwlaszcza ojca, i szcze-
gblnie w odniesieniu do dobrze znanego zagrozenia ojcowska kastracjg. Anna
Freud zwraca uwage, 2e male dzieci czasami irracjonalnie i panicznie bojg sig
Zwierzat — na przyklad psow, koni | Swin. Zwykly lek, wyjasnia, jest dodatkowo




F

wzmacmany nieswiadomym lekiem przed groznym aspektem rodzicow. Nastepnie
dowodzi. ze do najbardziej skutecznych mechanizmow obronnych ego przed takim
podswiadomym lekiem nalezy utozsamienie si@ z przerazajgcym obiektem. Dzigk;
temu pojawia sie poczucie odebrania mocy owemu obieklowi, @ moze nawet moe
ta moze mu zostaé odebrana.

Dla wielu psychologow glebi ulozsamienie oznacza tez zastgpienie. Odebra-
nie mocy poteznej istocie 0znacza jej ostabienie. Dlatego tez dzieci czesto bawig
sig w Iygrysy. lwy czy pumy albo rewolwerowcow, Indian i potwory. W ten sposéb,
wedlug Anny Freud, nieswiadomie utozsamiajq si¢ z sitami, ktorych tak bardzo
sie obawiaja 1 w 1ego rodzaju jujitsu zasilajg wiasne moce moca zagrazajacg im
oslabieniem Zawiera sig¢ w tym, oczywiscie, jakas zdradziecka jakosc — nieswia-
domie czlowiek Zamierza .zabic to. co kocha™ - i tego wlasnie zachowania rodzice
musza oczekiwac od dziecka podczas amerykanskiego Halloween. Plata sig figle,
a mienie moze wowczas ulec uszkodzeniu albo zostac tak spreparowane, by spra-
wialo wrazenie uszkodzonego. W podobny sposob utozsamienie z poslacig jagu-
ara w micie moze wskazywac na potencjaine ojcostwo inicjowanego i tym samym
jego zdolnosc do struklurainego zastgpienia wlasnego ojca.

Ciekawe jest, ze ta relacja migdzy istotami i maskami zoomorficznymi

a aspektami roli rodzicow znajduje sie zarowno w rytuatach podniesienia statusu,
jak i w kulturowo zdefiniowanych momentach zmiany w cyklu rocznym. Mozna
spekulowac, Ze grozne przedstawienie rodzicow dotyczy tylko tych aspektow diy-
gotrwatego i caloSciowego zwigzku rodzic-dziecko, kiore powoduijg silne emocje
i pragnienia o zakazanym libidinalnym i szczegolnie agresywnym charakterze,
Prawdopodobnie lakie aspekty zostang zdeterminowane strukturalnie; mogg spra-
wic, Ze dziecigca apergu [ir. percepcja] jednostkowej natury wiasnych rodzicow
bedzie sprzeczna z zachowaniem, jakie musi ono wobec nich przejawiac w prze-
pisanych kulturowo kategoriach. Ojciec — musi myéle¢ — nie zachowuije sie jak
istola ludzka®, kiedy dziata zgodnie raczej z autorytarnymi normami niz zgodnie
1 tym, co zwykle nazywa sie cztowieczenstwem. Dlatego w kategoriach podprogo-
wego przydziatu do klasyfikacji kulturowych, mozna go uznac za dziatajacego jak
istota nieludzka. najczesciej zwierze. A jezeli sprawuje nade mng wiladze raczej
mocq zwierzecia niz osoby, kiorg znam, to moge poZyczyé albo wyciggnaé owg
moc. gdy i ja przybiore kulturowo zdefiniowane atrybuty owego zwierzegcia, za kto-
re uwazam ojca”.

Zyciowe kryzysy dostarczajg rytualow, w ktérych i za pomocg ktérych sto-
sunki migdzy pozycjami strukturalnymi i pomiedzy pretendentami do tych pozy-
cji ulegaja, czesto drastycznej, restrukturyzaciji. Seniorzy biorg odpowiedzialno$¢
za faktyczne przeprowadzenie zmian przepisanych obyczajem z tg przynajmniej
satysfakcja, Ze inicjatywa nalezy do nich. Ale juniorzy nierozumiejacy spotecznych
powoddw podejmowania takich zmian odkrywaja, ze rzeczywistosé okresdw zmian
przeczy ich oczekiwaniom na temat zachowania senioréw w stosunku do nich.
Z ich perspektywy sirukiuralinej zmienne zachowanie rodzicow i starszyzny wydaje
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sne i nawet zaktamane, a moze ozywiajgce nieswiadome Ieki przed fizycz-
. grokaleczeniem i innymi karami za zachowanie niezgodne z wolg rodzicow.

?ai wigc dziatanie seniorow miesci si¢ w ramach wladzy nad 1a grupa wieko-

5"°f 2 do pewnego stopnia zmiany strukturalne, Kibre promuia, sg dia nich przewi-
alne - to samo zachowanie i zmiana sg poza zasiegiem juniordw, i 10 zaréwno
g073 ich zrozumieniem, jak i poza.mozimosct.a‘zapoblebzama im.

Aby zrekompensowac te kognitywne braki, juniorzy i osoby na pozycjach pod-
(zednych moga zmobilizowac wzt!udza]qce emocje symbole o wielkiej sile. Zgod-
piez1a zasada, rytualy odwrocenia statusu nakiadajg stabym maske sity | wyma-
gaid od poteznych, by biernie i cierpliwie znosili symboliczna, a nawet prawdziwa
agresi¢ strukturalnych podwladnych. Jednakowoz musimy tu wrécié na chwile
gdo wezesniejszego odréznienia rytualu podniesienia statusu od rytuatu jego od-
wrocenia. W pierwszym agresywne zachowanie kandydatéw do wyzszego statu-
su, cho¢ nierzadko obecne, bywa raczej przyttumione i zahamowane; ostatecznie
kandydat .pnie sie w gore” symbolicznie i po zakonczeniu rytuatu bedzie cieszy!
sie wigkszymi prawami i przywilejami niz wczegniej. W drugim jednak grupa lub
kategoria uzyskujaca kulturowe zezwolenie na zachowanie w sposdb typowy dia
grupy strukturalnie wyzszej — by z tej pozycji gromié i obrzucaé obelgami osoby
stojace wyzej — de facto ma nadal nizszy status.

Oba sposoby wyjasniania. socjologiczny i psychologiczny, sg tu ewidentnie
trafne. Cos .strukturalnie™ widocznego dia wprawnego oka antropologa jest psy-
chologicznie .nieuswiadomione” dia pojedynczego czionka obserwowanego spo-
teczenstwa, jezeli jednak spotecznoéé ma przetrwac bez destruktywnego napie-
cia, nalezy wzigé pod uwage — kulturowo, a zwtaszcza rytualnie — zaostrzajace
apetyt tego czlonka reakcje na strukturalne zmiany i regulamosci pomnozone
przez liczbg cztonkow przechodzacego zmiang pokolenia za pokoleniem. Rytuaty
krytycznych momentéw Zycia i rytuaty odwrécenia statusu biorg pod uwage owe
reakcje na rézne sposoby. Poprzez nastepujace w zyciu momenty kryzysowe i ry-
tuaty podniesienia statusu jednostki png sig na strukturalng gére. A rytuaty odwro-
cenia statusu uwidaczniajg we wzorcach symbolicznych i wzorcach zachowania
kategorie spoteczne i formy grupowania, kidre uwaza sig za niezmienne pewniki
w ich istocie i w ich wzajemnych relacjach.

Kognitywnie nic tak zgrabnie nie lezy pod powierzchnig regulamosci jak ab-
surd i paradoks. Nic tak nie satysfakcjonuje emocjonalnie jak zachowanie eks-
trawaganckie albo okresowo dozwolone zachowanie zwykle zakazane. Rytuaty
odwrécenia statusu uwzgledniajg oba te aspekty. Przez wyniesienie tych z nizin,
a ponizenie tych z wyzyn potwierdzajg zasade hierarchiczng. Zezwoleniem ni-
skim na nagladowanie (czesto do stopnia karykaturalnego) wysoko postawionych
i skrgpowaniem inicjatyw dumnych podkresiaja racjonaino$¢ codziennego kulturo-
wo przewidywalnego zachowania pomiedzy réznymi stanami spotecznymi. Z tego
powodu wiasciwe jest, ze rytualy odwrdcenia statusu umieszcza sig w statych
punktach w cyklu rocznym albo w stalym stosunku do ruchomych swigt, ktére
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pizesuwaja sie w pewnym ograniczonym przedziale czasowym, poniewaz sk
turaina requiamos¢ odbya sig tu w czasowym porzadku Czasami, mogiby ktog
powiedziec, mozna zaobserwowac rytualy odwrocenia slalusu zachodzace ey
przypadkowo. kiedy katastrofa zagraza cale) spotecznosci. Mozna na to przeko.
nujaco odpowiedziec. ze lakie wyrownawcze rytualy odprawia sie wiasnije po-
wodu zagrozenia calej wspdinoty - poniewaz istnieje przekonanie, ze Konkretne
historyczne niereqularnosci zaktdcajg naturaing rownowage tego, co uwaza sig
za trwale kategorie strukluraine.

Communitas i struktura w rytuatach odwrdcenia
statusu

Wracajmy de rytualow odwrocenia statusu. Nie tylko potwierdzajg one i wzmac.
niajg porzadek struklury, ale przywracaja takze relacje pomiedzy faktycznymi
jednostkami historycznymi, ktore zajmujg poszczegolne pozycje w strukturze.
Wszystkie ludzkie spolecznosci jawnie lub niejawnie ustosunkowuja sie do dwoch
przeciwstawnych modeli spotecznych. Jeden, jak juz zauwazylismy, jest modelem
spoleczenstwa jako struktury prawnych, politycznych i ekonomicznych pozycji,
urzedow, statusow i rdl, w kiorych trudno jest uchwycié jednoznacznie jednost-
ke, pojedynczg osobe ukrywajaca sie za osobg spoleczng. Drugi jest modelem
spoleczenstwa jako communitas, konkretnych, odrgbnych jednostek, kidre choe
niejednakowo obdarowane przez naturg wygladem fizycznym czy talentami umy-
slowymi, 53 uwazane za jednakowe w kategoriach wspolnego wszystkim czio-
wieczenstwa. Pierwszy jest modelem zrdinicowanego, ustrukiuryzowanego
kulurowo, podzielonego na grupy i czgsto hierarchicznego systemu zinstytucjo-
nalizowanych pozycji. Drugi przedstawia spoleczenstwo jako niezréznicowang,
homogeniczng catosc, a jednostki stojg do siebie twarzg w twarz, bez ,segmen-
lacji” na role i statusy.

W procesie zycia spolecznego sposob zachowania zgodny z jednym mode-
lem ma tendencje do .oddalania si¢” od zachowania z drugiego modelu. Osta-
lecznym dezyderalem jednak jest dziatanie w kategoriach wartosci communitas
nawet podczas odgrywania rél strukturalnych, kiedy kulturowe dziatanie jednostki
uwaza sie za sluzgce osiggnieciu i podirzymaniu communitas. Ogladany z tej per-
spektywy, cykl sezonowy mozna rozpatrywac jake miare stopnia odej$cia struktury
od communilas. Jest to szczegoinie prawdziwe w stosunku do relacji pomiedzy
bardzo wysoko a bardzo nisko postawionymi grupami i kategoriami spotecznymi,
chot sprawdza sig dobrze w relacjach miedzy pretendentami do wszelkiej rangi
albo pozycji spotecznej. Ludzie uzywaja autorytetu, jaki daje im zajmowane stano-
wisko, by g0 naduzywac | wykorzystywaé osoby zajmujace nizsze pozycije i czgsto
myla pozycje z 2ajmujacq jq osoba. Rytualy odwrécenia statusu, zaréwno stano-
wigce punkly strategiczne w cyklu dorocznym, jak i spowodowane katastrofami

skutki ciezkich przewinien spolecznych, uwaza sig za zdolne
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m awidlowej wzajemnej relacji pomiedzy strukturg spoleczng
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ceremonia apo u Aszanti
” justracie nie‘ch poshjri_y znzlmy przyktad z Iilsfratury antropologicr:nej odnoszacy
o do ceremonii apo wérod polnocnych' Aszanti .z Ghany. Ceremonia ta, obsamo—
ia,-,a przez Rattraya (1923) u ludu z rejonu Tekiman, odbywa sig podczas o$miu
dni pezposrednio poprzedzajgcych nowy rok Tekiman, ktéry zaczyna sie 18 kwiet-
nia. Bosman (1709), dunski historyk Wybrzeza Gwinei, w nastepujacych stowach
opisuje 10. €O Rattray nazywa .niewgtpliwie jedng ceremonia” (s. 151); odbywa si¢
swieto o$micdniowe, kidremu towarzysza wszelakie $piewy, skoki, tafice, weso-
10é¢ i rozbawienie; w tym okresie dozwolona jest catkowita wolno$é oémieszania
; skandal tak wysoce postawiony, ze moga swobodnie mowic o wadach, dranstwach
j oszustwach zarowno zwierzchnikéw, jak i tych postawionych nizej bez obawy zad-
nej kary czy nawet obawy, Ze ktos im przerwie” (Bosman, list X).

Obserwacje Rattraya w petni potwierdzajg charakterystyke Bosmana. Wywo-
dzi on termin apo z rdzenia znaczacego ,méwic brutainie, szorstko™ i wykazuje,
ze alternatywne okreslenie dla tej ceremonii ahorohorua prawdopodobnie pocho-
dzi od czasownika horo, ,umyé", .oczyscié”. Powigzanie, jakiego Aszanti dopatruja
sie migdzy szczerg, surowg mowg a oczyszczeniem, zademonstrowat wiasnymi
slowami sam wysoki kaptan boga Ta Kesi w Tekiman, kiére zostaty dostownie
przelumaczone przez Rattraya:

Wiesz, ze kazdy ma sunsum (dusze), ktéra moze zostaé zraniona albo sponie-
wierana, albo moze zachorowac i w ten sposéb spowodowac chorobeg ciala. Bar-
dzo czesto, choé moga byd inne przyczyny, na przykiad czary, powodem stabego
zdrowia sg zlo i nienawi$é, ktérg inny czlowiek ma w giowie przeciwko tobie.
Aty tez mozesz trzymaé w sercu nienawisé do kogos innego spowodowang tym,
co 6w ci zrobil, i to tez powoduje, ze twoja sunsum choruje i peina jest nie-
pokoju. Nasi przodkowie wiedzieli, ze tak jest, i ustanowili czas, raz do roky,
kiedy kazdemu mezczyZznie i kobiecie, wolnemu cztowiekowi czy niewolnikowi,
wolno wypowiedzie¢, ca ma w glowie, powiedzieC s3siadom, co my$ii o nich,
o ich dziataniach, i to nie tylko sasiadom, ale takZe krélowi i wodzowi. Kiedy
cziowiek swobodnie sig wypowie, to poczuje, e jego sunsum ocrflonie i uspokoi
sig, a sunsum tej drugiej osoby, przeciwko ktérej wystapil, takze sig uspokoi. By¢
moze krél Aszanti zabit twoje dzieci, a ty go nienawidzisz. To sprawilo, ze za-
chorowaliécie obaj, i on, i ty; kiedy bedziesz mogl powiedzie¢ mu prosto w twarz,
co myslisz, bedzie to z korzyscig dla was obu (s. 153).

nterpretacji wynika jasno, ze zréwnanie jest jedna z zasad-
Wysoko postawieni muszq poddac sig upokorzeniu;

Z tej tubylczej i
niczych funkciji rytuatu apo.




pokorni zostajg wyniesieni dzigki przywilejowi mowienia, co naprawde mysia. Ten
rytual jednakze zawiera znacznie wigcej Zroznicowanie strukturalne, zarowng
poziome. jak | pionowe, jest podstawa konflikiu i rozbicia na frakcije, walk miggzy
osobami zajmujacymi dana pozycie a ich rywalami. W systemach religijnych, ktore
sa juz ustrukluryzowane - najczescie) przez podzielenie roku stonecznego i ksig.
2ycowego na segmenty i wyznaczenie weztowych punktéw zmian klimatycznych
~Kiotni i staré nie zatatwia sie ad hoc wiedy, kiedy sig pojawia, ale w ogoiny, zbio-
rowy sposdb, w okreslonym cyklicznie powlarzajgcym sig momencie rylualnego
cyklu. Ceremonia apo nastepuje, jak mowig Aszanti, kiedy cykl roku zatoczy koto”
albo kiedy spotkaja sie krace roku™. Rozladowuje ona wszystkie zie uczucia
i emocje. ktore nagromadzity si¢ w strukturalnych zwigzkach podczas minionego
roku. Oczyscic albo odswiezyé strukture przez samo mowienie znaczy pobudzig
na nowo do zycia ducha communitas. Tutaj szeroko rozpowszechnione w rejonach
Afryki na poludnie od Sahary wierzenie, 7e urazy przechowywane w sercu albo
w glowie fizycznie szkodzg zarowno tym, ktorzy je przechowuja. jak i tym, prze-
ciwko ktorym sa wymierzone, dziala jako zabezpieczenie, ze krzywdom da sie pu-
bliczny wyraz, a sprawcy powstrzymaijg sie od odwetu wobec tych, ktérzy ogtosili
ich wystepki publicznie. Poniewa? jest bardziej prawdopodobne, Ze ludzie wyzej
postawieni skrzywdzili nizej postawionych anizeni odwrotnie, nie dziwi, ze wodzo-
wie i arystokracja s typowym celem publicznych oskarzen.

Paradoksalnie rytualna redukcja struktury do communitas poprzez oczysz-
czajaca moc wzajemnej szczeroéci skutkuje odnowieniem zasad klasyfikacji i upo-
rzadkowania, na ktdrych opiera sig struktura spoteczna. Na przyktad ostatniego
dnia rytuatu apo tuz przed rozpoczeciem nowego roku procesja wynosi ze $wigtyn
kapliczki wszystkich lokalnych i niektorych narodowych bogow Aszanti. Kazde-
mu z nich towarzyszy orszak kaptanow, kaptanek i innych religijnych urzednikow
z ich lokalnych $wigtyn do Swietej rzeki Tano. Tam owe kapliczki i poczerniale stol-
ki zmartych kaplandw zoslajg skropione i oczyszczone mieszankg wody i sprosz-
kowanej bialej gliny. Polityczny przywddca regionu Tekiman, wédz, jest nieobecny.
Krolowa Matka w nich jednak uczestniczy, poniewaz jest to sprawa bogoéw i ka-
planow reprezentujacych uniwersalne aspekty kultury i spoteczenstwa Aszanti,
a nie zwigzana gldwnie z instylucja wodzostwa w jego zawezonym strukturalnym
aspekcie. Owa uniwersalna jakos$¢ wyraza sie w modlitwie rzecznika kaptana jed-
nego z bogow podczas skrapiania sanktuarium Ta Kesi, najwigkszego z miejsco-
wych bogow: .blagamy cie 0 zycie; kiedy mysliwi pojda do lasu, pozwo! im ubié
zwierzyng; niech te, klore mogq rodzic dzieci, urodzg je; zycie i powodzenie dla

Yao Kramo [wodza], Zycie dla wszystkich mysliwych, zycie dla kaptanéw; zabrali-
smy apo tego roku i wrzuciliSmy je do rzeki” (s. 164-166). Stotki i obecni zostajg
skropieni wodg i po oczyszczeniu kapliczek wszyscy wracajg do wioski, a ka-
pliczki do $wigtyn, kiére s3 ich domem. Ten uroczysty obrzadek korczacy rytuat
o charaklerze salurnaliow jest w rzeczywistosci najbardziej zlozong manifestacja
kosmologii Aszanti z rejonu Tekiman, poniewaz kazdy z bogéw reprezentuje calg
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\elacje war tosci i idei, a w cyklu mitéw jest zwigzany z okre$lonym miejscem.
Kkons dto towarzyszacy kazdemu orszak odtwarza orszak wodza i nadaje ksztaft
:;epmwi Aszanti strukturalne] hierarchii. To tak jakby biata i Iénigca struktura
szorowana i oczyszczona przez communitas zostata wystawiona na widok pu-
:l?czﬂ)" by po raz kolejny rozpoczac nowy cykl strukturalnego czasu.

Znaczace jest 1o, ze odprawiany nastepnego dnia pierwszy rytuat nowego
oku celebruje wodz, a kobietom, nawet krélowej Matce, wstep jest zabroniony.
pytual odbywa sie w $wiatyni lokalnego boga Ta Kesi. Wédz modli sie do niego
gamotnie, @ nastepnie skfada mu w ofierze owce. Wyrazny to kontrast w stosun-
ku do rytuatéw poprzedniego dnia, w ki6rych uczestniczyli przedstawiciele obu
pici, ktore odprawiano pod golym niebem nad rzekg Tano (wazng dla wszystkich
Aszanti), kiore nie zawieraly krwawych ofiar i w ktérych wodz nie uczestniczyt.
communitas jest uroczystg nutg koriczacy stary rok; struktura oczyszczona przez
communitas i wzmocniona odradza sig pierwszego dnia nowego roku. Diatego ten
rytual odwrdcenia nie tylka dokonuje czasowego odwrécenia porzadku dzioba-
nia", ale po poczatkowym oddzieleniu zasady jednosci grupy od zasad hierarchii
i podzialu dramatycznie wskazuije, ze jednos¢ regionu Tekiman — a nawet wigcej:
calego panstwa Aszanti — jest jednoscig hierarchiczng i segmentama.

Samhain, Zaduszki | Wszystkich Swietych

Jak zauwazono, w apo nacisk na oczyszczajace sily grup strukturalnie nizszych
i potgczenie takich sit z ptodnoscig i innymi uniwersalnymi ludzkimi pragnieniami
i wartosciami poprzedza nacisk na ustalong i konkretna strukture. Podobnie, Hallo-
ween w Kulturze zachodniej ze swym naciskiem na moce dzieci i duchéw ziemi po-
przedza dwa tradycyjne chrzescijariskie $wieta reprezentujace poziom strukturalny
chrzescijariskiej kosmologii — Wszystkich Swietych i Dzieri Zaduszny. Francuski
feolog M. Olier (cytowany w Attwater, 1961) powiedziat 0 Wszystkich Swietych:
«Jest to dzier w pewnym sensie wazniejszy niz Wielkanoc czy Dzierh Wnisbowsta-
pienia, [gdyz] Chrystus zostaje w tej tajemnicy udoskonalony, stajgc sig jako Glowa
naszego Kosciola doskonaly i dopetniony, kiedy jednoczy sie ze wszystkimi jego
$wigtymi (kanonizowanymi i niekanonizowanymi, znanymi i nieznanymi)".

Tutaj znowu spotykamy sie z pojeciem doskonatej syntezy communitas i hie-
rarchicznej struktury. Nie tylko Dante i Tomasz z Akwinu wyobrazali sobie niebo
jako hierarchiczng strukture z wieloma poziomami $wigtosci, a jednoczesnie ja-
ko $wietlang jednosé albo communitas, w kiérej $wigci o mniejszym znaczeniu
nie zazdroécili wazniejszym $wigtym, a ci z kolei nie pysznili si¢ z powodu swej
pozycji. Réwnos¢ i hierarchia stanowily tajemniczg jednos¢. Nastepujacy potem
Dziefi Zaduszny upamigtnia dusze w czyééeu, podkresiajac jednoczesnie ich niz-
sz3 pozycje w stosunku do dusz w niebie. Upamigtnia te2 communitas zyjacych,
kiérzy blagaja $wietych, aby wstawili sig za przechodzacymi liminalng probe
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czyscea, | commumias ws2ystkich zbawionych zmartych zarowno w niebie, jak
i w czysccu. Wydaje sie jednak, ze tak jak w .woInosci wykpiwania” i odwréce.
ma stalusu podczas ceremanii apo prymitywna surowa sila napedzajaca zaréwng
prawa strukture, jak | dobre communitas Swigtych i Dusz cyklu kalendarzowe.
go. wywodzi 51g z przedchrzescijanskich i autochtonicznych zrodel, ktérym cze.
sto na poziomie ludowego chrzescijanstwa nadaje si status piekielny. Dopierg
w Vil wieku zaczeto obchodzi¢ chrzescijanskie swigto 1 listopada, a Dzien Za.
duszny zostal wprowadzony do rzymskiego obrzadku dopiero w X wieku. W regio.
nach celtyckich mieklore aspekly poganskiego zimowego swigla samhain (nasz
1 listopada) 7ostaly dotaczone do chrzescijanskich swigt.

Samhain. co oznacza .koniec lata”, zdaniem J.A. MacCullocha ( 1948)
_w naturalny sposob wskazywal na fakl, ze zaczynaly panowacC symbolizowane
przez zimg moce zniszczenia Ale bylo 1o takze po czesci swielo Zniw potaczone
z dziatalnoscia pasterskg, poniewaz zabijanie zwierzat | konserwowanie ich mie-
sa na zime fakze sie z nim wigzalo. [...] Zapalano ognisko przedstawiajgce stor-
ce, kiorego moc stabla, a intencia ognia byto jego magiczne wzmocnienie |[...]
W domostwach wygaszano paleniska, praktyka zwigzana, by¢ moze, z okresowym
sezonowym wypedzaniem zia. Przy ognisku zapalano gatgzie i niesiono je do do-
mow, by rozpalic swiezy ogiert. Sg pewne dowody wskazujgce na to, ze podczas
samhain skladano ofiary, by¢ moze ludzkie, objuczone ztem wspoélnoty jak hebraj-
ski koziol ofiarny™ (s. 58-59).

Tutaj takze. jak sie wydaje. podobnie jak w ceremonii apo, samhain reprezen-
towal doroczne wyganianie zla | odnowe plodnosci zwigzanej z mocami chtonicz-
nymi i kosmicznymi. W europejskich wierzeniach ludowych pétnoc 31 pazdzier-
nika wigzala sie ze zgromadzeniem piekielnych czarodziejskich mocy i diabta,
jak w Walpurgisnacht i smiertelnie niebezpiecznym Halloween Tam o'Shantera.
W konsekwencji tworzy sie dziwne przymierze niewinnych z niegodziwcami,
dzieci z czarownicami, kiore oczyszcza spotecznos¢, szydzac z wywolujgcych
przerazenie szluczek albo przygotowujgc do uczty communitas okragle ciasta
na wzor podobnej do slonca dyni — przynajmniej w Stanach Zjednoczonych. Jak
dobrze wiedzg powiesciopisarze i dramaturdzy, odrobina grzechu i zta wydaje
sie niezbedng podpatka ognia communitas — cho¢ nalezy dostarczyc ztozonych
mechanizméw rytualnych, by przeobrazi¢ go z niszczacego pozaru w plomiefi
do domowego uzytku. W sercu kazdego systemu religijnego zwigzanego $cisle
z ludzkimi strukturalnymi cyklami rozwoju znajduije sie felix culpa.

Pte¢, odwricenie statusu i communitas
Inne rytualy odwrGcenia statusu obejmuija zastgpowanie meskiej wiadzy i meskich

16l przez kobiety. Zdarza sig to w pewnych kluczowych momentach kalendarza,
tak jak podczas ceremonii Zuluséw nomkubulwana analizowanej przez Maksa
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mana (1954): kiedy zaczynaly kietkowac plony, podczas rytuatow odprawia-
Gluck pewnych rejonach kraju Zuluséw dominujacy role przypisywano kobietom,
nyel ‘:’z odng mezczyznom’” (s. 4-11). (Podobne rytualy, w kidrych dziewczeta no-
pn,:eskie ubranie, wypasajg i dojg bydlo, mozna spotkac w wielu potudniowych
.ﬁilmralnych spotecznosciach Bantu). Tego typu rylualy odprawia sie czesciej,
Li edy wigkszemu odiamowi plemienia zamies‘.zkujapemu duze terytorium grozi ja-
xas Kigska 2ywiolowa — jak plaga Owad_éw. gi0d albo susza. Dr Peter Rigby (1968)
opublikowal o«:._tatmo szczegblowy opis kobiecych rytualdw tej kategorii wsrod
Gogo 2 Tanzanii. Takie autorytety, jak Eileen Krige, Gluckman i Junod omawialy te
oprzedy w innym miejscu. Tutaj chcialbym tylko podkresli¢, ze we wszystkich sytu-
acjach, w ktérych sig je odprawia, panuje wiara, ze mezczy2ni — a niektorzy z nich
zajmuja kluczowe pozycje w struklurze spotecznej — spowodowali w jaki§ sposob
niezadowolenie bogdw czy przodkow lub tak zaburzali mistyczng réwnowage po-
migdzy spoteczenstwem a naturg, ze zaburzenia w tym pierwszym spowodowaty
anomalie w tej drugiej.

Mowigc krotko, stojgcy wyzej w strukturze spolecznej wskutek swojej rywa-
lizacji 0 parlykularne albo segmentarne interesy przyniedli lokalnej wspdinocie
nieszczescie. Dlatego tez postawionym w strukturze nizej (w wypadku Zulusow
oznacza to mitode kobiety, zwykle znajdujgce sie pod patria potestas ojcow albo
manus Mezow) — reprezentantom communitas albo calej spofecznosci stojacej
ponad podziatami wewnetrznymi — przypada w udziale naprawienie sytuacji. Wy-
konujg to zadanie przez symboliczng czasowa uzurpacje broni, stroju, ekwipunku
i sposobu zachowania stojacych wyzej strukturalnie, czyli mezczyzn. Stara forma
nabiera jednak teraz nowej tresci. Wiadze dzierzy teraz sama communitas przebra-
na za strukture. Forma strukturalna zostaje pozbawiona egoistycznych atrybutow
1 0CZyszCzoNa przez powigzanie z wartosciami communitas. Rozszczepiona przez
egoistyczne konflikty i ukryte urazy jednos¢ przywracaja teraz ci, ktorych uwaza
sig zwykle za stojacych ponizej walki o prawny i polityczny status. Ale ponizej”
ma dwa znaczenia: oznacza nie tylko kogo$ podrzednego w strukturze, ale takze
wspollng podstawe catego zycia spotecznego ~ ziemie i jej owoce. Innymi stowy, to,
co jest prawem w jednym wymiarze spotecznym, maze by¢ podstawg w innym.

Zapewne ma znaczenie, ze to dziewczeta wystepujg czesto w roli bohate-
rek; nie zostaty jeszcze matkami, ktérych pozycje strukturalne stang sig podstawg
rywalizacji i sprzecznoséci. Nieuchronnie jednak odwrécenie rol jest krétkotrwate
I przejéciowe (,liminalne”, mozna by powiedziec), poniewaz dwa sposoby spo-

tecznej interakgji sa tu kulturowo spolaryzowane. Wypasanie bowiem bydla przez
dziewczeta jest paradoksem w klasyfikacii, jednym z tych paradokséw, ktére mogg
istnieé tylko w liminalnosci rytuatu. Communitas nie moze manipulowac zasobami
ani sprawowaé kontroli spotecznej bez zmiany wiasnej natury, co oznacza ko-
niec stanu communitas. Moze jednak w krétkim objawieniu .wypalic™ albo ,zmy¢"
~ zaleznie od tego, ktérej metafory oczyszczenia uzyé — nagromadzone grzechy

i naderwane fragmenty struktury.
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Odwrocenie statusu podczas , swieta mitosci”
w indyjskiej wiosce

Podsumowujac nasze rozwazama na temat ryluatow odwrocenia statusu, stwier.
dzamy, ze przywdziewanie przez slabych maski agresywnej sily i towarzyszace
temu wkladame prze: sinych maski pokory i biernosci to instrumenty oczyszeza.
jace spofecznosc ze strukiuralmie zrodzonych .grzechow” i tego, co hippisi mogliby
nazwac Zahamowaniami”. Scena zostaje przygotowana na ekstatyczne doswiad-
czeme communitas, po klorym nastgpuje trzezwy powrot do nowo oczyszczonej
1 0zywione; struktury Jedna z najlepszych .wewnglrznych” relacy takiego procesy;
rytualnego pochodzi z artykutu zwykle trzezwego i obieklywnego analityka hindy-
skiej spolecznosci wioskowe] profesora McKim Marriotta (1966). Rozpatruje on fe-
stiwal holi w wiosce Kishan Garhi. lezace| pu przeciwnej stronie Jumanu niz Ma-
thura 1 Vrindaban, dzien drogi pieszo z Vraja. bajecznej krainy rntodosci Kriszny",
Istolmie, bostwem przewodzacym rytuatowi byt Kriszna, a rytualy opisane przez
Marriona jako .swigto mitosci” byly lestiwalem wiosennym, .najwigkszym swie-
tem religijnym w roku”. Jako zupetnie niedoswiadczony badacz terenowy Marrion
zoslal wrzucony w wir | zamet celebracji rytualu poprzedniego roku, nakloniony
podstepnie do picia mikstury zawierajacej marihuang, wysmarowany ochrg oraz
radosnie i ochoczo pobity. W rok pozniej snut refleksje a la Radcliffe-Brown na te-
mal spoleczne] tunkcji owych burzliwych rytuatow:

Ming! caly rok moich badan i znowu zblizal sie testiwal milosci. | znowu oba-
wialem sie o wilasng fizyczng osobe, ale tym razem bylem uzbrojony w wiedze
na lemal struklury spolecznej, kidra przyniesie zapewne lepsze zrozumienie wy-
darzen, jakie mialy nastapi¢. Tym razem, bez mikstury z marihuany, obserwowa-
tem. ze pandemonium holi tworzy nadzwyczajnie regularny spoteczny porzadek.
Ale byl to porzadek doktadnie odwrotny niz porzadek spotecznych i rytualnych
zasad Zycia codziennego. Kazdy buntowniczy czyn podczas holi zaktadat ist-
nienie jego przeciwienstwa, pozytywnej zasady albo fakiu normalnej organizacii
spoleczne) w wiosce

Kim byli ci usmiechajacy sie mezczyzni, ktdrych kobiety bily bezlitosnie
po piszczelach? Byli lo wioskowi bogaci farmerzy z kasty Bramindw i Jal, a bi-
jacymi byly owe ptomienne migjscowe Radhy, .wioskowe Zony", domniemujgc
Z zarowno prawdziwego, jak i fikcyjnego systemu kastowego pokrewieristwa.
Zona .slarszego brata” byla odpowiednim partnerem mezczyzny do zartéw, pod-
czas gdy zona .miodszego brata” byla odpowiednio od niego odsunigta z ra-
oji panujgcych zasad najwyzszego szacunku, ale obie stapialy sie tu w jedno
2 zastepczymi matkami mezczyzny, zonami ,miodszych braci ojca” w jedng wy-
wrotowa klikg Zon, ktdra przecinata wszystkie linie i ogniwa. Najodwazniejsze
napastniczki w tym zawoalowanym batalionie byly faklycznie zonami najem-
nych robotnikow z niskich kast pracujacych dla farmerdw, Zonami rzemiesini-
kow, sluzgcych - konkubinami albo pomywaczkami swych dzisiejszych ofiar. .IdZ
i upiecz chieb!” zarlowal jeden z farmeréw, prowokujac napastniczke. .Chcesz
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¢ nasienia ode mnie?" ~ krzyczata inna ofiara, boleénie odczuwajac razy,
¢ uginajac si¢ pod nimi. Szesciu braminow okolo pieédziesiatki, filarow

ejskie] spotecznosci. przekustykalo w ucieczce przed okutym dragiem w dloni
waswnei miodej Bhangin, czyscicielki ich lalryn. Wioskowe cérki trzymaty sie
Tdaia od tej masagry ich wioskowych braci, ale gotowe byly zaatakowac kazdego
potencjalnego meza. gdyby przywedrowat ze $wigteczng wizytg z innej wioski,
7 ktora malzenstwo Dyto dozwolone.

Kim byl ten krol holi” jadgcy tylem na osle? Byl to starszy chiopiec z wysokiej
kasly. znany lobuz, postawiony w tej sytuacji przez swe zorganizowane ofiary
(ale wydawal sie rad z efektownosci swego pohanbienia).

Kto nalezat do choru Spiewajgcego tak rozpustnie na ulicy garncarzy? Nie tyl-
ko micszkajacy tu czlonkowie tej kasty, ale takie szesciu pomywaczy, krawiec
i trzech braminaw, ktérzy spotykaja sie kazdego roku na ten jeden dzien w ideali-
stycznej muzycznej kompanii wzorujacej sie na przyjazni bogow.

Kim byly owe .pastuchy” rzucajace bioto i piach na przodujacych obywateli?
Byli to nosiciel wody, dwdch miodych kaptanow braminéw i syn fryzjera, zapaleni
eksperci powszedniej sztuki oczyszczania.

Czyjg domowa Swigtynie nieznani zartownisie przystroili kosémi k6z? Swig-
lynig :‘dﬂwy po braminie, ktéra nieustannie ciggala sasiadéw i krewnych po
sgdach.

Przed czyim domem zawodowy wioskowy asceta odépiewal parodie piesni
zatobnej? By! to dom bardzo zywoinego lichwiarza, znanego ze swych termino-
wych zbidrek pienigdzy i nieistniejacej dziatalnosci dobroczynnej.

Czyja glowa zostata czule namaszczona nie tylko garsciami najlepszego
czerwonego pudru, ale takze galonem oleju napedowego? Glowa wioskowego
gogacza. a namascit jg jego kuzyn i gtéwny rywal, naczelnik policji w Kishan

arhi.

Kogo6z to zmuszono do tarica na ulicach i gry na flecie na obraz Pana Krisz-
ny, z girlandg starych butéw na szyi? Mnie, antropologa, kiory zadawat o wiele
za wiele pytan i zawsze musial otrzyma¢ peing szacunku odpowiedz.

W istocie bylo tu wiele wioskowych mitosci pomylonych, pokrzyzowanych
~ szacunek dla rodzicéw i zwierzchnikéw: idealizowane uczucie dia braci, siéstr
i przyjaciot; tesknota ludzi do zjednoczenia z boskoscia; niekontrolowane z3-
dze partnerow seksualnych — wszystko nagle wyrwane ze zwyczajnych, waskich
kanatow przez jednoczesny wzrost intensywnosci. Bezgraniczna, nieodwzajem-
niona mitoé¢ kazdego rodzaju przepelnita zwykle podziaty migdzy kastami i ro-
dzinami oraz ich obojgtno$é. Niesubordynowane libido zalato wszystkie ustalone
hierarchie wieku, plci, kasty, bogactwa | wiadzy.

Spoleczne znaczenie dokiryny Kriszny w jej wiejskim péinocnoindyjskim wy-
daniu jest podobne do zachowawczych spolecznie konsekwencji Jezusowego
Kazania na Gorze. Kazanie to napomina i przestrzega srodze, ale tez odklada
zniszczenie porzqdku $wieckiego na daleka przysziosc. Kriszna nie odkiada roz-
liczenia sig poteznych a2 do dnia Sadu Ostatecznego, ale planuje je regulamie
jako maskarade podczas marcowej peini ksigzyca. Holi Kriszny nie jest zwyklg
doktryna mitosci: jest raczej scenariuszem dramatu, kiéry kazdy wyznawca ma
odegraé z pasjq i radoscia. . o

Dramatyczna réwnowaga holi — zniszczenie i odnowa $wiata, zbrukanie go
i nastepujgce potem oczyszczenie — wyslepuje nie tylko na abstrakcyjnym pozio-
mie strukturalnych zasad, ale tez w osabie kazdego uczestnika. Pod kierunkiem
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Knszny kaida osoba gra | przez moment doswiadcza roli swego przeciwieristwa:
postuszna zona qra role dominujacego meza i odwrolnie. mewolacy gra zniewo-
lonego, sluzacy gra pana, nieprzyjaciel gra przyjaciela; ograniczeni w swych pra-
wach miodziency graja wladcow republiki Prowadzacy obserwacje aniropolog,
badajacy i snujacy refleksie na temat mocy popychajacych ludzi do poruszania
sie po wyznaczonych wm orbitach, znajduje si¢ w sytuacii, kiedy jest Zmuszony
do dziatania jak gluphowaty kmiotek. Kazdy aktor wesolo przyjmuje rolg innegqo
w slosunku do wiasnego ja. Kazdy moze w ten sposob n_auczyc‘; sig graé wlasng
role na nowy, z pewnoscia Z odswiezonym zrozumieniem, moze z wigkszym
wdzigkiem, byc moze z odwzajemniong mitoscia (s. 210-212).

Mam pewne zastrzezenia do te] skadinad godnej podziwu i petnej empatij
relacji Mamotta. To nic biologiczny poped .libido" .zalewa wszystkie ustalone
hierarchie wieku, pici, kasty, bogactwa i wladzy”, ale wyzwolone doswiadczenie
communitas. kiére, jak moglby powiedziec Blake, jest srzeczg umystu” —to zZnaczy
obejmuje cata wiedze o calkowitym innym czlowieku. Communitas nie jest tylko
instynkiowna: obejmuje rowniez Swiadomos¢ i wolg. Odwrocenie stalusu podczas
festiwalu holi uwalnia mezczyzne (i kobietg) od cigzarow i obowigzkow statusu,
W pewnych warunkach moze to byC .ekstatyczne” doswiadczenie w etymologicz-
nym sensie jednostki .slojacej poza® swoim strukturalnym statusem. Ekstaza” =
= eazystencja”. Nie wywodzitbym rowniez owej .odwzajemnionej mitosci” wyczu-
wanej przez Marriotta od aklorow odgrywajacych role swych przeciwienstw, swych
ater. Uwazalbym racze| owe prze$miewcze odgrywanie rol za narzedzie do znisz-
czenia wszystkich rol | przygotowanie nadejscia communitas. Marriott w kazdym
razie znakomicie opisal i uchwycit kluczowe cechy charakterystyczne rytuatu od-
wrocenia statusu: rytualna dominacje podrzednych strukturalnie, ich szczere, ni-
czym niezawoalowane wypowiedzi i bezlitosne brutalne zachowanie; symboliczng
pokore i autentyczne upokorzenie 0sob o wyzszym statusie; sposob, w jaki stojacy
strukiuralnie .ponizej” reprezentujg communitas przelewajgcg sie przez struktural-
ne granice, co zaczyna Sie od przemocy, a koriczy mitoscia; i w korcu podkresle-
nie, a nie obalenie zasady hierarchii (fj. organizacji zawierajacej stopnie), niewatp-
liwie oczyszczonej ~ nawet, paradoksalnie, na drodze ztamania wielu hinduskich
2zasad czystosci - przez odwrocenie, proces, dzieki ktdremu zasada ta pozostaje
strukturalnym kosécem wioskowego zycia.

Religie pokory | odwrdcenia statusu

Do tej pory omawialem rytualy liminalne w systemach religijnych nalezacych
do spoleczenistw wysoko ustrukturyzowanych, cykliczne i powtarzalne. Chcialbym
kontynuowat, czynigc wstepna sugestie, e odréznienie podobne do tego, jakie
zobilismy pomiedzy liminalnoscia rytuatow wyniesienia statusu a liminalnoscia
fytualow jego odwrocenia, mozna znalezé, w kazdym razie we wczesniejszych

ch, w religiach o zasiegu szerszym niz plemienny, zwtaszcza w okresach
ich rafah i' pezprecedensowych zmian spolecznych — ktére same majg atrybuty
_bkllc:mgc‘._ Innymi stowy, niektore religie przypominajg liminalno$¢ wyniesie-
imin® rwsu: podkreslajg pokore, cierpliwosc i nieistotnos¢ rozroznien zwigzanych
o 5::us.em. wiekiem, picig i innymi naturalnymi oraz kulturowymi rozréznieniami.
ze:;dm akcentujg mistyczng jednosE, swietosc i niezroznicowang communitas.
E:f eje sie tak, poniewaz wiele z nich uwaza, ze zycie ziemskie stanowi fazg limi-
palna. 3 rytualy pogrzebowe przygotowujg do ponownego wigczenia inicjowanych
do wy2s7€g0 poziomu albo do wyzszej ptaszczyzny egzystencji niebianskiej lub
W stanie nirwany. Inne ruchy religijne, przeciwnie, przejawiaja wiele atrybutéw ple-
miennych albo chiopskich rytualéw odwrécenia statusu. Liminalnoéé odwrécenia
nie tyle wyeliminowata, ile podkreslita réznice strukturalne, i to nawet do stopnia
(czesto nieuswiadomionej) karykatury. Religie te sa niezwykle rowniez z powodu
nacisku, jaki ktadg na rozréznienia funkcjonaine w sterze religiinej, i/albo religijne-
go odwrécenia Swieckiego statusu.

odwricenie statusu w poludniowoafrykainskim
separatyzmie

Wyijatkowo wyrazny przykiad religijnego odwrécenia statusu mozna znalez¢ w stu-
dium Sundkiera na temat separatyzmu Bantu w pofudniowej Afryce (1961). Jak
dobrze wiadomo, istnieje dzi$ znacznie powyzej tysigca matych kosciotow i sekt
zorganizowanych przez Afrykanéw w poludniowej Afryce, ktére oderwaly sie
od biatych kosciotéw misyjnych i od siebie nawzajem. Sundkler, ktéry badat nieza-

lezne koscioly afrykariskie w kraju Zuluséw, tak méwi o ,odwréconych barwach
w niebie™

W kraju, w ktérym nieodpowiedzialni biali mowig Afrykanom, ze Jezus jest tylko
dla biatych, Afrykanin bierze odwet przez barwienie niebios. Kompleks koloru
pomalowal im niebo na czarno, a pilnuje go czamy Chrystus. Shembe [stawny
zuluski prorok] stoi przy bramie i zawraca biatych, poniewaz ci jako ludzie bo-
gaci juz za 2ycia do$wiadczyli wszelkich débr, a otwiera brame tylko dla swych
wiernych wyznawcow. Los Afrykanow, ktérzy nalezg do biatych misji, jest godny
pozatowania: .Jedna rasa nie moze wej$c do nieba przez brame innej rasy”, gdy
przybywaja oni pod bramg biatych, zostajg odprawieni. [...] Kompleks koloru po-
stuguje sie przypowieéciami Jezusa. Oto jedna, do ktérej odniesienia styszatem
w niektérych koéciolach syjonistycznych: .Bylo dziesig¢ dziewic. Pig¢ z nich byto
bialtych, a pigé czarnych. Biale byly glupie, a czame magdre i mialy ze sobg olej
do swoich lamp. Wszystkie dziesigé przysz?y do bramy. Ale pig¢ biatych dziewic
otrzymalo taka samg odpowied? jak bogaci mezczyini: poniewaz Biali rzadza
na ziemi, Czarni rzadzq w Niebie. Biali beda zebra¢, by umoczyé, chocby koniec
palcaw chiodnej wodzie. Ale otrzymajg odpowiedz: ,Hhayyi (nie) — nikt nie rza-
dzi dwa razy" (s. 280)-




Zauwazmy, ze tutaj odwrocenie statusu nie jest czgscig calosciowego systemy
rytuatéw, ktoreqo koncowym efektem jest promowanie zgody i pojednania migdzy
roznymi poziomami hierarchii strukturalney. Nie mamy tu do czynienia ze zintegro.
wanym systemem spolecznym, w kiérym communitas przenika strukture spotecz-
ng: dostrzegamy tylko podkresiony aspekt odwrécenia z catg nadzieja, ze bedzie
ostatecznym stanem cztowieka Niemniej jednak przykiad jest pouczajacy w swej
sugestii, ze religie podkreslajace hierarchig, czy 10 prustg. czy odwrocong, jako
generalny atrybut zycia religijnego powstaja wsrod ludzi podrzednych strukturainie
w systemach socjopolitycznych, ktare opierajg sig w tym samym stopniu na sile,
¢o na zgodzie powszechnej. Warto tu wskazac, ze wiele z tych potudniowoa[ry_
kanskich sekt, z ktorych kazda liczy niewielu czlonkow, ma zloZone hierarchig
kleru i ze czesto wazng role graja w nich kobiety.

Pseudohierarchie w melanezyjskim millenaryzmie

Choc literatura na temat ruchaw religijnych i na wpot religijnych nie w petni do-
wodzi mojego pogladu, a wiele problemow i trudnosci pozostaje bez rozwigza-
nia, 1o jednak istniejg przekonujace dowody na to, ze formy religijne wyraznie
przypisywane dzialalnosci grup czy kategorii strukturainie podrzednych szybko
przyjmuja wiele z zewngtrznych charakterystyk hierarchii. Takie hierarchie mogg
po prostu odwrociC $wieckie uporzadkowanie albo zastapic swieckie podstawy,
czy to w strukturze koscielnej ruchu, czy w jego wierzeniach eschatologicznych.
Dobry przyklad ruchu, kiéry w swych formach organizacyjnych probowat odwzo-
rowaé europejskg strukiure spoleczng, mozna znaleZ¢ w pracy Petera Lawrence’a
Road Belong Cargo (1964). Wedtug programu Yali, jednego z melanezyjskich pro-
rokow z Madang:

Ludzie mieli porzucic zycie w wioskach i zebrac sig razem w duzych ,obozach™,
w ktorych domy miano budowac wzdluz ulic i ozdabiac kwiatami i krzewami. Kaz-
dy .obdz" miat mie¢ nowy .dom odpoczynku®, ktory nie nazywalby sie juz haus
kiap, ale haus yali. Miat z niego korzysta¢ Yali podczas wizyt w roli Urzednika
Administracyjnego. Kazdy .oboz™ musiat miec odpowiednie latryny, a w okoli-
cy naleiato wycigc nowe drogi. [...] Starych wodzow mieli zastapié¢ .szefowie
chiopcy™ nadzorujacy rekonstrukcie i pilnujgcy wykonywania rozporzadzen Yali.
Zostala nakazana monogamia, a drugie zony miaty sie rozwiesc i wyjs¢ za ka-
walerow (s. 160).

Do tego kultu cargo” zostaty wprowadzone takze inne cechy imitujgce euro-
pejskg strukture administracyjng oraz kulture materialng i religijng. Wiele innych
kultéw cargo ma podobne cechy organizacyjne i w dodatku wiare, ze Europejczy-
cy zostang wypedzeni i zniszczeni, a przodkowie i zyjacy prorocy bedg rzadzi¢
w pseudobiurokratycznej strukturze. Nie jest jednak pewne, czy liminaino-religij-
ne wytworzenie hierarchii jest wytacznie rezultatem strukturalnej podrzednos$ci.

Ry Rozdzial5 |

gnnik odwrécenia statusu jest w moim przekonaniu skorelowany z trwalg pod-

qdnoscia strukturalng. Ale byf: fno:ite'skomplikowane. ztozone rytuaine czy cere-
monialne hierarchie przedstawiajg liminalno$¢ ‘swieckich grup egalitarnych nieza-
eznie od rangi tych grup w szerszym spoleczenstwie. Mozna przytoczyé przyklad
m‘.,,st-,m:,nrii albo rézokrzyzowcdw, The Elks albo mafii sycylijskiej oraz inne rodzaje
qajnych organizacji i bractw majgcych zlozone rytualy i ceremoniat oraz zwykle
silny odcien religijny. Cztonkostwo takich grup pochodzi czesto z socjopolitycz-
pych grup 0sob zajmujacych podobng pozycig, podzielajacych wartoécei egalitarne
j podobny poziom konsumpcji ekonomicznej.

Pojawia si¢ wtedy takZe aspeki odwrécenia — bo éwiecka réwnoéé zostaje
zanegowana przez hierarchig liminalng - ale jest to nie tyle odwrécenie porzadku
statusu wewnatrz danego systemu strukturalnego, ile zastapienie jednego typu
systemu (hierarchicznego) przez drugi (egalitarny). Niekiedy, jak w wypadku ma-
fii, Ku-Klux Klanu i niektérych chinskich tajnych organizacji, liminalna hierarchia
przyswaja sobie funkcje i wartosci instrumentalne polityki i traci swa ,odgrywana”,
wyobrazeniowa jakos¢. Kiedy to nastapi, celowy charakter politycznej albo quasi-
-militarnej dziatalnosci moze znalez¢ forme hierarchiczng odpowiednia do swych
organizacyjnych wymagarn. To dlatego jest tak wazne, by podczas badania i po-
rownywania takich grup, jak masoneria czy gang motocyklowy Hell's Angels [Anio-
ly Piekla] z Kalifornii okresli¢, jaka faze osiagnety w cykiu rozwojowym i w jakim
polu spotecznym aktualnie istnieja.

Kilka wspétczesnych przykiadiw odwricenia
i pseudohierarchii

Mozna zauwazy¢, ze w owych ruchach liminalnych organizacja hierarchiczna roz-
wija sig z koniecznosci, kiedy rosnie liczba ich czionkow; wiele przyktadéw poka-
zuje jednak, ze takie ruchy moga posiada¢ liczne urzedy przy niewielkiej liczbie
cztonkdéw. Allan C. Speirs z Uniwersytetu Cornella (niepublikowana dysertacia,
1966) opisuje, jak wspéinota aaronitow ze stanu Utah, separatystyczna sekta
mormonska liczaca nie wigcej niz dwie setki czlonkéw, miata ,ztozong hierar-
chiczng strukture podobna do mormoriskiej [...] 0 takich stanowiskach, jak pierw-
szy najwyzszy kaptan, drugi najwyzszy kaplan, prezydent, pierwszy wiceprezy-
dent, drugi wiceprezydent, kapfani oddziatéw, biskupi rad, nauczyciele i diakoni®
(s. 22). Inna grupa, opisana w kilku artykutach i niepublikowanych rekopisach przez
R. Lincolna Keisera z Uniwersytetu w Rochester nazywa sig Conservative Vice
Lords [Konserwatywni Lordowie Zia], gang, .kiub" albo .naréd” czarmych nastolat-
kéw z Chicago. Pan Keiser Zyczliwie udostepnil mi barwng autobiografie ,Teddy-
‘ego”, jednego 2 przywédcow Vice Lords. Vice Lords odprawiali liczne ceremonie,
takie jak ,ceremonia wina" d!a ich zmgrlych i wiezionych, aprzy tych i przy innych
okazjach Jako str6j ceremonialny nosili czarne i czerwone peleryny.




Szczegélnie uderzajgca u Vice Lords i podobnych im gangow, takich jak
Egyptian Cobras [Egipskie Kobry] czy Imperial Chaplains [Cesarscy Kapelani),
jest zlozona 1 hierarchiczna natura ich organizacji. Na przyktad Vice Lords byjj
podzieleni na ,seniorow”, .juniorow” i karlow” zaleznie od czasu przystapienia
do organizacji i na oddzialy lerenowe, ktore wspolnie tworzyly .Vice Lords Nation”,
Jeddy" opisuje strukturg organizacyjng odtamu sw. Tomasza: .Kazdy zaczynajgcy
w grupie $w. Tomasza obejmowal jakies stanowisko. Urzednikami byli prezydent,
wiceprezydent, skarbnik, sekretarz, glowny doradca wojenny i doradca wojenny;
mieli oni takze porzadkowych” (s. 17). Ogdlinie biorge, zachowanie czionkéw gan-
qu bylo dosé swobodne i egalitarne, kiedy nie walczyli ze sobg o kontrolg nad
okreslonym terenem. Ich struktura w formainych i ceremonialnych sytuacjach byta
jednak przeciwienstwem egalitaryzmu. Panowata scisle przestrzegana hierarchia,
aoddzialy usitujace sie uniezalezni¢ od oryginalnego klubu” szybko doprowadza-
no do porzadku.

Innego wspolczesnego przykladu sklaniania sig strukturalnie podrzednych
kategorii do hierarchicznej liminalnosci dostarczajg miodzi motocyklisci z Kalifor-
nii znani jako Hell's Angels. Hunter S. Thompson (1966) twierdzi, Ze wigkszosé
cztonkéw gangu to synowie ludzi, ktérzy przybyli do Kalifornii przed drugg wojng
$wiatowa — prostych ludzi, mieszkancow Oklahomy (Okies), Arkansas (Arkies)
i rejonu Appalachow (s. 202). Dzisiaj pracujg jako .dokerzy, magazynierzy, kie-
rowcy ciezaréwek, mechanicy, urzednicy i robotnicy sezonowi wszedzie tam,
gdzie sg szybkie zarobki i nie ma zobowigzan. By¢ moze jeden na dziesigciu ma
stalg prace i przyzwoity dochod” (s. 73-74). Nazywajg sie .jednoprocentowymi”
— .jeden procent, ktéry nie pasuje i ktéremu nie zalezy” (s. 13). Czlonkéw ,nor-
malnego” $wiata nazywaja .obywatelami”, co sugeruje, ze sami do obywatelstwa
sie nie poczuwaja. Wybrali przebywanie poza systemem strukturalnym. Niemniej
jednak, podobnie jak Negro Vice Lords, tworzg formalng organizacje ze ztozong
ceremonig inicjacji i stopniami czlonkostwa oznaczonego symbolicznie réznymi
emblematami. Posiadajg zbior przepisow, komitet wykonawczy, skiadajgcy sie
z prezydenta, wiceprezydenta, sekretarza, skarbnika, porzadkowych i formalne
cotygodniowe zebrania.

Posrod Hell's Angels znajdujemy raczej odtworzenie struktury organizacyjnej
cywilnego stowarzyszenia $wieckiego niz odwrécenie statusu. Elementy odwro-
cenia statusu znajdujemy za to w ich ceremoniach inicjacyjnych, podczas ktérych
rekruci przynoszg czyste bluzy i dzinsy tylko po to, by umoczyé je w tajnie, ury-
nie i smarze. Ich brudny i obszarpany ubiér ,schodzony” az do rozpadu jest zna-
kiem statusu, ktéry odwraca .schludny i czysty” standard ,obywateli” schwytanych
w pulapke statusu i struktury. Mimo pseudohierarchii, zardwno Vice Lords, jak
i Angels podkreslaja jednak wartos¢ communilas. Vice Lord ,Teddy”, na przykiad,
powiedzial o opinii publicznej: | potem od razu méwili, Ze stanowimy organizacje.
Ale my myslelismy o sobie tylko jako o kumplach” (Keiser, 1966). Takze Thompson
czgsto podkresla ,wigz grupowa” jako charakterystyczng ceche Hell's Angels. Jak

I RozaziatBo

> wydaje, pseudostruktura nie jest sprzeczna z prawdziwg communitas. Owe
S:E.py pawia sie raczej w struklure, niz angazujg powaznie w strukture socjoeko-
ﬁomiczna- Ich struklura jest giownie.ekspresyjna”, ale ma takze aspekty instru-
mentaine. Ekspresyjna struktura tego typu moze w pewnych okolicznoéciach prze-
ksztalcic sie w struktury pragmatyczne, jak w wypadku chiriskich tajnych stowaszy-
szenw rodzaju triad omawianych w The Hung League Gustaafa Schlegela (1866).
podobnie, ceremonialna struktura stowarzyszenia Poro z Sierra Leone stala sie
podstawa politycznie zbuntowanej organizacji podczas powstania Mende z 1898
(oku (Little, 1965, passim).

Religie pokory z zatozycielami o wysokim statusie

Istnieje wiele przykiadow religii oraz ruchéw ideologicznych i etycznych zalozo-
nych przez osoby o wysokim albo przynajmniej solidnym i budzgcym powazanie
statusie strukturalnym. Co znaczace, podstawowe nauki owych zalozycieli sg pel-
ne odniesien do pozbywania sie ziemskich dystynkcji, wiasnosci, statusu itp.,
a wielu z nich podkresla ,duchowg” albo ,substancjaing” lozsamosé meskiego
i zenskiego pierwiastka. Pod tymi i wieloma innymi wzgledami liminalna sytu-
acja religijna, ktérg pragna wprowadzi¢ i w kiérej ich zwolennicy wycofywaliby sig
ze Swiala, jest podobna do sytuacji znajdowanych w liminalnosci odseparowania
w plemiennych rytuatach krytycznych momentéw Zycia — a takze w innych rytu-
atach podniesienia statusu. Ukorzenie sig i pokora nie sq uwazane za ostateczne
cele tych religii, ale po prostu za atrybuty fazy liminalnej, przez kiéra wiemi musz3
przej$¢ w drodze do absolutnych i ostatecznych stanéw niebianskiej swietosci,
nirwany albo utopii. Jest to przypadek reculer pour mieux sauter. Kiedy religie tego
typu stajg sig populame i ogamiaja strukturalnie podrzedne masy, pojawia sie zna-
czgce przesuniecie w kierunku organizacji hierarchicznej. W pewnym sensie hie-
rarchie zostajg .odwrocone” — w kazdym razie w kategoriach panujgcego systemu
wierzen — poniewaz przywodca albo przywodcy sg przedstawiani tak jak papiez,
raczej jako .studzy stug bozych" niz jako tyrani czy despoci. Status nabywa sig
przez zdarcie ziemskiego autorytetu z pretendenta i przybranie go w potulnosé,
pokore i odpowiedzialng troske o cztonkéw religii, a nawet o wszystkich ludzi.
Tak wszakze jak w poludniowoalrykanskich sektach separatystycznych, melane-
2yjskich kultach cargo, zakonie Aarona, gangach murzyriskich nastolatkéw i Hell's
Angels rozrost religii albo grupy ceremoniainej czgsto prowadzi do powstania
w niej hierarchii. Po pierwsze, istnieje problem organizowania duzej liczby ludzi.
Po drugie — i to wida¢ w matych sektach o ztoZonych hierarchiach — liminalno$é
ubogich lub stabych wpada w putapke Swieckiej struktury i wkiada maske wiadzy
rodzicielskiej, jak widzieliémy wczesniej w dyskusji o przebraniach za zwierzeta
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Budda

Jako przyktady krzewicieli religii, ktorzy zajmowali wysokie miejsce w struklurze
i mieli silna pozycje spoleczng, a ktorzy glosili wartosci pokory | communitas, moz-
na przytoczyc poslacie Buddy. sw. Franciszka, Tolstoja i Gandhiego. Przypadek
Jezusa nie jest taki oczywisty. Choc Mateusz i Lukasz wywodzq pochodzenie jego
paler Jozefa od kréla Dawida i choc status stolarza byt dosC wysoki w wielu chiop-
skich spolecznosciach, Jezus uchodzi zwykle za .czlowieka ludu”. Ojciec Buddy byt
waznym wodzem w plemieniu Sakjow. a jego matka. Maha Maya, byla cérkg krola
sgsiedniego panstwa na potudniowy wschod od Himalajow. Zgodnie z przekazem
tradycji Siddhartha — jak nazywano ksiecia - prowadzil przez 29 lat bezpieczne
Zycie za murami krolewskiego palacu, czekajgc na 7astgpienie swojego ojca. Po-
tem nastepuje stynna opowiesc o jego trzech wyprawach w swiat za bramy patacy
z woznicg Czanna, kiedy lo napotkal po kolei starca wyniszczonego praca, tredo-
watego i gnijace zwioki | zobaczyt na wlasne oczy dole strukluralnie podporzadko-
wanych. Po pierwszym doswiadczeniu smierci przybyt do patacu witany dZwigka-
mi muzyki celebrujgcej narodziny jego pierworodnego syna i dziedzica — gwaranta
strukiuralnej ciaglosci jego linii. Nie uradowalo go jednak, lecz raczej zaniepoko-
ilo to kolejne zaangazowanie w domeng wiladzy. Wraz z Czanng uciek! z patacuy
i wedrowal przez wiele lat posrod zwyklego ludu Indii, uczac sie wiele na temat
rzeczywistosci systemu kastowego. Na krotko zostat surowym ascetg z piecioma
uczniami. Takze jednak ta odmiana struklury nie przyniosta mu satysfakcji. | kiedy
rozpoczal swa stynna czlerdziestodniowa medytacje pod drzewem Bo, znacznie
zmodyfikowat rygory religijnego Zycia. Po osiggnieciu oswiecenia spedzit ostatnie
45 lat zycia, nauczajac tego, co byto w istocie prostg lekcjg postuszeristwa, pokory
i fagodnosci przeznaczong dia wszystkich ludzi bez wzgledu na rase, klase, plec
czy wiek. Nie glosit swych doktryn dla dobra jednej klasy czy kasty i nawet najnizej
stojacy parias mogl nazwac siebie jego uczniem, a czasami rzeczywiscie nim byt,
W osobie Buddy mamy klasyczny przyklad dobrze osadzonego ,struktural-
nie” zatozyciela religii, ktory przeszedi inicjacj¢ do communitas przez degradacje,
zréwnanie i przejecie zachowania ubogich i stabych. W samych Indiach mozna
by przyloczy¢ wiele innych przykladow osob wysoko postawionych w strukturze,
kiérzy odrzuciwszy dobrobyt i pozycje, glosili $wigte ubostwo, tacy jak Cajtanja
(patrz rozdziat 4), Mahawira, wspofczesny Buddzie zalozyciel dzinizmu, i Nanak,

zalozyciel sikhizmu.

Gandhi

W ostatnich czasach rozgrywal sie na naszych oczach imponujacy spektakl zycia
i cierpienia Mohandasa Karamchanda Gandhiego, ktéry byl przynamniej w takim
samym stopniu przywodcg religijnym, co politycznym. Jak inni wyzej wymienieni
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Gandhi pochodzil z szanowanego segmentu hierarchii spolecznej. Pisat w auto-
piografii (1948): LCzlonkowie rodu Gandbhi [...] przez lrzy pokolenia, poczynajac
od mego dziadka [...] byli premierami w kilku stanach Kathiawad™ (s. 11). Jego
oiciec Kaba Gandhi byt przez jakis czas premierem w Rajkot, a potem w Vankaner.
Gandhi studiowat prawo w Londynie, a nastepnie praktyka prawnicza skierowata
go do potudniowej Afryki. Wkrotce jednak odrzucil bogactwo i pozycje, by prze-
wodzi¢ poludniowoafrykanskim Hindusom w walce o sprawiedliwosc, rozwijajac
swojg dokiryne o niestosowaniu przemocy i .sile prawdy” w potezny instrument
polityczny i ekonomiczny.

Pozniejsza kariera Gandhiego jako przywédcy indyjskiego ruchu niepodleglos-
ciowego jest dobrze znana. Tutaj pragne tylko zacytowac z jego autobiografii (1948)
niektore mysli na temat wartosci wyzbycia sie wlasnosci i zréwnania sie ze wszyst-
kimi. Gandhi byt zawsze oddany wielkiemu duchowemu przewodnikowi hindu-
izmu Bhagavad Gicie i w swym duchowym kryzysie zwykt zwracac sie do ,tego
stownika postgpowania” po rozwigzania swych wewneltrznych problemoéw:

Takie stowa, jak aparigraha [nieposiadanie] i sambhava [umiarkowanie] porwaty
mnie. Moim problemem byto, jak kultywowaé i zachowywac umiarkowanie. Jak
mozna traklowac tak samo niezyczliwych, nieudolnych, skorumpowanych urzed-
nikéw, wczorajszych wspdipracownikéw podnoszacych bezsensowne sprzeciwy
i ludzi, ktérzy zawsze byli dla mnie dobrzy? Jak mozna pozbawié sig wlasnosci,
dobytku? Czy samo ciato nie jest dobytkiem? Czy Zona i dzieci nie s wlasno-
$cig? Czy mam zniszczy¢ regaty z moimi ksigzkami? Czy powinienem zrezygno-
wac ze wszystkiego i poj$c¢ za Nim? Odpowied? byla jasna: nie mogtem za nim
podazy¢, dopdki nie zrezygnuje ze wszystkiego, co posiadatem (s. 323).

Ostatecznie, po czeéci dzigki znajomosci angielskiego prawa (giownie dys-
kusji Snella o zasadach réwnosci), Gandhi uzyskat glebsze zrozumienie nauki
© nieposiadaniu, uznajac, ze pragnacy zbawienia ,powinni dziata¢ jak powiemicy,
ktorzy cho¢ zarzadzaja duzymi majatkami, nie uwazajq ani odrobiny z nich za swg
wiasnosc” (s. 324). Doszed! w ten sposob do tego samego stanowiska co Kosciot
kalolicki w rozwazaniach o ubdstwie franciszkanskim: do prawnego rozréznienia
miedzy dominium (posiadaniem) a usus (powiemictwem). Wiemy nowym przekona-
niom, pozwolit wygasna¢ swej polisie ubezpieczeniowej, gdyZ byt pewien, ze .Bog,
ktory stworzyt mojg zone i dzieci tak samo jak mnie, bedzie sig 0 nie troszczyt™.

Przywodcy chrzescijafiscy

Takze w tradycji chrzescijariskiej mozna odnalez¢ rzesze zatozycieli zakonow
i sekt religijnych, kiorzy wywodzili sig z gémej czgsci spolecznego stozka, a jednak
jako droge do zbawienia glosili styl Zycia jak z okresu liminainego w rytuatach
krytycznych momentéw 2ycia. Na najkréiszej liscie muszg sig znale¢ swigci

.
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Benedykl, Franciszek. Dominik, $wiete Klara « Teresa z Avila w Kregu katolickim,
aw kregu protestanckim lakze bracia Wesley z ich prostym Zyciem i gornymi my$
lami”, George Fox, zalozyciel kwakrow i (by poda¢ takze przykiad amerykarski)
Alexander Campbell, przywodca Uczniow Chrystusa, ktorzy probowali odiworzyg
pierwolne chrzescijanstwo, zwlaszcza warunki pierwolnego chrzescijanskiego
braterstwa. Owi przywodcy protestanccy pochodzili z solidnej klasy sredniej, a jed-
nak starali sie skiomc swych zwolennikow do prostego. nieostentacyjnego styly
tycia bez dystynkcji ziemskiego statusu. To, 7e owe ruchy pozniej poddaty sie
.Swialu™ - i w sumie, jak pokazuje Weber. swietnie w nim prosperowaly — w zaden
sposoh nie kweslionuje ich najczystszych intencji. Jak widzielismy, typowa drogg
takich ruchow jest redukcja communitas jako pewnego stanu do procesu zmiany
zajmowanych pozyc)i w stale rozwijajacej si¢ strukturze

Totstoj

Wielki wptyw na Gandhiego miaty nie tylko pewne aspekty hinduizmu, ale fak-
ze stowa i dzielo wielkiego chrzescijaniskiego anarchisty i powiesciopisarza Lwa
Tolstoja. Gandhi pisal (1948), ze dzieto Krolestwo Boga jest wewnatrz ciebie .po-
ruszylo mnie do glebi i wywarlo na mnie nieprzemijajace wrazenie” (s. 172). Tal-
stoj, kiory byt bogatym ziemianinem i znanym powiesciopisarzem, w wieku mniej
wiece] 50 lat przeszed! kryzys religijny. Rozwazat nawet samobéjstwo jako uciecz-
ke z pozbawionego znaczenia i powierzchownego zycia wsrod intelektualistdw
i estetow z klas wyzszych. Przyszla mu wiedy do glowy mysl, ze .aby zrozumie¢
zycie, musze zrozumiec nie tylko specyficzne Zycie takie jak nasze, kidrzy jeste-
$my pasozytami Zycia, ale zycie prostych, pracujgcych ludzi, ktorzy zycie tworzg
- i znaczenie. jakie mu przypisuja. Najprostsi pracujgcy ludzie wokét mnie byli ro-
syjskim ludem; to do nich sie zwrocilem i do znaczenia, jakie nadawali zyciu. Owo
znaczenie, jezeli mozna je ujac w stowa, bylo takie: Kazdy cztowiek przychodzi

na $wiat z woli Boga. A Bog tak uczynit czlowieka, ze kazdy moze zniszczyé swa

dusze albo j3 ocalic. Celem ludzkiego zycia jest ocalenie wiasnej duszy, aby zas

ocali¢ duszg, czlowiek musi zy¢ .po bozemu”, a ZyC .po boZzemu” znaczy odrzucié

wszystkie przyjemnosci zycia, pracowac, zy¢ w pokorze, cierpie¢ i by¢ mitosier-

nym" (1929, s. 67). Jak wiadomo, Tolstoj czynil znaczne wysitki w kierunku urze-

czywistnienia swoich przekonan w 2yciu i zy! na wzor chlopski az do $mierci.

Pewne problemy podniesienia i odwrocenia
Dosc juz zostalo powiedziane na poparcie, z jednej strony, podobienstwa pomie-

dzy liminainoscig rytuatow podniesienia statusu a religijnymi naukami prorokéw,
Swigtych oraz nauczycieli postawionych wyzej w strukturze, a z drugiej, podo-
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pienstwa migdzy liminalnoscig cyklicznych i krytycznych rytuatow odwrécenia
statusu a religijnymi wierzeniami | praktykami ruchow zdominowanych przez
grupy podrzedne strukturalnie. Mowigc w duzym przyblizeniu,. liminalnoscig
silnych jest stabosc, a stabych — sita albo: liminalnoscia bogatych i szlachty
jest ubostwo i pauperyzacja, a ubogich - ostentacja i pseudohierarchia. Oczy-
wiscie, mozna tu dostrzec wiele probleméw. Diaczego na przyklad w okresach
przejsciowych pomigdzy zajmowaniem socjoekonomicznych pozycii i statuséw
mezczyznom, kobietom i dzieciom raz zabrania sie dziatania odwrotnie albo
inaczej ni?z zazwyczaj, a kiedy indziej dziatanie lakie sie nakazuje? Czy prze-
chodza oni owe pokuty i odwrécenia po prostu z nudéw, uznajac je za barwng
odmiang wsrod codziennej rutyny, czy moze czynig to w reakcji na wytaniajace
sie sttumione popedy seksualne lub odruchy agresji, czy tez wreszcie by zaspo-
koic¢ pewna polrzebe poznania w sferze rozroznien binarnych, albo z jakich$
jeszcze innych powodow?

Rytualy pokory i hierarchii, tak samo jak wszystkie inne, s3 niezwykle zlozo-
ne i rozbrzmiewaja w wielu wymiarach. By¢ moze waznym kluczem do ich zrozu-
mienia jest uczynione wcze$niej rozréznienie dwoch modalnosci relacji spotecz-
nych: communitas i struktury. Ci, ktérzy odczuwaia ciezar urzedu. kiérzy z urodze-
nia albo z racji wiasnych osiggnie¢ zajmuja miejsce w strukturze uprawniajgce
do sprawowania kontroli, mogg mieé¢ poczucie, ze rytuaty i wierzenia religijne
podkreslajace zrywanie i rozpad wigzi oraz zobowiazan strukiuralnych oferujg
tak zwane przez wiele historycznych religii uwolnienie. By¢ moze owo uwolnie-
nie jest rekompensowane przez cigzkie proby, pokute i inne trudnosci. Niemniej
jednak wobec brzemienia umystowego polegajacego na wydawaniu i stuchaniu
rozkazow oraz nieustannego noszenia maski przypisanej roli i statusu fizyczne
brzemig moze zostaé uznane za lepszy wybér. Z drugiej strony, taka liminalnos¢,
kiedy pojawia si¢ w rites de passage, moze réwniez ukorzy¢ neofite wiasnie dla-
tego, Ze ma on na koniec rytuatu zostaé podniesiony strukturalnie. Cigzkie proby
i pokuta moga wigc stuzy¢ przeciwstawnym funkcjom — z jednej strony karac neo-
fite za cieszenie sig liminalna wolnoscia, a z drugiej przygotowywac go, powscia-
gajac, do wstgpienia na wyzszy urzad, z wigkszymi przywilejami, ale i z wigkszq
odpowiedzialnoscia. Taka dwuznacznoéé nie powinna by¢ dla nas niespodzianka,
poniewaz cechuje wszystkie gtéwne liminalne procesy i instytucie. Gdy jednak
strukturalnie uprzywilejowani poszukujg uwolnienia, to strukturalnie podrzedni
moga poszukiwaé w swej liminalnosci glgbszego uczestnictwa w strukiurze, kiora,
choé tylko fantastyczna i symulowana, pozwala im doswiadczyC przez dozwolong
chwile innego rodzaju .uwolnienia” od innego rodzaju losu. Moga leraz jak paniska
pysznié sig i paradowac™, a bardzo c2gsto celem ich atakéw sg wiasnie osoby,
kt6rym muszg zwykle by¢ postuszni i zdawac sig na ich sady.

1 Cytat z piesni Roberta Burnsa A man’s a man for athat (przyp. tum.).
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Ona typy rytualow wzmacniajg strukture W pierwszym syslem pozycji Spo-
leczavch nie ulega podwaZzeniu. Przerwy migdzy pozycjami, szczeliny, sq nie.
shedne do istmienia struktury. Gdyby nie bylo przerw, odstepow, nie byloby stryk-
fury. 1 1o wiasnie owe przerwy sg w leqo lypu liminalno$ci wzmocnione. Strukturg
calego rownania zalezy zarowno od negatywnych, jak 1 od pozytywnych znakéw,
W ten sposob pokora umacmia sprawiedliwg zastuzong dume z zajmowanei po-
1ygyi. ubostwo ponwierdza bogactwo, a pokuta podtrzymuje zdrowie i witalnogé.
Widziehsmy, 2e z drugiej Strony odwrocenie siatusu nie oznacza wcale .anomii,
ale po prostu nowa perspektywe, z klorej mozna sig¢ przyglada¢ struklurze, Qg.
wrocenie jgj do gory nogami moze nawet przydac rytuatowi ciepta humoruy, Jezeli
liminainost rytualow krytycznych momentéw Zycia mozna, by¢ moze zuchwale,
porownywac z ragedia ~ poniewaz i ona zaklada upokorzenie, ponizenie, pozba-
wienie i bol - [0 liminalnos¢ adwrocenia statusu moZna porownac z komedig, po-
niewaz i w niej wystepuja szydersiwo, przesmiewczosc i odwrocenie, ale nie de.
strukcja rof strukturalnych i nadgorliwe ich odgrywanie. | znowu, mozemy uwazag
psychopalologie owych typow rytualnych za zawierajaca w pierwszym wypadky
masochistyczne postawy neofitdw. a w drugim elementy sadystyczne.

Co sig tyczy relacy w communitas, lo istniejq ludzie, ktorzy podczas sprawo-

wania codziennej wladzy albo jako reprezentanci wiekszych grup strukturalnych
maja niewielka mozliwosc traktowania innych jako konkretne jednostki i jako row-
ne sobie. By moze w liminalnosci kryzysow zyciowych i zmian statusu moga
znalez¢ okazje do wyzbycia sie zewnetrznych oznak i wewnetrznego odczuwa-
nia roznic statusowych i do wiopienia si¢ w masy albo nawet do zostania owych
mas stugami. Natomiast tym. ktorzy normalnie znajdujg sie na dole hierarchii, do-
Swiadczajac bratersiwa i réwnosci ze wspottowarzyszami, liminainos¢ odwrocenia
statusu moze dac mozliwos¢ ucieczki od communitas koniecznosci (tym samym
nieautentyczne)) w pseudostrukture, gdzie wszelkie ekstrawaganckie zachowania
sg modliwe i dorwolone. Jednak w ciekawy sposéb owi blefujacy nosiciele com-
munitas s3 w stanie poprzez 7art i szyderstwo Ichngac¢ ducha communitas w cate
spoleczenstwo. Takze tu bowiem nastepuje nie tylko odwrocenie, ale i zréwnanie,
poniewaz kazdego pretendenta do jakiego$ statusu z obfitoscig praw terroryzuje
ktos z ich niedostatkiem. To, co zostaje, jest rodzajem spotecznej przecigtnosci
albo czyms w rodzaju pozycji neutralnej w skrzyni biegow, z kiorej mozliwe jest po-
dazanie w réznych kierunkach i z rézng predkoscia w nowym okresie wzmozonej
aktywnosci.

Oba typy omowionych tu rytualow wydaja sie zwiazane w cykliczny, powta-
rzajacy sig, monotonny system ztozonych stosunkéw spotecznych. Okazuje sie,
2e 2achodzi Scisly zwigzek migdzy zinstytucjonalizowang i powoli zmieniajacg
sig strukturg a szczegalnym rodzajem communitas, ktéra ma tendencje do poja-
wiania sig w lego rodzaju strukturze. Niewatpliwie w spoteczenstwach ztoZzonych,
0 duzej skali, wysokim stopniu specjalizacji i podziatu pracy i z wieloma oparty-
mi na partykulamych interesach wigzami stowarzyszeniowymi, spoteczeristwach
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charakteryzujacych sig ogolnym ostabieniem bliskich zwigzkéw grupowych sy-
wacja bedzie bardzo rézna. W celu doswiadczenia communitas jednostki bgdg
poszukiwac’: cztonkostwa w obiecujgcych uniwersalnoéé ruchach ideologicznych,
ktérych mottem mogloby by¢ zdanie Toma Paine'a .$wiat jest mojg wioskg™. Albo
przylgczq sie do maloskalowych grup .wycotania sig", takich jak wspdinoty hippi-
sow i diggersow z San Francisco i Nowego Jorku, gdzie ,wioska [Greenwich albo
inna] jest moim swiatem”, Trudnosc, z kiéra te grupy do dzi$ nie zdotaly sie uporaé,
polega na tym. Ze plemienna communitas jest dopelnieniem i przeciwienstwem
plemienne] Strukiury, lymczasem owe grupy, inaczej niz utopisci z Nowego Swiata
w XVIIL i XIX wieku, nie wyksztaicity jeszcze struktury zdolnej do podtrzymania
na dluze] ustroju spolecznego i ekonomicznego. Elastycznoéé i ruchliwoéé sto-
sunkow spotecznych w nowoczesnym spoteczenstwie moze dostarczyé lepszych
warunkow do wylonienia sig communitas egzystencjainej, choéby nawet w nie-
zliczonych i przeloinych spotkaniach, niz jakiekolwiek poprzednie formy ustroju
spotecznego. By¢ moze to wiasnie miat na mysli Walt Whitman, gdy pisat:

Jednostke spiewam, skromna, osobng osobe,
Lecz wypowiadam stowo .demokratyczny”, slowo ,En-Masse”
[przet. Andrzej Szuba, WL, Krakéw 1990].

Jeszcze ostatnia uwaga: spoleczenistwo (societas) wydaje sie raczej pro-
cesem niz rzeczq — dialektycznym procesem z nastepujacymi po sobie fazami
struktury i communitas. Wydaje sig, ze istnieje — jezeli mozna uzyC tak kontrower-
syjnego terminu — ludzka .potrzeba” uczestniczenia w abu tych modalnosciach.
Osoby spragnione w swym codziennym dzialaniu jednego z owych stanéw poszu-
kuja go w rytualnej liminalnosci. Strukturalnie podrzedni aspirujg do symbolicznej
strukturalnej nadrzedno$ci w rytuale; strukturalnie nadrzedni aspirujg do symbo-
licznej communitas i odbywaja pokute, by do niej wstapic.




M=

Bibliografia

APTHORPE, RAYMOND
1961. Introduction do: C.M.N. White, Elements in Luvale Beliefs and Rituals. Man.
chester: Manchester University Press. Rhodes-Livingstone Paper, No. 32.

ATTWATER, DONALD (red.)
1961. A Catholic Dictionary. New York: Macmillan.

BAUMANN, HERMANN; DIEDRICH WESTERMANN
1948, Les peuples et les civilizations de ['Afrique. Paris: Payot.

BOEHMER, HANS -
1904. Analecten zur Geschichte des Franciscus von Assisi. Leipzig, Tubingen.

BOSMAN, WILLEM
1705. Coast of Guiana. London.

BUBER, MARTIN

1961. Between Man and Man (trans. by R.G. Smith). London and Glasgow: Fon-
tana Library.

1966. Paths in Utopia (trans. by R.F.C. Hull). Boston: Beacon Press.

1992. Ja i ty: wybdr pism filozoficznych, przel. J. Doktor. Warszawa: Pax.

COHN, NORMAN
1961. The Pursuit of the Millennium. New York: Harper Torch Books.

DE, SUSHIL JUMAR
1961. The Early History of the Vaisnava Faith and Movement in Bengal. Calcutta:
General Printers and Publishers.

DEARDORFF, MERLE H.
1951, Handsome Lake, w: William N. Fenton (red.), Symposium of Local Diversity
in Iroquois. Washington, D.C.: U.S. Government Printing Office.

DIMOCK, EDWARD C., JR.
1966a. The Place of the Hidden Moon. Chicago: University of Chicago Press.

—— e

e —— e —— —

trine and practice among the Vaisnavas of Bengal, w: Milton Singer
1966D. (‘fgg‘}. Krishna. Myths, rites, and aftitudes. Honolulu: East-West Center

Press.

DOUGLAS, MARY
2007. Czystosc i zmaza, tium. M. Bucholz. Warszawa: PIW.

DU CHAILLU, PAUL B.
1868. Explorations and Adventures in Equalorial Africa. New York: Harper.

eLWIN, VERRIER
1955. The Religion of an Indian Tribe. London: Oxford University Press.

EVANS-PRITCHARD, EDWARD E.

1956. Nuer Religion. Oxford: Clarendon Press.

1965a. The Position of Women in Primitive Society. London: Faber and Faber.
1965b. Theories of Primitive Religion. Oxford: Clarendon Press.

FENTON, WILLIAM N.
1941. Tonawanda longhouse ceremonies. Ninety years after Lewis Henry Morgan.
Bureau of American Ethnology, Bulletin 128, Anthropology Paper No. 15.

FIRTH, RAYMOND
1951. Elements of Social Organization. London: Watts.

FORTES, MEYER

1949. The Web of Kinship among the Tallensi. London: Oxford University Press.

1950. Kinship and marriage among the Ashanti, w: A.R. Radcliffe-Brown, C.D.
Forde (red.), African Systems of Kinship and Marriage. London: Oxford Uni-
versity Press.

1962. Ritual and office, w: Max Gluckman (red.), Essays on the Ritual of Social
Relations. Manchester: Manchester University Press.

GANDHI, MOHANDAS K.
1948. Gandhi’s Autobiography. The story of my experimenis with truth (trans.
by Mahadev Desai). Washington, D.C.: Public Affairs Office.

GENNEP, ARNOLD VAN
2006. Obrzedy przejscia. Systemalyczne studium ceremonii: 0 bramie i progu,
o goécinnosci i adopgji [...], um. B. Bialy. Warszawa: PIW,

GLUCKMAN, MAX )

1954. Rituals of Rebellion in South-East Africa. Manchester: Manchester Univer-
sity Press.

1955. Custom and Conflict in Africa. Oxford: Blackwell.

1965. Politics, Law and Ritual in Tribal Society. Chicago: Aldine Publishing

Company.

FFMAN, ERVING _
?9(()52‘ Asylums. Chicago: Aldine Publishing Company.




GOULD, J., W.L. KOLB (red.)
1964. A Dictionary of the Social Sciences. London: Tavistock.

HILLERY, G.A.
1955. Definitions of community. Areas of agreement. .Rural Sociology”, 20.

JUNOD, HENRI A.
1962. The Life of a South African Tribe. New Hyde Park, N.Y.: University Books. 2t

KEISER, R. LINCOLN
1966. Autobiography of the Vice Lord, “Teddy", niepubl. manuskrypt, Department
of Anthropology, University of Rochester.

KRIGE, EILEEN .
1968. Nomkubulwana ceremonies of the Zulu. Africa” 38, nr 2.

LAMBERT, MALCOLM D.
1961. Franciscan Powerty. London: Allenson.

LAWRENCE, PETER )
1964. Road Belong Cargo. Manchester: Manchester University Press.

LEVI-STRAUSS, CLAUDE
1964. Le cru et le cuit. Paris: Plon.
2001. My$l nicoswojona, ttum. A. Zajaczkowski, Warszawa: KR.

LEWIS, IOWAN M.

1963. Dualism in Somali notions of power. Journal of the Royal Anthropological
Institute” 93, Part |,

LITTLE, KENNETH
1965. The political function of the Poro. Africa” 25, nr 4.

MACCULLOCH, JOHN A.

1948. The Celtic and Scandinavian Religions. London: Hutchinson's University
Library.

MAIR, LUCY

1960. The social sciences in Africa South of the Sahara. The British contribution.
Human Organization™ 19, nr 3.

MARRIOTT, McKIM

1966. The feast of love, w: Milton Singer (red.), Krishna. Myths, rites, and attitudes.
Honolulu: East-West Center Press.

MORGAN, LEWIS HENRY
1877. Ancient Society. Chicago: Charles H. Kerr.

RATTRAY, R.S.
1923. Ashanti. Oxford: Clarendon Press.

198 W

. 4

27. Religion and Art in Asha. Oxford: Clarendon Press
1927

HESE K. CARL ; % ) % . -
1960. Lewis Henry Morgan, American Scholar. Chicago: University of Chicago

Press.

RICHARDS, AUDREY .
1956. Chisungu. London: Faber and Faber.

RIGBY, PETER
1968. Suome Gogo rituals of purification. An essay on social and moral categories,

w: E.R. Leach (red.), Dialectic in Practical Religion. Cambridge: Cambridge
University Press.

ROSCOE, JOHN

1924. The Bagesu and other Tribes of the Uganda Protectorate. Cambridge: Cam-
bridge University Press.

SABATIER, PAUL
1905. The Life of St. Francis (trans. by L.S. Houghton). New York: Scribner’s.

SCHLEGEL, GUSTAAF
1866. The Hung League. Batavia: Lange.

SINGER, MILTON (red.)
1966. Krishna. Myths, rites and attitudes. Honolulu: East-West Center Press.

SPEIRS, ALLAN C., JR.

1966. Village in the Desert. The Aaronite community of Eskdale, niepubl. praca
licencjacka, University of Utah.

SUNDKLER, BENGT
1961. Bantu Prophets in South Africa. London: Oxford University Press.

THOMPSON, HUNTER S.
1966. Hell's Angels. New York: Ballantine.

TOLSTOJ, LEW
1929. Spowied?, tt. nieznany. Warszawa.

TURNER, TERENCE
1982. The Fire of the Jaguar. Chicago: University of Chicago Press.

TURNER, VICTOR W.

1957. Schism and Continuity in an African Society. Manchester: Manchester Uni-
versity Press, for the Rhodes-Livingstone Institute.

1961. Ndembu Divination. Its symbolism and techniques. Manchester: Manche-
ster University Press. Rhodes-Livingstone Paper, No. 31.

1962. Chihamba, the White Spirit. Manchester: Manchester University Press,
Rhodes-Livingstone Paper, No. 33.




-
o Th

1988, The Drums of Affliction. Oxford: Clarendon Press.
2006. Las symbali. Aspekty rytualdw u luddw Ndembu, thum. A, Szajewsk;. Krakesy,

WARNER, LLOYD
1859, The Living and the Dead. New Haven: Yale Universily Press,

WEINSTOCK, STEVEN
1968. The Vagabond and his Image in American Soclely, niepubl. tekst gia Society
for the Humanities Seminar, Comell Universily.

WILSON, GODFREY; MONICA WILSON
1939. The Study of African Society. Manchester: Manchester University Press,
Rhodes-Livingstone Paper no. 2.

WILSON, MONICA
1954. Nyakyusa ritual and symbolism. American Anthropologist” 56, nr 2.

1957. Rituals of Kinship among the Nyakyusa. London: Oxford University Press.




