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Cuvint inainte

Prima parte a dipticului din care este format acest
mic studiu prezintd un grup de mituri, rituri si simbo-
luri specifice meseriilor de miner, de metalurgist, de
faurar, privite din punctul de vedere al unui istoric al
religiilor. Cercetirile si concluziile istoricilor tehni-
cilor si stiintelor ne-au fost pretioase, marturisim, dar
scopul nostru este altul. Am incercat sa intelegem
comportamentul omului din societitile arhaice fata de
Materie, sa urmarim aventurile spirituale in care aces-
ta s-a angajat din clipa in care si-a descoperit puterea
de a schimba modul de a fi al Substantelor. Ar fi tre-
buit si studiem, in chip deosebit, experienta demiur-
gica a olarului primordial, cel dintii care a modificat
starea Materiei. Dar amintirea mitologica a acestei ex-
periente n-a lasat aproape nici o0 urma. Am retinut
deci, ca punct de plecare, studiul raporturilor omului
arhaic cu substantele minerale si, indeosebi, compor-
tamentul ritual de miner, metalurgist si faurar.

Sa ne intelegem bine: nu va asteptati sd gasiti aici
o istorie culturald a metalurgiei, care sa analizeze caile
de raspindire a metalurgiei in intreaga lume, plecind
din centrele ei cele mai vechi, sa claseze valurile de
culturd care au propagat-o si sd descrie mitologiile
metalurgiste care o insoteau. O asemenea istorie, chiar
daca ar fi posibila, ar necesita citeva mii de pagini. Si
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e, de altfel, indoielnic ci ea ar putea fi scrisa. Abia
daca am inceput si aflam cite ceva despre istoria cul-
turala si mitologiile metalurgiei africane; nu stim decit
putine lucruri despre ritualurile metalurgice indone-
ziene si siberiene — si tocmai aici se gasesc princi-
palele surse ale miturilor, riturilor si simbolurilor
legate de metale. In ceea ce priveste istoria universali
a difuzarii tehnicilor metalurgice, aceasta prezinta inca
serioase lacune.

Fara indoiala, n-am neglijat, de fiecare data cind a
fost cu putinta, contextul istoric-cultural al diferitelor
complexe metalurgice, dar ne-am straduit mai ales sa
patrundem in universul lor mental. Substantele mine-
rale participa la sacralitatea Pamintului-Mamai. Vom
intilni foarte devreme ideea ca mineralele ,,cresc, nici
mai mult nici mai putin, ca niste embrioni, in
pintecul pamintului. Metalurgia dobindeste astfel un
caracter obstetric. Minerul si metalurgistul intervin in
dezvoltarea embriologiei subterane : grabesc ritmurile
de crestere ale mineralelor, colaboreaza la ,,opera“
Naturii, o ajuta sa ,,nasca mai repede. Pe scurt, prin
tehnicile sale, omul se substituie incetul cu incetul
Timpului, Munca lui inlocuieste lucrarea Timpului.

A colabora cu Natura, a o ajuta sa produca intr-un
tempo din ce 1n ce mai rapid, a schimba modalititile
materiei — credem ca aici am decelat una din sursele
ideologiei alchimice. Fireste, nu pretindem ca ar exis-
ta o continuitate perfecta intre universul mental al
minerului, metalurgistului, faurarului si cel al alchi-
mistului — cu toate ca ritualurile initiatice si misterele
faurarilor chinezi fac foarte probabil parte integranta
din traditiile mostenite mai tirziu de daoism si alchi-
mia chinezi. Dar ceea ce 1i apropie pe topitor, faurar
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si alchimist este faptul ca toti trei revendicd o expe-
rientd magico-religioasa specificad in raport cu sub-
stanta; aceastid experientd este monopolul lor, iar
secretul se transmite prin rituri de initiere ale meseri-
ilor; toti trei lucreaza asupra unei Materii pe care o
considera vie si sacra, munca lor avind drept scop
transformarea Materiei, ,,perfectionarea®, ,,trans-
mutarea‘ ei. Aceste formule prea sumare vor fi pre-
cizate si corectate la timpul potrivit. Dar, repetam,
asemenea comportamente rituale privitoare la materie
implica, sub o formai sau alta, interventia omului in rit-
mul temporal propriu Substantelor minerale ,,vii.
Aici se afla punctul de contact intre artizanul meta-
lurgist al societatilor arhaice si alchimist.

Ideologia si tehnicile alchimiei constituie tema esen-
tiald a celei de a doua parti a dipticului nostru. Daca
am insistat asupra alchimiilor chineza si indiana, am
facut-o pentru ca ele sint mai putin cunoscute, dar si
pentru ci prezinti intr-o forma mai clari acel carac-
ter de tehnica experimentald si ,,mistica‘ in acelasi
timp. Dar trebuie s-o spunem din capul locului: al-
chimia n-a fost la origine o stiintd empirica, o chimie
embrionari; ea n-a devenit astfel decit mai tirziu, cind
universul ei mental propriu si-a pierdut, pentru ma-
joritatea experimentatorilor, validitatea si ratiunea de
a fi. Istoria stiintelor nu recunoaste o ruptura absoluta
intre alchimie si chimie: si una si cealalta lucreaza cu
aceleasi substante minerale, utilizeaza aceleasi aparate
si, in general, fac aceleasi experiente. in misura in
care se recunoaste validitatea cercetarilor asupra ,,ori-
ginii“ tehnicilor si a stiintelor, perspectiva istoricului
chimiei este perfect justificatd: chimia s-a nascut din
alchimie; mai exact: s-a nascut din descompunerea
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ideologiei alchimiei. Dar, in viziunea unei istorii a
spiritului, procesul se prezinta altfel: alchimia se eri-
jain stiintd sacrd, in timp ce chimia s-a constituit dupa
vidarea Substantelor de sacralitate. Or, intre planul
sacrului si planul experientei profane exista in mod
necesar o ruptura.

Un exemplu ne va face sa realizam mai bine dife-
renta. ,,Originea‘ dramei (a tragediei grecesti ca si a
scenariilor dramatice din Orientul Apropiat antic si
Europa) se lasa descoperita in anumite ritualuri se-
zoniere, desfasurind secventa urmatoare: lupta intre
doui principii antagonice (Viata si Moartea, Dum-
nezeu si Dragonul etc.), patimile unui zeu, bocetul
care-i insoteste ,,moartea‘* si bucuria care-i saluta ,,in-
vierea“. Gilbert Murray a reusit chiar sa demonstreze
ca structura anumitor tragedii ale lui Euripide (nu nu-
mai Bacantele, ci si Hipolit si Andromaca) conserva
incd schema unor vechi scenarii rituale. Daca e ade-
viarat ca drama deriva din asemenea scenarii rituale,
ca ea s-a constituit ca fenomen autonom utilizind ma-
teria ritului sezonier, sintem indreptatiti s vorbim
despre ,,originile“ sacre ale teatrului profan. Dar dife-
renta calitativa intre cele doua categorii de fapte nu
este mai putin evidenta: scenariul ritual apartine eco-
nomiei sacrului, declansind experiente religioase si an-
gajind ,,salvarea‘ comunititii considerate in intregul
ei; drama profana, dupa ce si-a definit propriul univers
spiritual si sistemul de valori, provoaca experiente de
o cu totul altid natura (emotiile ,,estetice*), urmarind
un ideal de perfectiune formala, absolut striin valo-
rilor experientei religioase. Exista deci o ruptura intre
cele doua planuri, chiar dacd, de-a lungul multor se-
cole, teatrul s-a mentinut intr-o atmosfera sacra. Nu
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putem decit constata distanta incomensurabila intre cel
care participa religios la misterul sacru al unei litur-
ghii si cel care se bucura ca un estet de frumusetea
spectaculara si acompaniamentul lui muzical.

In mod sigur, operatiile alchimice nu erau simboli-
ce: erau operatii materiale, practicate in laboratoare,
urmarind insd un alt scop decit chimia. Chimistul
practica observatia exacta a fenomenelor fizico-chi-
mice si experiente sistemnatice pentru a patrunde struc-
tura materiei — alchimistul este preocupat de
»patimirea®, ,,moartea“ si ,,nunta‘* substantelor cerute
de transmutatia materiei (Piatra Filozofala) si a vietii
umane (Elixir Vitae). C. G. Jung a demonstrat ca sim-
bolismul proceselor alchimice se reactualizeaza in
anumite vise si fabulatii ale unor subiecti care ignora
total alchimia; observatiile sale nu intereseazi numai
psihologia profunzimilor: ele confirma indirect functia
soteriologica, functie constitutivd a alchimiei, dupa
cum se pare.

Ar fi imprudent sa judecim originalitatea alchimiei
prin implicarea ei in originea si triumful chimiei. Din
punctul de vedere al alchimistului, chimia era o ,,ca-
dere®, chiar prin faptul cd reprezenta secularizarea
unei stiinte sacre. Nu vom intreprinde aici o para-
doxala apologie a alchimiei: ar insemna sia ne con-

.formdm celor mai elementare metode ale istoriei
culturii si nimic mai mult. Nu exista decit un mijloc
daca vrem sa intelegem un fenomen cultural strain
conjuncturii ideologice actuale: sd-i descoperim ,,cen-
trul“, sa ne instalam in el pentru a accede de aici la
toate valorile pe care le impune. Plasindu-ne in per-
spectiva alchimistului vom reusi sa intelegem mai
bine universul alchimiei si sd-i masuram originalitatea.
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Acelasi demers metodologic se impune pentru toate
fenomenele exotice sau arhaice: inainte de a le judeca,
este important sa le intelegem bine, sa le asimilam ide-
ologia, oricare ar fi mijloacele lor de expresie: mituri,
simboluri, ritualuri, comportamente sociale...
Printr-un ciudat complex de inferioritate al culturii
europene, a vorbi in ,,termeni onorabili“ despre o cul-
tura arhaici, a prezenta coerenta ideologica, nobletea
umanismului ei, evitind sa insisti asupra acelor parti
secundare sau aberante ale ideologiei, economiei si
igienei sale inseamnd a risca sa fii suspectat de es-
chivare sau chiar de obscurantism. Complexul de in-
ferioritate este, istoric vorbind, de inteles. De aproape
doua secole, spiritul stiintific european depune un efort
fara precedent pentru a explica lumea, cu scopul de
a o cuceri si de a o transforma. In plan ideologic, tri-
umful spiritului stiintific s-a tradus nu numai prin
credinta intr-un progres infinit, dar si prin certitudinea
cd, in mod sigur, cu cit esti ,,mai modern* cu atit esti
mai aproape de adevarul absolut si participi mai deplin
la demnitatea umana. Or, de citva timp, cercetirile ori-
entalistilor si etnologilor au demonstrat ca existau, ca
mai exista inca, societiti si civilizatii de o remarca-
bild valoare care, desi nu-si revendicd vreun merit
stiintific (in sensul modern al termenului), nici vreo
predispozitie deosebita pentru creatii industriale, ela-
boreaza totusi sisteme metafizice, morale si chiar eco-
nomice perfect valabile. Este insa firesc ca o cultura
ca a noastra, angajata eroic pe o cale considerata nu
numai cea mai buna, dar si singura demna de un om
inteligent si cinstit, o cultura care, pentru a hrani
uriasul efort intelectual cerut de progresul stiintei si
al industriei, a fost obligata sa sacrifice partea cea mai
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buna a sufletului ei — este firesc ca o asemenea cul-
tura sa devina excesiv de geloasa pe propriile ei va-
lori, iar reprezentantii ei cei mai calificati sa priveasca
cu suspiciune orice incercare de validare a creatiilor
altor culturi exotice sau primitive. Realitatea si maretia
unor asemenea valori culturale excentrice sint sus-
ceptibile de a isca indoiala in mintile reprezentantilor
civilizatiei europene: acestia pot ajunge sa se intrebe
daca opera lor, prin chiar faptul ca s-ar putea sa nu fie
consideratd culmea spirituald a umanitatii si singura
posibila in secolul al XX-lea, merita eforturile si sacri-
ficiile pe care le-a cerut.

Dar acest complex de inferioritate € acum pe cale
de a fi depasit prin cursul insusi al Istoriei. Astfel,
putem spera ca, asa cum civilizatiile extraeuropene
au inceput si fie studiate si intelese din interiorul pro-
priei lor viziuni, tot asa anumite momente ale istoriei
spirituale europene, apropiate mai degraba de culturile
traditionale si despartite ferm de tot ceea ce a creat Oc-
cidentul dupa triumful spiritului stiintific, nu vor mai
fi judecate cu prejudecitile polemice ale secolelor al
XVIII-lea si al XIX-lea. Alchimia face parte din aceste
creatii ale spiritului prestiintific, iar istoriograful si-ar
asuma un mare risc prezentind-o ca pe o etapa rudi-
mentara a chimiei, adica, intr-un cuvint, ca pe o stiinta
profand. Perspectiva era viciata prin faptul ca istorio-
graful, doritor sa dezviluie cit mai amplu rudimentele
de observatie si experiment atestate in operele al-
chimice, acorda o importantd exagerata anumitor texte
care tradau un inceput de spirit stiintific, neglijind sau
chiar ignorind alte texte care, in perspectiva alchimica,
erau vizibil mai pretioase. Cu alte cuvinte, valorizarea
scrierilor alchimice tinea mai putin cont de universul
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teoretic la care ele participau decit de scara de valori
proprie istoriografului chimist din secolul al XIX-lea
sau al XX-lea, adica, in ultima instanta, proprie uni-
versului stiintei experimentale.

Am dedicat acest studiu memoriei celor trei mari is-
torici ai stiintei: Sir Praphulla Chandra Ray, Edmund
von Lippmann si Aldo Mieli care, intre 1925 si 1932,
ne-au incurajat si ne-au calduzit cercetirile. Doua
studii mici publicate in limba roméana, Alchimia asi-
atica (Bucuresti, 1935) si Cosmologie si alchimie ba-
biloniana (Bucuresti, 1937) prezentau deja esentialul
dosarului despre alchimiile indiene, chineze si ba-
biloniene. Citeva fragmente din primul studiu au fost
traduse in franceza si publicate intr-o monografie de-
spre Yoga (cf. Yoga. Essai sur les origines de la mys-
tique indienne, Paris-Bucuresti, 1936, pp. 254—-275; sa
cercetam apoi Yoga. Immortalité et liberté, Paris 1954,
pp- 274-291); o parte, remaniata si augmentata, din
Cosmologie si alchimie babiloniand, a fost publicata in
engleza, in 1938, sub titlul Metallurgy, Magic and Al-
chemy (= Zalmoxis, 1, pp. 85—129 si, separat, in primul
dintre Cahiers de Zalmoxis). Am reluat in lucrarea de
fatd majoritatea materialelor folosite deja in studiile
precedente, tinind insa cont de lucririle aparute ince-
pind cu anul 1937, mai ales de traducerile din textele
alchimice chineze, de articolele din revista Ambix si
de lucrarile profesorului Jung. Am adaugat citeva ca-
pitole si am rescris aproape in intregime cartea pentru
a o adapta opiniilor noastre actuale asupra subiectu-
lui. Pentru a-1 face accesibil, am redus la minimum
referintele din josul paginii. Bibliografiile esentiale,
stadiul problemelor si, in general, discutiile asupra
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anumitor aspecte mai speciale au fost grupate la sfir-
situl lucrarii sub forma unor scurte apendice.

Am putut duce la bun sfirsit acest studiu gratie unei
burse de cercetiri oferite de Bollingen Foundation,
New York: Trustului Fundatiei ii datoram toata re-
cunostinta noastra. Sintem de asemenea indatorati
prietenei noastre, domna Olga Froebe-Kapteyn, care
cu multd amabilitate ne-a pus la dispozitie bogatele
colectii din Archiv fiir Symbolforschung, fondata de ea
la Ascona, si, de asemenea, prietenilor nostri dr Henri
Hunwald, Marcel Leibovici si Nicolas Morcovescou.
Toti ne-au inlesnit cercetérile si au contribuit la com-
pletarea documentatiei: ii rog aici sa primeasca cele
mai sincere multumiri. Gratie prieteniei dr René La-
forgue si a Deliei Laforgue, a dr Roger Godel si a
Alicei Godel, am putut lucra in casele lor din Paris si
Val d’Or. Avem marea placere de a le exprima tuturor
gratitudinea noastra. In sfirsit, dragul nostru prieten,
dr Jean Gouillard, a avut inca o data amabilitatea de
a citi si corecta manuscrisul francez al acestei carti;
nu gisim cuvinte pentru a-i exprima recunostinta
noastra pentru truda considerabila pe care o consacra,
de atitia ani, corectirii si ameliorarii textelor noastre.
Lui i se datoreste, in mare parte, faptul ca lucrarile
noastre au putut sa apara in franceza.

Val d’Or, ianuarie 1956
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Post-scriptum la editia a doua

De mult timp doream sa revedem si sa actualizim
aceasta carte. Dar un autor nu este intotdeauna stapin
pe opera lui. In lipsi de ceva mai bun, ne-am multu-
mit si completdm informatia si sa analizam bibliogra-
fia recenta in mai multe studii (cf. History of Religions,
VIII, 1968, pp. 74—88; X, 1970, pp. 178—182; ,,The
Myth of Alchemy“, in curs de aparitie) si in doua
Seminarii tinute la Universitatea din Chicago in 1970
si 1975. Rezultatele acestor cercetari au fost integrate
in prezenta editie.

Cu toate ca n-am abordat subiectul din perspectiva
istoriei tehnicilor si stiintelor, un mare numar de spe-
cialisti ne-au apreciat favorabil demersul. Satisfactia
noastra este cu atit mai mare cu cit este vorba de sa-
vanti cu preocupari diferite: istorici ai vechii chimii,
R. P. Multhauf si A. G. Debus, istorici ai stiintei chi-
neze, J. Needham si N. Sivin, un istoric al alchimiei si
farmaciei occidentale, W. Schneider, un istoric al
stiintei islamice, S. H. Nasr si un specialist in pansofie,
W. E. Peuckert.

Universitatea din Chicago, noiembrie 1976



1
METEORITI SI METALURGIE

Meteoritii nu puteau trece fiard sa lase o puternica
impresie: veniti ,,de sus*, din Cer, acestia participau
la sacralitatea celesta. La un moment dat, in anumite
culturi, cerul a fost imaginat ca fiind de piatra.! in
zilele noastre inca, australienii cred ca bolta e facuta
din cristal de stinca sau ca tronul zeului uranian e con-
struit din cuart. Considerate fragmente desprinse din
tronul celest, cristalele de stinca jucau un rol esential
in initierile samanice, la negritosii din Malacca, in
America de Nord etc.2 Aceste ,,pietre de lumina*, cum
le considerau daiakii, oameni ai marii din Sarawak, re-
flectau tot ceea ce se Intimpla pe pamint; ele revelau
samanului tot ceea ce facea sufletul bolnavului si locul
unde acesta se ascundea. Mai trebuie si amintim ca
samanul era cel care ,,vedea* pentru ca el dispunea de
o vedere supranaturala: el ,,vedea* departe la fel de
bine in spatiu ca si in timp; percepea ceea ce raiminea
invizibil profanilor (,,sufletul, spiritele, zeii). in tim-
pul initierii, viitorul saman era indopat cu cristale de
cuart. Cu alte cuvinte, capacititile sale vizionare si

1 Se vor gisi citeva indicatii la sfirsitul cartii, in Nota A, unde
am grupat esentialul bibliografiei privitoare la meteoriti si incepu-
turile metalurgiei.

2 A se vedea materialele si discutiile acestui complex mitico-ri-
tual in cartea noastrd Le Chamanisme et les techniques archaiques
de !'extase, pp. 135 si urm. .
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»stiinta““ 1i veneau, cel putin in parte, din mistica soli-
darizare cu Cerul.3

Sa retinem aceasta prima valorizare religioasd a
aerolitilor: acestia cad pe pamint incarcati de sacrali-
tate celesta si, prin urmare, reprezinta Cerul. De aici
s-a nascut, foarte probabil, cultul atitor meteoriti sau
chiar identificarea lor cu o divinitate : oamenii vedeau
in ei ,,forma dintii*, manifestarea imediata a divinitatii.
Palladion-ul de la Troia era considerat ca venit din cer,
iar autorii antici recunosteau in el statuia zeitei Atena.
Se acorda o origine celesta statuii Artemidei din Efes
precum si conului lui Elagabal de la Emesa (Herodian,
V, 3, 5). in Frigia, meteoritul Pessinonte era venerat
ca o imagine a Cybelei si, in urma unei profetii a ora-
colului de la Delphi, a fost transportat la Roma, la
putin timp dupi cel de al doilea razboi punic. Un bloc
de piatra dura, reprezentarea cea mai veche a lui Eros,
se invecineaza, la Thespiae, cu imaginea zeului sculp-
tat de Praxiteles (Pausanias, IX, 27, i). Se pot gisi usor
si alte exemple (cel mai cunoscut fiind Ka’aba de la
Mecca). Este remarcabil ca un anumit numar de meteo-
riti sint asociati zeitelor, mai ales zeitelor fertilititii (de
tip Cybela). Avem de a face 1n acest caz cu un transfer
de sacralitate: originea uraniana este uitata in favoa-
rea ideii religioase de petra genitrix; asupra motivului
fertilitatii pietrelor ne vom opri putin mai departe.

Esenta uraniana si deci masculina a meteoritilor nu
este insd mai putin incontestabild, caci anumite silexuri
si unelte neolitice au fost numite de oameni in epoci

3 Vom vedea mai departe ci, la un alt nivel cultural, nu cristalul
de stinci, ci metalul conferd samanului virtutile sale. in timpul
initierii, oasele samanului siberian sint legate n fiare si chiar i se
confectioneazi oase de fier (cf. p. 69).
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Me6

mai tirzii ,,piatra fulgerata®, ,,dinte fulgerat* sau ,,to-
porul lui Dumnezeu* (God’s axes): locurile in care se
aflau erau considerate a fi fost lovite de fulger.4
Fulgerul este arma zeului cerului. Cind acesta a fost
inlocuit cu zeul furtunii, fulgerul a devenit semnul hi-
erogamiei intre zeul uraganului si zeita Pamint. Asa se
explica numarul mare de topoare duble pe care le
intilnim prin prapastiile si pesterile Cretei. Asemenea
fulgerului si meteoritilor, topoarele ,,crapau‘ Pamintul:
ele simbolizau altadatd unirea Cerului cu Pamintul.
Delphes, cea mai cunoscuta dintre prapastiile Greciei
antice, isi datoreste numele acestei imagini mitice:
delphi inseamna, intr-adevar, organul generator femi-
nin. Cum vom vedea mai departe, un numar de alte
simboluri asimilau Pamintul unei femei. Dar omologa-
rea avea o valoare exemplara, prioritatea revenea deci
Cosmosului: Platon aminteste in Menex (238 a) ca fe-
meia imita pamintul concepind, si nu invers.

., Primitivii“ lucrau fierul meteoritic cu mult timp
tnainte de a invata sa foloseasca minereurile fieroase
de suprafata.’ Se stie, pe de alta parte, ca inainte de a
descoperi fuziunea, popoarele preistorice tratau anu-
mite minereuri ca piatra, adica le considerau materi-
ale brute pentru fabricarea uneltelor litice. O tehnica
similari era aplicata pina intr-o epoca foarte recenta de
anumite popoare care nu cunosteau metalurgia: lucrau

4 Cf. citeva indicatii bibliografice in Nota A.

5 Cf. G.F. Zimmer, ,,The Use of Meteoric Iron by Primitive
Man*, Journal of the Iron and Steel Institute, 1916, pp. 306 si urm.
Discutia cu privire la intrebuintarea fierului meteoritic de citre
primitivi si popoarele antice, inceputd in 1907 in Zeitschrift fiir
Ethnologie si continuati citiva ani, a fost rezumati de Montelius,
Prdhistorische Zeitung, 1913, pp. 289 si urm. Cf. R.J. Forbes,
Metallurgy in Antiquity, Leiden, 1950, pp. 401 si urm.
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fierul meteoritic cu ciocanul de silex, fasonind obiec-
tele ale caror forme reproduceau punct cu punct mo-
delele litice. Astfel, eschimosii din Groenlanda isi
fabricau cutitele din fierul meteoritic.® Cind Cortez i-a
intrebat pe sefii azteci de unde-si procurau cutitele,
acestia i-au aratat cerul.” Asemenea maiasilor din Yu-
catan si incasilor din Peru, aztecii foloseau numai fierul
meteoritic. Ei nu cunosteau fuziunea minereurilor.
Arheologii n-au descoperit nici o urma de fier terestru
in zicamintele preistorice din Lumea Noua.? Meta-
lurgia propriu-zisa a Americii meridionale si centrale
era, foarte probabil, de origine asiatica: ultimele cer-
cetari tind s-o lege de cultura sud-chineza a Epocii Chu
(medie si tirzie, secolele VIII-IV inainte de Cristos);
ea ar fi deci, pe scurt, de origine danubiana pentru ca
metalurgia danubiana s-a raspindit in secolele IX-VIII
inainte de Cristos prin Caucaz, pina in China.?
Popoarele Antichitatii orientale au impartasit foarte
probabil idei analoage. Cuvintul sumerian AN-BAR,
cea mai veche vocabuld desemnind fierul, este alcatuit
din semnele pictografice ,,cer* si ,,foc*. Cuvintul e tra-
dus in general prin ,,metal ceresc* sau ,,metal-stea“.
Campbell Thompson il traduce prin ,,fulger ceresc (al
meteoritului)*“. Etimologia celuilalt nume mesopota-
mian al fierului, asirianul parzillu, ramine contro-
versatd. Anumiti savanti il derivd din sumerianul
BAR. GAL, ,,marele metal“19, dar majoritatea il ba-
nuiesc de origine asiata, din cauza terminatiei in -ill

6 Richard Andree, Die Metalle bei den Naturvélkern, pp. 129—-131.

7 T. A.Rickard, Man and Meztals, vol. 1, pp. 148—149.

8 R. G. Forbes, Metallurgy in Antiquity, p. 401.

9 R. Heine-Geldemn, Die asiatische Herkunft der siidamerika-
nischen Metalltechnik*, Peideuma, V, 1954, spec. pp. 415-416.

10 Cf. p. IX, Axel W. Persson, ,,Eisen und Eisenbereitung in
dltester Zeit“, p. 113.
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(Forbes, p. 463, Bork si Gaertz au propus o originc
caucaziand; a se vedea Forbes, ibid.).!!

Nu vom aborda aici problema, foarte complexa, a
metalurgiei fierului in Egiptul antic. Vreme indelun-
gata, egiptenii n-au cunoscut decit fierul meteoritic.
Fierul zicamintelor nu pare sa fi fost utilizat in Egipt
naintea celei de a XVIII-a dinastii si a Noului Imperiu
(Forbes, p. 429). Este adevarat ca s-au gasit obiecte de
fier terestru intre blocurile Marii Piramide (2900
inainte de Cristos) si intr-o piramida a dinastiei a VI-a,
la Abydos, dar provenienta egipteana a acestor obiecte
n-a fost definitiv stabiliti. Termenul biz-n. pt, ,.fier
ceresc, sau mai exact ,,metal ceresc*, indica in mod
clar originea meteoritica. (Este, de altfel, posibil ca ter-
menul sa fi fost mai intii aplicat aramei; cf. Forbes,
p- 428) Aceeasi situatie si la hititi: un text din secolul
al XIV-lea precizeaza ca regii hititi foloseau ,,fierul ne-
gru ceresc‘ (Rickard, Man and Metals, 1, p. 149). Fierul
meteoritic este cunoscut in Creta din epoca minoica
(2000 inainte de Cristos), si s-au gasit obiecte din fier
in mormintele din Knossos.!2 Originea ,,celestd‘ a fie-
rului este poate atestata in vocabula greceasca sideros
care a fost pusa in legatura cu sidus, -eris, ,,stea* si litu-
anianul svidu, ,,a striluci®, svideti, ,,stralucitor*.

Utilizarea meteoritilor nu era totusi in masura sa pro-
moveze o ,,virsti a fierului‘ propriu-zisa. De-a lungul
acestei virste, metalul a fost rar (era la fel de pretios
ca aurul) si intrebuintarea lui era mai degraba rituala.

11 Pentru toate acestea §i pentru inceputurile metalurgiei in
Egipt, a se vedea Nota A.

12 Cf. Nota A. Dar industria fierului n-a fost niciodati impor-
tanti in Creta. Miturile si legendele grecesti cu privire la lucrarea
fierului in Creta se datoresc probabil confuziei intre muntele cre-
tan Ida si muntele frigian cu acelasi nume, unde exista intr-adevir
o foarte veche industrie a fierului; cf. Forbes, op. cit., p. 385.
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A fost necesara descoperirea fuziunii minereurilor pen-
tru a inaugura o noua etapa in viata omenirii, virsta me-
talelor. Aceasta este una cu adevarat a fierului. Spre
deosebire de metalurgia aramei si a bronzului, meta-
lurgia fierului devine foarte repede industriala. O data
descoperit sau invatat secretul topirii magnetitului sau
hematitului, nu era greu de procurat mari cantitati de
metal, pentru ca zacamintele erau foarte bogate si re-
lativ usor de exploatat. Dar tratarea minereului terestru
nu semana cu cea a fierului meteoritic si se deosebea
si de fuziunea aramei sau a bronzului. Numai dupa des-
coperirea cuptoarelor si mai ales dupa punerea la punct
a tehnicii de ,,intarire* a metalului adus la punctul de
rosu, fierul isi cistigi pozitia sa predominanti. Incepu-
turile acestei metalurgii pe scara industriala se pot fixa
in jurul anilor 1200—1000 1nainte de Cristos, in mun-
tii Armeniei. De acolo secretul fuziunii se raspindeste
strabatind Orientul Apropiat, Mediterana si Europa Cen-
trald, cu toate ca, asa cum am vazut, fierul, fie de origi-
ne meteoritica, fie extras din zacaminte de suprafata, a
fost cunoscut incepind cu mileniul al IlI-lea in Meso-
potamia (Tell Asmar, Tell Chagar Bazar, Mari), in
Asia Mica (Alaca Hiiyiik) si probabil chiar in Egipt
(Forbes, pp. 417 si urm.). Pina tirziu, lucrarea fierului
va ramine credincioasa modelelor si stilurilor virstei
bronzului (tot asa cum virsta bronzului va prelungi mai
intii morfologia stilistica a virstei pietrei). Fierul apare
sub forma de ornamente, amulete si statuete, pastrind
mult timp o valoare sacra care supravietuieste, de alt-
fel, la multe popoare ,,primitive*.

Nu ne vom ocupa de etapele metalurgiei antice, nici
de influenta ei de-a lungul istoriei. Scopul nostru este
numai sa desprindem simbolismele si complexele ma-
gico-religioase actualizate si raspindite in virsta me-
talelor, mai ales dupa triumful industrial al fierului.
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Caci, inainte de a se impune in istoria militara si poli-
tica a umanitatii, ,,virsta de fier* a prilejuit creatii spi-
rituale. Cum se intimpld adesea, simbolul, imaginea,
ritualul anticipeaza si uneori chiar fac posibile aplica-
tiile utilitare ale unei descoperiri.

inainte de a fi un mijloc de transport, carul a fost ve-
hiculul procesiunilor rituale: el plimba simbolul Soa-
relui sau imaginea zeului solar. De altfel, nu s-a putut
,,descoperi* carul decit dupa ce a fost inteles simbolul
rotii solare. Inainte de a schimba fata lumii, ,,virsta
fierului*“ a dat nastere unui mare numar de rituri, mi-
turi si simboluri care n-au ramas fara rasunet in istoria
spirituala a umanitatii. Asa cum am mai spus, numai
dupa succesul industrial al fierului s-a putut vorbi de
etapa metalurgica a umanititii. Descoperirea si progre-
sele ulterioare ale fuziunii fierului au revalorizat toate
tehnicile metalurgice traditionale. Metalurgia fierului
terestru 1-a facut sa devina apt pentru intrebuintarile
cotidiene.

Or, acest fapt a avut consecinte importante. Alaturi
de sacralitatea celestd, imanentd meteoritilor, ne aflam
acum in prezenta sacralititii telurice, la care participa
minele si minereurile. Metalurgia fierului a profitat de
descoperirile tehnice ale metalurgiei aramei si bronzu-
lui. Se stie ca inca din neolitic (mileniile V-VI) omul
folosea sporadic arama pe care o gasea la suprafata pa-
mintului, dar o trata ca pe piatra sau os, adica ignora
calititile specifice ale metalului. Abia mult mai tirziu
s-a inceput lucrarea aramei prin incalzire, dar fuziu-
nea propriu-zisa a aramei nu dateaza decit din anii
4000 -3500 inainte de Cristos (in perioada Al Ubeid
si Uruk), si nu se poate vorbi despre o ,,virsta a ara-
mei‘ cit timp nu se obtin decit mici cantititi de metal.

Aparitia tardiva a fierului, urmati de triumful sau in-
dustrial, a influentat puternic riturile si simbolurile
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metalurgice. O serie intreaga de tabuuri sau de intre-
buintiri magice ale fierului deriva din victoria lui si din
faptul ca a eliminat bronzul si arama, reprezentind alte
virste si alte metalurgii. Faurarul este inainte de toate
un mester al fierului si conditia lui de nomad — el se
deplaseaza continuu in cautarea metalului brut si a co-
menzilor — 1l pune in contact cu populatii diferite.
Faurarul este principalul agent de difuzare a mitolo-
giilor, riturilor si misterelor metalurgice. Acest ansam-
blu de fapte ne introduce intr-un prodigios univers
spiritual pe care ne propunem sa-1 prezentam in pagi-
nile care urmeza.

Ar fi anevoios si in acelasi timp imprudent sa ince-
pem printr-o privire de ansamblu; sia ne apropiem pas
cu pas de universul metalurgiei. Vom intilni un numar
de rituri si mistere legate de conceptiile magico-reli-
gioase solidare, paralele sau chiar antagonice. Sa incer-
cam sa le enumeram pe scurt, pentru a degaja liniile
generale ale anchetei noastre. Vom prezenta o serie de
documente privind functia rituala a fierariei, caracterul
ambivalent al faurarului si raporturile existente intre ma-
gie (stapinirea focului), faurari si societitile secrete. Pe
de altd parte, munca in mina si metalurgia ne orienteaza
spre conceptiile specifice legate de Pamintul-Mama, de
sexualizarea lumii minerale si a uneltelor, de solidari-
tatea intre metalurgie, ginecologie si obstetricd. Vom
incepe prin expunerea unora dintre aceste conceptii, pen-
tru a intelege mai bine universul metalurgistului si al
faurarului. Cu privire la miturile despre originea meta-
lelor, vom intilni .complexe mitico-rituale cuprinzind
notiunea de geneza prin sacrificiul sau autosacrificiul
unui zeu, raporturile intre mistica agricola, metalurgie
si alchimie, in sfirsit, ideile de crestere naturala, cres-
tere precipitata si ,,perfectie“. Vom masura, apoi, im-
portanta acestor idei in constituirea alchimiei.



2
MITOLOGIA VIRSTELOR DE FIER

Nu vom insista asupra sacralitdtii fierului. Fie ca este
privit ca venit din cer, fie ca se extrage din maruntaiele
Pamintului, acesta este incarcat de o putere sacra. Res-
pectul fata de metal se mentine chiar si la populatiile
de o 1nalta cultura. Regii malaiezi pastrau pina nu de
mult un ,,bulgar sacru de fier* care facea parte din re-
galitatea lor si pe care-1 inconjurau cu o extraordinara
,,veneratie amestecata cu o teroare superstitioasa‘“!. Pen-
tru ,,primitivii* care nu cunosteau prelucrarea metale-
lor, uneltele de fier erau inca si mai venerate : populatia
bhil, o populatie arhaica din India, ficea ofrande de
fructe virfurilor de sageti pe care si le procura de la
triburile vecine.2 Sa precizam ca nu era vorba de ,,feti-
sism*, de adorarea unui obiect in sine si pentru sine,
intr-un cuvint, de ,,superstitie* — ci de respectul sacru
privind un obiect ciudat care nu apartinea universului
familiar, care venea din alta parte, fiind deci un semn
din lumea cealaltd, o imagine aproximativd a trans-
cendentei. Toate acestea sint evidente in culturile care
cunosc de foarte multa vreme intrebuintarea fierului te-
restru: ele mai pastreaza inca amintirea fabuloasi a
,metalului ceresc*, credinta in puterile lui oculte.

I A. C. Kruyt, citat de W. Perry, The Children of the Sun, Londra,
1927, p. 391.
2 R. Andree, Die Metalle bei den Naturvélkern, p. 42.
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Beduinii din Sinai sint convinsi ca acela care reuseste
sa-si fabrice o spada din fier meteoritic devine invulne-
rabil in lupta si convins ca-si va bate toti adversarii.3
»Metalul ceresc®, fiind strain de pamint, este deci ,,trans-
cendent®, vine de ,,sus*: iata de ce, pentru un arab din
zilele noastre, fierul este o minune, fiind capabil sa
faca miracole. Poate este vorba de amintirea mitologica
a epocii in care oamenii nu foloseau decit fierul me-
teoritic. Ne aflam si in acest caz in fata unei imagini
a transcendentei: pentru ca miturile pastreaza amintirea
acelei epoci fabuloase in care oamenii erau dotati cu
virtuti si puteri extraordinare, fiind considerati ca niste
semizei. Or, exista o ruptura intre ,,acel timp* mitic
(illud tempus) si timpurile istorice — si orice ruptura
indic4, la nivelul spiritualitatii traditionale, o transcen-
denta anulata de ,,cadere*.

Fierul 1si mai pastreaza inca extraordinara lui virtute
magico-religioasa chiar la popoarele cu o istorie cul-
turald destul de avansata si complexa. Pliniu scria ca
fierul poate fi folosit impotriva acelor noxia medicamen-
ta si, de asemenea, impotriva acelor adversus nocturnas
limphationes (Nat. Hist., XXXI1V, 44). Credinte similare
sint raspindite in Turcia, Persia, India, la populatia
dayak etc. In 1907, J. Goldziher adunase deja un mare
numir de documente privind folosirea fierului impotri-
va demonilor. Douizeci de ani mai tirziu, S. Seligmann
inzecise numarul referintelor; dosarul este practic ne-
limitat. Mai ales cutitul este cel care indeparteaza de-
monii. In nord-estul Europei, obiectele de fier apara

3 W. E. Jennings-Bramley, The Beduins of the Sinai-Peninsula,
Palestine Exploration Fund, 1906, p. 27, citat de R. Eisler, ,,Das
Qainzeichen*, Le Monde oriental, 29, 1929, pp. 48—112, spec. p. 55.
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recoltele de intemperii si de deochi.* Aceasta este amin-
tirea fabuloasa a ultimei, ca data, dintre ,,virstele meta-
lului®, virsta fierului victorios a carei mitologie, in
mare parte pierdutd, mai supravietuieste inci in obice-
iuri, tabuuri si ,,superstitii““ inca nebanuite. Dar aseme-
nea faurarilor, fierul isi pastreaza caracterul ambivalent:
el poate incarna si spiritul diabolic. In foarte multe
locuri, persista amintirea obscurd ca fierul nu repre-
zinta numai o victorie prin civilizatie (adica prin agri-
culturd), ci este victorios si prin razboi. Triumful
militar va fi omologat uneori cu triumful demoniac.
Pentru populatia wa chagga, fierul contine in sine o
forta magica, dusmana vietii si pacii.>

Uneltele faurarului participa si ele la sacralitate.
Barosul, foalele, nicovala se reveleaza ca fiinte ani-
mate si miraculoase: li se atribuie puterea, prin forta
lor magico-religioasa, de a opera fara ajutorul fauraru-
lui. Faurarul din Togo vorbeste, amintind de uneltele
sale, de ,,baros si familia lui*. in Angola, barosul este
venerat pentru ca el faureste instrumentele necesare
agriculturii: este tratat ca un print si rasfiatat ca un
copil. Populatia ogowe, care nu cunoaste fierul si deci
nu-1 prelucreaza, adora foalele faurarilor din triburile
invecinate. Populatiile mossengere si ba sakate cred ca
demnitatea mesterului-faurar se concentreaza in foale.6
in privinta cuptoarelor, constructia acestora este incon-
juratd de mistere, constituind un ritual propriu-zis.
(A se vedea mai departe, pp. 58 si urm.)

4 Pentru rolul fierului in magie, agriculturd, medicind popularad
etc., a se vedea citeva indicatii in Nota B.

5 Walter Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, Paris,
1937, p. 117.

6 R. Andree, op. cit., p. 42; W. Cline, Mining and Metallurgy in
Negro Africa, p. 124; R. J. Forbes, Metallurgy in Antiquity, p. 83.
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Toate aceste credinte nu se opresc numai la puterea
sacra a metalelor, ele se extind si la magia instrumen-
telor. Arta de a face unelte este de esenta supraumana,
fie divina, fie demoniaca (faurarul fabrica si arme uci-
gase). Resturi de vechi mitologii din epocile litice s-au
adaugat, integrindu-se, mitologiei metalelor. Unealta
de piatra, boxul erau incarcate de o forta misterioasa:
loveau, raneau, faceau tandari, scoteau scintei — exact
ca traznetul. Magia ambivalenta a armelor de piatra,
ucigase sau binefacatoare, asemenea traznetului, s-a
transmis, amplificata, noilor instrumente fabricate din
metal. Barosul, mostenitorul toporului din timpurile
litice, devine Insemnul zeilor puternici, al zeilor fur-
tunii. Intelegem acum de ce zeii furtunii si ai fecun-
ditatii agrare sint uneori imaginati ca niste zei faurari.
Populatia t’u-jen din Kuang-si sacrifica zeului Déant-
sien San capre pentru ci acesta le foloseste capetele
drept nicovale. In timpul furtunilor, Déntsien San isi
lucreaza fierul intre coarnele animalului sacrificat; ful-
gerele si grindina instelatd cad pe pamint alungind
demonii. Zeul, in calitatea lui de faurar, 1i apara pe
oameni si recoltele lor. Dintsien San este un zeu al
furtunii, corespunzaitor tibetanului dam-can, deci lui
rDorje-legs(pa) care cdlarea o capra, parind sa fie o
veche divinitate benefica. Or, rDorje-legs(pa) este un
zeu-faurar; cultul lui este in legatura cu furtuna, agri-
cultura si capra’; o situatie asemanatoare se intilneste
si la populatia dogon. Faurarul ceresc indeplineste
functia de erou civilizator: acesta aduce din cer se-
minte de cultivat si-i invatd pe oameni agricultura.

7 Dominik Schréder, ,,Zur Religion der Tujen*, Anthropos,
1952, pp. 828 si urm. H. Hoffmann, Quellen zur Geschichte der ti-
betischen Bon Religion, Mainz, 1951, p. 164.
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Sa retinem o clipa aceasti secventa de imagini miti-
ce: zeii furtunii lovesc pamintul cu ,,pietre fulgerate*;
ei au drept insemn securea cu doua taisuri si barosul;
furtuna este semnalul hierogamiei Cer-Pamint. Batind
in nicovale, faurarii imitad gestul exemplar al zeului
puternic; ei sint ajutoarele lui. Toata aceasta mitolo-
gie elaborata in jurul fecunditatii agrare, al metalurgiei
si al prelucrarii este, de altfel, de data recenta. De data
mai recenta decit olaria si agricultura, metalurgia se
incadreaza intr-un univers spiritual in care zeul din cer,
inca prezent in fazele etnologice ale culesului si vinatu-
lui mic, este definitiv eliminat de zeul puternic, Mascu-
lul fecundator, sotul Marii Mame terestre. Or, se stie
ca la acest nivel religios, ideea creatiei operate de o
fiintd suprema uraniana paleste pentru a ceda locul
ideii de creatie prin hierogamie si sacrificiu singeros;
asistam chiar la trecerea de la notiunea de creatie la cea
de procreatie. Aceasta este una din ratiunile pentru care
intilnim in mitologia metalurgica motivele nuntii ri-
tuale si ale sacrificiului singeros.

Este important sa intelegem bine ,,noutatea* repre-
zentata de ideea creatiei prin imolare sau autoimolare.
Mitologiile precedente cunosteau mai ales tipul de
creatie plecind de la o substanta primordiala faurita de
un zeu. Promovarea sacrificiului singeros ca o conditie
a creatiei — atit cosmogonica, cit si antropogonica —
sustine, pe de o parte, analogiile intre om si cosmos
(caci universul insusi deriva dintr-un urias primordial,
un Macrantrop), dar, mai ales, introduce ideea ca viata
nu se poate naste decit plecind de la o alti viati imo-
latd. Aceste tipuri de cosmogonii si antropogonii vor
avea consecinte considerabile: se va ajunge sia nu se
mai conceapa nici ,,0 creatie sau ,,fabricatie* fara un



30 / FAURARI $1 ALCHIMISTI

sacrificiu prealabil. Sa ne raportam numai la riturile de
constructie, prin intermediul carora se transfera ,,viata*
sau ,,sufletul* victimei chiar zidului cladirii care ar de-
veni, prin chiar acest fapt, noul trup, arhitectonic, al
vicitimei sacrificate.?

Din trupul monstrului marin Tiamat pe care l-a
doborit, Marduk a creat Universul. Motive analoage
ntilnim si in alte locuri: in mitologia germanica, uriasul
Ymir constituie materia prima, asemenea lui P’anku si
Purusha din mitologiile chineze si indiene. Purusha
inseamna ,,barbat*, ceea ce dovedeste din plin ci ,,sa-
crificiul uman* indeplinea o functie cosmogonica in
anumite traditii indiene. Dar un asemenea sacrificiu era
exemplar: victima umana incarna Macrantropul divin
primordial. Se sacrifica intotdeauna un zeu, un zeu
reprezentat printr-un barbat. Acest simbolism reiese
clar atit din traditiile mitologice legate de creatia omu-
lui, cit si din miturile despre originea plantelor ali-
mentare. Pentru a-1 crea pe om, Marduk se jertfeste pe
sine: ,,imi voi inchega singele si voi face din el oase.
1l voi ridica pe om in picioare si cu adevirat omul va
fi... 11 voi fiuri pe om, locuitorul pamintului...“ King,
primul traducator al acestui text, il apropia de traditia
mesopotamiana a creatiei, transmisa prin Berosus (se-
colul al IV-lea inainte de Cristos, autor al unei preti-
oase istorii chaldeene, scrisa in greaca, astazi pierduta):
,»91 Bél, vazind ca pamintul era pustiu dar fertil, porunci

8 Cf. M. Eliade, ,,Mesterul Manole si Ministirea Argesului®,
in De la Zalmoxis la Genghis-Han, Humanitas, Bucuresti, 1995,
pp- 171 si urm.

Ideea se prelungeste pina in zilele noastre in conceptia generali
cd nu se poate crea nimic fard a sacrifica ceva foarte important,
cel mai adesea propria existentd. Orice vocatie implicd supremul
sacrificiu de sine.
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unuia dintre zei sa-i taie capul [capul lui Bél], si-i
amestece singele care curge cu pamint si sa faureasca
oameni si animale capabile sa suporte aerul.*? Idei
cosmologice analoage se gasesc si in Egipt. Sensul
profund al tuturor acestor mituri este destul de clar:
creatia este un sacrificiu. Nu reusesti sa insufletesti
decit transmitind propria-ti viata (singe, lacrimi, sper-
ma, ,,suflet etc.).

O alta serie de mituri dependente morfologic de
acest motiv ne vorbeste despre originea plantelor ali-
mentare nascute din autosacrificiul unui zeu sau al unei
zeite. Pentru a asigura existenta omului, o fiinta divina
— o Femeie, o Fata, un Barbat sau un Copil — este
imolata: din trupul ei rasar diversele specii de plante
hranitoare. Mitul constituie modelul exemplar al ritu-
rilor celebrate periodic. Acesta este sensul sacrificiu-
lui uman in beneficiul recoltelor: victima este omorita,
facuta bucidti si imprastiatd pe suprafata pamintului
pentru a-i spori fecunditatea.!0 Or, vom vedea imediat,
conform anumitor traditii metalele sint si ele conside-
rate ca nascute din singele sau carnea unei fiinte pri-
mordiale semidivine imolate.

Asemenea conceptii cosmologice intiaresc omologa-
rea om-Univers si citeva linii de gindire prelungesc si

9 King, The Seven Tablets of Creation, p. 86, citat de S. Langdom,
Le Poéme sumérien du Paradis, du Déluge et de la Chute de I’homme,
pp- 33-34; a se vedea, de asemenea, Edouard Dhorme, Les
Religions de Babylonie et d’Assyrie, Paris, 1945, col. ,,Mana“,
pp- 302, 307. Despre aceste traditii cosmologice §i paralelele lor,
a se vedea Nota C.

10 Pentru aceste motive mitice si riturile care derivi din ele, a
se vedea Tratatul de istorie a religiilor, Humanitas, Bucuresti, 1995,
Pp- 269 si urm., si studiul nostru ,,La Terre-Mere et les Hiérogamies
cosmiques*, Eranos-Jahrbuch, XXI11, 1954, pp. 87 si urm. (republi-
cat in Mythes, réves et mystéres, Paris, 1957).
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dezvolta aceasta omologare in directii diferite. Rezulta
de aici, pe de o parte, ,,sexualizarea* regnului vegetal
si mineral si, in general, a uneltelor si obiectelor lu-
mii inconjuritoare. In relatie directi cu acest simbolism
sexual, trebuie sa reamintim multiplele imagini ale
pintecului Pamintului, ale minei asimilate cu uterul si
ale mineralelor cu embrionii — tot atitea imagini care
conferd o semnificatie ginecologica si obstetrica ritu-
alurilor insotind munca in mina si metalurgie.



3
LUMEA SEXUALIZATA

Cind vorbim despre ,,sexualizarea‘ lumii vegetale,
trebuie sa ne intelegem asupra sensului termenului: nu
este vorba de fenomene reale de fertilizare a plantelor,
ci de o clasificare morfologica ,,calitativa“, semnifi-
cind desivirsirea si expresia unei experiente de sim-
patie mistica fatd de lume. Ideea Vietii, proiectata
asupra Cosmosului, 1l ,,sexualizeaza*. Nu este vorba
de observatii corecte, ,,obiective”, ,,stiintifice*, ci de
o valorizare a lumii inconjuritoare in termeni de Viata,
deci de destin antropocosmic, comportind sexualitatea,
fecunditatea, moartea si renasterea. Si aceasta nu pen-
tru ca oamenii societatilor arhaice ar fi fost incapabili
sa observe ,,obiectiv‘ viata plantelor. Dovada, desco-
perirea fecundatiei artificiale si altoirea curmalilor si
a smochinilor in Mesopotamia, operatii cunoscute de
foarte multa vreme, pentru ca cel putin doua paragrafe
din codul lui Hammurabi legifereaza deja asupra aces-
tui punct. Cunostintele practice s-au transmis mai apoi
evreilor si arabilor.! Dar fertilizarea artificiala a arbo-
rilor fructiferi nu era conceputa ca o tehnica horticola,
tinind de eficacitatea ei in sine: ea constituia un ritual
si, prin faptul ca angaja fertilitatea vegetala, partici-
parea sexuald a omului era si ea implicata. Practicile
orgiastice legate de fecunditatea terestra si mai ales de

I A se vedea bibliografia esentiald in Nota D.
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agricultura sint atestate din abundenta in istoria re-
ligiilor. (A se vedea Tratatul de istorie a religiilor,
pp. 245 si urm., 279 si urm.)

Va fi de ajuns un exemplu, raportindu-se exact la al-
toirea lamiilor si portocalilor, pentru a ilustra caracterul
ritual al acestei operatii. Ibn Washya ne-a transmis in
Livre sur I’agriculture nabéenne obiceiurile taranilor din
Mesopotamia, Persia si Egipt. Cartea s-a pierdut, dar,
dupa fragmentele pastrate de Maimonide, se poate ju-
deca natura ,,superstitiilor* care inconjurau fertilizarea
si altoirea arborilor fructiferi in Orientul Apropiat.
Maimonide explica interdictia, pentru evrei, de a folosi
lamiile arborilor altoiti, grijulii sa evite practicile or-
giastice care insoteau in mod necesar altoirea la po-
poarele invecinate. Ibn Washya — si nu e singurul
autor oriental care se lasa antrenat de asemenea ima-
gini — vorbea chiar de altoiri fantastice si ,,impotriva
naturii“ intre diverse specii vegetale (amintea, de
exemplu, de altoirea unei crengi de lamii pe un laur sau
pe un maslin, prin care se obtineau niste lam{i mici ca
maslinele). Dar tot el precizeaza ca grefa n-ar {i reusit
daca n-ar fi fost efectuata ritual intr-un moment de
conjunctie a lunii cu soarele. El explica ritul astfel:
,,creanga de altoit trebuia tinuta in mina de o fata foarte
frumoasa, in timp ce un barbat intretinea cu ea rapor-
turi sexuale rusinoase si impotriva naturii; in momen-
tul coitului, fata altoia ramura in copac*.2 Sensul era
clar: pentru a se asigura o uniune ,,impotriva naturii‘
in lumea vegetala, se cerea o uniune sexuald umana
,,impotriva naturii.

Un asemenea univers mental, trebuie sa marturisim,
difera radical de cel care permite si incurajeaza ob-

2 Texte reproduse si comentate de S. Tolkowsky, Hesperides.
A History of the Culture and Use of Citrus Fruits, pp. 56, 129—130.
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servarea obiectiva a vietii plantelor. Ca si alte popoare
din Orientul antic, mesopotamienii utilizau termenii de
,,mascul“ si ,,femela* cu privire la aceste specii vege-
tale, dar clasificarea tinea seama de criteriile morfologi-
ce aparente (asemanarea cu organele genitale umane)
sau de rolul cutarei sau cutérei plante in operatiile ma-
gice. Astfel, chiparosul sau matraguna (NAMTAR) erau
,»masculi“, in timp ce arbustul nikibtu (Liquidambar
orientalis) era considerat ,,mascul‘ sau ,,femela“ dupa
forma sau functia rituala care i se atribuia.? Concep-
tii analoage se gasesc si in India antica; de exem-
plu, Caraka (Kalpasthana, V, 3) cunostea sexualitatea
plantelor, dar terminologia sanscrita ne indica exact in-
tuitia primordiala care a dus la aceasta descoperire;
asimilarea speciilor vegetale cu organele generatoare
umane.*

Este vorba deci de o conceptie generala a realitdtii
cosmice perceputa ca Viata si, in consecinta, sexuata,
sexualitatea fiind un semn particular al oricarei realitdti
vii. Plecind de la un anumit nivel cultural, lumea in-
treaga, atit lumea ,,naturalad* cit si cea a obiectelor si
uneltelor fabricate de om, este sexuata. Exemplele care
urmeaza sint intentionat alese din medii culturale di-
ferite pentru a demonstra difuziunea si persistenta unor
asemenea conceptii. Populatia kitara imparte minera-
lele in ,,masculi* si ,,femele‘‘: primele, dure si negre,
se afla la suprafata pamintului; mineralele ,,femele®,
moi si rosii, sint extrase din adincurile minelor;
amestecul celor doua ,,sexe** era indispensabil pentru

3 R. Campbell Thompson, The Assyrian Herbal, Londra, 1934,
PP. XIX—XX.

4 Cf. studiul nostru ,,Cunostintele botanice in vechea Indie*,
Buletinul Societdtii de Stiinte din Cluj, V1, 1931, pp. 221-237, spec.
pp. 234-235. '
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a se obtine un aliaj valabil.5 Este vorba, fara indoiala,
de o clasificare obiectiv arbitrari, caci nici culoarea,
nici duritatea mineralelor nu corespundea niciodata
calificarii lor ,,sexuale. Dar importantad era viziunea
globala a realitatii, caci ea justifica ritul, adica ,,nunta
metalelor, aceasta facind posibild ,,nasterea‘. Idei
similare sint atestate si in China antica: Yu cel Mare,
Fondatorul primordial, stia sd distinga metalele mas-
culi de metalele femele. Iata motivul pentru care el isi
asocia cazanele cu cele doua principii cosmologice
Yang si Yin.® Vom reveni asupra traditiilor metalur-
gice chineze, pentru ca nunta metalelor este o foarte
veche intuitie prelungita si desavirsita in mysterium
conjunctionis al alchimiei.

In afara mineralelor si a metalelor, pietrele si pietrele
pretioase erau si ele ,,sexuate‘‘. Mesopotamienii le im-
parteau in ,,masculi* si ,,femele*, dupa forma, culoare
si strilucire. Un text asirian, tradus de Boson, amin-
teste de ,,piatra musa (de forma) masculina si de pia-
tra de arama (de forma) feminind““. Boson precizeaza
ca ,,pietrele masculine* aveau o culoare mai vie; ,,pie-
trele feminine“‘ erau mai degraba palide.” (Si astazi inca,
bijutierii disting ,,sexul“ diamantelor dupa stralucire.)

Intilnim aceeasi diviziune pentru siruri si minerale,
incepind cu epoca literaturii rituale babiloniene con-
servate in textele medicale.8 Clasificarea ,,sexuald“ a
mineralelor si a pietrelor s-a mentinut in scrierile

5 Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, p. 117.

6 Marcel Granet, Danses et Légendes de la Chine ancienne, Paris,
1926, p. 496.

7 G. Boson, Les métaux et les pierres dans les inscriptions assyro-
babyloniennes, Miinchen, 1914, p. 73.

8 R. Eisler, Die chemische Terminologie der Babylonier, p. 116. Kunz,
The Magic of Jewels and Charms, Philadelphia—Londra, 1915, p. 188.
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alchimice si in lapidariile Evului Mediu®: lapis judaicus
este, de exemplu, ,,mascul* sau ,,femela“ etc.

Misticul si exegetul evreu Bahya ben Asher (m. 1340)
scria: ,,Nu numai printre palmieri exista « masculi » si
« femele », ci in toate speciile vegetale, tot asa cum
aceasta diviziune naturala intre « mascul » si « feme-
13 » exista si la minerale.‘“ Sexualitatea mineralelor este
mentionata si de Sabattai Donnolo (secolul al X-lea).
Savantul si misticul arab Ibn Sina (980—-1037) afirma
ca ,,dragostea romantica (al’-ishaq) nu este specifica
numai speciei umane, aceasta patrunde toate lucrurile
existente (la nivelul) celest, elemental, vegetal, mineral
si sensul ei nu este nici perceput, nici cunoscut, de-
venind si mai obscur prin explicatiile care se dau de-
spre ea‘“.10 Notiunea de ,,dragoste romantica* aplicata
metalelor completeaza magnific ,,animismul* lor deja
stabilit de ideile de sexualitate si nunta.

Uneltele sint si ele sexualizate. ,,Care este arma cea
mai bunia? exclama poetul Ibn Errfimi. O sabie bine
ascutita, cu taisul barbat si lama femela.*“1! Arabii

9 Textele alchimice siriene vorbesc, de exemplu, de un ,,mag-
neziu femela“ (ed. von Lippmann), Entstehung und Ausbreitung der
Alchemie, 1, p. 3934. ,,Sexualitatea pietrelor* in lapidarii: Julius
Ruska, Das Steinbuch des Aristoteles, Heidelberg, 1912, pp. 18, 165.
Sexualitatea mineralelor in conceptiile Antichititii clasice: Nonnos,
Dionysiaca (ed. Loeb, Classical Library), I, p. 81. Despre ,,piatra
vie* in conceptiile Antichititii si ale crestinismului, cf. J. C. Plumpe,
,, Vivum Saxum, vivi Lapides®, Traditio, 1, 1943, pp. 1-14.

10 A se vedea Salomon Gandz, Artificial Fertilization of Date
Palms in Palestine and Arabia, p. 246.

11 F, W. Schwartzlose, Die Waffen der alten Araber aus ihren
Dichtern dargestellt, p. 142; cf. E. von Lippmann, Entstehung und
Ausbreitung der Alchemie, 1, p. 403. Despre sabiile sexuate din
China, a se vedea Granet, Danses et Légendes, p. 496. Tobele, clo-
potele sint de asemenea sexuate; cf. Max Kaltenmark, ,,.Le domp-
teur des flots“, Han-Hiue. Bulletin du centre d’ Etudes Sinologiques
de Pékin, 111, 1948, pp. 1-113, spec. p. 39, n. 141.



38 / FAURARI SI ALCHIMISTI

numeau, de altfel, fierul dur ,,barbat* (dzakar) si fierul
moale ,,femeie‘ (dnit).12 Faurarii din Tanganica prac-
ticd mai multe ferastruici In horn. Cea mai larga se
numeste ,,mama‘ (nyina); ,,pe aici, la sfirsitul forjarii,
vor iesi zgura, cenusa, mineralul ars etc. Ferastruica
din fata este isi (tatal): aici va fi instalat cel mai bun
sistem de foale: intermediarii sint aana (copiii)*“13. In
terminologia metalurgica europeand, cuptorul in care
se topea emailul (Schmelzofen) era desemnat cu numele
de ,,matrice*, ,,sinul matern‘‘ (Mutterschoss). Asimila-
rea muncii umane utilizind focul (metalurgie, forja,
bucatiarie etc.) cresterii embrionului la stnul matern
supravietuieste obscur in vocabularul european (cf.
Mutterkuchen, ,,placenta”; Kuchen, ,prijitura‘).!4
intr-un asemenea univers mental s-au cristalizat cre-
dintele cu privire la pietrele fecundatoare si ginecologi-
ce precum si la pietrele ploii.’5 O credinta mai
arhaica le-a precedat: petra genitrix.

Cind ploua vijelios, daiyakii stiu ca ploaia este mas-
culini.!6 In privinta Apelor Cosmice, Cartea lui Enoch

12 ] .eo Wiener, Africa and the Discovery of America, Philadel-
phia, 1922, vol. I, pp. 11-12.

13 R. P. Wyckaert, ,,Forgerons paiens et forgerons chrétiens au
Tanganyka*, Anthropos, 9, 1914, pp.371-380, spec. p.372.
Cuptoarele populatiilor mashona si alunda sint ginecomorfe; cf.
Cline, op. cit., p. 41.

14 Cf. R. Eisler, Die chemische Terminologie der Babylonier, p. 115.

15 A se vedea citeva indicatii bibliografice in lucrarea noastra
Tratat de istorie a religiilor, pp. 191—-194. Cu privire la pietrele
ginecologice, cf. G. Boson, ,,I metalli e le pietre nelle inscrizioni
sumero-assiro-babilonesi‘, Rivista di Studi Orientali, 111, 378 -420,
spec. pp. 413—414; B. Laufer, The Diamond, Chicago, 1915, pp. 9
si urm.

16 A. Bertholet, Das Geschlecht der Gottheit, Tiibingen, 1934,
p. 23. Vom gisi in acest mic studiu, extrem de bogat, un mare
numir de documente privind ,,sexualizarea* lumii inconjuritoare.



