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NOTA INTRODUCTIVA

Republicarea de citre prestigioasa Editurd Univers Enciclopedic
a lucriérii lui Mircea Eliade Mituri, vise si mistere, in traducerea
Mariei Ivanescu si a lui Cezar Ivinescu, vine si reafirme, fird nici
un dubiu, o teorie, scumpd autorului, $i anume aceea a ,eternei
reveniri*. Disparitia de pe piata cértii a acestei admirabile lucrin
angaja necesitatea, simbolic s o numim, karmici a revenirii ei la
viatd; reluandu-si astfel destinul de ghid constructiv in hétisul de
nepéatruns al mirificelor idei si credinte religioase.

Nu vom incerca sa facem un studiu introductiv analitic sau
critic al prezentului volum. Lucrarea se recornanda prin sine si prin
autoritatea neindoielnicd a autorului. Atragem Insé atentia asupra
ei deoarece ea vine, cu sperante reinnoite, acum cand lumea
vorbeste din ce in ce mai mult despre ,,ciocnirea civilizatiilor*,
despre divizarea omenirii dupa structuri religioase, considerate
arbitrar pozitive sau negative, sa ne invete din nou profunda artd
a dialogului, a trdirii impreund fira granite pueril impuse si a
comunicirii care evitd confruntarca sterild si critica distructiva. Cu
o cutezantd nebanuitd, Mircea Eliade pune fatd in fatd arhaicul si
modernul, sperdnd si descifreze valentele perene ale structurilor
spiritului Tn manifestirile sale mitice sau onirice, in lucrarea lui
tainicd, care pot servi ca bazd a unei noi spiritualititi umane.

Dacéd odinioard intalnirca cu arhaicul a deschis in artd noi
perspective, de ce oare, in plan spiritual, nu s-ar intampla un lucru
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similar? Dac3 particularul isi afld confirmarea in universal, de ce
oare religiosul arhaic (particular in sine) sd nu se regédseasci valoric
in fata gandirii religioase modeme (consideratd universal valabili)?
Hermenecutica eliadian3 descifreazd cdile unei astfel de situatii
posibile, Mituri, vise si mistere fiind in acest sens deschizitoare de
noi orizonturi.

Autorul este de altfel ferm convins c# adevirata intilnire si
confruntarea realid (intre arhaic si modern) vor avea loc in orice
caz. ,.Intr-o buni zi, spune el, Apusul va trebui si cunoasci si si
inteleagd situatiile si universurile culturale ale popoarelor non-
apusene; ba mai mult, Apusul va ajunge si le valorifice ca parte
integrantd din istoria spiritului uman si nu le va mai putea
considera ca episoade imature sau ca aberatii ale Istoriei exemplare
a omului — Istorie fiind, desigur, doar cea a omului modern.

Pentru a pdtrunde in universul spiritului uman este necesard
evaluarea simbolurilor, miturilor si ritualurilor ca valori culturale
pertinent universale, cici in ultimi analizi ele reprezinti ,,expresii
privilegiate ale unor situatii existentiale ale omului religios
oriunde s-ar afla el. De aceea, filosoful sau teologul nu le poate
trece cu vedereca, pastrindu-se doar in limitele categoriilor
suverane ale gandirii apusene.

Ne bucuri deci initiativa, deloc neglijabild, a Editurii Univers
Enciclopedic si riminem ferm incredintati de valoarea actului de
culturd pe care il sdvérseste: restituirea ctre cultura si gandirea
romineascd a unei pirti din opera marelui hermeneut al
fenomenului religios — MIRCEA ELIADE

Prof. dr. REMUS RUS



CUVANT INAINTE

Textele reunite in acest volum nu constituie propriu-zis un
studiu sistematic al raporturilor existente intre anumite structuri ale
universului religios — cum sunt miturile si misterele — si
universul oniric. Aceastd problemd il poate pasiona pe psiholog,
adici pe filosof, fiind mai putin imperioas3 pentru un istoric al
religiilor; or, tocmai in aceastd calitate am redactat studiile care
urmeazi. Desigur, nu pentru cd istoricul religiilor n-ar avea nimic
de invitat din atitea recente descoperiri ale psihologiei profun-
zimilor. Dar nimic nu-1 obligi s renunte la perspectiva care-i este
proprie pentru a intelege diversele universuri religioase revelate de
documentele sale. Daci ar face-o, s-ar substitui psihologului si e
sigur cd n-ar avea nimic de castigat. Nenorocirea s-a mai intimplat
cand, crezand cd-si serveste mai bine disciplina lui, istoricul
religiilor si-a abordat studiul ca un sociolog sau ca un etnolog: n-a
reusit decit s3 facd sociologie si etnologie de proastd calitate.
Desigur, toate disciplincle spiritului §i toate stiintele umane sunt
la fel de pretioase si descoperirile lor sunt solidare. Dar
solidaritatea nu inseamnd confuzie. Important este a se integra
rezultatele diverselor demersuri ale spiritului si a nu le confunda.
Metoda cea mai sigurd in istoria religiilor, ca si in toate domeniile
de altfel, este si se studieze un fenomen in propriul lui plan de
referintd, chiar dacd pand la urmd rezultatele acestui demers se vor
integra intr-o perspectivd mai largi.
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MIRCEA ELIADE

Din textele grupate aici nu existd aproape nici unul care si nu
contind trimiteri §i scurte confruntiri intre activitatea inconsti-
entului si faptele religioase. Dar mai ales capitolul VI se stréduieste
sd pund in evidentd raporturile dintre dinamismul inconstientului
— asa cum se manifestd acesta in vise si In imaginatie — si struc-
turile universului religios. Aceastd confruntare s-ar fi putut
intreprinde in legitura cu fiecare dintre temele tratate Tn aceastd
carte. Cici nu existd motiv mitic sau scenariu initiatic care si nu
fie, intr-un fel sau altul, prezent in vise si in afabulatiile imaginare.
Universurile onirice contin simboluri, imagini, Figuri si Eveni-
mente care constituie mitologiile. Descoperirea se datoreazi
geniului lui Freud si asupra ei s-au aplecat toate psihologiile
profunzimii de o jumdtate de secol incoace. Tentatia de a deriva
Figurile si Evenimentele mitologiei din continuturile si dinamica
inconstientului era mare si aproape toti psihologii i-au cedat.
Dintr-un anumit punct de vedere psihologii au dreptate; existd o
posibilitate de a omologa functia Figurilor si rezultatul Evenimen-
telor in planurile paralele ale activititii inconstientului si ale religiei
si mitologiei. Dar nu trebuie confundati omologarea cu reductia.
Cand psihologul ,.explicd* o Figurd sau un Eveniment mitologic,
reducandu-1 la un proces al inconstientului, istoricul religiilor ezitd
si-1 urmeze — si poate nu e singurul. In fond, aceasti explicatic
prin reductie echivaleazd cu a explica Doamna Bovary printr-un
adulter. Or, Doamna Bovary existd numai in planul ei de referintd
care este cel al unei creatii literare, al unci opere a spiritului. Ci
Doamna Bovary n-ar fi putut sd fie scrisd decét intr-o anumiti
socictate burghez3 apartinind Occidentului secolului al XIX-lca,

In care adulterul constituia o realitate sui generis, este cu totul altd
problemd, care intereseazd sociologia literard, dar nu estetica
romanului.

Mitul se definestc prin modul lui de a fi: nu se lasa surprins ca
mit decat in misura in care reveleazd cd ceva s-a manifestat deplin
si aceastd manifestare este in acelasi timp creatoare si exemplard,
pentru cé ea intemeiazd la fel de bine si o structurd a realului si un
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MITURI, VISE $I MISTERE

comportament uman. Un mit povesteste intotdeauna ci ceva s-a
intdmplat realmente, cd un eveniment a avut loc in sensul exact al
termenului — fie cid este vorba de crearea Lumii, de cea mai
neinsemnat3 specie animald sau vegetald san de o institutie. Chiar
faptul de a spune ce s-a intimplat reveleazi cum existenta s-a
realizat (si acest cum tine si locul lui de ce). Or, actul venirii in
fiintA este Tn acelasi timp emergenta unei realititi si dezviluirea
structurilor sale fundamentale. Cand mitul cosmogonic povesteste
cum a fost creatd Lumea, cl reveleazi in acelasi timp emergenta
acestei realitdti totale care este Cosmosul si regimul lui ontologic:
el spune in ce sens Lumea este. Cosmosul este de asemenea si
ontofanie, manifestare plenard a Fiintei. Si pentru cid toate
miturile participd intr-un anumit fel la tipul mitului cosmogonic —
cici orice istorie a ceea ce s-a intdmplat in illo tempore nu este
decit o varianti a istoriei exemplare: cum s-a nascut Lumea —
urmeazi cd toatd mitologia este o ontofanie. Miturile reveleaza
structurile realului si multiplele moduri de a fi in lume. Iati pentru
ce ele sunt modelul exemplar al comportamentclor umane: ele
povestesc istorii adevdrate, referindu-se la lucrun reale. Dar
ontofania implicd intotdeauna teofania sau hierofania. Zeii sau
fiintele semidivine au creat Lumea si au intemeiat nenumdratele
modurn de a fi in Lume, de la ceea ce este specific omului pand la
modul de a fi al inscctei. Reveldnd istoria a ceea ce s-a intdmplat
in illo tempore, se reveleazd dintr-o datd o irumptie a sacrului in
Lume. Cand un Zeu sau un Erou Civilizator au instituit un
comportament — de exemplu, un fel special de a se hrini — ei
n-au asigurat numai realitatea acestui comportament (caci pand
atunci acest gest nu exista, nu se practica, cra deci ,,ireal*), dar prin
Insusi faptul cd acest comportament este inventia lor, el este si
teofanie, creatie divini. Hrinindu-se in felul Zeilor sau al Eroilor
Civilizatori, omul repet3 gesturile lor si participi fntr-un fel la
existenta lor.

Paginile care urmeazi insist3 destul asupra structurii si functiei
miturilor ca s% ne putem multumi aici numai cu aceste observatii
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MIRCEA ELIADE

generale. Dar ceea ce am spus ajunge si pentru a degaja diferenta
radical¥ de regim ontologic dintre mituri si vise. Nu existd mit dacd
nu existd dezviluire a unui mister, revelatia unui eveniment
primordial care a intemeiat fie o structurd a realului, fie un
comportament uman. De unde rezulti c, prin modul séu propriu
de a fi, mitul nu poate si fie particular, privat, personal. Nu se
poate constitui ca mit decit in misura in care reveleazi existenta
si activitatea Fiintelor supraumane, comportandu-se exemplar;
ceea ce — in planul spiritualititii primitive — e egal cu a zice:
comportindu-se universal, cici un mit devine un model pentru
~lumea intreagd* (astfel il considerd societatea cireia 1i apartine)
si un model pentru ,eternitate* (cici el se petrece in illo tempore
si nu participi la temporalitate). fn sfarsit, o alti not specifici
importanti: mitul este asumat de om ca fiintd totald, el nu se
adrescazd numai inteligentei sau numai imaginatiei. Cand nu este
asumat ca o revelatie a ,,misterelor, mitul se ,,degradeazi*, devine
de neinteles, poveste sau legenda.

Nu e nevoie de analize amédnuntite pentru a arita ci visul nu
ajunge sd se inalte 1a un regim ontologic. El nu este trdit de omul
total si, deci, nu reusgeste sd transforme o situatie particulari intr-o
situatie exemplard, universal valabild. Desigur, un vis poate fi
descifrat, interpretat si atunci el poate si-si transmitd mesajul mai
explicit. Dar ca vis, considerat numai in propriul lui univers, fi
lipsesc dimensiunile constitutive ale mitului: exemplaritatea si
universalitatea. El nu este asumat ca dezviluire a structurilor
realului, nici ca revelatie a unui comportament care, intemeiat de
Zei sau de Eroi Civilizatori, se impune ca fiind exemplar.

Si totusi, s-a putut dovedi cd existi o continuitate intre
universurile onirice si mitologice, tot asa cum existi omologarea
intre Figun si Evenimente ale miturilor si personaje si evenimente
ale visurilor. S-a mai dovedit in acelasi imp cum categoriile
spatiului s1 timpului sunt modificate, in vis, intr-un fel care
aminteste intr-o anumit3 masurd abolirea timpului si spatiului in
mituri. Chiar mai mult: s-a remarcat ci visele si alte procese ale
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MITURI, VISE $I MISTERE

inconstientului sunt insotite de o ,,aur# religioasd*; nu numai ci
structurile lor pot fi comparate cu cele ale mitologiei, dar
experienta triitd de anumite continuturi ale inconstientului este in
ochii psihologilor profunzimilor omologabild experientei sacrului.
S-a conchis, poate putin prea repede, cd aceste creatii ale
inconstientului sunt ,materia primi“ a religiei i a tot ceea ce ea
comporti: simboluri, mituri, ritualuri etc. Am spus mai sus, dind
exemplul Doamnei Bovary, de ce explicatia unei realitdti prin
,,materia primid* pe care o contine $i 0 presupune nu trebuie si ne
retind atentia. Omologarea intre personajele si evenimentele unui
mit si ale unui vis nu implicd identitatea lor funciari. Trebuie
mereu repetat acest truism cici existd totdeauna tendinta de a
explica universurile spirituale prin reducerea lor la o ,,origine*
prespirituald.

»Aura religioasd“ a anumitor continuturi ale inconstientului nu
poate surprinde pe un istoric al religiilor: el stie cd experienta
religioasd angajeazd pe om in totalitatea sa, deci §i zonele
profunde ale fiintei sale. Asta nu vrea si spuni ci religia se reduce
la componentele ei irationale, ci, simplu, ci se recunoaste
experienta religioasd asa cum e: experienti a existentei totale care
reveleazi omului modalitatea lui de a fi in lume. Or, s-a cizut de
acord sd se considere continuturile si structurile inconstientului ca
rezultat al situatiilor critice imemoriale. Orice crizi existentiald
pune in acelasi timp din nou problema realitdfii lumii si a
prezentei omului in lume. Criza este, in cele din urmi, , religioasi®,
pentru ci la nivelurile arhaice de culturi existenta se confund4 cu
sacrul. Pentru orice umanitate primitivi experienta religioasd este
cca care intemeiazd lumea: ea reveleazd orientarea rituald cu
structurile spatiului sacru care transformi ,,haosul” in ,,Cosmos*
$i, deci, face posibild o existenti umani (adici o impiedici si
regreseze la nivelul existentei zoologice). Orice religie, chiar cea
mai elementari, este o ontologie: ea reveleazi existenta lucrurilor
sacre si a Figurilor divine, ea arati ceca ce este realmente, si
fécand aceasta intemeiazi o Lume care nu este evanescenti si
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incomprehensibild, cum se intdmpli in cosmarur, cum redevine de
fiecare datd cdnd existenta este amenintatd si sombreze in
»haosul“ relativitdtii totale, cdnd nici un ,,Centru® nu se arati
pentru a asigura o orientare.

Altfel zis, in misura in care inconstientul este ,,precipitatul*
nenumdratelor situatii-limitd, el nu poate sd nu semene cu un
univers religios. Cici religia este solutia exemplard a oricérei crize
existentiale. Religia ,,incepe® acolo unde existi revelatia totald a
realititii: revelatie in acelasi imp a sacrului — a ceea ce este prin
excelentd, a ceea ce nu este iluzoriu, nici evanescent — si a
raporturilor omului cu sacrul, raporturi multiforme, schimbitoare,
cateodata ambivalente, dar care situeazi intotdeauna omul chiar in
inima realului. Aceastd dubld revelatie deschide dintr-o dati
existenta umand valorilor Spiritului: pe de o parte, sacrul este prin
excelentd celdlalt, transpersonalul, ,transcendentul®”, pe de altd
parte, sacrul este exemplar in sensul ci el instituic modele de
urmat; transcendentd si exemplaritate care il obligda pe omul
religios sd iasé din situatiile personale, sd depdseascd contingenta
si particularul si s3 parvind la valorile generale, la universal.

In acest sens trebuie inteleasi ,,aura religioasi“ a anumitor
continuturi ale inconstientului: experienta religioasd este in
acelasi timp criza totald a existentei si solutia exemplari a acestei
crize. Solutie exemplard pentru cd dezviluie o Lume care nu mai
este particulard, nici opaci, ci transpersonald, semnificativd si
sacrd, fiind opera Zeilor. S$i numai in raport cu exemplaritatea
solutiei religioase se poate judeca mai bine distanta care separd
universul inconstientului de universul religiei. Solutia religioasi
intemeiazd un comportament exemplar si, in consecinti, obligd
omul sd-si reveleze in acelasi timp realul si universalul. Numai
plecand de la aceasti revelatie asumati de om in intreaga lui fiintd
putem vorbi de religie. Toate structurile si formele religioase,
oricit de rudimentare ar fi ele, participd la acest regim ontologic.
Daci intr-o societate primitiva un arbore oarecare este considerat
sacru si descmneazi ,Arborele Lumii“, urmeazi cd, datoritd
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experientei religioase care a intemeiat aceastd credintd, membrii
acelei societdti au posibilitatca de a accede la o intelegere
metafizicd a Universului: cici simbolismul Arborelui Lumii le
reveleazd tocmai faptul cid un obiect particular poate semnifica
totalitatea cosmic3; deci experienta individuald este ,,stimulatid* si
transmutatd in act spiritual. Datoritd simbolismului religios al
Arborelui Lumii, omul reuseste sd trdiascd universalul. Dar este
vorba de o experientd totald: de aici derivd viziunea religioasd a
lumii si ideologia care au permis omului si fructifice experienta
individuald s1 sd o deschidd spre universal.

Pentru cd am ales ca exemplu imaginea Arborelui, sd vedem
care este functia sa in universul inconstientului. Se stie cd
asemenea imagini sunt destul de frecvente in vis: ele constituie un
cifru al vietii profunde si indicé, se pare, cd drama care se
deruleazd Tn inconstient — si care interescazi integritatea
activititii psihomentale si, de aici, intreaga existentd — este pe cale
de a-si gési o solutie pozitiva. Semnificatia care se lasi descifratd
la nivelul experientei onirice sau imaginare se integreaz in seria
de valori care reveleazd simbolismul Arborelui pe planul
experientei religioase. Intr-adevir, in mitologii si religii,
principalele semnificatii alc simbolismului Arborelui — de altfel,
destul de complex — sunt solidare cu ideea reinnoirii periodice si
infinite, a regenerdrii, a ,,izvorului vietii si tineretii*, a imortalit4tii
si realititii absolute. Dar, atdt timp cit imaginea Arborelui nu se
reveleazd ca simbol, adicid nu trezeste constiinta totald a omului,
ficand-o sd se ,,deschidd" spre universal, nu se poate spunc ci ea
isi indeplineste in intregime functia. Résdrind din visele sale,
imaginea Arborelui n-a ,salvat” decit in parte omul din situatia lui
individuald — permitandu-i, de exemplu, sd-si asume o crizd de
profunzime si si-si recastige echilibrul psihic mai mult sau mai
putin amenintat —, dar nefiind asumatid ca simbol, imaginea
Arborelui n-a reusit s reveleze universalul, deci nu I-a ridicat pe
om in planul Spintului, ccea ce religia reuseste intotdeauna
oricat de rudimentara ar fi ea.
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MIRCEA ELIADE

Vom vedea pe alocuri din ce perspectivd sunt utile si fecunde
confruntirile intre universurile respective ale istoricului religiilor
si ale psihologilor profunzimilor. Dar nu poate fi vorba si
confundim planurile lor de referintd, nici scérile lor de valori, si
nici, mai ales, metodele.

Textele care urmeazi au apdrut in mare parte in striinatate,
intre 1948 si 1955. Nu le-am adus decdt mici corecturi,
simplificind referintele si striduindu-ne s3 limitim, in misura
posibilului, repetitiile. Ca intotdeauna, dragul si devotatul nostru
prieten, dr. Jean Gouillard, s-a insircinat s# citeascd si s3
corecteze manuscrisul acestei lucrdri: il asigurim de toati
gratitudinea noastrd. Suntem fericiti si exprimidm recunostinta
noastri, la inceputul acestor pagini, prietenilor nostri Olga
Froebe-Kapteyn, dr. René Laforgue si Délia Laforgue, dr. Roger
Godel si Alice Godel; gratie delicatei si afectuoasei lor ospitalititi
la Ascona, Pars, si la Le Val d’Or am putut da curs muncii noastre
dupd 1950.

Le Val d’Or, iunie 1956
MIRCEA ELIADE



Capitolul I
MITURILE LUMII MODERNE

I

Ce este de fapt un ,mit*? In limbajul curent al secolului
al XIX-lea, mitul semnifica tot ceea ce se opunea ,realititii*:
crearea lui Adam sau omul invizibil, istoria lumii povestiti de
zulusi sau Teogonia lui Hesiod erau ,,mituri*. Ca multe alte clisee
ale iluminismului si pozitivismului si acesta era de origine si de
structurd crestind; cici pentru crestinismul primitiv tot ceea cc
nu-gi gisea justificarea in unul sau in altul din cele doud
Testamente era fals: era o ,,fabuld®. Dar cercetirile etnologilor
ne-au obligat sd revenim asupra acestei mostcniri semantice,
rimiisiti a polemicii crestine cu lumea pigani. incepe, in sfarsit,
sd fie cunoscuta si inteleasd valoarea mitului asa cum a fost ea
elaboratd de societitile ,,primitive” si arhaice, adicd de acele
grupdri umane in care mitul se intimpli si fie chiar fundamentul
vietii sociale si culturale. Or, un fapt ne uimeste chiar de la inceput:
pentru asemenea societiti mitul este considerat a exprima adevdrul
absolut, pentru cd el povesteste o intdmplure sacrd, adici o
revelatie transumand care a avut loc in zorii Marelui Timp, in
timpul sacru al inceputurilor (in illo tempore). Fiind real si sacru,
mitul devine exemplar si, in consecinti, repetabil, cici serveste de
model si in acelasi timp de justificare tuturor actelor umane. In alti
termeni, un mit este o istorie adevaratd care s-a petrecut la
inceputurile Timpului si care serveste de model comportamentului
uman. Imitdnd actele exemplare ale unui zeu sau ale unui erou
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mitic sau, pur si simplu, povestind aventurile lor, omul societitilor
arhaice se detaseazd de timpul profan si intrd magic in Marele
Timp, timpul sacru.

Dupd cum se vede, este vorba de o ridsturnare totald a valorilor:
in timp ce limbajul curent confundd mitul cu ,fabula“, omul
societdtilor traditionale descoperd in el, dimpotrivd, singura
revelatie valabild a realitdatii. Din aceastd descoperire s-au tras
neintérziat concluzii. Incetul cu incetul, nu s-a mai insistat asupra
faptului ca mitul povesteste lucruri imposibile sau improbabile: s-a
spus doar ci ¢l constituie un mod de gandire diferit de al nostru si
cd, in orice caz, nu trebuie tratat a priori ca aberant. S-a mers mai
departe: s-a Incercat integrarea mitului in istoria generald a
gandirii, considerdndu-l ca forma prin excelentd a gandirii
colective. Or, cum ,,gandirca colectivd® n-a fost niciodati abolita
complet Tntr-o societate, oricare ar fi gradul ei de evolutie, s-a
observat imediat cd lumea modernd mai pastreazd ceva din
comportamentul mitic: de exemplu, participarea unei societiti
intregi la anumite simboluri a fost interpretatd ca o rdmdsitd a
,»géndirii colective. Nu ¢ greu de aritat ci functia unui drapel
national, cu toate experientele afective pe care le comporti, nu este
cu nimic diferitd de ,,participarea* unor societiti arhaice la un
simbol oarecare. Ceea ce € totuna cu a spune ci la nivelul vietii
sociale nu existd o rupturd intre lumea arhaic3 si lumea modemna.
Singura mare diferentd estc marcatd de prezenta la majoritatea
indivizilor constituind societdtile moderne a unei gandiri personale,
absentd sau aproape, la membrii societétilor traditionale.

Nu e aicti locul sd facem consideratii generale asupra ,,gandirii
colective®. Problema noastrd e mai modesté: daci mitul nu este o
creatie puerild si aberantd a unei umanititi ,,primitve”, ci expresia
unui mod de a fi in lume, ce au devenit miturile in societitile
moderne? Sau mai exact: cinc a luat locul esential pe care il
detinca mitu} in societitile traditionale? Cici anumite ,,participari*
la miturile si simbolurile colective supravictuiesc inci in lumea
modernd, dar sunt departe de a indeplini rolul central pe care-|
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joacd mitul in societitile traditionale: in comparatie cu acestea,
lumea modernd pare lipsitd de mituri. S-a sustinut chiar cd
tulburirile si crizele societitilor moderne se explicé prin absenta
unui mit propriu. Cand Jung isi intitula una dintre cirti Omul in
cautarea sufletului, el 1dsa si se inteleagi cd lumea modernd — in
crizd dupi ruptura sa profundd de crestinism — este in ciutarea
unui nou mit, care singur i-ar permite si-si regdsesci o noud sursi
spirituald si i-ar reda fortele creatoare!.

intr-adevir, cel putin aparent, lumea modemi nu este bogati in
mituri. S-a vorbit, de exemplu, despre Greva Generald ca despre
unul din rarele mituri create de Occidentul modemn. Dar era vorba
de o neintelegere: se credea ci o idee accesibild unui numir mare
de indivizi, si deci ,,populard®, poate deveni un mit prin simplul
fapt ci realizarea istoricd este proiectatd intr-un viitor mai mult sau
mai putin apropiat. Dar nu asa se ,.creeazi“ mituri. Greva
generald poate fi un instrument de luptd politicd, dar lipsindu-i
precedentele mitice este exclusd din orice mitologie.

Cu totul altul este cazul comunismului marxist. S ldsdm la o
parte validitatea filosoficd a marxismului si destinul lui istoric. S
ne oprim doar la structura mitici a comunismului si la sensul
escatologic al succesului sdu popular. Orice s-ar gandi despre
veleitdtile stiintifice ale lui Marx, este evident cd autorul
Manifestului comunist reia si dezvoltd unul din marile mituri
escatologicc ale lumii asiatico-mediteraneene, si anume: rolul
méntuitor al Celui Drept (,,alesul”, ,unsul, , nevinovatul“,
»-mesagerul”, in zilele noastre, proletariatul), ale cérui suferinte
sunt chemate si schimbe statutul ontologic al lumii. Intr-adevir,
societatea fard clase a lui Marx si disparitia consecutivid a
tensiunilor istorice isi gdseste cel mai exact precedent in mitul
Virstei de Aur care, urmand multiplele traditii, caracterizeazi
inceputul si sfarsitul Istoriei. Marx a imbogitit acest mit venerabil
cu o intreagd ideologie mcsianicd iudeo-crestind: pe de o parte,
rolul profetic si functia soteriologici pe care le acordi
Proletariatului; pe de alta, lupta finald intre Bine si R3u care poate
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fi usor apropiati de conflictul apocaliptic intre Christ si Antichrist,
urmat de victoria definitivd a celui dintai. Este semnificativ ci
Marx preia speranta escatologicd iudeo-crestind a unui sfdrsit
absolut al Istoriei; prin aceasta el se desparte de alti filosofi
istoricisti (de exemplu, Croce si Ortega y Gasset), pentru care
tensiunile istorice sunt consubstantiale conditiei umane, neputand
fi niciodatd complet abolite.

Comparatd cu mdiretia si vigurosul optimism al mitului
comunist, mitologia practicati de national-socialism apare ciudat
de stingace. Nu numai din cauza limitelor insesi ale mitului rasist
(cum s-ar putea imagina cd restul Europei ar fi acceptat de
bundvoie sd se supund acelui Herrenvolk), dar mai ales datoritd
pesimismului fundamental al mitologici germanice. In efortul sin
de a aboli valorile crestine $i de a regisi izvoarele spirituale ale
»rasei“, adicd ale pdganismului nordic, national-socialismul a fost
obligat sd se strdduiascd sd reinvie mitologia germanicd. Or, in
perspectiva psihologiei profunzimilor, o asemenea tentativi era in
sensul propriu o invitatie la sinucidere colectivi: cdci eschaton-ul
anuntat si asteptat de vechii germani este o ragnarok, adicid un
,»sfarsit al lumii“ catastrofic; el comportd o luptéd gigantesci intre
ze1 si demoni, care se termind prin moartea tuturor zeilor si a
tuturor croilor si prin regresiunea lumii in haos. Este adevirat cd
dupé ragnardk lumea va renaste regeneratd (si vechii germani
cunosteau doctrina ciclurilor cosmice, mitul creatiei si al destructici
periodice a lumii); totusi, a substitui crestinismului mitologia
nordicd, insemna a inlocui o escatologie bogati in promisiuni §i
consoldri (pentru crestin, ,,sfarsitul lumii“ incheie Istoria $i o
regenereazd in acelasi timp) printr-un eschaton de-a dreptul
pesimist. Tradusd in termeni politici, aceastd substitutie vrea si
spund cu aproximatie urmétoarcle: renuntati la vechile istorii
iudeo-crestine §i refnviati in adancul sufletuiwi vostru credinta
stramosilor vostri, germanii; apoi, pregititi-vd pentru marea
luptd finald intre zeii nostri si fortele demonice; in aceastd bitilie
apocalipticid, zeii $i eroii nostri — si noi cu ei — ne vom pierde
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viata, va fi o ragnarok, dar o lume noud se va naste mai tarziu. Se
pune intrebarea cum o asemenea viziune atit de pesimisti a Istoriei
a putut inflama imaginatia cel putin a unei pérti a poporului
german; totusi, asa s-a intdmplat si psihologii n-au incetat s se
fntrebe asupra acestui fapt.

I

fn afara acestor doui mituri politice, se pare ci societitile
moderne n-au mai cunoscut altele de o asemenea amploare. Ne
gindim la mit ca formd a comportamentului uman si in acelasi
timp ca element de civilizatie, adicéd la mit asa cum il intalnim in
societitile traditionale. Cici la nivelul experientei individuale mitul
n-a dispirut niciodati complet: el se face simtit in visele,
fanteziile si nostalgiile omului modem, si enorma literaturd
psihologic3 ne-a obisnuit sd regdsim marea si mica mitologie in
activitatea inconstientd si semiconstientd a oricidrui individ. Dar
ceea ce ne intereseazi este mai ales sd aflim cine a ocupat in
lumea modernd locul central de care se bucura mitul in societitile
traditionale. Cu alte cuvinte, recunoscand ca marile teme mitice
continud si se repete in zonele obscure ale psihicului, ne putem
intreba dacd mitul, ca model exemplar de comportament uman, nu
supravietuieste intr-o formi mai mult sau mai putin degradati la
contemporanii nostri. Se pare cd un mit, intocmai ca si simbolurile
pe care le evidentiazd, nu dispare niciodati din actualitatea
psihici: el isi schimbi numai aspectul si-si camufleazi functiile.
Dar ar fi instructiv si adancim cercetarea si si demascim
camuflajul miturilor la nivel social.

Iatd un exemplu. Este evident cd anumite sidrbatori, profane in
aparentd, ale lumii moderne, isi péstreazi incd structura si
functiile lor mitice: petrecerile de Anul Nou, sau sirbitorirea
nasterii unui copil, a constructiei unei case sau chiar numai a
instaldrii intr-un nou apartament trideazi necesitatea obscur
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resimtitd a unui refnceput absolut, a unui incipit vita nova, adicd
a unei regenerdri totale. Oricit de mare ar fi distanta intre aceste
petreceri profane si arhetipurile lor mitice — repetarea periodicd
a Creatiei”? — nu este mai putin evident ci omul modem mai simte
incd nevoia reactualizirii periodice a unor ascmenea scenarii oricat
de desacralizate ar fi devenit ele. Nu este vorba sé cercetim in ce
mdsurd omul modern mai este constient de implicatiile mitologice
ale acestor petreceri; un singur fapt ne intereseazi: ci asemenea
petreceri mai au incéd o rezonantd, obscuri dar profund4, in toatd
fiinta lui.

Nu e decit un exemplu, dar ne poate ldmuri asupra unei situatii
care pare generald: anumite teme mitice supravietuiesc inci in
societdtile modeme, dar nu sunt usor de recunoscut cici au suferit
un lung proces de laicizare. Se stie asta de foarte mult timp:
intr-adevir, socictitile modemne se numesc asa tocmai pentru faptul
cd au Tmpins destul de departe desacralizarea vietii si a
Cosmosului; noutatea lumii modeme se traduce prin revalorizarea
la nivel profan a vechilor valori sacre3.

Dar se pune problema sd afldm daca tot ceea ce supravietuieste
din ,,mitic* in lumea modernd se prezintd numai sub forma de
scheme si de valor reinterpretate la nivel profan. Dacd acest
fenomen s-ar verifica peste tot, ar trebui sa cddem de acord cd
lumea modernd se opune radical tuturor formelor istorice care au
precedat-o. Dar chiar prezenta crestinismului exclude aceastid
ipotezd: crestinismul nu accepti in nici un fel orizontul desacralizat
al Cosmosului si al vietii, care este orizontul caracteristic al
oricirei culturi ,,moderne*.

Problema nu este simpld, dar pentru cd lumea occidentali isi
revendicd si incd in mare parte crestinismul, ea nu poate fi eludati.
Nu voi insista asupra asa-numitelor, intr-o vreme, ,.elemente
mitice* ale crestinismului. Oricat ar mai fi rimas din aceste
»elemente mitice* ele sunt de mult crestinate si, in orice caz,
importanta crestinismului trebuie judecati dintr-o altd perspectiva.
Dar, din cind in cind, se ridici voci care pretind ci lumea
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moderni nu mai este sau inci nu este crestini. In ceea ce ne
priveste, nu ne vom ocupa de cei care-si pun sperante in
Entmythologisierung, care cred cd trebuie ,,de-mitizat* crestinismul
ca sl i se redea esenta lui veritabild. Unii gindesc exact contrariul.
Jung, de exemplu, crede ci in mare parte criza lumii moderne se
datoreaza faptului cd simbolurile si ,,miturile* crestine nu mai sunt
triite de fiinta umanad totald, cd ele au devenit simple vorbe si
gesturi moarte, fosilizate, exterioare si, in consecintd, fird nici o
utilitate pentru viata profundé a psihicului.

Pentru noi, problema se pune altfel: in ce mésura crestinismul
prelungeste in societitile moderne desacralizate si laicizate un
orizont spiritual comparabil cu orizontul socictétilor arhaice
dominate de mit? Trebuie sd spunem imediat cd crestinismul nu
are a se teme de o asemenea comparatie: specificitatea lui este
asiguratd: ea constd in credintd, ca o categoric sui generis a
experientei religioase si in valorizarea istoriei. In afara
iudaismului, nici o altd religie precrestina n-a valonizat istoria ca
manifestare directd si ireversibild a lui Dumnezeu in lume, nici
credinta — in sensul inaugurat de Avraam — ca unic mijloc de
salvare. in consecint¥, polemica crestini impotriva lumii religioase
pigéane este, istoriceste vorbind, desuetd: crestinismul nu riscd si
fie confundat cu o religie sau cu o gnos# oarecare. Acestea fiind
zise, si tindnd cont de descoperirea foarte recentd cd mitul
reprezintd un anumit mod de a fi in lume, nu este mai putin
adevdrat cd, prin insusi faptul cd este o religie, crestinismul trebuie
sd conserve cel putin un comportament mitic: timpul liturgic, adicd
refuzul timpului profan si recuperarea periodicd a Marelui Timp,
illud tempus al ,,inceputurilor®.

Pentru crestin, lisus Hristos nu este un personaj mitic, ci,
dimpotrivi, unul istoric: chiar miretia lui se sprijind pe aceasti
istoricitate absoluti. Cici Hristos nu numai ci s-a ficut om, ,,om
fn general“, dar a acceptat conditia istoricd a poporului in sdnul
ciruia s-a nascut; n-a recurs la nici un miracol ca si se sustragi
acestei istoricititi — cu toate cd face destule miracole pentru a
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modifica ,,situatia istoricd“ a altora (vindecindu-1 pe paralitic,
fnviindu-1 pe Lazir etc.). Totusi, experienta religioasd a crestinului
se intemeiazd pe imitarea lui Hrisos ca model exemplar, pe
repetarea liturgicd a vietii, a mortii si a tnvierii Domnului si pe
contemporaneitatea crestinului cu illud tempus, care incepe cu
Nasterea din Betleem si se termini provizoriu cu iniltarea. Or, noi
stim c# imitarea unui model transuman, repetarea unui scenariu
exemplar si ruptura timpului profan printr-o deschidere cétre
Marele Timp constituie notele esentiale ale ,,comportamentului
mitic, adicd al omului societétilor arhaice care giseste in mit
insdsi sursa existentei sale. Suntem totdeauna contemporani cu un
mit, cand el este recitat sau cand se imitd gesturile personajelor
mitice. Kierkegaard cerea adevdratilor crestini sd fie contemporani
cu Hristos. Dar chiar fari si fii un ,,veritabil crestin“ in sensul lui
Kierkegaard, esti, nu poti sd nu fii, contemporan cu Hristos. Cici
timpul liturgic in care trdieste crestinul in timpul serviciului
religios nu mai este durata profand, ci chiar timpul sacru prin
excelentd, timpul in care Dumnezeu s-a intrupat, illud tempus al
Evangheliilor. Un crestin nu asistd la comemorarea Riéstignini lui
Hristos cum asistd la comemorarea anuald a unui eveniment
istoric, 14 iulie sau 11 noiembrie, de exemplu. El nu comemoreazi
un eveniment, el reactualizezd un mister. Pentru un crestin, lisus
moare $i reinvie in fata lui, hic et nunc. Prin misterul Ristignirii si
al Invierii, crestinul aboleste timpul profan si se integreazi in
timpul sacru primordial.

E inutil sd insistdm asupra diferentelor radicale care separd
crestinismul de lumea arhaici: ele sunt prea evidente pentru a da
loc la neintelegeri. Dar subzistd identitatea de comportament
despre care am vorbit mai sus. Pentru crestin, ca si pentru omul
societitilor arhaice, timpul nu este omogen; el comporti rupturi
periodice care il divizeazi intr-o ,,durati profand“ si un ,timp
sacru*; acesta din urmai este mereu reversibil, adici se repeti la
nesfarsit, fiind mereu acelasi. Cand se afirmi ci, spre deosebire de
religiile arhaice, crestinismul proclami si asteaptd sfarsitul
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Timpului, aceasta este adevirat pentru ,,durata profand*, Istoria, si
pu pentru timpul liturgic inaugurat prin intrupare; illud tempus
christologic nu va fi abolit de sfarsitul Istoriei.

Aceste citeva consideratii rapide ne-au ardtat in ce sens
crestinismul prelungeste in lumea modernd un ,,comportament
mitic*. Dacd se tine cont de adevirata naturd si de functia
mitului, crestinismul nu pare si fi depisit modul de a fi al omului
arhaic. Nici nu putea s-o faci. Homo naturaliter christianus.
Rimine de vizut totusi cine a luat locul mitului la acei dintre
moderni pentru care crestinismul nu e decit literd moarti.

I

Pare improbabil ci o societate poate si se elibereze complet de
mit, cici din notele esentiale ale comportamentului mitic — model
exemplar, repetare, rupturi a duratei profane si reintegrare intr-un
timp primordial — cel putin primele doud sunt consubstantiale
oricdrei conditii umane. Astfel, nu e greu si recunosti In ceea ce se
numeste la modermni instructie, educatie, culturd didactic3 functia
indeplinitd de mit in societdtile arhaice. Aceasta este adevirat nu
numai pentru ¢ miturile reprezinti in acelasi imp suma traditiilor
ancestrale si a normelor care nu pot fi neglijate, si ci transmiterea
— 1n majoritatea timpului secretd, initiatici — a miturilor
echivaleazi cu ,.instructia” mai mult sau mai putin oficiald a unei
societiti moderne; dar omologarea functiilor respective ale
mitului si ale instructiei se verificd mai ales dac# se tine cont de
originea modelelor exemplare propuse de educatia europeani. in
antichitate nu exista hiatus intre mitologie si istorie: personajele
istorice se striduiau si imite arhetipurile, zeii $i eroii lor mitici®.

La randul lor, viata si gesturile acestor personaje istorice
deveneau paradigme. Deja Titus Livius prezenta o bogati galerie
de modele pentru tinerii romani. Plutarh scrie mai tirziu Vietile
paralele, adeviratd sumd exemplard pentru secolele urmatoare.
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Virtutile morale si civice ale acestor personaje ilustre continud s
fie modelul suprem pentru pedagogia europeand, mai ales dupd
Renastere. Pani la sfarsitul secolului al XIX-lea educatia civicd
europeand urma incd arhetipuri ale antichititii clasice, modele care
s¢ manifestaserd in illo tempore, in acea perioadd de timp
privilegiatd care a fost pentru Europa cultivatd apogeul culturii
greco-latine.

Nimeni nu s-a gandit sd asimileze functia mitologiei cu rolul
instructiei, pentru c se neglija una din notele caracteristice ale
mitului: aceea care consisti tocmai in crearea de modele exemplare
pentru o intrcagd societate. Se recunoaste, de altfel, aici una dintre
tendintele care se pot numi general umane, adicé: transformarea
unei existente in paradigmad si a unul personaj istoric in arhetip.
Aceastd tendintd supravietuieste chiar la reprezefitantii cei mai
eminenti ai mentalitdtii moderne. Asa cum Gide a vazut foarte
bine, Goethe era pe deplin constient de misiunea sa de a realiza o
viatd exemplari pentru restul umanititii. In tot ceea ce ficea se
straduia sq creeze un exemplu. La randul siu, el imita in propria sa
viatd, dacd nu viata zeilor si a eroilor mitici, cel putin
comportamentul lor. Paul Valéry scria in 1932: ,El reprezintd
pentru noi, domnilor oameni, una din cele mai reusite incercar de
a deveni asemeni zeilor.

Dar aceastd imitatie a modelelor nu se face numai prin inter-
mediul culturii scolare. Concurind pedagogia oficiald si chiar mult
timp dupé ce aceasta a incetat sd-si mai exercite autoritatca, omul
modern suporti influenta unei mitologii difuze care ii propune
numeroase modele de imitat. Eroii, imaginari sau nu, joacé un rol
important in formarea adolescentilor europeni: personajele
romanclor de aventuri, eroii de rdzboi, gloriile de cinema etc.
Aceastd mitologie nu face decat sd se imbogiteascd cu varsta:
omul descoperd, rind pe rind, modelele exemplare lansate de
modele succesive si se straduieste sd le semene. Critica a insistat
adesea asupra versiunilor moderne ale lui Don Juan, ale eroului
militar sau politic, ale Indrigostitului nefericit, ale Cinicului sau
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Nihilistului, ale Poetului melancolic si asupra multor altora: or,
toate aceste modele prelungesc o mitologie si actualitatea lor
denunti un comportament mitologic. Imitatia arhetipurilor trideaza
un anume dezgust de propria istorie personald si tendinta obscura
de a transcende momentul istoric local, provincial si de a regisi
,Marele Timp*, oricare — fie el chiar Timpul mitic al primei
manifestiri suprarealiste sau existentialiste.

O analiz3 adecvati a mitologiei difuze a omului modemn ar cere
volume intregi. Cici, laicizate, degradate, camuflate, miturile si
imaginile mitice se intilnesc pretutindeni: nu ai decat sd le
recunosti. Am remarcat structura mitologici a petrecerilor de Anul
Nou sau a sdrbitoririlor care glorificd un ,Jinceput: se mai
descifreazd incd in ele nostalgia unei renovatio, speranta ca
lumea se reinnoieste, ci se poate Incepe o noud Istorie intr-o lume
regenerati, creatd din nou. Exemplele pot fi usor inmultite.
Mitul Paradisului pierdut supravietuieste inca in imaginile insulei
paradisiace si ale peisajului edenic: teritoriu privilegiat in care
legile sunt abolite, In care Timpul se opreste. Céci este important
s4 subliniem acest fapt: analizind mai ales atitudinea omului
modern fata de timp, se poate descoperi camuflajul comportamen-
tului mitologic. Nu trebuie pierdut din vedere ci una din functiile
esentiale ale mitului estc tocmai aceasti deschidere spre Marele
Timp, regisirea periodicd a unui Timp Primordial. Aceasta se
traduce prin tendinta de a neglija timpul prezent, ceea ce se
numeste ,,momentul istoric*.

Lansati intr-o grandioasd aventurd nauticd, polinezienii se
striduiesc sd-i nege ,,noutatea”, caracterul de aventurs inedita,
disponibilitatea; pentru ei nu este vorba decit despre o reiterare a
cdldtoriei pe care cutare Erou mitic a intreprins-o in illo tempore
pentru ,,a arita oamenilor drumul®, pentru a crea un exemplu. Or,
a trdi aventura personald ca pe o reiterare a unei saga mitice
echivaleazd cu a escamota prezentul. Aceastd angoasi in fata
timpului istoric, insotiti de dorinta obscuri de a participa la un
Timp glorios, primordial, fotal se trideazi la moderni printr-o
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incercare uneori desperati de a sparge omogenitatea Timpului,
pentru ,,a iesi* din durata si a reintegra un timp calitativ diferit de
cel care creeazd, consumandu-se, propria lor ,istorie. Mai ales
aici ne dam seama de ceea ce a devenit functia miturilor in lumea
modemnd. Prin mijloace multiple, dar omologabile, omul modern
se straduieste, si el, si iasd din propria lui ,.istorie* si sé triiasci un
ritm temporal calitativ diferit. Or, ficind aceasta, el regiseste fard
sd-si dea seama comportamentul mitic.

Vom intelege mai bine dacd vom privi mai de aproape cele
doud principale cdi de evaziune adoptate de moderni: spectacolul
si lectura. Nu vom insista asupra precedentelor mitologice ale
majorititii spectacolelor; este de ajuns si amintim originea rituald
a tauromahiei, a curselor, a intilnirilor sportive: toate au o
trasdturd comund, se desfdsoard Intr-un ,,timp concentrat”, de o
mare intensitate, reziduu sau succedaneu al timpului magico-reli-
gios. ,,Timpul concentrat® este dimensiunea specifici a teatrului §i
a cinematografului. Dar chiar netinand cont de originea ritual¥ si
de structura mitologicd a dramei si a filmului, rdméne acest fapt
important: aceste doud specii de spectacol utilizeaz un cu totul alt
timp decit ,,durata profani*, un ritm temporal concentrat si rupt in
acelasi timp, care, in afara oricdrei implicatii estetice, provoacd o
profundd rezonanti in spectator.

v

In ceea ce priveste lectura, problema este mai nuantati. Este
vorba, pe de o prate, de structura si de originea mitici a literaturii,
pe de altd parte, de functia mitologicd indeplinitd de lecturs in
constiinta celor care se hrianesc cu ea. Continuitatea mit-legen-
di-epopee-literaturd moderma a fost de multe ori scoasd in
evidentd si nu ne vom opri asupra ei. Si amintim numai ci
arhetipurile mitice supravietuiesc intr-o oarecare masurd in marile
romane moderne. Obstacolele pe care trebuie sd le invingd un
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onaj de roman isi au modelul in aventurile Eroului mitic. S-a
mai aritat, de asemenea, cum temele mitice ale Apelor Primor-
diale, ale Insulei paradisiace, ale Cautirii Sfantului Graal, ale
initierii eroice sau mistice etc. domind incd literatura modernd
curopeani. Foarte recent, suprarealismul a marcat o inmultire
prodigioasd a temelor mistice si a simbolurilor primordiale. Cat
despre literatura de colportaj, structura sa mitologica este evidenti.
Orice roman popular prezintd lupta exemplari intre Bine §i Réu,
eroul si sceleratul (incarnarea modernd a Demonului), si redesco-
perd marile motive folclorice ale tinerei fete persecutate, ale
dragostei salvatoare, ale protectoarei necunoscute etc. Chiar in
romanul politist, cum foarte bine a aritat Roger Caillois, temele
mitologice abundi.

Mai trebuie si amintim cat de mult poezia liricd preia si
continud mitul? Orice poezie este un efort de a re-crea limbajul,
cu alte cuvinte, de a aboli limbajul curent, cotidian si de a inventa
un nou limbaj personal si privat, in ultima instantd, secret.

Dar creatia poeticd, ca si creatia lingvisticd, implici abolirea
timpului, a istorici concentrate in limbaj — si tinde spre regésirea
situatiei paradisiace primordiale, cind se crea spontan, cand nu
exista frecut, cict nu exista constiinta timpului, nici memoria
duratei temporale. Se zice, de altfel s1 in zilele noastre: pentru un
mare poct trecutul nu existd; poetul descoperd lumea ca si cum ar
asista la cosmogonie, ca si cum ar fi contemporan cu prima zi a
Creatiei. Dintr-un anumit punct de vedere, se poate spune ci orice
mare pocet reface lumea, cici el incearcd s-o vada ca si cum Timpul
si Istona n-ar exista. latd ceea ce ne aminteste straniu de compor-
tamentul ,,primitivului* §i al omului societétilor traditionale.

Dar ccea ce ne intcreseazd mai ales este functia mitologici a
lecturii, cici avem de-a face aici cu un fenomen specific al lumii
modeme, necunoscut altor civilizatii. Lectura Tnlocuieste nu
numai literatura orald — vie incd in comunititile rurale ale Europei
— dar si recitarea miturilor fn societatea arhaici. Or, lectura, poate
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chiar mai mult decét spectacolul, obtine o rupere a duratei $i in
acelasi timp o ,,iesire din timp*. Fie cd se ,,omoard* timpul cu un
roman politist sau ci se patrunde intr-un univers temporal strdin,
cel pe care-l reprezintd orice roman, lectura proiecteazd omul
modern in afara duratei sale si-1 integreazi altor ritmuri, il face si
triiasci alte istorii. Lectura constituie o ,,cale usoari in sensul ci
ca face posibild cu foarte putini osteneald modificarea experientei
temporale: ea este pentru omul modern distractia prin excelenta,
ca 1i permite iluzia unei stapdniri a timpului in care putem béanui
o secrctd dorintd de a se sustrage devenirii implacabile care duce
spre moarte.

Aceastd apdrare impotriva Timpului pe care ne-o reveleazi
orice comportament mitologic, dar care, in fapt, este
consubstantiald conditiei umane, o regisim camuflati, la omul
modermn, mai ales in distractiile, in plicerile sale. Aici se afld
radicala diferenti intre culturile moderne si restul civilizatiilor. fn
orice societate traditionala, orice gest responsabil reproducea un
model mitic, transuman si, In consecinti, se desfdsura intr-un timp
sacru. Munca, mestesugurile, rizboiul, dragostea erau sacramente.
A retrdi ceea ce Zeii si Eroii trdisera in illo tempore, se traducea
printr-o sacralizare a existentei umane care completa in felul acesta
sacralizarca Cosmosului si a vietii. Aceastd existentd sacralizati,
deschisd asupra Marelui Timp, putea fi de foarte multe ori
dificild, dar nu mai putin bogata in semnificatii; in orice caz, nu era
strivitdi de Timp. Adevarata ,cddere in Timp* incepe cu
desacralizarea muncii; numai in socictitile moderne omul se simte
prizonierul meseriei sale, cici €l nu mai poate scdpa Timpului. Si
pentru ci nu poate sd-si ,,omoare timpul de-a lungul orelor de
muncid — adicd atunci cind se bucurd de adevirata sa identitate
sociald — el se stridduieste sd .,iasd din Timp* in orele sale libere;
de unde si numaérul vertiginos de distractii inventate de civilizatiile
modemne. Cu alte cuvinte, lucrurile se petrec exact invers decat in
societitile traditionale, in care ,.distractiile aproapc cd nu exista,
cici iesirea din Timp* se obtine prin orice munca responsabild.
Din acest motiv, cum am vdzut mai sus, pentru marea majoritate
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a indivizilor care nu participi la o experientd religioasa autentici,
comportamentul mitic se lasd descifrat nu numai in activitatea
inconstientd a psihicului (vise, fantezii, nostalgii etc.), dar si in
distractiile lor. Putem spune ci se confundi ,,Ciderea in Timp* cu
desacralizarea muncii, urmati de mecanizarca existentei; aceasta
cidere atrage o pierdere abia camuflati a libertitii — si singura
evaziune posibild la scara colectivd rdméne distractia.

Aceste citeva observatii sunt de ajuns. Nu se poate spune ci
lumea modemd a abolit in intregime comportamentul mitic:
pumai cd i-a risturnat cimpul de actiune: mitul nu mai este
dominant in sectoarele esentiale ale vietii, el a fost refulat fie in
zonele obscure ale psihicului, fie In activitdtile secundare sau chiar
iresponsabile ale societitii. E adevarat, comportamentu] mitic se
prelungeste, camuflat, in rolul jucat de educatie: dar aceasta
intereseazd aproape exclusiv varsta juvenild si, pe deasupra,
functia exemplari a instructiei este pe cale sd dispard: pedagogia
moderni incurajeazi spontaneitatea. In afara vietii religioase
autentice, mitul, am vidzut, hrineste mai ales distractiile. Dar nu
dispare niciodati: la scard colectivd se manifestd citeodati, cu o
fortd considerabild, sub forma mitului politic.

Nu este mai putin adevirat cd intelegerea mitului va fi socotitd
intr-o zi printre cele mai utile descoperiri ale secolului al XX-lea.
Omul occidental nu mai cste stipanul Jumii: in fata lui nu mai stau
acum ,,indigeni“, ci interlocutori. E bine si stie cum trebuie
abordat dialogul; e indispensabild recunoasterea faptului ci nu mai
existi solutie de continuitate intre lumea ,,primitivd* sau ,,arierati*
si Occidentul modern. Nu mai e de ajuns, cum era acum o jumétate
de secol, sd descoperim si sd admirdm arta neagrd sau occanici;
trebuie sid descoperim izvoarele spirituale ale acestor arte in noi
insine, trebuie s devenim constienti de ceea cc riméine inca
»mitic* intr-o existentd modernd si care ramane ca atare tocmai
pentru ca acest comportament este si el consubstantial conditiei
umane intrucat exprimi angoasa n fata Timpului.

1953
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NOTE

b3

! Prin ,lume modemi* se intelege societatea occidentali contemporani,
dar si o anume stare de spirit care s-a format prin aluviuni succesive incepand
cu Renasterca si Reforma. Sunt ,,modeme* clasele active ale societitilor
urbane, adicd masa umani care a fost mai mult sau mai putin direct modelata
de instructia si cultura oficiale. Restul populatiei, mai ales in Europa centrald
si sud-orientald, se mentine inci legat de un orizont spiritual traditional, pe
jumdtate precrestin. Societdtile agricole sunt in general pasive in istoric;
majoritatea timpului ele o suporti §i, cind sunt direct implicate in marile
tensiuni istorice (de exemplu, invaziile barbare din antichitatea tirzie),
comportamentul lor este cel al unei rezistentei pasive.

2 Cf. Lucrarea noastri Le Mythe de I’Eternel Retour (1949), pp. 83 sq.

3 Procesul este foarte bine pus in eviden{4 prin transformirile valorilor
acordate ,,Naturii“. Nu s-au abolit raporturile de simpatie intre om si Naturs;
nu se putea. Dar aceste raporturi si-au schimbat valoarea §i orientarea:
simpatiei magico-religioase i s-au subslituit emotia esteticd sau doar
sentimentald, incidentele sportive sau igienice etc.; contemplatia a fost
inldturatd de observatie, experientd, calcul. Nu se poate spune despre un
fizician al Renagterii sau despre un naturalist al zilelor noastre ci ,,nu iubesc
natura“; numai ci in aceastd ,,iubire* nu mai e de gisit pozilia spirituald a
omului societitilor arhaice, cea care, de exemplu, mai existi inci in
societdtile agricole europene.

4 Ne vom referi in acest studiu la cercetdrile lui Georges Dumézil. Cf.. de
asemenea, lucrarea noastri Le Mythe de I’Eternel Retour, pp. 72 sq.



Capitolul II

MITUL BUNULUI SALBATIC
SAU
PRESTIGIUL ORIGINII

UNA ISOLA MUY HERMOSA...

Un eminent folclorist italian, G. Cocchiara, a scris odinioari c,
oinaintc de a fi fost descoperit, sédlbaticul a fost mai intai
inventat*!. Formula, fericiti, nu ¢ lipsiti de adevir. Secolele X VI,
XVII si XVIII au inventat un tip de ,,sdlbatic bun“, pe misura
preocupirilor lor morale, politice si sociale. Ideologii si utopistii
erau entuziasmati de ,,sdlbatici®, mai ales de comportamentul lor
in ceea ce priveste familia, societatea, proprietatea; le-au invidiat
libertitile, judicioasa si echitabila diviziunc a muncii, beatifica lor
existentd in mijlocul Naturii. Dar aceastd ,.inventare a silbaticului,
asortatd scnsibilititii si idcologiei secolclor XVI-XVIII, nu era
decit revalorizarca, radical secularizati, a unui mit mult mai vechi;
mitul Paradisului terestru si al locuitorilor sdi in timpurile
fabuloasc care au precedat Istoria. Mai degrabi decit o ,,inventare*
a bunului silbatic, ar trebui sd vorbim de amintirea mitizatd a
Imaginii sale exemplare.

Sd amintim esentialul problemei. Se stie cd, inainte de a
constitui dosarul unei etnografii incipiente, relatirile de cilitorie
in pimanturile recent descoperite au fost citite si gustate pentru un
motiv foarte special: revelau o umanitate fericité care scipase de
relele civilizatiei si furnizaun modele pentru societitile utopice. De
la Pietro Martire si Jean de Léry pani la Lafitau, cdlitori si eruditii
se vor stradui sd ilustreze bunitatea, puritatea si fericirea
silbaticilor. In ale sale Decades de Orbe novo (1511, completate
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in 1530), Pietro Martire evocd varsta de aur si impodobeste
ideologia crestind despre Dumnezeu si Paradisul terestru cu
reminiscente clasice; el apropie starea silbaticilor de epoca de
beatitudine cantatd de Vergiliu, saturnia regna. lezuitii 1i vor
compara pe silbatici cu vechii greci si P. Lafitau, in 1724, va
regasi la ei vestigiile incd vii ale antichititii. Las Casas nu se indoia
ci utopiile secolului al XVI-lea pot fi realizate si iezuitii n-au facut
decit s puna in practici deductiile sale cind au intemetat statul lor
teocratic din Paraguay.

Aceste interpretdri si apologii, nici n-ar fi potrivit sd o
disimuldm, nu formau un bloc fird fisurd. Erau nuantate, li se
opuneau rezerve, li se aduceau rectificiri. Problema este destul de
cunoscuti din studiile lui R. Allier, E. Fuetter, R. Gonnard,
N. H. Fairchild, G. Cocchiara etc., incit € inutil s& mai insistdm.
S4 relevdm doar ci acesti ,,sdlbatici* din celec doud Americi sau din
insulele Oceanului Indian erau departe de a reprezenta o ,,culturd
primitivd“, eran departe de a fi popoare ,.fdrd istoric”, Naturvolkern,
cum mai sunt incd numite in Germania. Ei erau chiar de o Tnalti
»civilizatie“, in sensul uzual al termenului mai intéi (se stie azi cd
orice societate constituie o civilizatie), dar mai ales in comparatie
cu alti ,primitivi“, ca australienii, pigmeii, fuegienii. Intre acestia
din urmd si brazilienii sau huronii ridicati in sldvi de cildtori si
ideologi exista o distantd comparabild aceleia care desparte
paleoliticul de neoliticul tirziu, sau chiar de calcolitic. Adeviratii
primitivi, cei mai ,,primitivi dintre primitivi*, au fost descoperiti
si descrisi destul de tirziu, dar revelarea lor survenitd Tn plin
pozitivism n-a avut repercusiuni asupra mitului bunului silbatic?.

Acest bun sdlbatic care era apropiat de modelele antichititii
clasice s1 chiar de mediul biblic era o veche cunostintd. Imaginea
miticd a unui ,,om natural“, dincolo de istorie si de civilizatie, n-a
fost complet uitati niciodati. In timpul evului mediu ea s-a
contopit cu imaginea Paradisului terestru care ispitea atitia
navigatori, in aventurile lor. Amintirea Varstei de Aur obsedase
antichitatea incepand cu Hesiod, si Horatiu remarca deja la
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barbari puritatea vietii patriarhale (Ode, 11, 24, 12-29); el avea deja
nostalgia unei existente simple si sinitoase in sanul Naturii®. Mitul
bunului silbatic n-a ficut decat si reia si sd prelungeasci mitul
Virstei de Aur, adic@ mitul perfectiunii inceputurilor. Daci ar fi
si-i credem pe ideologii si utopistii Renasterii, aceasti Varstd de
Aur s-a pierdut din vina ,civilizatiei“. Starea de inocentd, de
beatitudine spirituald a omului de dinainte de ciderea din mitul
paradisiac devine in mitul bunului silbatic starea de puritate, de
libertate si de beatitudine a omului exemplar in mijlocul Naturii
mateme si generoase. Dar se recunosc fird greutate in aceastid
imagine a Naturii primordiale caracteristicile unui peisaj
paradisiac®.

De la bun inceput ne uimeste un aminunt: ,,bunul silbatic*
descris de navigatori si predicat de ideologi apartine in foarte multe
cazuri unei societiti de canibali. C#léitorii nu fac din asta un mister.
Pietro Martire a intalnit canibali in Indiile Occidentale (Caraibi) si
pe coastele Venezuelei — ceea ce nu l-a impiedicat sd vorbeasci
totusi despre Viarsta de Aur. In timpul celei de a doua cAlitorii in
Brazilia (1549-1555), Hans Stades a fost noud luni prizonierul
indienilor tupinaba si relatarea pe care o publicd in 1557 descrie cu
detalii impresionante canibalismul stipanilor lui; acesta va fi si
subiectul ciudatelor lui gravuri in lemn. Un alt explorator,
O. Dapper, si-a ilustrat si el cartea cu numeroase gravuri reprezentind
diversele operatii ale pranzurilor canibale in Brazilia (cf. Die
Unbekannte Neue Welt, Amsterdam, 1637). Cat despre I’Histoire
d’un voyage fait en la terre de Brésil, autrement dit Amérique, de
Jean de Léry (1568), ea a fost cititi si adnotatd de Montaigne care
ne-a lisat parerea lui despre canibalism: el crede c e mai barbar
»$4 miananci un om de viu, decat si-1 mininci mort“. Garcilaso de
La Vega, ale ciirui Comentarios reales que tratan del origen de los
Incas apéruserd in 1609 si 1617, mergea inci mai departe: el ficea din
Imperiul incasilor tipul exemplar de stat ideal; bunitatea si fericirea
indigenilor trebuiau si serveascd de model lumii europene (cf.
Cocchiara, op. cit., p. II). E adevirat, adaugi Garcilaso de La Vega,
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cd Tnainte de dominatia incasilor canibalismul bantuia peste tot in
Peru, si se opreste indelung asupra pasiunii acestor indigeni pentru
carmmea de om. (Afirmatia apartine unui om bine informat:
regiunea Perului si a Amazonului superior este renumitd in
analele antropofagiei si In ea continud si fie descoperite triburi
canibale.)

C4, in ciuda acestor informatii care se inmulteau si se precizau
tot mai mult, mitul bunului sflbatic si-a urmat stralucita carierd in
toate utopiile si ideologiile occidentale pina la Jean-Jacques
Rousseau, faptul ni se pare foarte instructiv: el aratd cd
inconstientul occidentalilor nu renuntase la vechiul vis de a
intdlni contemporani intirziati intr-un Paradis terestru. Toatd
aceasti literaturd despre silbatici este deci un document pretios
pentru intelegerea occidentalilor: ea trideazi nostalgia conditiei
edenice. Nostalgie atestati, de altfel, de atitea alte imagini si
comportamente paradisiace: insulele, peisajele celeste ale
Tropicelor, beatitudinea nudititii, frumusetea femcilor indigenc,
libertatea sexuald etc. Cliseele isi dezvoltd interminabila lor
teorie: una isola muy hermosa..., tierras formosisimas. S-ar
putea scrie un studiu pasionant despre aceste imagini exemplare:
el ar revela miile de deghiziri ale acestei nostalgii a Paradisului.
Un fapt nc intereseazd mai ales in studiul nostru: mitul bunului
sdlbatic este creatia unei amintiri. C4 este de origine iudeo-crestind
sau se leagd de reminiscentele clasice, € mai putin important. Ccea
ce conteazd este cd Renasterea, ca si evul mediu si antichitatea,
pdstreazd amintirea unui timp mitic in care omul era bun, perfect
si fericit. Si s-a crezut cd silbaticii pe care tocmai ii descoperisera
erau contemporanii acestei epoci mitice primordiale.

N-ar fi lipsit de interes sd continudm ancheta intrebandu-ne ce
géndeau silbaticii despre ei insisi, cum isi judecau libertitile si
starea de beatitudine. O asemenea cercetare era de neconceput pe
vremea lui Montaigne si Lafitau, dar etnologia modernd o face
posibild. S3 pardsim deci mitologiile utopistilor si ideologilor
occidentali pentru miturile bunurilor silbatici recent descoperiti.
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GRUJILE CANIBALULUI

Silbaticii erau si ei constienti cd pierduserd un ,Paradis*
primordial. fn jargon modern s-ar putea spune ci silbaticii se
considerau nici mai mult, nici mai putin decit occidentalii
crestini, in starea de ,,cddere’ fatd de o situatie anterioard, fabulos
de fericitid. Conditia lor actuald nu era originari: era rezultatul unei
catastrofe intAmplate in illo tempore. Inaintea acestui dezastru,
omul ducea o viatd aseménitoare cu cea a lui Adam fnainte de
pécat. Miturile Paradisului difer, fir3 indoiali, de la o culturi la
alta, dar citeva trasdturi comune revin cu insistenti: in acel timp
omul era nemuritor si putea sd stea fata in fatd cu Dumnezeu; era
fericit si nu trebuia s8 munceascd pentru a se hrini: un Arbore se
ingrijea de subzistenta lui, sau chiar instrumentele agricole
munceau singure in locul lui, ca niste automate. Mai exist si alte
elemente la fel de importante ale mitului paradisiac (legitura intre
Cer si Pidmant, autoritatea asupra animalelor etc.), dar nu mai e
nevoie si le analizim aici’. Pentru moment, un fapt meriti s4 fic
pus in evidentd: ,,bunul sdlbatic* al cilatorilor si ideologilor din
secolele XV-XVIII cunostea deja mitul Bunului Silbatic: acesta
era chiar Strdimosul lui mitic care trdise cu adevirat o existentd
paradisiacd; se bucura de toate beatitudinile si de toate libertitile,
cra scutit de cel mai mic efort. Dar acest Bun Strimos primordial,
ca si strimosul biblic al europenilor, pierduse Paradisul. Si
pentru silbatic perfectiunea se gdsea la inceputuri. Existd totusi o
diferentd capitald: silbaticul se strdduia si nu uite ceea ce se
petrecuse in illo tempore. fsi rememora periodic evenimentele
esentiale care-1 aduseseréd in starea de om ,,cdzut“. Trebuie si
spunem insd cd importanta pe care el o acorda amintirii precise a
evenimentelor mitice nu implica deloc o valorizare a memoriei
pentru ea insdsi: pe sdlbatic il interesau numai inceputurile, ceea
ce s-a petrecut ab origine — nu-1 interesa ce se intamplase cu el
sau cu ai lui intr-un timp mai mult sau mai putin indepértat. Nu ¢
locul si insistdim asupra acestui comportament particular privind
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evenimentele si Timpul. Dar trebuie sd stim ci pentru primitiv
existd doud categorii de evenimente care se inscriu in doud specii
de Timp calitativ ireductibile: pe de o parte, evenimentele pe care
noi le numim mitice, care au avut loc ab origine si care au
constituit: cosmogonia, antropogonia, miturile de origine (institutii,
civilizatii, culturd), evenimente obligatoriu rememorate. Pe de alta
parte, evenimentele fird model exemplar, faptele care s-au
petrecut pur si simplu si care pentru el nu reprezinti nici un interes:
el le uiti, le ,,arde* amintirea.

Periodic cele mai importante evenimente mitice erau
reactualizate si deci retrdite: se repetau astfel cosmogonia,
gesturile exemplare ale Zeilor, actele fondatoare de civilizatie.
Aceasta era nostalgia originilor; in anumite cazuri se poate vorbi
chiar de o nostalgie a Paradisului primordial. Veritabila ,,nostalgie
a Paradisului® se intdlneste la misticii societitilor primitive: in
timpul extazului ei reintegreazi conditia paradisiacd a Strdmosului
mitic de dinainte de ,cidere“S. Aceste experiente extatice nu
riman fird urméri asupra ansamblului comunititii: toate
ideologiile referitoare la zei si la natura sufletului, la geografiile
mistice ale Cerului si ale Térii Mortilor, si, in general, diversele
conceptii ale ,spiritualititii*, ca si originile poeziei lirice si ale
epopeii si, cel putin partial, originile muzicii — sunt mai mult sau
mai putin direct tributare unor asemenea experiente extatice de tip
samanic. Se poate deci spune ci nostalgia Paradisului, dorinta de
a recupera, fie chiar pentru un scurt timp si numai in extaz,
conditia edenicd a Strdmosului, au avut repercusiuni considerabile
asupra creatiilor culturale ale primitivilor.

Pentru un mare numdr de popoare, cu deosebire pentru cei mai
vechi cultivatori de tuberculi (dar nu de cereale), traditia privind
originea actualei conditii umane imbraci expresii §i mai dramatice.
Dup# miturile lor, omul a devenit ceea ce este astizi — muritor,
sexualizat si condamnat la muncd — in urma unei crime
primordiale: in illo tempore, o Fiint4 divind, adesea o Femeie sau
o tiniri Fati, citeodatd un Copil sau un Birbat, s-a l3sat imolati
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pentru ca din trupul ei si poatd creste tuberculii sau arborii
fructiferi. Acest prim asasinat a schimbat radical modul de a fi al
existentei umane. Imolarea Fiintei divine a inaugurat atat
necesitatea alimentatiei, cat si fatalitatea mortii si, in consecintd,
sexualitatea, unicul mijloc de a asigura continuitatea vietii.
Trupul divinititii imolate s-a transformat in hrani: sufletul ei a
coborit sub pimant si a intemeiat Tara Mortilor. Ad. E. Jensen,
care a consacrat acestui tip de divinititi — pe care el le numeste
dema — un studiu important, a aridtat ci hrinindu-se sau murind
omul participi la existenta acestor divinit3ti dema’.

Pentru toate aceste popoare de paleocultivatori, esentialul
consta in a evoca periodic evenimentul primordial care a intemeiat
actuala conditiec umand. Toatd viata lor religioasd este o
comemorare, 0 rememorare. Amintirea reactualizati de rituni (deci
prin reiterarea asasinatului primordial) joacd un rol decisiv:
trebuie sa te feresti sd uiti ceea ce s-a petrecut in illo tempore.
Adeviratul picat este uitarea: tanara care Tn timpul primului ciclu
rimane trei zile intr-o colibd intunecoasd, fird si vorbeascd
niminui, se comportd astfel pentru cd Fata miticd asasinatd,
transformatd in Lund, a stat trei zile in intunenc; dacd tinira
catameniali calcd tabuul ticerii si vorbeste, se face vinovati de a
fi uvitat un eveniment primordial. Nici la paleocultivatori memoria
personali nu intr# in joc: ceea ce conteaza este sd-si rememoreze
evenimentul mitic, singurul demn de interes, pentru cd e singurul
creator. Mitul primordial are sarcina de a conserva adevirata
Istorie, istoria conditiei umane: in el trebuie ciutate si regisite
principiile si paradigmele oricdrei conduite.

La acest stadiu de culturd se intilneste canibalismul ritual,
intr-un cuvant, comportamentul spiritual conditionat al Bunului
Silbatic. Marea griji a canibalului pare si fie de esentd metafizica:
el nu trebuie si uite ceea ce s-a petrecut in illo tempore. Volhardt
si Jensen au aritat limpede: omorand si devorand scroafe cu ocazia
festivititilor, mancind primele roade ale recoltei de tuberculi, se
consumd trupul divin Tntocmai ca in timpul pranzurilor canibale.
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Sacrificarea scroafelor, vanitoarea de capete, canibalismul sunt
simbolic solidare cu recolta de tuberculi sau de nuci de cocos. E
meritul lui Volhardt® de a fi degajat in acelasi timp cu sensul
religios al antropofagiei responsabilitatea umani asumatd de
canibal. Planta alimentard nu este ceva dat in Naturd: ea este pro-
dusul unui asasinat, cici asa a fost creaté la inceputul timpurilor.
Vinitoarea de capete, sacrificiile umane, canibalismul — toate
acestea au fost acceptate de om cu scopul de a asigura viata
plantelor. Volhardt a insistat pe drept cuvint asupra acestui
lucru: canibalul isi asumd responsabilitatca sa in lume,
canibalismul nu este un comportament natural al omului primitiv
(si nu se situeazd, de altfel, la nivelul cel mai arhaic de culturd), ci
un comportament cultural, intemeiat pe o viziune religioasi a victii.
Pentru ca lumca vegetald si se poatd continua, omul trebuic si
ucida si s fie ucis; si trebuie, intre altcle, sd-si asume sexualitatea
péni la limitele extreme: orgia. Un cintcc abisian proclama: ,,Cea
care Inci n-a niscut, s nascd; cel care n-a ucis, si ucidd!“ E un fel
de a zice ci cele doud sexe sunt condamnate sd-s1 asume destinul.

Trebuie si ne amintim intotdcauna inainte de a emite o
judecatd asupra canibalismului ci el a fost intemeiat de Fiintele
divine. Dar ele l-au intemeiat pentru a permitc oamenilor sé-si
asume o responsabilitate in Cosmos, pentru a-i pune in starca de
supraveghere a continuititii vietii vegetale. Este vorba dcci de o
responsabilitate de ordin religios. Canibalii uitoto o afirmai:
., Ttaditiile noastre sunt intotdeauna vii printre noi, chiar cand nu
dansim; dar noi muncim numai ca si putem dansa.“ Dansurile
constau in reiterarea tuturor evenimentelor mitice, deci si a
primului asasinat urmat de antropofagie.

Canibal sau nu, Bunul S#lbatic exaltat de calitorii, utopistii si
ideologii occidentali era continuu preocupat de ,origini“, de
evenimentul initial care 1-a constituit ca fiinta ,,cizutd*, destinat3
mortii, sexualitatii si muncii. Cand ajungi sd-i cunosti mai bine pe
,»primitivi esti uimit de extraordinara importantd dati de ei
rememorarii evenimentelor mitice. Aceasti ciudati valorizare a
memoriei meritd o cercetare atenta.
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BUNUL SALBATIC, YOGINUL SI PSIHANALISTUL

Vom ldsa deoparte obligatia societitilor arhaice de a repeta
periodic cosmogonia §i toate actele fondatoare de institutii,
obiceiuri, comportamente®. Aceastd , reintoarcere in urmi“ este
susceptibild de diverse interpretiri, dar mai ales necesitatca de a-si
aminti ceea ce s-a petrecut ab origine ne varetine atentia. E inutil
si insistim asupra diferentelor pe care le comportd valorile
acordate ,originilor“. Am vizut: pentru un. mar¢ numdir de
popoare situate la ccle mai vechi stadii de culturd ,,originea*
insemna catastrofa (,,pierderea Paradisului®) si ,,cdderea in
Istorie; pentru paleocultivatori ea echivala cu instalarea mortii $i
a sexualititii (motive care figureazd, de altfel, si in ciclul
mitologic al Paradisului). Dar si intr-un caz ca si in celilalt,
Amintirca evenimentului primordial joacd un rol considerabil. S
precizim cé accastd Amintire era periodic reactualizati in rituri;
evenimentul era deci retrdit, omul redevenea contemporan cu illud
tempus mitic. ,,Reintoarcerca in urmi* era chiar o prezentd:
reintegrarea plcnitudinii initiale.

Putem mdsura mai bine importanta acestui regressus ad
originem dacd trecem de la ritualurile colective la anumite
aplicatii particularc. In culturi foarte diferite, mitul cosmogonic nu
este reactualizat numai cu ocazia ,,Anului Nou“, ci si cu ocazia
introndrii unui nou sef, a declardrii unui rizboi, sau pentru a salva
o recoltd amenintati; in sférsit, pentru a vindeca un bolnav. Acest
din urma caz ne intereseazd mai alcs. S-a putut demonstra cd un
numir destul de mare de popoare, de la cele mai vechi pani la cele
mai civilizate (de exemplu, mesopotamienii), folosesc ca mijloc
terapcutic recitarea solemnd a mitului cosmogonic. Motivul ¢ lesne
de inteles: simbolic, bolnavul ,,se reintoarce in urmi“, devinc
contemporant:. Creatiei; trdieste deci starea de plenitudine initiala.
Nu se repara un organism uzat, el se reface; bolnavul trebuic si se
nascd din nou si sd recupereze in felul acesta suma de energie si de
potentialitate de care dispune o fiintd in momentul nasterii sale.
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Aceastd ,reintoarcere in urmi* e posibild prin amintirea
bolnavului insugi. Pentru el si in fata lui se recitd mitul
cosmogonic: bolnavul, rememorand unul dupi altul episoadele
mitului, le retriieste si redevine in felul acesta contemporanul lor.
Functia memoriei nu este de a conserva amintirea evenimentului
primordial, ci de a proiecta bolnavul acolo unde acest eveniment
se desfdsoard, adici in zorii Timpului, la ,,Inceputuri.

Aceasti , reintoarcere in urmi‘ vehiculati de memorie in cursul
vindecirilor magice ne indeamnd in mod firesc la lirgirea
cercetirilor. Cum s nu compari acest comportament arhaic cu
tehnicile vindecirii spirituale, adicd ale soteriologiilor si ale
filosofiilor elaborate in civilizatii istorice infinit mai complexe
decat cele despre care a fost vorba pand acum? Ne gindim in
primul rand la o anumiti tehnicd fundamentald Yoga, folositi atat
de budisti, cit si de hinduisti. Trebuie sd precizim ci aceste
comparatii pe care le propunem nu implicéd din partea noastrd nici
un fel de depreciere a gandirii indiene sau grecesti, nici o
valorizare nepermisd a gandirii arhaice. Dar cunostintele si
descoperirile modeme, oricare ar fi planul lor imediat de referinti,
se dovedesc solidare si rezultatele obtinute intr-un domeniu
incitd 1a noi demersuri in domeniile vecine. Importanta acordatd
Timpului si Istoriei in gindirea contemporand, ca si descoperirile
psihologiei profunzimilor ne par susceptibile s# clarifice mai bine
anumite pozitii spirituale ale umanititii arhaice!©.

Pentru Buddha, ca de altfel pentru toatd gindirea indiani,
existenta umani era destinatd suferintei pentru faptul insusi cé se
desfasura in Timp. Atingem aici un subiect imens pe care n-am
putea si-1 rezum3m in citeva pagini. Simplificind, putem spune
cd suferinta este fondatd si prelungitd la nesfarsit in lume prin
karma, deci prin temporalitate: legea karmei este cea care impune
nenumiratele transmigratii, reintoarcerea etern la existentd si deci
la suferintd. A te elibera de legea karmicd, a rupe vilul Mayei,
echivaleazi cu o ,,vindecare". Buddha este ,regele medicilor*,
mesajul siu este proclamat o ,,noud medicind“. Filosofiile,
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tehnicile ascetice si contemplative, misticile indiene urmiresc toate
acelasi scop: sd vindece omul de durerea existentei in Timp.
Numai ,,arzind* pani si ultimul germene al unei vieti viitoare se
aboleste definitiv ciclul karmic si te eliberezi de Timp. Or, unul din
mijloacele de ,a arde* reziduurile karmice este tehnica
Lreintoarcerii in urmd“, in scopul de a-ti cunoaste existentele
anterioare. Este o tchnicd panindiand. Ea este atestati in
Yoga-Sitra (111, 18) si cunoscuti de toti inteleptii $1 contemplativii
contemporani ai lui Buddha, practicati si recomandatd de Buddha
insusi.

E vorba de a pomi de 1a un moment precis, cel mai apropiat de
momentul prezent si de a parcurge timpul inapoi (pratiloman, ,,in
rispir“) pentru a ajunge ad originem la prima existenti care,
~izbucnind“ in lume, a declansat Timpul, si a atinge acel moment
paradoxal dincolo de care Timpul nu exista pentru ¢ nimic nu se
manifestase inci. Se Intelege sensul si scopul acestei tehnici: cel
care se intoarce in timp trebuie neapirat si gidscascd punctul de
plecare care, in cele din urmi, coincide cu cosmogonia. A-ti retréi
vietile anterioare Tnseamnd totodati si a le intelege si pand la un
anumit punct ,,a-ti arde pécatele*, adicd suma actelor comise sub
imperiul ignorantei si capitalizate de la o existenti la alta prin legea
karmei. Dar mai important e ci se ajunge la inceputul Timpului si
se atinge Non-Timpul, eterul prezent care a precedat experienta
temporald intemeiatd dc prima existentd umand decdzuti. Altfel
spus, plecand de la un anumit moment al duratei temporale, omul
reuseste sé epuizeze aceastd duratd parcurgind-o in sens invers si
sd ajungi in cele din urmd in Non-Timp, in eternitate. Dar asta
inseamnd a transcende conditia umand §i a recupera starea
nonconditionatd care a precedat cddereca in timp s§i roata
existentelor.

Suntem obligati sd renuntim a nuanta asa cum ar trebui
aprecierea acestei tehnici yogine!!. Intentia noastri era numai de
a ardta virtutea terapeutici a memoriei asa cum a fost ea inteleasa
de hinduisti si in cele din urma functia ei soteriologicid. Pentru
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India cunoasterea care duce la salvare se intemeiazd pe memorie.
Ananda si alti discipoli ai lui Buddha ,.isi aminteau nasterile™, eran
,Cel care-si aminteau nasterile* (jatissaro). Vamadeva, autorul
unui celebru imn rig-vedic, spunea despre el insusi: ,,aflindu-ma
fn matrice, am cunoscut toate nasterile zeilor* (Rig-Veda,IV,27,1).
Krsna, si el ,,cunostea toate existentele* (Bhagavad-Gita, IV, 5).
Or, cel care stie este cel care-si aminteste inceputul: mai exact, cel
care a devenit contemporanul nasterii lumii, cind existenta si
Timpul s-au manifestat pentru prima oara. ,,Vindecarea* radicald
a suferintei existentialc se obtine facand drumul tnapoi pana la ifud
tempus initial, ccea ce implicd abolirea Timpului profan.

Se vede in ce sens o asemenea filosofie soteriologicd se apropie
de terapeuticile arhaice care si ele au misiunea de a-1 face pe
bolnav contemporanul cosmogoniei. Trebuie s3 subliniem céd nu se
pune problema sid confunddm aceste doud categorii de fapte, un
comportament, pe de o parte, si o filosofie, pe de alta. Omul
socictdtilor arhaice vrea sd refaci drumul inapoi pani la
inceputurile lumii cu scopul de a-si reintegra plenitudinea initiald
si de a recupera rezervele intacte de energie ale noului nascut.
Buddha, ca si majoritatea yoginilor n-au de-a face cu ,,originile®;
pentru el cercetarea cauzelor prime este inutili: el se striduieste
doar sd neutralizeze consecintele decurgand din aceste cauze prime
pentru fiecarc individ in parte. Important este dc a sparge ciclul
transmigratiilor: una dintre metode este de a face drum intors prin
amintirea existentelor anterioare pand cand Cosmosul a luat
fiintd. In aceasti privinti cxistd o echivalenti intre cele doui
metode: ,,vindecarea® $i, in consecintd, rezolvarea problemei
existentei devine posibild prin Amintirea actului primordial, a ceca
ce s-a petrecut la inceputuri.

Se mai impune si o apropicre de anamnesis. Fira a dorni sa
analizim aici faimoasa doctrind platoniciand si probabila sa
origine pitagoreica, semnalim in treacdt in ce sens un
comportament arhaic a putut fi valorizat filosofic. Se stiu foarte
putine lucruri despre Pitagora, dar ceea ce este sigur e ci el credea
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in metempsihozi si cd-si amintea existentele anterioare (Xenofan,
frag. 7). Empedocle (frag. 129) il descrie ca pe ,,un om plin de o
stiintd extraordinard”, cici ,.folosindu-se de toatd puterea spiritului
sdu vedea cu usurintd ce se intdmplase in zece, doudzeci de
existente umane*. Traditiile insistd asupra importantei antrenamen-
tului memoriei in confrerile pitagoreice (Diodor, X, 5; Iamblichos,
Vita Pith., 78 sq.). Or, Buddha si yoginii nu sunt singurii in stare
sd-si aminteascd existentele anterioare: samanii erau reputati
pentru aceeasi pricepere, ceea ce nu trebuie sd ne surprindi, pentru
ci samanii sunt ,,cei care-si amintesc inceputurile®; in extazul lor
ei reintegreazi illud tempus primordial!2.

Acum s-a cdzut de acord sd se lege traditia pitagoreicd de
doctrina platoniciand despre anamnesis. Dar la Platon nu este
vorba despre amintirile personale ale cxistentelor anterioare, ci de
un fel de ,,memorie impersonald* adunati in fiecare individ, suma
amintirilor timpului in care sufletul contempla direct Ideile.
Nimic personal in aceste amintiri; altfel ar exista mii de feluri de
a intelege triunghiul, ceea ce este evident absurd. Nu se
rememoreazd decat Ideile si diferentele intre indivizi se datoreazi
numai imperfectiunii anamnesis-ului lor.

Chiar in doctrina platoniciand a Amintirii realitdtilor
impersonale se gidseste uimitoarea prelungirc a gandirii arhaice.
Distanta intre Platon si lumea primitiva este prea evidentd ca sid
mai insistim. Dar aceastd distantd nu implicd o rupturé. Cu doc-
trina platoniciand a Ideilor, gindirea filosoficd greacd reia st
revalorizeazd mitul arhaic si universal al unui illud tempus
fabulos si pleromatic pe care omul este obligat sd-1 rememoreze
pentru a cunoaste adevdrul si a participa la Fiinta. Primitivul, ca
si Platon in teoria sa despre anamnesis, nu dd importantd
amintirilor personale: pe el il intereseazd numai mitul, Istoria
exemplard. Putem spune cid Platon e mai aproape de gindirea
traditionald decit Pitagora. Acesta din urmi, cu amintirilc salc
personale din zece, doudzeci de existente anterioare, se situcaza
mai degrabi in linia ,,alesilor*, ca Buddha, yoginii sau samanii. Pe

45



MIRCEA ELIADE

Platon 1l intereseazd numai preexistenta sufletului in Universul
atemporal al Ideilor si adevirul (aletheia) nu este decdt amintirea
acestei situatii impersonale.

Nu ne putem opri sd nu ne gandim la importanta pe care a
luat-0 ,,reintoarcerea in urmi“ in terapiile modeme. Psihanaliza a
stiut mai ales sd utilizeze ca principal mijloc de vindecare
amintirea, rememorarea ,.evenimentelor primordiale*. Dar in
orizontul spiritualititii modeme si in conformitate cu conceptia
iudeo-crestind a Timpului istoric si ireversibil, ,,primordiald* nu
poate fi decat prima copildrie, singurul si veritabilul initium
individual. Psihanaliza introduce deci timpul istoric si individual
in terapeuticd. Bolnavul nu mai este o fiintd umana care sufera
numai din pricina evenimentelor contemporane si obiective
(accidente, microbi etc.) sau din greseala altora (creditate), cum era
cazul bolnavului in perioada prepsihanaliticd, ci suferd si in urma
unui soc primit in propria durati temporald, a unui traumatism
personal survenit in illud tempus primordial al copildriei.
Traumatism uitat, sau, mai exact, niciodatd ajuns in constiinta.
Vindecarea consisti exact in , reintoarcerea in urma“, in refacerea
drumului inapoi cu scopul de a se reactualiza criza, de a se retréi
traumatismul psihic si de a-l integra in constiintd. S-ar putea
traduce aceastd practicd operatorie in termenii gandirii arhaice,
spunand c# vindecarea consistd in a reincepe existenta, deci in a
reitera nasterea, in a deveni contemporan cu ,.inceputul*: acesta
nefiind decat imitatia inceputului prin excelentd, cosmogonia.
Datoritd conceptiei Timpului ciclic, repetarea cosmogoniei nu
prezintd nici o dificultate la nivelul gandiri arhaice. Dar pentru
omul modem orice experientd personald ,,primordiali* nu poate fi
decét cea a copildriei. Cand psihicul este in crizd trebuie si se
revind la copildrie pentru a retrdi si infrunta din nou evenimentul
care a provocat criza.

Intreprinderea lui Freud era indrizneatii: ea introducea Timpul
si Istoria intr-o categorie de fapte care erau abordate inaintea lui
dinafard, aproape la fel cum naturalistul isi studiazid obiectul.
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O descoperire a lui Freud a avut mai ales consecinte considerabile,
aceea ci existd pentru om o epocd ,,primordiald in care totul se
decide: cea dintdi copildrie, si ci istoria acestei copildrii este
exemplard pentru tot restul vietii. Traducand incd o dati in
termenii gandirii arhaice, s-ar putea spune cid a existat un
»paradis“ (pentru psihanalist, stadiul prenatal care se intinde pana
la intdrcare) si ,,0 ruptura®, ,,0 catastrofd“ (traumatismul infantil),
si oricare ar fi atitudinea adultului fati de aceste evenimente
primordiale ele nu sunt mai putin constitutive ale fiintei salc. Am
fi ispititi s continudm aceste observatii $i si amintim cd Jung
descoperi inconstientul colectiv, adicd o serie de structuri psihice
care preced psihicul individual si despre care nu se poate spune cd
au fost uitate pentru ci ele nu au fost constituite prin experientele
individuale. Lumea arhetipurilor lui Jung seamind cu lumea Ideilor
platoniciene: arhetipurile sunt impersonale si nu participd la
Timpul istoric al individului, ci la Timpul speciei, adica al Vietii
organice.

Desigur, toate acestea ar merita dezvoltdri si precizéri, dar
putem de pe acum degaja un comportament general in privinta
trecutului mitic, a ceea ce s-a petrecut la inceputuri, ab origine.
»Paradis* si ,.ciddere” sau tulburare catastroficd a regimului
existential, implicand canibalism, moarte si sexualitate, asa cum
si-0 reprezintd traditiile primitive; sau rupturd primordiald in
interiorul Fiintei, cum si-o explicd gindirea indiand — sunt tot
atatea imagini ale unui eveniment mitic care producindu-se a
intemeiat conditia umand. Oricare ar fi diferenta intre aceste
imagini si formule, in ultimé instanti ele semnifici toate acelasi
lucru: si anume ci esentialul precede actuala conditie umand, ca
actul decisiv a avut loc Tnaintea noastri si chiar inaintea parintilor
nostri: actul decisiv a fost opera Stramosului mitic (in contextul
iudeo-crestin, Adam). Mai mult inci: omul este obligat si revini
la actele Strimosului, s# le infrunte sau s# le repete, pe scurt sd nu
le uite, oricare ar fi calea aleasd pentru a se opera acest regressus
ad originem. A nu uita actul esential inseamna in cele din urma a-1
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face prezent, a-1 retrdi. Este, am vézut, comportamentul Bunului
Silbatic. Dar Cristofor Columb suferea si €l de nostalgia originilor,
adicid a Paradisului terestru: ¢l 1-a ciutat pretutindeni si a crezut
cd-1 giseste in timpul celei de a treia céldtorii. Geografia miticd il
mai obseda inci pe acela care a deschis calea atator descoperiri
realc. In calitatea lui de bun crestin, Columb se simtea
esentialmente constituit din istoria Strimosilor. Daci a crezut pani
la sfarsitul zilelor sale cd Haiti era biblica Ophir, aceasta sc
datoreazi faptului cd pentru el lumea nu putea si fie altceva decat
lumea exemplari a cirei istorie se afld scrisd in Biblie.

A se recunoastec constituit din ceea ce s-a petrecut in illo
tempore nu este, de altfel, o particularitate a gandirii primitive sau
a traditiei iudeo-crcstine. Am descifrat un demers analog al
spiritului in Yoga si in psihanalizi. Se poatc merge inci si mai
departe si cerceta inovatiile aduse acestei dogme traditionale care
proclami cid escntialul precedc actuala conditie umand. Mai ales
istoricismul a incercat si inoveze, postuland cd omul nu mai estc
constituit numai din originile sale, ci si de propria sa istoric si de
toatd istoria umanititii. Istoricismul este cel care secularizeaza
definitiv Timpul refuzand si distingéd intre un Timp fabulos al
originilor i cel carc i-a succedat. Nici o glorie nu mai 1lumineaza
illud tempus al ,jinceputurilor: n-a cxistat nici ,,cddere”, nici
,»rupturd* primordiald, ci o seric infinitd de evenimente care toate
ne-au constituit asa cum suntem astizi. Nici o diferentd , calitativa™
intre evenimente: toate meritd sd fie rememorate si continuu
revalorizate dc o anamnesis istoriograficd. Nu existd evenimente
sau personaje privilegiate: studiind epoca lui Alexandru cel Mare
sau mesajul lui Buddha nu esti mai aproape de Dumnezeu decét
studiind istoria unui sat din Muntenegru sau biografia unui pirat
uitat. In fata lui Dumnezeu toate evenimentele istorice sunt
valoroase. Si cine nu crede in Dumnezeu zice: in fata Istoriei. ..

Nu poti sd nu fii emotionat in fata acestei grandioase asceze pe
care spiritul european si-a impus-o siesi, in fata acestei teribile
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umilinte cu care s-a pedepsit ca pentru a-si rdscumpira
nenumdratele picate ale orgoliului.
1955

NOTE

! Giuseppe Cocchiara, Il Mito del Buon Selvaggio. Introduzione alla
storia delle teorie etnologiche (Messina, 1948,p.7)

2 Accsli ,,adevirati primitivi au jucat un rol important in mitologia
pozitivista si evolutionistd, inainte de a fi revalorizati de Pirintele Wilhelm
Schmidt ca aderenti a1 unui Urmonotheismus si ca ultimii detindtori ai
revelatici primordiale.

3 Pentru toate acestea, vezi Arthur O. Lovejoy si G. Boas, History of
primitivism and related ideas in antiquity, vol. I (Oxford-Baltimore, 1935).

4 Si adiugim ci ,Natura“, si mai ales Natura cxotic3, n-a picrdut
niciodati aceasta structurd si functie paradisiaci, nici chiar in timpurile cele
mai obtuze ale pozitivismului.

3 A se vedea mai departe, pp. 66 sq.

6 Vezi mai departe, p. 77.

7 Ad. E. Jensen, Das Religiose Welthild einer fruhen Kultur (Stuttgart,
1948). Termenul demu a fost imprumulat de Jensen de la marindanimii din
Noua Guinee.

8 k. Volhardt, Kannibalismus (Stuttgart, 1939).

9 Cf. Le Mythe de I'Eternel Retour.

10 Sunt abia cincizeci de ani de cand problemele Timpului si ale Istorici
se situeazd in centrul gandirii filosofice occidentale. Datoritd acestui fapt, de
altfel, putem Intelege astizi mai bine decéi in a doua jumailtate a secolului al
XIX-lea comportamentul primitivilor sau structura filosofiei indicne; si
intr-un caz, ca si in cclilalt, explicatia se afla in conceptiile lor diferite asupra
temporalititii. Se stia de mult c& primitivii, ca si indienii sau alte popoare
antice ale Asiei anterioare Tmpartisean o conceptie ciclici a Timpului, dar
lucrurile sc opreau aici: nu se observa ca Timpul citlic se anuleazi periodic
¢l Tnsusi si cd, prin urmare, detindtorii unei asemenea conceptii temporale 1y
manifestau vointa de a-i rezista duratei, ca si refuzul lor de a si-0 asuma.

Il Cf. Mircea Eliade. Le Yoga. Immortalité et liberté (Payot, 1954),
pp. 186 si urmétoarele.
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12 Aceasti comparalie cu samanii nu trebuie si irite pe clasicisti. De
curdnd, doi eminenti elenisti consacran lungi capitole samanismului in
operele lor asupra istoriei gandirii grecesti: cf. E. R. Dodds, The Greeks and
the Irrational (Berkeley, 1951), pp. 135-178; F. M. Comford, Principium
Sapientiae (Cambridge, 1952), pp. 88-106. Am putea, de altfel, continua
aceste cercetdri studiind mai ales imaginile si simbolurile ,,samanice*
utilizate de Platon pentru a explica ,,zborul sufletului“, extazul provocat de
Frumusete §i anamnesis. Cf. ,,cildura neobignuiti*” in Fata Frumusetii care
face s-i creascd ,aripi sufletului“; Intr-adevir, ,,in timpul de odinioara
sufletul era pe de-a-ntregul fntraripat”, Fedru, 251 a etc. Or, cdldura
magic3 si ascensiunea cu ajutorul penelor pasarilor se afl3 printre cele mai
vechi elemente samanice.



Capitolul III

SIMBOLISM RELIGIOS $I VALORIZARE
A ANGOASEI

Ne propunem si situdm si sd studiem angoasa lumii moderne
din perspectiva istoriei religiilor. Aceastd intreprindere risci si
pard multora ciudati, dacd nu chiar de-a dreptul inutild. Cici
pentru unii dintre noi angoasa lumii modeme este rezultatul
tensiunilor istorice specifice, proprii timpului nostru si explicabile
prin crizele de profunzime ale civilizatiei; si nimic mai mult. Si
atunci, ce sens ar avea si comparim acest moment istoric, care este
al nostru, cu simbolismele si ideologiile religioase de mult
apuse? Obiectia nu este adevarati decit pe jumadtate. Nu existd
civilizatie perfect autonomd, fard nici o legiturd cu alte civilizatii
care au precedat-o. Mitologia greacd isi pierduse actualitatea de
doud mii de ani, cind s-a incercat si se explice unul din
comportamentele fundamentale ale europeanului modern prin
mitul lui Oedip. Psihanaliza si psihologia profunzimilor ne-au
obisnuit cu asemenea comparatii — la prima vedere de neverificat
— intre situatii istorice fird relatie aparentd intre ele. S-a
comparat, de exemplu, ideologia crestinului cu aceea a unui
totemist, s-a Incercat si se explice notiunea de Dumnezeu-Tatil
prin aceea de totem. Nu discutdm cét de intemeiate sunt asemenea
comparatii, nici baza lor documentara. E suficient si constatim ci
anumite scoli de psihologie au utilizat comparatia intre tipurile cele
mai variate de civilizatie cu scopul de a intelege mai bine
structurile psihicului. Principiul director al acestei metode este ci
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psihicul uman are o istorie si, in consecintd, nu se lasd in
intregime explicat prin ccrectarca situatici salc actuale: toat istoria
si chiar preistoria lui pot fi incd discernabile in ceea ce sc
numcste actualitatea psihica.

Aceastd scurtd aluzic la mctodele utilizate de psihologiile
profunzimilor ne este suficientd cédci nu intentiondm sd urmim
acest drum. Cand spuneam cid se poate situa angoasa timpurilor
moderne n perspectiva istoriei religiilor, ne gandeam la o cu totul
alti metodi de comparare. In doua cuvinte, iati in ce consti ea:
dorim s& risturndm termenii de comparatie, sd ne plasam in afara
civilizatici noastre si a momentului nostru istoric si sd le judecdm
din perspectiva altor culturi si a altor religii. Nu nc gandim sa
descoperim la noii europeni din prima jumdtate a secolului al
XX-lea anumitc comportamente identificate deja in vechile
mitologii — cum s-a ficut, de exemplu, in legdturd cu complexul
lui Oedip; € vorba sd ne privim pe noi insine cum ne-ar privi si
nc-ar judcca un observator inteligent si simpatic, situat la nivelul
unei civilizatii extraecuropene. Ca si fim Incd si mai precisi, ne
gandim la un observator care participd la o altd civilizatic si nc
judecd la scara propriilor lui valori: nu este vorba de un observator
abstract care ne-ar judeca de pe planeta Sirius.

Un asemenea demers ne este impus chiar de propriul nostru
moment istoric. De citva timp, Europa nu mai face singura istoria;
lumea asiaticd si-a facut intrarea activd in orizontul istoric si in
curdnd alte societdti exotice vor urma. Pe planul culturii si al
spiritualititii in general, acest fenomen istoric va avea repercusiuni
considerabile: valorile europene isi vor pierde situatia lor
privilegiatd de norme universal acceptate; vor reintra in regimul
creatiilor spirituale locale, adici tributare unor anumite traiectorii
istorice si conditionate de o traditie net circumscrisd. Cultura
occidentald, dacé nu vrea sd se provincializeze, va fi obligatd sa
stabileascd dialogul cu celelalte culturi neeuropene si s& sc
strdduiascd sd nu se ingele prea mult asupra sensului termenilor.
Trebuie sd intelegem de urgentd cum suntem situati si judecati ca
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formi culturala de cére detindtorii culturilor extracuropene. Nu
trebuie sd uitdm cd toate acestc culturi au o structurs religioasd,
adicd au apdrut si s-au constituit ca valorizare religioasd a lumii si
a existentci umane. Pentru a sti cum suntem situati si judecati de
reprezentantii altor culturi, trebuie si invitdm si ne confruntdm cu
ele si aceasta nu va fi posibil decat dacd vom reusi s nc plasim in
perspectiva orizontului lor religios. Numai din aceasta perspectiva
confruntarea devine valabild si utild. Céci este mai putin instructiv
pentru noi sd stim cum ne judecd un hindus, un chinez sau un
indonczian cultivat, adicd educat in traditia noastrd occidentald: ei
ne reproseazd lipsuri si contradictii de care noi insine suntem
perfect constienti; ne vor spune cd nu suntem destul de crestini,
nici destul de inteligenti, nici destul de toleranti — ceea ce noi stim
de la proprii nostri critici, moralisti si reformatori.

Este deci important nu numai sa cunoastem valorile religioase
ale altor culturi, ci mai ales s ne situdm in perspectiva lor si si ne
vedem asa cum apdrem in ochii lor. Aceastd confruntare este po-
sibild gratie istoriei religiilor si etnologiei religioase. Asa se explicd
si se justificd intreprinderea noastrd: incercind sd intelegem
simbolismul angoasei in religiile necrestine, avem sansa si aflim
ce-ar fi putut gandi despre criza noastra actuald societdtile orien-
tale si arhaice. Evident, 0 asemenea cercetare nu ne va revela
numai punctul de vedere al ,,celorlalti, al neeuropenilor: cici orice
confruntare cu un altul ne clarifica in cele din urma propria noastra
situatie.

Adesea e surprinzdtor si vezi céte din obisnuintele culturale
care ne-au devenit atat de familiare Tncét ni se par un compor-
tament natural al omului civilizat reveleaz semnificatii neasteptate
de indati ce sunt judecate din perspectiva altei culturi. Nu vom da
ca exemplu decat una din trisiturile specifice ale civilizatiei
noastre, adicd interesul pasionat, aproape monstruos al omului
modemn pentru Istorie. Se stie cd acest interes se manifestd pe doud
planuri distincte, de altfel, solidare: primul este cel care s-ar putea
numi pasiunea istoriografiei, dorinta de a cunoaste din ce in ce mai
complet si mai exact trecutul umanititii si mai ales trecutul lumii
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noastre occidentale; pe al doilea plan, interesul pentru istorie se
manifesta in filosofia occidentald contemporand, prin tendinta de
a defini omul mai ales ca fiint4 istorici, fiintd conditionati si in
cele din urmi creati de Istorie. Ceea ce s-a numit istoricism,
Historismus, storicismo, ca si marxismul si anumite curente
existentialiste, sunt filosofii care intr-un sens sau altul acordi o
importanti fundamentala Istoriei $i momentului istoric. Asupra
unora dintre aceste filosofii vom reveni cind vom examina
valoarca angoasei in metafizica indianid. Pentru moment nu
retinem decat primul aspect al interesului pentru Istorie, adicd
pasiunea lumii moderne pentru istoriografie.

Aceastd pasiune e destul de recentd, ea dateazid din a doua
jumitate a secolului al XIX-lea. E adevirat, inca de la Herodot,
lumea greco-latind a descoperit si cultivat istoriografia — dar nu
asa cum se precizeazi aceasta istoriografie in secolul al XIX-lea:
a cunoaste si a descrie cat mai exact posibil ceea ce s-a petrecut in
evolutia timpurilor. Herodot, ca si Titus Livius, ca si Orosius si
istoricii Renasterii chiar scriau istoria pentru a ne pistra si
transmite exemple si modele de urmat, dar de un secol Tncoace
istoria nu mai este sursa modelelor exemplare; € o pasiune stiin-
tificd vizand cunoasterea exhaustivi a tuturor aventurilor umani-
tatii, striduindu-se sd reconstituie trecutul total al spetei si sd ne
facd congtienti de el. Or, un asemenea interes nu se mai intdlneste
nicdieri in altd parte. Culturile necuropene, aproape in totalitatea
lor, nu au constiinta istoric4, si chiar acolo unde exista o istorio-
grafie traditionald — e cazul Chinei sau al tdrilor de culturd isla-
micd — istoriografia indeplineste tot functia de model exemplar.

Sd incercim acum s3 ne apropiem de aceastd pasiune pentru
Istorie plasandu-ne in afara perspectivei noastre culturale. in multe
religii si chiar in folclorul popoarelor europene existé credinta ca
in momentul mortii omul isi aminteste trecutul séu in cele mai mici
detalii si cd nu poate muri inainte de a-si fi regisit si retrdit istoria
intregii sale existente. Pe ecranul interior, muribundul fsi mai
revede incd o datd trecutul. Consideratd din acest punct de
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vedere, pasiunea istoriograficd a culturii moderne ar fi un semn
prevestitor al mortii ei iminente. Inainte de a sombra, civilizatia
occidentald isi mai aminteste pentru ultima oard trecutul, de la
protoistorie la rizboaiele totale. Constiinta istoriograficd a Europei
— pe care unii o consider3 drept cel mai inalt titlu de glorie al
ei — ar fi in realitate momentul suprem care precede si anunt3
moartea.

Acesta nu cste decat un exercitiu preliminar al cercetirii noastre
comparative, si dacd l-am ales, am facut-o tocmai pentru ci el ne
arati riscurile si folosul unui asemenea demers. intr-adevir, este
destul de semnificativ cd judecati dintr-un punct de vedere
exterior — cel al mitologiei funerare si al folclorului — pasiunea
modemni pentru istoriografie ne relevd un simbolism arhaic al
Mortii; cici asa cum s-a remarcat adesea, angoasa omului modern
este legati de constiinta istoricititii sale si aceasta, la randul ei, lasd
sd transpara anxietatea in fata Mortii si a Neantului.

Este adevidrat cd pentru noi, europenii moderni, pasiunca
istoriografici nu ne relevd nici un presentiment funest; dar situati
in perspectiva simbolismului religios, ea trideazi totusi iminenta
Mortii. Or, psihologia profunzimilor ne-a invitat s acordim mai
multi importantd prezentei active a unui simbol decit experientei
consticnte care il manipuleazi si-1 valorizeazi. In cazul nostru se
intelege destul de limpede: pasiunea istoriograficd nu este decat
unul din aspecte, si cel mai cxterior, al descoperirii istoriei; celdlalt
aspect, mai profund, se referd la istoricitatca oricdrei existente
umane si, in consecintd, implicd direct angoasa in fata Mortii.

Numai incercénd s# confruntdm aceasti angoasa in fata Mortii
— adici sd o situdm si s-0 judecim din altd perspectivd decit a
noastrd — demersul comparativ incepe sd devind fecund. Angoasa
in fata Neantului Mortii pare si fie un fenomen specific modemn.
Pentru toate celelalte culturi neeuropene, adicd pentru celelalte
religii, moartea nu este niciodatd inteleasd ca un sfarsit absolut, ca
un Neant: Moartea este mai degrabi un ritual de trecere citre o alti
modalitate de a fi si de aceea ea se afld intotdeauna in relatie cu
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simbolismele si ritualurile de initiere, de renastere sau de reinvicre.
Aceasta nu vrea sd spund cd lumca extracuropeand nu cunoaste
experienta angoasei in fata Mortii: aceastd experientd existd
bineinteles, dar ea nu este nici absurdd, nici inutild; dimpotrivé,
cste valorizati la un alt nivel de existentd. Moartea este Marea
Initiere. Dar pentru lumea modernd, Moartea este vidatd de
sensul ei religios, si din cauza aceasta asimilatd Necantului; si in
fata Neantului omul modern estc paralizat.

S& deschidem aici o scurtd parantezd: cand vorbim despre
,»omul modem*, despre crizele si angoasele sale, ne gandim mai
ales la cel ciruia 7i lipseste credinta, la cel carc nu mai are nici un
fel de legdturd vie cu iudeo-crestinismul. Pentru credincios,
problema Mortii se pune in alti termeni: si pentru el Moartea cste
un ritual de treccre. Dar o mare parte a lumii modemne si-a pierdut
credinta, si pentru aceastd masa umand angoasa 1n fata Mortii se
confundi cu angoasa in fata Neantului. Numai de accasti partc a
lumii modeme ne vom ocupa acum. Experienta ei incercdm s-o
intelegem si s-o0 interpretdm situdndu-ne intr-un alt onzont
cultural.

Angoasa omului modem pare a fi deci provocati si alimentatd
de descoperirea Neantului. Ce va spune un neeuropean de aceastd
situatie metafizici? S ne plasim pentru inceput in orizontul
spiritual al omului arhaic, al aceluia numit pe nedrept ,,primitiv*.
Si el cunoaste aceastd angoasd a Mortii: ea este legatd de
experienta lui fundamentald, experienta decisiva care l-a facut asa
cum €, om matur, constient si responsabil; care l-a ajutat si
depdseascd copildria, s@ se dezlege de mami si1 de toate complexele
infantile. Angoasa Mortii triitd primitiv este cea a initierii. Si daci
am putea traduce angoasa omului modern in termenii propriei sale
experiente si ai limbajului sdu simbolic, un primitiv ne va spune
in esentd urmdtoarele: e marea probd initiaticd, pitrunderea in
labirintul sau in jungla bantuiti de demoni: si sufletele strdmosilor,
jungla care corespunde Infernului, celeilalte lumi; ¢ marea spaimd
care-] paralizeazi pe aspirantul la initiere, cand este inghitit de
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monstru si se trezeste n intunericul pantecului sdu, unde se simte
tdiat in bucdti si digerat pentru ca sd se poatd naste ca un om nou.
Nc amintim dc toate incercérile teribile pe carc le comporta
initierea tinerilor in socictitile arhaice, probe indispensabile
oricirei initieri si carc au supravietuit chiar in anumite mistere ale
antichitdtii greco-onientale. Se stic ci bdietii, si adesea chiar fetele,
isi pardsesc casele si trdiesc cAtva timp — uncori ani intregi — in
jungld, adicéd in cealaltd lume, pentru a-si perfectiona initicrea.
Aceasti initiere comporta torturi, incercirn incununate de un ritual
al mortii si al reinvierii simbolicc. Mai ales acest ultim ritual e
teribil, cici tandrul se socoate a fi inghitit de un monstru, a fi
ingropat de viu, a fi pierdut in jungli, adici in Infern. fn acesti
tcrmeni un primitiv va judeca angoasa noastrd, dar ridicind-o la
scard colectivd: lumea modernd se afld in situatia unui om
inghitit de un monstru si care se zbate in intunericul pantecului
acestuia, sau pierdut in jungld, sau riticit intr-un labirint care
simbolizeazi si el Infernul — si este angoasat, se crede deja mort
sau pe punctul de a muri si nu vede in jurul lui nici o iesire decat
intuneric, Moarte, Neant.

Si totusi, in ochii primitivului aceasti teribild experientd a
angoasei estc indispensabild nasterii unui om nou. Nici un fel de
initiere nu este posibild fard o agonic, 0 moarte si o reinviere
rituald. Judecatd din perspectiva religiilor primitive, angoasa
lumii moderne este semnul unei morti iminente, dar al unei morti
necesare, salvatoare, pentru ci este urmata de o reinviere si va face
posibil accesul la un nou mod de existentd, acela al maturititii si
al responsabilitatii.

Regiisim deci simbolismul Mortii, acelasi pe care, plasindu-ne
intr-o altd perspectivd, l-am intalnit interpretand pasiunca
istoriografici in termenii mitologiilor popularc. Dar nu vom regisi
nici la pnmitivi, nici la civilizatiile extracuropene mai evoluate
ideea Neantului alternand cu ideea Mortii. Cum spuneam mai sus,
si la crestini, ca si In religiile necrestine, Moartea nu este omolo-
gabild ideii de Neant. Moartea este, bincinteles, un sfarsit —
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dar un sférsit urmat imediat de un nou inceput. Se moare la un mod
de existentd ca sd se poatd accede la un altul. Moartea constituie
o rupturd de nivel ontologic si in acelasi timp un ritual de
trecere, intocmai ca nasterea sau initierea.

Este la fel de interesant sd stim cum a fost valorizat Neantul in
religiile si metafizicile Indiei, problema Fiintei si a Nefiintei fiind
consideratd pe drept cuvant o specialitate a gandirii indiene. Pentru
gandirea indiani, lumea noastri, ca si experienta noastri vitalX si
psihologicd sunt izvorate mai mult sau mai putin direct din iluzia
cosmici, din Maya. Fird si intrdm aici in detalii, sd reamintim ci
,vilul Mayei* este o formuld imagisticd pcntru a exprima
irealitatea ontologicd a lumii si in acelasi timp a oricarei experiente
umane; precizim, ontologica, pentru cd nici lumea si nici
experienta umand nu participi la Fiinta absolutd. Lumea fizici si
expcrienta noastrd umand sunt constituite prin devenire universald,
prin temporalitate; create si distruse de Timp, ele sunt deci
iluzorii. Dar asta nu vrea s spund ci ele nu existé, cd sunt o creatic
a imaginatiei melc. Lumea nu estc un miraj sau o iluzie in sensul
imediat al termenului: lumca fizicd, experienta mea vitald si
psihicd existd, dar existd numai in Timp, ceea ce vrea si spund,
pentru gandirea indian#, cd nu vor mai exista mdine sau peste o
sutd de milioane de ani; in consecintd, judecate la scara Fiintei
absolute, lumea si cu ea toatd experienta supusa temporalititii sunt
iluzorii. In acest sens, Maya reveleazi pentru gandirea indiani o
cxperientd particulard a Neantului, a Nefiintei.

Sd incercim acum sd decriptim angoasa lumii moderne cu
ajutorul filosofici indiene. Un filosof indian ar zice c istoricismul
si existentialismul implicd Europa in dialectica Mayei. lata care ar
fi cu aproximatie rationamentul siu: gandirea europeani a
descoperit cd omul este implacabil conditionat nu numai de
fiziologie si ereditate, dar si de Istorie si mai ales de propria lui
istorie. Ceea ce face ca omul sd se afle totdeauna in situatie: el
participd mereu la Istorie, el este o fiinta funciar istorici. Filosoful
indian ar adduga: aceasta ,,situatie” noi o cunoastem de mult; este
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existenta iluzorie in Maya: Si noi o numim existentd iluzorie
tocmai pentru ci este conditionati de Timp, de Istorie. De altfel,
din acest motiv India n-a acordat niciodatd importanti filosofici
Istoriei. India s-a preocupat de Fiintd — iar Istoria creatd prin
devenire este tocmai una din formulele Nefiintei. Dar asta nu vrea
sd spund cd gindirea indiand a neglijat analiza istoricititii:
metafizicile si tehnicile sale spirituale au purces de foarte mult
timp la o analizd extrem de find a ceea ce filosofia occidentald
numeste astdzi: ,a fi in lume* sau ,,a fi in situatie*. Yoga,
budismul, Vedanta s-au striduit si demonstreze relativitatea si de
aici nonrealitatea oricirei ,,situatii*, a oricdrei ,,conditii*. Multe
secole inainte de Heidegger, gindirea indiand identificase 1n
temporalitate dimensiunea fatald a oricdrei existente, tot asa
cum presimtise inaintea lui Marx sau a lui Freud conditionarea
multipla a oricdrei experiente umane si a oricirei judeciti asupra
lumii. Cénd filosofiile indiene afirmi cd omul este ,,inldntuit” de
iluzie, ele vor sd spuni ci orice existentd se constituic obligatoriu
ca o rupturd, deci despartindu-se de absolut. Cand Yoga sau
budismul spun ci totul e suferintd, ca totul e trecitor (sarvam
dukham, sarvam anityam), sensul este cel din Sein und Zeit, adicd
temporalitatea oricérei existente umane da nastcre fatal angoasci
si durerii.

Cu alte cuvinte, descoperirea istoricititii ca mod de existenta
specific al omului in lume corespunde cu ceea ce indienii numesc
de mult timp situatia in Maya. Si filosoful indian va spune ci
gandirea europeand a Inteles precaritatea si conditia paradoxald a
omului care ia cunostinti de temporalitatea sa. Angoasa izvoraste
din aceastd descoperire tragici: omul este o fiintd destinatd
mortii, iesitd din Neant si in drum spre Neant.

Numai cd filosoful indian va rimdne perplex In fata
consecintelor pe care anumiti filosofi moderni lc-au dedus din
aceastd descoperire. Céci dupd ce a inteles dialectica Mayei,
indianul se striduieste s3 se elibereze de aceste iluzii, in timp ce
anumiti europeni par satisfdcuti de descoperirea lor si se instaleazi
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intr-o viziune nihilistd si pesimistd a existentei si a lumii. Nu ne
revine sarcina sd discutim cauza acestei situatii in géndirca
europeand: dorim s-o supunem numai judecdtii filosofiei indienc.
Or, pentru un indian descoperirea iluzici cosmice nu are sens daca
nu este urmati de cdutarca Fiintei absolute; notiunea de Maya nu
are sens firi notiunea de Brahman. In limbajul occidentalului s-ar
putea spune: a lua cunostinti ci este conditionat nu arc sens decit
dacd omul se intoarce spre inconditionat si cautd eliberarea. Maya
este un joc cosmic iluzoriu in cele din urmi, dar cand a fost
intelcasi ca atare, cind ai rupt valurile Mayei, te afli in fata Fiintei
absolute, in fata realitdtii ultime. Angoasa este provocatd de
constientizarea precarititii si a irealitdtii noastre funciare, dar
aceastd constientizare nu are o finalitate in sine: ea ne ajutd numai
sd descoperim iluzia existentei noastre in lume, dar exact in acest
punct intcrvine un al doilea proces de constientizare: descoperim
cid Marea [luzie, Maya, se hrinea din ignoranta noastra, adicd din
falsa si absurda noastrd identificare cu devenirea cosmici si cu
istoricitatea. In realitate, precizeaza filosoful indian, Sinele nostru
veritabil — atrman, purusa — nu are nimic de-a face cu multiplelc
situatii ale istoricititii noastre. Sinele participd la Fiintd; dtman este
identic cu Brahman. Pentru un indian, angoasa noastré este usor de
nteles: suntem angoasati pentru cd am descoperit nu ci suntem
muritori, in sensul abstract al silogismului, ci muribunzi, pe cale
de a muri, implacabil devorati de Timp. Indianul intelege foarte
bine frica si angoasa noastrd cici este vorba, in fond, despre
descoperirea propriei noastre morti. Dar despre ce moarte este
vorba? se va intreba indianul. Despre moartea non-eului, a
individualititii noastre iluzoni, adicd a propriei noastre Maya —
s1 nu a Fiintei la care noi participdm, atman, care este nemuritor
tocmai pentru cd nu este conditionat si nu este temporal. Indianul
va fi deci de acord cu noi in a admite ci angoasa in fata
Neantului existentei noastre este omologabili cu angoasa in fata
Mortii — dar va adinga imcdiat: aceastd Moarte care vi
nelinisteste nu este decat Moartea iluziilor si a ignorantei noastre;
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ca va fi urmatd de o renastere, de o constientizare a veritabilei
voastre identititi, a veritabilului vostru mod de existentd: acela al
fiintei neconditionate, libere. Intr-un cuvént, va spune filosoful
indian, constiinta propriei voastre istoricititi € ceea ce vd
nelinisteste, dar asta ¢ ccva foarte de inteles: trebuie sd fii mort
pentru Istorie ca sd descoperi s1 sa trdiesti Fiinta.

Se ghiceste usor ce ar putea raspunde un filosof european
istoricist sau existentialist unei asemenea interpretiri a angoasei.
fmi cereti, ar zice cl, ,,s4 fiu mort pentru Istorie”; dar omul nu este,
nu poate sa fie altceva decét Istorie, cici escnta sa cste chiar
temporalitatea. imi cereti deci s4 renunt la existenta mea autentici
si s3 md refugicz intr-o abstractiunc, in Fiinta purd, in drman, si-mi
sacrific deci demnitatea de a fi1 creatorul Istoriei si sd trdiesc o
existentd anistoricd, inautenticd, golitd de orice fel de continut
uman. Prefer si mi instalez in angoasi: ca nu-mi rcfuzi cel putin
o anumitd grandoare eroicd, a constientizdrii Si a acceptdrii
conditici umanc.

Nu este scopul nostru si discutdm aceste pozitii filosofice
europene. Trebuie totusi si insistdm asupra unei neintelegeri care
desfigurcazd imaginea pe care Occidentul si-o face despre India si
despre spiritualitatea indiand. Nu este deloc adevidrat cd
descoperirea iluziei cosmice si setea metafizicd de Fiintd se traduc
in India printr-o devalorizare totald a Vietii si prin credinta in
vacuitatea universali. Incepem acum si intelegem ci, poate mai
mult decit oricare altd civilizatie. India iubeste, respectd Viata si
se bucurid de ea la toate nivelurile. Cici Maya nu este o iluzie
cosmicd absurdi si gratuitd cum sc dovedeste a fi pentru anumiti
filosofi europeni existenta umani 1vitd din Neant si indreptandu-sc
spre Neant. Pentru gandirea indiand, Maya este o creatie divind, un
joc cosmic avand ca scop atit experienta umand, cit si eliberarea
de accasti experientd. in consecinti, a lua cunostinti de iluzia
cosmicd nu inseamnd, in India, a descoperi universalitatea
Neantului, ci pur si simplu ci orice experientd in lume si in Istorie
este lipsita de validitate ontologicd; deci conditia noastrd umand nu
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trebuie consideratd ca scop in sine. Dar, o datd cuceritid aceasti
constientizare, hindusul nu se retrage din lume; altfel, India ar fi
disparut de muit din Istorie, conceptia despre Maya fiind acceptati
de majoritatea hidusilor. A deveni constient de dialectica Mayei nu
duce obligatoriu la ascezi si la abandonul oricirei existente sociale
si istorice. Aceastil constientizare se traduce, in general, printr-o cu
totul alti atitudine: cea revelatdi de Krsna lui Arjuna in
Bhagavad-Gita, adici: continud s3 rimai in lume si s& participi la
Istorie, dar padzeste-te s& acorzi Istoriei o valoare absolutd. Mai
degrabd decat o invitatie de a renunta la Istorie, pericolul
idolatrizdrii Istoriei este mesajul pe care ni-l reveleazi
Bhagavad-Gita. Toatd gandirea indiand insisti exact asupra
acestui punct: ci ignoranta si iluzia nu constau in a trai in Istorie,
ci in a crede in realitatea ontologici a Istoriei. Cum am mai spus,
lumea, cu toate cd iluzorie — pentru ci este intr-o perpetud
devenire — nu este mai putin o creatie divind. Lumea este si ea
sacrd; dar, paradoxal, nu descoperi sacralitatea lumii decat dupi cc
ai descoperit cd ea estc ,,un joc divin“. Ignoranta si deci angoasa
si suferinta sunt hrinite de credinta absurdi cd aceasti lume
perisabild si iluzorie reprezintd realitatea ultimid. O dialecticd
similari gdsim si in ceea ce priveste Timpull. Dupi
Maitri-Upanisad, Brahman, Fiinta absolutd, se manifestd in
acelasi timp sub doud aspecte polare: Timpul si Eternitatca.
Ignoranta consti in a nu-i vedea decdt aspectul negativ,
temporalitatea. ,,Fapta rea”, cum zic hindusii, nu este de a trdi in
Timp, ci de a crede cd nu existd nimic in afara Timpului. Esti
devorat de Timp, de Istorie, nu pentru ci trdiesti in Timp, ci pentru
vina de a crede in realitatea Timpului si deci de a uita si
dispretui eternitatea. Trebuie sd oprim aici reflectiile noastre:
scopul nostru nu este sd discutim metafizica indiand, nici s-o
opunem anumitor filosofii europene, ci numai sd descoperim ce ar
putea sd ne spund un hindus despre angoasa contemporani. Or,
este semnificativ ci, judecati atit din perspectiva culturilor
arhaice, cit si din orizontul spiritualititii indiene, angoasa ne
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reveleazd simbolismul Mortii. Adicd, vdzutd si judecati de
ceilalti, de neeuropeni, angoasa noastrd reveleazd aceeasi
semnificatie pe care i-am acordat-o §i noi, europenii: iminenta
Mortii. Numai c3 identitatea de vederi intre noi si ceilalfi se opreste
aici. Céci pentru neeuropeni Moartea nu este nici definitivi, nici
absurdd; dimpotriva, angoasa provocatd de iminenta mortii este
deja o promisiune de reinviere, ea reveleazi presentimentul unei
renasteri la un alt mod de existentd, si acest mod transcende
Moartea. Replasati in perspectiva societitilor primitive, angoasa
lumii modeme poate fi omologati angoasei mortii initiatice; vizutd
din perspectiva indiani, ea este omologabild momentului dialectic
al descoperirii Mayei. Dar cum am mai spus, atit pentru culturile
arhaice si ,,primitive”, cit si pentru India aceasta angoasa nu
constituie o situatie in care te poti instala; ea ne este indispensabild
ca experientd initiatic3, ca ritual de trecere. Dar in nici o altd
culturd in afard de a noastra nu te poti opri in mijlocul unui ritual
de trecere si instala intr-o situatie aparent fird iesire. Céci iesirea
constd tocmai In terminarea ritualului de trecere si rezolvarea
crizei, atingandu-se un nivel superior, ludndu-se cunostintd de un
nou mod de existentd. Nu este de conceput, de exemplu, ci se
poate intrerupe un ritual de trecere initiatic: in acest caz, tindrul nu
va mai fi nici copilul care era inainte de a incepe initierea, nici
adultul care ar fi trebuit si fie dupi toate probele.

Trebuie si mai mentiondm si o alti sursd a angoasei moderne:
presentimentul obscur al sfarsitului lumii, mai exact al sfarsitului
lumii noastre, al civilizatiei noastre. Nu discutdm cit de intemeiata
este aceastd fricid: ne ajunge sd amintim c3 e departe de a fi o
descoperire modem3. Mitul sfarsitului lumii este universal
raspandit: il gisesti deja la popoarele primitive n stadiul paleolitic
al cultuni, cum sunt, de exemplu, australienii, si-1 regdsesti la
marile civilizatii istorice, babiloniand, indiand, mexican3 si
greco-latind. E mitul destructiei si al creatiei periodice a lumilor,
formula cosmologicd a mitului etemei refntoarceri. Dar mai trebuie
sd addugdm imediat ci in nici o culturd extracuropeand teroarea
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sfarsitului lumii n-a reusit sd paralizeze nici Viata, nici Cultura.
Asteptarea catastrofei cosmicce cste, bincinteles, angoasanti, dar
este vorba de o angoasi religios si cultural integratd. Sfarsitul lumii
nu este niciodatd absolut; el este urmat de crearea unei noi lumi
regenerate. Cici pentru neeuropeni Viata si Spiritul au aceastd
particularitate cd nu pot niciodata si dispard intr-o manierd
definitiva.

Trebuic sd oprim aici confruntarea cu religiile si civilizatile
extracuropene. Ne vom feri si tragem concluzii; dialogul estc abia
inccput; trebuie urmat si dezvoltat. Totusi, aceastd schimbare dc
perspectiva este reconfortantii: ne ¢ de ajuns sd ne plasim la nivelul
culturilor arhaice si orientale pentru a regdsi secmnificatiile
initiatice si valorile spirituale ale angoasci, semnificatii si valori
bine cunoscute de anumite traditii mistice si metatizice europene.
Adici, dialogul cu adevarata lume asiaticd, africand sau occanicd
ne ajutd sd redescoperim pozitiile spirituale pc care le putem pe
drept cuvant considera ca universal valabilc: cle nu sunt formule
provinciale, creatic a unui singur fragment de Istorie, ci pozitii —
am Indrédzni sd spunem — ecumenice.

Dar, ne putem intrcba, dacd dialogul cu spiritualititile
extracuropene are ca unic scop redcscoperirca anumitor surse
uitate sau neglijate ale spiritualitdtii noastre, la ce bun s mergem
atit de departe, sd-1 intcrogdm pc hindusi, pe africani, pe
oceanieni? Dupd cum am mai spus, propriul nostru moment istoric
nc obligd s3 intelegem culturile neeuropene si sd stabilim dialogul
cu reprezentantii lor autentici. Dar mai e nci ceva: se intimpld un
fapt ciudat si reconfortant cd schimbarea de perspectiva spirituald
se traduce printr-o regencrare prcfundd a fiintci noastre intime.
incheiem aceasti cxpunerc printr-o istorie hasidicd ilustrind
admirabil misterul ntalmirii. Este povestca rabinului Eisik din
Cracovia, pc care indianmistul Heinrich Zimmer a extras-o din
Khassidischen Biicher dc Martin Buber. Acest pios rabin Eisik din
Cracovia avu un vis Tn care i se spunca si meargd la Praga: acolo,
sub marele pod ce duce la castelul regal va descoperi o comoard
ascunsd. Visul se repeté de trei orni si rabinul se hotdri si plece.
Ajuns la Praga, cl gisi doar podul, dar pizit zi si noapte de
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santinele. Eisik nu indrizni si caute. Tot dand tarcoale prin
imprejurimi atrase atentia cipitanului girzii; acesta il Tntrebd
amabil daci pierduse ceva. Cu simplitate, rabinul ii spuse visul siu.
Ofiterul izbucni in ras: ,,Chiar asa, bietul de tine!*, fi zise, ,.ti-ai
tocit inciltdrile ficand atita drum numai din pricina unui vis? Ce
persoand cu mintea intreagi ar crede intr-un vis?* Ofiterul auzise
si el o voce in vis: ,,Ea imi vorbea de Cracovia, poruncindu-mi si
mi duc pané acolo si sd caut o comoari uriasi in casa unui rabin
care se numeste Eisik, Eisik fiul lui Jekel. Trebuia sd descopir
comoara care era ingropaté intr-un colt préafuit, dupa sobéd.“ Dar
ofiterul nu acorda nici un fel de incredere vocilor din vis: el era o
persoand rezonabild. Rabinul se inclind adéanc, ii multumi si se
gribi si se intoarcd la Cracovia. Sdpd in acel colt uitat la casei sale
si descoperi comoara care puse capit siriciei lui.

»Asa deci, comenteazi Heinrich Zimmer, asa deci, adevirata
comoari, cea care pune capit sariciei $i necazurilor noastre nu e
niciodati departe, nu trebuie cdutatd intr-o tard depirtati, ea zace
ingropati in colturile cele mai retrase ale propriei noastre case,
adicd ale propriei noastre fiinte. E n spatele sobei, centru dititor
de viatd si cdldurd care ne insufleteste existenta, inima inimii
noastre, numai sa stim s3 sipam. Dar mai e un fapt ciudat si
constant, ci numai dupi o cilitorie pioasi intr-o regiune depirtati,
intr-o tard strdind, pe un pimant nou, semnificatia acestei voci
cilduzindu-ne cdutarea va putea si ni se reveleze. Si acestui fapt
ciudat si constant i se adaugi un altul: cel care ne reveleazi sensul
misterioasci noastre cilitorii interioare trebuie si fie el insusi un
strdin, de o alti credintd si de o altd rasi.*

Si acesta este sensul profund al oricdrei veritabile Tntalniri: ea
ar putea constitui punctul de plecare al unui nou umanism, la scaré
mondiali.

1953

NOTE
! Images et Symboles (Gallimard, 1952), pp. 73 sq.
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Capitolul IV

NOSTALGIA PARADISULUI IN TRADITIILE
PRIMITIVE

Baumann rezumd in felul urmitor miturile africane referitoare
la epoca paradisiacéd primordiald: in timpurile acelea oamenii nu
cunosteau moartea; intelegeau limba animalelor s1 trdiau cu ele in
pace; nu munceau deloc si aveau la indemind o hrand
indestulitoare. In urma unui anumit eveniment mitic — pe care
nu-1 vom studia aici — accastd etap# paradisiaci a luat sfarsit si
umanitatea a devenit asa cum o cunoastem noi astizil.

Sub o form3d mai mult sau mai putin complexi, mitul
paradisiac se Intalneste aproape pretutindeni in lume. El comporti
intotdeauna un anumit numdr de elemente caracteristice, in afard
de nota paradisiacd prin excelentd, imortalitatea. Am putea clasa
aceste mituri in doua marn categonii: 1. cele care vorbesc despre
extrema apropiere primordiald intre Cer si Pamant; 2. cele care se
referd la un mijloc concret de comunicare intre Cer si Pdmant. Nu
¢ vorba acum si analizim aici multiplele variante pe care le
prezintd fiecare dintre aceste doud tipuri, nici sa precizim anile
respective de difuziune si cronologia lor. Pentru studiul nostru, o
singurd trisiturd ne intereseazi: descriind situatia primordiald,
miturile reveleazi caracterul ei paradisiac prin chiar faptul ci Cerul
era in illo tempore foarte aproape de Pimant, sau se putea
ajunge la cer prin intermediul unui arbore, al unei liane sau al unei
sciri, ori escaladand un munte. Cand Cerul s-a despdrtit brutal de
Pamant, adicd momentul in care a devenit depdrtat, ca in zilele
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noastre, cand arborele sau liana care legau Paméntul de Cer au fost
tdiate si muntele care atingea Cerul s-a turtit, epoca paradisiaci a
luat sfarsit s1 umanitatea a dobandit actuala ei conditie.

Intr-adevir, toate aceste mituri prezinti omul primordial
bucurindu-se de beatitudine, spontaneitate si libertate, pe care cu
atata amdriciune le-a pierdut in urma unei cdderi, adici in urma
unui eveniment mitic care a provocat ruptura intre Cer si Padmant.
In illo tempore, in acel timp paradisiac, zeii coborau pe Pimant si
se amestecau cu oamenii: si oamenii, la randul lor, puteau urca la
Cer escaladind un munte, un arbore, o liand sau o scaré, ori chiar
lasandu-se purtati de pasan.

O analizd etnologici atentd va pune in evidentd contextul
cultural al fiecirui din aceste tipuri de mituri. S-ar putea ariita, de
exemplu, ci miturile extremei proximititi primordiale Cer-Paméant
rdspandite mai ales in Oceania si in Asia sud-orientald sunt intr-un
anume fel solidare cu o ideologie matriarhal4?. S-ar mai putea
spune cd imaginea miticd a acelui axis mundi — munte, arbore,
liand — aflandu-se in Centrul Lumii si legand Pdmantul cu Cerul,
imagine atestatd deja la triburile cele mai primitive (australieni,
pigmei, triburile din regiunile arctice etc.), a fost mai ales
elaborati de culturile pastorale si sedentare si s-a transmis marilor
culturi urbane ale antichititii orientale?. Dar nu ne vom opri asupra
analizei etnologice: pentru subicctul acestui capitol tipologia
miturilor ne este suficienta.

S3 enumeram trisdturile specifice ale omului in epoca
paradisiacd, fird sda tinem cont de contextele respective:
imortalitate, spontaneitate, libertate; posibilitatea de ascensiune la
Cer si Intdlnirea fard dificultalte cu zeii; prietenia cu animalele si
cunoasterea limbii lor. Acest ansamblu de libertiti si de puteri s-a
pierdut in urma unui eveniment primordial; ,,ciderea” omului se
traduce astfel atdt printr-o mutatie ontologicd a propriei sale
conditii, cét si printr-o rupturd cosmici.

Or, nu este lipsit de interes sd constatdm cé prin tehnici speciale
samanul se straduicste sd aboleascd actuala conditie umani — aceea
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a omului cdzut — si si reintegreze conditia omului primordial
despre care ne vorbesc miturile paradisiace. Se stie cid printre
ceilalti manuitori ai sacrului in societitile arhaice, samanul este
specialistul prin excelentd al extazului. Gratie capacititilor sale
extatice — adicid gratie {aptului ci-si poate abandona dupi vointi
corpul si intreprinde c#ldtorii mistice in toate regiunile cosmice —
samanul este vraci si psihopomp si de asemenea mistic §i
vizionar. Numai samanul poate urmari sufletul riticit al bolnavului
pentru a-1 captura si a-l reda corpului; el este cel care insoteste
sufletele mortilor in noile lor locuinte; $i tot el intreprinde lungi
cilitorii extatice in Cer pentru a prezenta zeilor sufletul animalului
sacrificat si a implora binecuvéntarea divini. intr-un cuvint,
samanul este marele specialist in chestiuni spirituale, adici cel care
cunoaste mai bine decat oricine multiplele drame, riscuri si
pericole ale sufletului. Complexul samanist reprezintd pentru
societiitile ,,primitive ceea ce In religiile mai elaborate s-a cdzut
de acord si se desemneze prin mistic si experientd misticg.

O sedintd samanicid comporti, in general, urmitoarele elemen-
te: 1. chemarea spiritelor auxiliare, de cele mai multe ori ale
animalelor, si dialogul cu ele intr-un limbaj secret; 2. bitaia tobelor
si pregitirea cildtoriei mistice; 3. transa (jucatd sau reald), in
timpul céreia se crede cd sufletul samanului si-a abandonat
corpul. Scopul oricdrei sedinte samanice este obtinerea extazului,
numai in starea de extaz samanul poate sd zboare sau sd coboare
in Infern, adici isi poate indeplini misiunea sa de vraci sau de
psihopomp.

Or, este semnificativ faptul c¢d pentru a-si pregiti transa
samanul foloseste limbajul secret san, cum se mai numeste in alte
regiuni, limbajul animalelor. Samanul imitd, pe de o parte,
comportamentul animalelor si, pe de alti parte, se striduieste si le
imite tipidtul, mai ales pe acela al pasirilor. Shieroszewski a inregistrat
acestea la samanii iacuti: ,,Cand sus, cind jos, cind in fatd, cind
in spatele samanului se aud zgomote misterioase. .. Ai impresia cd
auzi viicireala nagitului amestecati cu croncinitul soimului pe
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care-] intrerupe suieratul unui sitar: € strigdtul samanului care
variazi in felul acesta intonatile vocii sale... Se aude croncénitul
vulturilor cu care se amestecd viicdrelile nagatului, tipetele
ascutite ale sitarilor si refrenul cucilor... Castagné ni l-a descris
pe acel bagga kirchiz-titar ,,imitdnd cu o precizie remarcabild
tipetele animalelor, cAntecul pisirilor, zgomotul zborului lor.
Cum a remarcat si Lehtisalo, o buni parte din cuvintele folosite n
timpul unei sedinte samanice au la origine imitatia tipetelor
pisirilor si ale altor animale. Aceasta e adevidrat mai ales pentru
refrenele si olariurile constituite cel mai adesea din onomatopee,
foneme si triluri cirora poti si le ghicesti fird greutate originea:
imitarea tipetelor si a cintecului pisirilor®. In general, samanul
vorbeste in timpul sedintei cu o voce ascutitd, o voce din cap, in
falset, vrand prin aceasta si arate ci nu €l vorbeste, ci un spirit sau,
un zeu. Dar e momentul si remarcidm ci aceeasi voce ascutitd este,
in general, folositi cind se cdnti formule magice. Magia si
cdntecul — in special cantecul imitand pésirile — sunt numite de
foarte multe on prin acelasi termen. Vocabula germanici pentru
formula magici este galdr, care se intrebuinteazi cu verbul
galan, chanter, termen care se aplicd mai ales la tipetcle pdsdrilor.

Daci se tine seamd de faptul ci in timpul initierii se considerd
cd samanul Intilneste un animal care-i 1eveleazd anumite secrete
ale meserici, care-1 invatd limbajul animalelor sau care devine
spiritul lui auxiliar (familiar), se inteleg si mai bine raporturile de
prietenie si familiaritate care se stabilesc intre animale si saman:
acesta vorbeste Jimba lor si devine prietenul si stipanul lor. S&
remarcdm imediat cd a obtine prietenia animalelor si in acelasi
timp dominarea lor nu implic# in orizontul mentalititii arhaice o
regresie la o conditie biologici inferioard. Pe de o parte, animalelor
li se atribuie un simbolism si o mitologie foarte ignportante pentru
viata religioasd; In consecintd, a dialoga cu animalele, a vorbi
limba lor, a deveni prietenul lor echivaleazi cu a dobandi o viati
spirituald mult mai bogati decét simpla viati comun2 muritorilor
de rind. Pe de alti parte. animalele au in ochii ,,primitivului® un
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prestigiu considerabil: ele cunosc secretele vietii si ale Naturii,
cunosc chiar secretul longevitdtii si al imortalitatii.
Reintegrindu-se conditiei animalelor, samanul participd la
secretele lor si se bucurd de viata lor completa.

S4 subliniem acest fapt: prietenia cu animalele si cunoasterea
limbii lor reprezinti un sindrom paradisiac. In illo tempore, inainte
de cadere, aceastd prictenie ficea parte din conditia umani
primordiald. Samanul recupereazi in parte situatia paradisiaca a
omului primordial si aceasta gratie descoperirii spontaneitatii
animale (imitarea comportamentului) si a limbajului animalelor
(imitarea tipetelor lor). Este important sd constatim ci dialogul cu
animalele sau incorporarea lor de citre saman (fenomen mistic pe
care nu trebuie si-1 confundim cu posedarea) constituie etapa
preextaticd a sedintei. Samanul nu-si poate abandona corpul ca
sd-si Tnceapd cildtoria misticd decat dupd ce a dobandit, prin
intimitatea cu animalele, o beatitudine si1 o spontaneitate
inaccesibile in situatia sa profand zilnicid. Experienta vitald a
acestei prietenii cu animalele il proiecteazi in afara conditiei
generale a umanititii ,,cdzute”, permitindu-i sd ajungd in illud
tempus despre care ne vorbeau miturile paradisiace.

in ceea ce priveste extazul in sine, el comporti, am mai spus,
abandonul corpului si cdlitoria mistici in Cer sau in Infemn. Pentru
studiul nostru ne intereseazd mai ales un lucru: faptul cd
ascensiunea celestd a samanului se realizeazi prin intermediul unui
arbore sau al unui stilp care simbolizeazd Arborele sau Stalpul
Cosmic. Astfel, de exemplu, samanul altaic foloseste pentru
sedintd un mesteacin tandr despuiat de crengile sale mat joase $1
pe al cdrui trunchi sc incresteazi sapte, noud sau doudsprezece
trepte. Mesteacanul simbolizeazd Arborele Lumii; cele sapte, noua
sau douidsprezece crestituri reprezintd cele sapte, noud sau
douidsprezece ceruri, adicd diversele niveluri celeste. Dupd ce a
sacrificat un cal, samanul se ajuta de accste crestaturi pentru a
ajunge la al nouilea Cer, unde se afli Bai Ulgén, zeul suprcm; el
descrie auditoriului cu infinite detalii tot ceea ce vede si tot ccca
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ce se petrece in fiecare dintre ceruri. In sfarsit, Tn al nouilea Cer,
el se prosterneazd in fata lui Bai Ulgin si-i oferd sufletul calului
sacrificat. Acest episod marcheazi punctul culminant al ascensiunii
extatice a samanului; apoi el se prabusecste extenuat si dupi catva
timp se freacd la ochi, pare ci se trezeste dintr-un somn profund
si-i salutil pe cei prezenti ca dupi o lungi absenti’.

Simbolismul ascensiunii celeste prin intermediul unui arbore
este la fel de clar ilustrat prin ceremonia initiatici a samanilor
buriati. Candidatul se urcid intr-un mesteacin care se afld in
interiorul unei iurte, ajunge in varf si iese pe cos. Dar se stie cd
deschizitura superioard prin care iese fumul este asimilatd cu
»gaura“ pe care o face Steaua Polard in bolta cercasci. (La alte
popoare, tdrusul cortului este numit Stdlpul Cerului si este
asimilat Stelei Polare, care si ea fixeazi cortul ceresc ca un téirus
si sc numeste, de altfel, Cuiul Cerului.) Astfel, mesteacédnul ritual
care se afld 1n interiorul cortului este imaginea Arborelui Cosmic
care sc¢ giseste in Centrul Lumii si in varful cdruia striluceste
Steaua Polari. Escaladandu-1, candidatul pdtrunde in Cer; de aceca,
odati iesit din cort prin deschiziturs, scoate un tipdt puternic,
invocénd ajutorul zeilor: acolo sus el se afld in prezenta lor.

Un simbolism similar explicd rolul important al tobei samanicc.
Emsheimer a ardtat cd visele sau extazele initiatice ale viitorilor
samani comporti o cidldtoric misticd in jurul Arborelui Cosmic in
varful cdruia se afli Domnul Lumii. Dintr-o creangi a acestui
Arbore, pe care Domnul o lasi sd cadd in acest scop, samanul isi
mestereste carcasa tobei®. Dar noi stim ci Arborele Cosmic se afli
obligatoriu in Centrul Lumii si cd el leagd Pamantul cu Cerul. Prin
faptul ci toba lui e facutd din chiar lemnul Arborelui Cosmic,
samanul, bitand toba, este magic proiectat pani la acest Arbore,
adici in Centrul Lumii, acolo unde existd posibilitatea si se treacd
de la un nivel cosmic la altul.

Astfel, fic céd escaladeazi cele sapte sau noud crestituri ale
mesteacinului ceremonial, fie ca bate toba, samanul intreprindc o
cildtorie in Cer. In primul caz, el mimeazi laborios ascensiunea
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Arborelui Cosmic; in al doilea caz, el zboard in jurul Arborelui
ajutat de magica lui tobi. Zborul samanic este, de altfel, foarte
frecvent: adesea el se confundi chiar cu extazul. Printre
numeroasele variante de zbor samanic ne intereseazi mai ales
zborul in Centrul Lumii: acolo se afli Arborele, Muntele, Stalpul
Cosmic care leagd Pdmantul de Cer; acolo se afld ,,gaura* facuti
de Steaua Polari. Urcand pe Munte, escaladand copacul, zburand
sau pidtrunzand prin ,,gaurd“ in punctul cel mai inalt al boltii
ceresti, samanul realizeaza ascensiunea la Cer.

Or, noi stim ¢ in illo tempore, in timpul mitic al Paradisului,
un munte, un arbore, un stilp sau o liani legau Pdméntul de Cer si
cd omul primordial putea usor si urce la cer escaladandu-le.
Comunicarea cu Cerul era, in illo tempore, usoari si intalnirea cu
zeii avea loc in concreto. Amintirea acestui timp paradisiac este
inci foarte vie la primitivi. Koriacii isi amintesc de era mitic3 a
eroului Marele Corb, cand oamenii puteau sa urce la Cer cu multa
usurintd; in zilele noastre, adaugd ei, numai samanii mai sunt
capabili de aceasta. Bakairii din Brazilia cred cd pentru saman
Cerul nu este mai sus decat o casid: de aceea ajunge la el intr-o
clipit®.

Aceasta e totuna cu a zice cd samanul redescoperid in timpul
extazului situatia paradisiaci: el restabileste comunicabilitatea care
exista in illo tempore intre Cer si Pimant; pentru el, Muntele sau
Arborele Cosmic redevin mijloace concrete de acces la Cer, asa
cum erau inainte de cddere. Pentru saman, Cerul se apropie din
nou de Pimint: acesta nu ¢ mai Inalt decat o casi, asa cum era
inainte de ruptura primordiali. In sfarsit, samanul redescoper
prictenia cu animalele. Cu alte cuvinte, extazul reactualizeazi
provizoriu §i pentru un numdr restrans de subiecti — misticii —
starea initial% a intregii umanititi. In aceastd privinti experienta
miticd a primitivilor echivaleazi cu o reintoarcere la origini, cu o
regresiune in timpul mitic al Paradisului pierdut. Pentru samanul
in extaz, lumea de aici, lumea cizuti — care, ca si utilizim
terminologia moderni, se afld sub legea Timpului si a Istoriei —
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este abolitd. E adevirat ci existd o mare diferentd intre sitnatia
omului primordial si cea recuperati de saman in timpul extazului:
samanul nu poate aboli decit temporar ruptura intre Pidmént si Cer;
el urci la Cer in spirit si nu in concreto ca omul primordial; el nu
anuleazi moartea (toate notiunile de ,,imortalitate” care se pot
intalni la primitivi implicd — la fel ca si la civilizati — moartea
prealabild; adici este mereu vorba de o ,,imortalitate™ post-mortem,
spirituald).

Ca s rezumidm, experienta mistic3 prin excelenti a societétii
arhaice, samanismul, trideazd Nostalgia Paradisului, dorinta de a
regisi starca de libertate si de beatitudine dinainte de ,.cidere*,
vointa de a restaura comunicarea intre Cer si Pidmant; intr-un
cuvant, de a aboli tot ceea ce a fost modificat in insidsi structura
Cosmosului si in modul de existentd al omului in urma rupturii
primordiale. Extazul samanului recupereazi in mare parte conditia
paradisiac¥: el a recastigat prietenia animalelor: prin zbor sau prin
ascensiune, samanul face din nou legitura Pimantului cu Cerul;
acolo sus in Cer el se refntilneste fatd in fatd cu Zeul celest si-i
vorbeste direct, cum se intimpla in illo tempore.

Or, o situatie analoagi se poate descifra in mistica cea mai
recentd si cea mai elaboratd dintre toate: mistica crestind.
Crestinismul este dominat de nostalgia Paradisului. ,,Rugiciunea
spre Risirit se leagi de temele paradisiace... Intoarcerea spre
Risirit apare ca o expresie a nostalgiei Paradisului.“!® Acelasi
simbolism paradisiac este atestat in ritualurile botezului: ,.in fata
lui Adam cézut sub stipanirea iut Satan si alungat din Paradis,
catecumenul apare ca eliberat de Noul Adam de sub stiipanirea lui
Satan si reintrodus fn Paradis.“!! ,,Crestinismul ni se infatiseaz
astfel ca o realizare a Paradisului. Hristos este Arborcle Vietii
(Ambrosius, De Isaac, 5, 43) sau fantina Paradisului (Ambrosius,
De Paradiso, II1: 272, 10). Dar aceastid realizare a Paradisului se
face pe trei planuri succesive. Botezul este intrarea in Paradis
(Chiril din lerusalim, Procatech; P. G. XXXIII, 357 A); viata
misticl este patrunderea si mai adanci in Paradis (Ambrosius, De
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Paradiso, 1, 1) si, in sfarsit, moartea introduce martirii in Paradis
(Passio perpet., 1; PL.1III, 28 A). Este remarcabil, intr-adevar, si
regisim vocabularul paradisiac aplicat la cele trei aspecte ale vietii
crestine 12

Bineinteles ci mistica este cca care rcveleazd cel mai bine
restaurarea vietii paradisiace. Primul sindrom al acestei restaurari
este regdsirea stipanirii asupra animalelor. Dupd cum se stie,
Adam, la origine, fusese insdrcinat si dea nume animalelor
(Facerea, 11, 19); or, a numi animalele echivaleazi cu a le
stipani. Sfantul Toma explicd astfel puterea lui Adam asupra
creaturii fira judecati: ,,Sufletul domin prin porunca lui puterile
senzitive, ca apetitul irascibil sau apetitul concupiscibil, care
intr-un anumit fel asculti de ratiune. De unde, in starea de
inocents, omul domini prin porunca sa celelalte animale *“!3

Dar ,,faptul de a da nume sau de a schimba numele joac#, de
asemenea, un rol foarte important in prevestirile escatologice...
Domnia mesianici provoaci o conversiune moralid a umanitatii si
chiar o transformare a animalelor... Ceea ce caracterizeazd
lumea iesitd din mainile lui Dumnezeu“!4. Si, in starea mistici,
animalele sunt cateodatd supusc sfantului, cum ii crau lui Adam.
,Istoriile vechilor Pirinti ai monahismului povestesc cum — si
faptul nu e rar — acestia erau ascultati de fiare, pe care le hrincau
ca pe animalele domestice.*!> Sfantul Francisc din Assisi i
continud pe monahii din pustie. Prietenia cu animalele si stdpanirea
spontand asupra animalelor sunt semne evidente ale redobandirii
unei situatii paradisiace.

S-ar mai putea vorbi, in aceeasi masurd, despre simbolismul
paradisiac al bisericilor si al griddinilor mandstirilor. Peisajul in
mijlocul ciruia se afla cdlugirul reflectd Paradisul terestru: si
intr-un anumit fel il anticipd. Dar mai ales experienta mistici in
sine ne intercseazd. Or, asa cum a aritat foarte bine Dom Stolz,
experienta misticd crestind exemplard este ascensiunea celestd a
Sfantulm Pavel: ,,Cunosc un om in Hristos care acum paisprezece
ani — fie in trup , nu stiu; fie in afard de trup, nu stiu, Dumnczeu
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stie — a fost ripit unul ca acesta pand la al treilea Cer. Ci a fost répit
in Rai si a auzit cuvinte de nespus, care nu se cuvine omului si le
griiascd®. (A doua Epistola catre Corinteni, XII, 1-4.) Nu vom
insista asupra simbolismului ascensional al misticii crestine:
Scara Paradisului joacd aici un rol capital. Treptele contemplatiei
desemneazid etapele ascensiunii sufletului spre Dumnezeu. Dar
Sfantul Pavel a precizat cd aceastd ascensiune misticd il duce pe
om in Rai: cuvintele ,,de nespus* pe care €l le-a auzit nu sunt chiar
de Dumnezeu rostite? Cici Adam, in Paradis, ,,vorbea in mod
obisnuit cu Dumnezeu*, ne asiguri Sfantul Grigore!®.

Astfel, cu toate cd crestinismul e dominat de nostalgia
Paradisului, numai misticii obtin Tn parte restaurarea paradisiaci:
prictenia cu animalele, ascensiunea la Cer si intdlnirea cu
Dumnezeu. Aceeasi situatie o intalnim si in religiile arhaice: o
anumit3 nostalgie a Paradisului este atestatid la toate nivelurile
vietii religioase!’, dar ea este evidenti mai ales in experienta
misticd, adicd in extazul samanilor. Si notele specifice ale
restaurdrii acelui illud tempus sunt aceleasi: prietenia cu animalele,
ridicarea la Cer, dialogul cu Zeul celest. Intocmai ca pentru sfantul
crestin, redescoperirea Paradisului de cdtre samanul in extaz este
provizorie: nici unul, nici celdlalt nu reusesc sd aboleascd moartea,
adica nu reusesc si restabileasca total situatia omului primordial.

In sfarsit, mai putem aminti c4 in traditia crestini Paradisul a
devenit inaccesibil din cauza foculm care-1 inconjoara. ,,Paradisul
este cu atit mai inaccesibil cu cat este Inconjurat de un cerc de foc
sau, ceea ce € acelasi lucru, intrarea este pazitd de ingeri cu sabii
de foc. «Dumnezeu, spune Lactantiu (Divin. instit., 1. 12), l-a
alungat pe om din Paradisul pe care I-a inconjurat cu foc pentru ca
omul sd nu mai poatd patrunde». Sfantul Toma face aluzie la acest
foc explicand cid Paradisul ne este inaccesibil din pricina cildurii
care-] tine departe de tinuturile noastre *“!® De aceea, cel care vrea
sd pitrundi 1n Paradis trebuie sa traverseze mai intai focul care-|
inconjoari. ,,Altfel spus, cel care a fost purificat de foc poate intra
de acum inainte in Paradis. Or, calea purgatoriald precede uniunea
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misticd si misticii nu eziti si situeze aceastd purificare a sufletului
pe acelasi plan cu focul purificator care conduce in Paradis. .. 1
Aceste citeva texte ne sunt suficiente: ele rezuma si justificd o
intreagd doctrind a focului purificator care interzice accesul in
Paradis. Nu vom aborda aici discutia simbolismului focului in
mistica $i teologia crestind. Dar e semnificativ sd constatim cd un
simbolism asemdndtor se poate descifra intr-un intreg grup de
practici samanice: este bine cunoscuta stdpdnire a focului®®.
Intr-adevir, pretutindeni in lume samanii sunt reputati stapanitori
ai focului: in timpul sedintelor inghit carbuni aprinsi, intrd in foc,
merg pe jar. Aceastd stdpdnire a focului este atestati deja la
samanii celor mai arhaice societiiti; asemeni extazului, ascensiunii
la Cer sau cunoasterii limbajului animalelor, aceasta stipanire a
focului este un element constitutiv al samanismului. Ideologia
implicatd in stapdnirea focului nu e greu de scos in evidenti:
pentru lumea primitivd (ca pentru orice societate populari, in
general), spiritele se deosebesc de oameni prin incombustibilitate,
adic3 prin capacitatea lor de a rezista la temperatura rugului; se
crede despre samani cd ei au depdsit conditia umani §i cd
participd la conditia spiritelor: ca si spiritele, ei devin invizibili,
zboari, urcd la Cer, coboard in Infern; in sfarsit, se bucuri de
incombustibilitate. Stipanirea focului traduce in termeni sensibili
transcendenta conditiei umane;, samanul demonstreazd si de
accastd datd c3 el si-a constituit o conditie spirituald, cé el a
devenit — sau poate deveni in timpul sedintei — un spirit.
Daci se compard focul purificator al traditiilor crestine care
inconjoard Paradisul cu stidpanirea focului de cétre samani, ¢ de
remarcat cel putin o notid comuna: si intr-un caz si in celilalt, a
trece far4 risc prin foc e semnul ci s-a abolit conditia umani. Dar
pentru crestinism, ca si pentru traditiile arhaice actuale conditia
umani este rezultatul ,.ciderii“. In consecints, a aboli chiar
numai provizoriu aceastd conditic echivaleazd cu reintegrarea
situatiei omului primordial; cu alte cuvinte, a anula Timpul, a se
intoarce inapoi. a redescoperi illud tempus paradisiac. Cit de
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precard este aceasti regéisire a situatiei primordiale, ne-o aratid mai
ales faptul c4 samanul o obtine imitind conditia spiritelor. Noi am
mai remarcat acest lucru vorbind despre alte tehnici samanice: in
timpul transei nu samanul zboari la Ceruri, ¢i numai spiritul sidu.
Mistica crestind prezinti o situatie analoagd: numai sufletul
purificat de foc patrunde in Paradis.

Analogiile pe care le-am stabilit ni se par importante: se poate
constata ci nu exist o rupturd intre ideologia experientei mistice
primitive si mistica iudeo-crestind. La primitivi, ca si la sfintii si
teologii crestini, extazul mistic este o refntoarcere in Paradis, adicd
el se traduce prin abolirea Timpului si a Istoriei (caderea) si
regisirea situatiei Omului primordial.

Si ne intelegem bine: punidnd Tn lumind aceste analogii nu
pretindem in nici un fel si emitem o judecati de valoare privind
continutul diverselor experiente mistice, primitive sau de alt gen;
ne multumim s# observdm ca ideologiile lor comportd ca punct
central nostalgia Paradisului. Aceasta nu exclude, bineinteles,
multiplele diferente care existi nu numai fntre misticile primitive
si misticile iudeo-crestine, ci chiar intre diversele scoli mistice
crestine. Pe de altd parte, noi am ales intr-adins comparatia intre
tipul de experientd misticd cel mai arhaic i crestinism, 13sand la
o parte marile traditii onientale: cu toate ci iesirea din Timp si
abolirea Istoriei constituie elementul esential al oriciirei experiente
mistice §i, in consecinti, si al misticilor orientale, ni se pare ci nota
paradisiaci este mai bine conservati in misticile arhaice. {ntr-un
anumit sens, comparatiile intre tipurile de mistici primitive si
mistica crestini sunt mai autorizate decit intre aceasta din urma si
misticile indiene, chineze, japoneze.

Dar cu toate ci nu pretindem s# schitim in céateva pagini un
studiu mistic comparat, este important si subliniem principalul
rezultat al anchetei noastre: perfecta continuitate ideologici intre
experienta misticid cea mai elementard si crestinism. La incepurul
ca si la sfdrsitul istoriei religioase a umanititii se regiseste
aceeasi nostalgie a Paradisului. Dacd se tine seama de faptul ci
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nostalgia Paradisului poate fi in felul acesta descifratd in
comportamentul religios general al omului societidtilor arhaice,
suntem in drept sd presupunem c3 amintirea miticd a unei stiri de
beatitudine fird istorie obsedeazi umanitatea din momentul in care
omul a devenit constient de situatia lui in Cosmos. O noud
perspectivéd se deschide, in consecintd, in studiul antropologiei
arhaice. Nu este aici locul sd aborddm acest studiu. Ne este
suficient s3 spunem c#, in lumina a tot ceca ce am constatat pana
acum, anumite aspecte ale spiritualitdtii primitive considerate
aberante nu sunt deloc asa. Imitarea strigitelor animalelor de cétre
samani, care ii impresiona intotdeauna pe observatori, considerati
de multe ori de citre etnologi ca o manifestare a unei posesiuni
patologice, reveleazi in realitate dorinta de a regdsi prietenia
animalelor si, in consecintd, de a reintegra Paradisul primordial.
Transa extaticd, oricare ar fi fenomenologia ei, nu este aberanta
decdt dacd nu se tine cont de semnificatia ei spirituala: in
realitate, asa cum am vizut, samanul se striduieste si restabileasci
comunicatiile intre P&mant si Cer, intrerupte prin ,.cddere”.
Stapdnirea focului nu este nici ea o superstitie a sdlbaticului: ea
demonstreazd, dimpotrivd, participarea samanului la conditia
spiritelor.

Considerdndu-le din unghiul care le este propriu, toate purtirile
ciudate ale samanului reveleazi cea mai inalta spiritualitate: ele
sunt intr-adeviir dependente de o ideologie coerentd, de o mare
noblete. Miturile care constituie aceastd ideologie sunt dintre cele
mai frumoase si mai bogate din céte existd: sunt miturile
Faradisului $i ale caderii, ale imortalitdtin omului primordial si ale
comertului lui cu Dumnezeu, ale originii mortii si ale descoperirii
spiritului (In toate sensurile acestui termen). Toate acestea au o
mare importantd in intelegerea si valorizarea comportamentului
primitivului, in general, al omului necuropean; de prea multe ori
occidentalul se lasd impresionat de manifestarea unei ideologii,
necunoscand singurul lucru important pe care ar trebui si-1
cunoascd Tnainte dc toate: ideologia insisi, adicd miturile. Dar
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manifestirile depind in primul rdnd de modurile locale si de
stilurile culturale, care pot fi sau nu imediat accesibile. Se judec#
atunci dupd prima impresie: o ceremonie de masti e frumoasd, un
anumit dans € sinistru, un rit de initiere este salbatic sau aberant.
Dar dacd ne dim osteneala si intelegem ideologia subiacenti a
tuturor acestor manifestiri, daca se studiazd miturile si simbolurile
care le conditioncazi, ne rupem de subiectivismul impresiilor si ne
insusim o perspectivd mai obiectivd. Citeodati intelegerea unei
ideologii e suficientd pentru a restabili ,,normalitatea” unui
comportament. S& ne amintim un singur exemplu: imitarea
strigitelor animalelor. Mai mult de un secol s-a crezut ci strigitele
ciudate ale samanului sunt proba dezechilibrului lui mental. Or, era
vorba de cu totul altceva: de nostalgia Paradisului care ii obseda
deja pe Isaia si Vergiliu, care alimenta sanctitatea Parintilor
Bisericii si care inflorea victorioasd in viata Sfantului Francisc din
Assisl.

1952

NOTE

! Hermann Baumann, Schipfung und Urzeit des menschen im mythos
afrikanischer Vilker (Berlin, 1936), pp. 267 sq. In Africa, mai multe mituri
paradisiace au devenit in cele din urmi mituri de origine: ele explica
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Capitolul V

EXPERIENTA SENZORIALA SI
EXPERIENTA MISTICA LA PRIMITIVI

OBSERVATII PRELIMINARE

In societitile aflate la stadiul etnografic, experienta mistici este
in gencral apanajul unei clase de indivizi care, indiferent de numele
pe care-l poartd, sunt specialisti ai extazului. Samanii,
oamenii-medici (medicine-men), magicienii, vracii, extaticii si
inspiratii de toate felurile sc disting de restul comunititii prin
intensitatea experientei lor religioase: ei trdiesc sacrul intr-o
manierX mai profundi si mai personali decit ceilalti. In majoritatea
cazurilor se singularizeazd printr-un comportament insolit, prin
stdpanirea unor puteri oculte, prin raporturi personale $i secrete cu
fiintele divine sau dcmoniace, printr-un gen de viatd,
Tmbricdminte, insignii si idiomuri care nu sunt decit ale lor. S-a
cizut de acord ta acesti indivizi si fie considerati ca echivalentul,
la ,,primitivi®, al unei elite religioase si al misticilor altor culturi,
mai cvoluate.

Dacd ¢ adevirat cd samanii $i oamenii-medici reprezintd
experienta mistici cea mai bogati si mai autenticd a umanitatii
aflatc la stadiul etnografic, e de mare interes sd definim rolul pe
care il acordd activitdtii senzoriale in cdutarea sacrului. Cu alte
cuvinte, este interesant de stiut in ce masurd experienta senzoriald
ca atare poate fi purtitoarea unci valori sau a unei semnificatii
religioase, In ce misurd senzorialitatea poate reflecta la ,,primitivi*
accesul la o conditie consideratd supraumand.
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S# incepem prin dou# observatii asupra metodei:

1. Faptul ci ne-am oprit aici asupra diverselor forme ale
samanismului si ale tehnicilor extazului nu inseamnid deloc ci
aceste fiinte privilegiate sunt singurele la care activitatea senzoriald
poate fi capabild s3 imbrace o valoare sau o semnificatie religioase.
Dimpotrivi, la , primitivi*, ca si la civilizati, viata religioasi antre-
neazi, sub o formi sau alta, o valorizare religioasd a ,,sensibili-
titii“. Vorbind in general, nu existd experientd religioasa fard
interventia simturilor: orice hierofanie reprezintd o noud insertie
a sacrului in mediul cosmic inconjuritor, dar hierofania nu aboleste
in nici un fel normalitatea experientei sensibile. Cénd viata reli-
gioasd colectivi se concentreazi in jurul unei ,,experiente sensi-
bile"“ — ca, de exemplu, cuminecitura primelor fructe care ridicd
tabuul alimentar si face comestibild noua recoltd —, actul in
chestiune este in acelasi imp gest sacru si gest fiziologic. De altfel,
orice act responsabil este la ,,primitivi* purtitorul unei valori si al
unei semnificatii magico-religioase: nu trebuie decat sa ne
amintim implicatiile cosmologice si, in ultimd analizd, misticile
activitdtii sexuale, ale pescuitului, ale agriculturii; nutritia, ca si
sexualitatea si munca sunt toate activititi fiziologice si sacre. Cu
alte cuvinte, pretutindeni in istoria religioasd a umanititii,
activitatea senzoriald a fost valorizata ca mijloc de a participa la
sacru $i de a atinge divinul. Daci ne-am oprit numai la , misticii®
societdtilor primitive € pentru cd experientele lor ne permit si
intrezinim mai usor procesele care duc la transfomarea activititilor
senzoriale in contact cu sacrul.

2. A doua observatie se referd la experienta misticilor primitivi.
Céand vorbim de ,activitatea lor senzoriald“, intelegem acest
termen in sensul lui cel mai larg si cel mai putin tehnic: nu emitem
nici un fel de judecatd asupra naturii insdsi a acestei activititi;
,»sensibilitatea* e mereu si continuu integrati intr-un comportament
si, in consecint#, participd atit la psihologia colectivi, cit si la
ideologia subiacenti a oricérei societiti, oricare ar fi stadiul ei de
evolutie. Inutil s¥ mai adaug cd , plasindu-ne in planul istoriei
religitlor, nu vom urmadri analiza faptelor psihologice dincolo de
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semnificatia lor magico-religioasd. Vrem doar s3 stabilim pani la
ce punct experienta senzoriald ajunge si-si asume, la ,,primitivi,
valori religioase si nimic altceva.

BOALA SI INITIERE

Cineva poate deveni saman prin: 1. vocatie spontani
(,chemare®, ,alegere*); 2. transmitere ereditard a profesiunii
samanice si 3. prin decizie personald sau, mai rar, prin vointa
clanului. Dar oricare ar fi metoda de selectie, un saman nu este
recunoscut ca atare decit la sfarsitul unei duble instructiuni: 1. de
ordin extatic (vise, viziuni, transe etc.) si 2. de ordin traditional
(tehnici samanice, nume si functiuni ale spiritelor, mitologie si
genealogie a clanului, limbaj secret etc.). Aceastd dubld instructie,
care este sarcina spiritelor si a bdtranilor maestri samani,
echivaleazi cu o initiere. Initierea poate fi publici si constituie prin
ea insisi un ritual autonom. Dar absenta unui ritual de acest gen nu
implicd deloc absenta initierii: aceasta se poate foarte bine opera
in vis sau in experienta extaticd a neofitului.

Mai ales sindromul vocatiei mistice ne intereseazi. Viitorul
saman se singularizeazi progresiv printr-un comportament ciudat;
cautd singuritatea, devine visitor, ii place si hoindreascd prin
piduri sau locuri pustii, are viziuni, cAnti in timpul somnului etc.!
Citeodatd aceastd perioadd de incubatie se caracterizeazi prin
simptomuri destul de grave: la iacuti se intdmpla cé tanarul devine
furios si-si pierde usor cunostinta, se refugiazi in pidur, se
hrineste cu scoartd de copac, se arunci in api si in foc, se raneste
cu cutitul. Dupi Shirokogorov, viitorii samani tungusi traverseazi
in pragul maturititii o crizd isterici sau isteroid3, dar vocatia se
poate manifesta si la o varstd mai fragedi: biiatul fuge in munti si
riméne acolo sapte zile sau mai mult, se hrineste cu carne de
animale ,,pc care le prinde chiar el cu dintii“ si se reintoarce in sat,
murdar, sangerand, cu hainele sfasiate si parul ridvasit ,.ca un
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sdlbatic*. Numai dupd vreo zece zile candidatul incepe sa balbaie
cuvinte fird Inteles.

Chiar dacd e vorba de samanism ereditar, alegerea viitorului
saman este precedatdi de o schimbare de comportament: sufletele
strimosilor samani aleg un tinir din familie, acesta devine
absent si visdtor, cuprins de nevoia singurdtitii, are viziuni
profetice si, la nevoie, atacuri care-1 lasi fir4 cunostinti. In acest
timp, cred buriatii, suflctul e rdpit de spirite; primit in palatul
zeilor, el este instruit de cétre strimosii-samani in secretele
meseriei, ale formelor si numelor zeilor, ale cultului si ale
numelor spiritelor etc. Numai dupd aceastd primd initiere sufletul
se reintoarce in corp. La altaici, viitorul kam se manifestd inci din
copiline printr-o naturd maladivi, prin fnclinatii spre singuritate
si contemplatie. Dacd intr-o familic un tandr suferd atacuri de
epilepsie, altaicii sunt convinsi cd unul din strdmosii lui a fost
saman.

Cineva poate deveni saman 1n urma unui accident sau a unui
eveniment insolit: la buriati, la soioti, la eschimosi, cel lovit de
fulger, cel care a cézut dintr-un copac sau a trecut cu bine printr-o
incercare omologabild cu ,,0 probd initiaticd* (cutare eschimos a
petrecut cinci zile in apa inghetatd [ird s¥ sc ude etc.).

Comportamentul ciudat al viitorilor samani a atras mereu
atentia savantilor si cam de pe la jumdtatea secolului trecut s-a
incercat de mai multe ori sd se explice fenomenui samanismului
arctic si siberian printr-o maladie mentald (Krivoshapkin, 1861;
Bogoraz, 1910; Vitashevskij, 1911; Czaplicka, 1914). Ultimul
partizan al explicatiei samanismuiui prin isteria arcticd,
A. Ohlmarks, a ajuns chiar s& distingd un samanism arctic si un
samanism subarctic, dupd gradul nevropatic al reprezentantilor lor.
Dupd acest autor, samanismul ar fi in mod obisnuit un fenomen
exclusiv arctic, esential legat de influenta mediului cosmic asupra
labilitétii nervoase a locuitcrilor regiunilor polare. Frigul excesiv,
noptile lungi, singuritatea pustictoare, lipsa de vitamine ar fi
influentat asupra constitutiei nervoase a populatiilor arctice,
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provocind fie maladii mentale (isteria arcticd, meryak, menerik etc.),
fie transa samanici. Singura diferenti intre un saman si un epileptic
ar fi aceea ci ultimul nu poate realiza transa la porunci?.

Dar ipoteza ,,samanismului-fenomen arctic* nu rezistd la o
analizi mai atenta. Nu existd zone geografice privilegiate unde
transa samanici sd fie un fenomen spontan si organic: se intalnesc
samani aproape pretutindeni in lume si peste tot se relevi aceleasi
raporturi intre vocatia lor misticd si instabilitatea nervoasi;
samanismul nu poate fi deci consecinta mediului fizic polar.
G. A. Wilken afirmase acum mai bine de saizeci de ani cd
samanismul indonezian fusese la origine o boali reald si cd mult
mai tirziu a inceput imitarea dramatici a transei autentice>.

Problema, dupd pirerea noastrd, a fost gresit pusd. Mai intéi, nu
¢ adevdrat ci samanii sunt sau trebuie sa fie intotdeauna nevropati:
un mare numdr dintre ei se bucurd, dimpotrivd, de o perfectd
sinitate mentalX; pe de altd parte, cei care printre ei erau bolnavi
au devenit samani tocmai pentru cd au reusit sd se vindece. De
foarte multe ori, cdnd vocatia se reveleazd prin intermediul unei
boli sau al unui atac epileptic, initierea echivaleazi cu o vindecare.
Obtinerea darului de a samaniza presupune chiar iesirea din criza
psihicé declansatd de primele simptomuri ale vocatiei. Initierea se
traduce, intre altele, printr-o noud integrare psihica.

Aceasta explicd, de altfel, si prestigiul social al samanului §i
rolul sdu considerabil Tn viata culturald a tribului. Departe de a fi
niste nevropati si degenerati, samanii apar sub raport intelectual
superiori medinlui lor. Si sunt principalii pdstritori ai bogatei
literaturi orale: vocabularul poetic al samanului iacut cuprinde
12 000 de cuvinte, pe cand limbajul lui uzual — singurul cunoscut
de comunitate — nu comporti decat 4 000. La kazak-kirghizi,
bagca, ,cintdret, poet, muzician, preot si medic, pare si fie
pastritorul traditiilor religioase, populare, conservatorul legendelor
vechi de mai multe secole. Samanii dau dovadi de o memorie si
de o stipanire de sine net superioare mediei. Sunt capabili sd-si
execute dansul lor extatic in interiorul unei iurte intesate de
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asistenti, intr-un spatiu strict limitat, imbricati in costume grele cu
peste 15 kilograme de fier in formi de discuri si diverse alte
obiecte, fird si ating¥ si nici si rineascd pe nimeni.

Observatii analoage s-au putut face si n privinta samanilor din
alte regiuni. Dupd Koch-Griinberg, ,.samanii taulipang sunt in
general indivizi inteligenti, cateodati chiar vicleni, dar intotdeauna
de o mare fortd de caracter, cici in formarea si in exercitiul
functiilor lor trebuie sd dovedeasci energie si stipanire de sine®.
A. Métraux observi in legiturd cu samanismul amazonian: ,,Nici
o anomalie sau particularitate psihicd sau fiziologici nu pare si fie
aleasd ca simptom al unei predispozitii speciale pentru exercitarea
samanismului‘4.

Cit despre triburile sudaneze studiate de Nadel, ,,nu existd
saman care s fie in viata de toate zilele un individ «anormal», un
neurastenic sau un paranoic: daci ar fi asa, ar fi trecut in randul
nebunilor, nu respectat ca un preot. In sfarsit, samanismul nu poate
fi pus in relatie cu o anormalitate manifestd sau latenti: nu-mi
amintesc un singur saman la care isteria profesionald si fi
degenerat intr-o serioasd dezordine mentald“. Nu se poate spune
deci cd ,,samanismul absoarbe anormalitatea mentald in stare
difuzd in comunitate, nici nu se intemeiazi pe o predispozitie
psthopatica marcatd si raspanditd. Fiard indoiald, samanismul nu
poate fi explicat simplu, ca un mecanism cultural destinat si
desdvirseascd anormalitatea sau sd exploateze . predispozitia
psihopatologici ereditari>.

MORFOLOGIA , ALEGERII*

Chiar dacd nu se poate identifica samanismul cu psihopatolo-
gia, rimane faptul c# vocatia misticd implicd destul de des o crizi
profunda care atinge uneori limitele ,,nebuniei*. Si cum nu poti
deveni saman decét dupd ce-ai rezolvat aceasti crizd, se intelege
ci ea joaci rolul unei inifieri mistice. Intr-adevir, cum am mai
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ardtat intr-o lucrare anterioard, samanul este consacrat dupd o
reinvierii mistice. Or, initierea, de orice ordin ar fi ea, comporti o
perioadi de segregatiune $i un anumit numdr de incerciri i tortur.
Boala declansat la viitorul saman de sentimentul angoasant ci el
a fost ,,ales", este chiar prin acest fapt valorizatd ca o ,boala
initiaticd“. Precaritatea si singuritatea revelate de orice boald sunt,
in acest caz precis, agravate de simbolismul mortii mistice: cici
a-fi asuma ,,alegerea® supranaturalé se traduce prin sentimentul ci
esti abandonat puterilor divine sau demoniace, adici destinat unei
morti iminente.

De foarte multe ori, sindromul ,,maladiei“ — adic3, asa cum
am vizut, psihopatologia caracteristica a viitorilor samani —
urmeazi foarte de aproape ritualul clasic al initierii. Suferintele
»alesului* seaména In toate privintele cu torturile initiatice; asa
cum candidatul este ucis de demoni — ,maestri ai initierii®,
viitorul saman se vede tdiat si sfisiat de ,,demonii bolii“.
Ritualurile initiatice specifice samanismului comporta o ascensiune
simbolic# la Cer prin intermediul unui arbore sau al unui stlp®,
bolnavul ,,ales” de zei sau de demoni’ asisti in vis sau intr-o serie
de vise in stare de veghe la cilétoria sa pani la poalele Arborelui
Lumii. Moartea rituald, fard de care nici o initiere nu e posibild,
este experimentati de ,,bolnav* sub forma coborarii in Infern: el
asistii in vis la desfacerea lui in buciti, fi vede pe demoni cum fi
taie capul, cum i smulg ochii etc.

Acest ansamblu de elemente este foarte important pentru o
justd intelegere a psihopatologiei samanice: aceste ,,crize®,
Htranse® si ,nebunii“ nu sunt anarhice, cu alte cuvinte, nu sunt
,»profane‘, nu apartin simptomatologiei uzuale: ele au o structurd
§i o semnificatie initiatice. Viitorul saman risci uneori si fie
confundat cu un ,,nebun“ — cum se intdmpld adesea in Malaezia
— dar, in realitate, ,,ncbunia* lui indeplineste o functie misticd: ea
reveleazd anumite aspecte ale realitdtii inaccesibile restului
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muritorilor, si numai dupa ce a experimentat si si-a integrat aceste
dimensiuni ascunse ale realitdtii ,,nebunul* devine saman.

Cel care studiazd simptomatologia ,,alegerii divinc* este socat
de acest pattern al tuturor expericntclor patologice: structura lor e
mercu aceeasi si simbolismul este totdeauna initiatic. S-a vorbit
mult de caracterul psihopatologic al primelor simptomuri ale
»alegeni“: se asistd Intr-adevdr la o crizd totald, care duce de foarte
multe ori la o dezintegrare a personalititii. ,,Haosul psihic* are, in
orizontul spiritualititii arhaice, valoarea unei replici a ,,haosului
precosmogonic*, starea amorf3 si indescriptibild care precede orice
cosmogonie. Dar se stie cd pentru culturile arhaice si traditionale
reintoarcerea simbolicd la haos este indispensabild oricdrei noi
Creatii, oricare ar fi nivelul ei de manifestare: fiecare noua insi-
mantare sau fiecare noud recoltd este precedatd de o orgie colec-
tivd care simbolizeazd reintegrarea ,.haosului precosmogonic®;
fiecare An Nou comporti un ansamblu de ceremonii care sem-
nifici reiterarea Haosului primordial si a cosmogoniei. ,,Reintoar-
cerea la haos* echivaleazd pentru omul culturilor arhaice cu
pregitirea unei noi ,,Creatii‘®. Or, acelasi simbolism se poate des-
cifra in ,,nebunia*“ viitorilor samani, in ,,haosul lor psihic*“; este
semnul cd omul profan e pe cale sd se ,,dizolve* si cd o noud per-
sonalitate e pe punctul de a se naste. Toate torturile, transele sau
ritualurile initiatice care comporti si prelungesc aceasti ,,reintoar-
cere la haos* semnifici, am vizut, ctapele unei morti i ale unei
reinvieri mistice, in cele din urmi nasterea unei noi personalitéti.

Pentru studiul nostru ne intereseazd sd stim in ce masurd
vocatia i initierea samanicd revalorizeazd experienta sensibild,
fdcand-o capabili si inteleagd mai direct sacrul. Grosso modo, se
poate spune ci procesul la care am ficut aluzie — ,,boala” ca ini-
tiere — reuseste o schimbare de regim senzorial, o transformare
calitativd a experientei senzoriale: din ,,profand* ea devine ,,aleasd"”.
In timpul initierii samanul invat¥ s3 pitrundi in alte dimensiuni ale
realului si s3 se mentind acolo: probele, de orice naturd ar fi ele, 1i
fauresc o ,.sensibilitate* capabild de a percepe si de a integra aceste
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noi experente. Criza psihopatologici traduce explozia expericntei
normale profane: ,,ales* de puterile supranaturale, viitorul saman
nu mai rezista cu vechea lui ,,sensibilitate* la experienta initiatica.
S-ar putea chiar spune cd, gratie tuturor acestor probe, activitatea
senzoriald a celui ,,ales* tinde sd devind o hierofanie: prin interme-
diul simturilor ciudat de ascutite ale samanului se manifest sacrul.

-

ILUMINARE SI VIZIUNE INTERIOARA

Schimbarea de regim senzorial produsd de ,alegerea“
supranaturald este citeodati usor de inteles. Omul lovit fard urman
de fulger dobédndeste o ,.sensibilitate” inaccesibild la nivelul
experientei profane; revelatia ,,alegerii* divine se manifestd prin
distrugerea tuturor structurilor anterioare: ,,alesul” devine un
»altul®: el se simte nu numai ,,mort si reinviat*, ci ndscut pentru
o0 alta existentd care, oricit ar pérea ci se continui in lumea de aici,
se intemeiazi pe alte dimensiuni existentiale. in termenii ideologiei
traditionale samanice, experienta se exprimi prin combustia
cdmii si sfirdmarea scheletului. Lovit de fulger, iacutul Biikes
Ullejeen se desface, impristiindu-se in mii de buciti; tovarisul sdu
alearg? in sat si se intoarce cu citiva oameni pentru a-1 aduna
ramdsitele si pentru a-i pregiti inmormantarea, dar il gisesc pe
Biikes Ullejeen intreg si sdndtos. ,,.Dumnezeul Fulgerului a
coborit din Cer $i mi-a faramat trupul in bucitele, le spune Biikes.
Acum am reinviat ca saman $i vid tot ce se petrece in jur pe o
distantX de treizeci de verste.*?

Biikes a trdit intr-o clipd experienta initieril care la altii
dureazi un timp indelungat, experientd care comporta fardmitarea
trupului, din care nu mai riméane decit scheletul, primenirea cirmnii.
Initierea prin fulger modificd si ea experienta senzoriald; Biikes
este inzestrat spontan cu darul clarviziunii. ,,A vedea la o distanti
de treizeci de verste* este formula traditionald a samanismului
siberian pentru a exprima darul clarviziunii; in timpul consacrat
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experientei sale, samanul marcheaza inceputul cél3toriei extatice
anuntind ci vede ,,la treizeci de verste®.

Or, aceastd modificare a sensibilititii dobanditid spontan, prin
intermediul unui eveniment insolit, este laborios cdutati in timpul
uceniciei de cétre cei care urmaresc obtinerea darului samanic. La
eschimosii iglulik, tindrul sau tinira care vor sd devind samani se
prezinti in fata maestrului pe care 8i l-au ales si declari: , En vin
la tine pentru ci vreau si vdd“. Instruit de maestru, ucenicul
rimane singur ore indelungate: freacd o piatrd de alta sau
mediteazi asezat in cortul lui de z3padi. Dar el trebuie sa
traiascd experienta mortii §i a reinvierii mistice; cade ,,mort" si
ramane neinsufletit trei zile i trei nopti, sau e devorat de un uriag
urs alb etc. ,,Atunci ursul din apele lacului sau din ghetarii
pdmantului va iesi afard si-ti va manca toatd carnea, 13sandu-ti
numai scheletul, si tu vei muri. Dar ti vei redobandi carnea, te vei
trezi si hainele tale vor zbura spre tine .10

Candidatul obtine in cele din urmi , fulgerul* sau ,,iluminarea*
(quamaneq), si aceastd experientd misticd decisivd intemeiazd o
noud sensibilitate si-i reveleazi puteri de perceptie extrasenzoriale.
Quamaneq-ul constd ,,intr-o lumind misterioasi pe care samanul
o simte brusc in trup, n cap, chiar in punctul central al creierului,
un far inexplicabil, un foc luminos care-1 face capabil s3 vadid in
intuneric la propriu si la figurat, cici el reuseste acum, chiar cu
ochii inchisi, sd risipeascl tenebrele si sd zdreascd lucruri si
evenimente viitoare, ascunse pentru ceilalti; el poate descoperi
astfel secretele semenilor si viitorul lor*“. Cand candidatul
experimenteazi pentru prima oard aceastd ,.,iluminare* e ,,ca si cum
casa in care se afld s-ar ridica brusc; el vede departe in fata lui,
dincolo de munti, ca si cum pimantul n-ar fi decét o intins# cAmpie
si ochii lui ziresc marginile pdméantului. Nimic nu i se mai poate
ascunde. Dar, in afard de faptul c vede atit de departe, el poate,
de asemenea, descopeni sufletele furate, fie cd sunt pizite, ascunse
in indepirtatele tinuturi striine, fie cd au fost ridicate in sus sau
purtate in jos spre tara mortilor1!.
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Aceastii experientd mistici se leagd de contemplarea propriului
schelet, exercitiu spiritual de 0 mare importantd in samanismul
eschimos, dar care poate fi intdlnitd si in Asia Centrald si in
tantrismul indo-tibetan. Capacitatea de a se vedea pe sine ca pe un
schelet implicd, evident, simbolismul mortii si al reinvierii; cici,
asa cum vom vedea imediat, ,reducerea la starea de schelet®
constituie pentru popoarele de véndtori un complex
simbolico-ritnal centrat pe ideea Vietii continun reinnoiti.
Dispunem, din nefericire, de informatii destul de imprecise
despre acest exercitiu spiritual al samanilor eschimosi. Iati ce ne
spune Rasmussen: ,,Cu toate ci nici un jaman nu poate explica de
ce si cum, el poate totusi, prin puterea supranaturald pe care o
dobandeste gindirea sa, si-si reduci trupul, despuindu-1 de carne
si sange, incét si nu-i mai rdiménd decit oasele. El trebuie sa-si
numeascd fiecare parte a trupului, si mentioneze fiecare os cu
numele lui; pentru aceasta nu trebuie s# foloseascd un limbaj uman
obisnuit, ci limbajul special si sacru al samanilor Invétat de la
maestrul lui. Privindu-se astfel, gol si eliberat de carne si sange,
socotite perisabile si efemere, el se consacrd pe sine in acelasi
limbaj sacru marelui sdu scop prin intermediul acelei pirti a
trupului destinatd sd reziste cel mai mult arsitei, vantului si
timpului* (cf. Le Chamanisme,p.71).

Un asemenea exercitiu spiritual implici ,.iesirea din timp* cici
samanul nu numai c3 anticipd printr-o viziune interioard moartea
sa fizici, dar regiseste in acclasi timp ceea ce s-ar putea numi sursa
atemporali a Vietii, osul. Intr-adevir, pentru popoarele de vanitori
osul simbolizeazi radicina ultimé a Vietii animale, matricea din
care renaste continuu carnea. Numai prin oase renasc animalele si
oamenii; existenta lor carnali dureazi un timp si cand mor viata lor
se reduce la esenta concentratd in schelet din care vor renaste,
urmand acel ciclu neintrerupt pe care-l constituie eterna
reintoarcere. Numai durata, timpul distruge si separi, prin
intervalul existentei carnale, unitatea atemporald reprezentati de
chintesenta Vietii concentrate in oase. Contemplandu-se pe sine ca
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pe un schelet, samanul anuleazd timpul ajungand la sursa eternd a
Vietii. Si aceasta cu atat mai adevdrat cu cat in tehnicile
asccto-mistice mult evoluate, ca budismul tantric si lamaismul,
meditatia asupra imaginii scheletului sau diversele exercitii
spirituale efectuate in prezenta cadavrelor, scheletelor sau craniilor
joacd un rol important; asemenea meditatii reveleazi, printre altele,
evanescenta duratei temporale si, In consecintd, zaddmicia oricirei
existente incarnate. Dar, evident, aceastd ,,iesire din timp* prin
contemplarea propriului schelet este intr-un anumit fel valorizati
la samanii popoarelor de vanitori si de péstori si intr-alt fel la
ascetii indo-tibetani; pentru cei dintii ea semnific3 regésirea sursei
ultime a vietii animale, deci participarea la Fiintd; pentru cdlugérii
indo-tibetani semnificd contemplarea ciclului etern al existentelor
regizat de karma si deci anularea Marii Iluzi (Maya) a Vietii
Cosmice si stridania de a o transcende, riménand in incon-
ditionalul simbolizat de Nirvana.

SCHIMBAREA DE REGIM SENZORIAL

Asa cum am vizut, depésirea ,,sensibilitdtii profane* este
precedati de experienta mortii initiatice. Spontan, precum in cazul
»alegerii“ samanice prin fulger, sau 1a modul laborios, precum la
ucenicii-samani eschimosi, se ajunge la un nivel de experientd in
care devine posibild clarviziunea, sensibilizarea auzului si alte
perceptii extrasenzoriale. Cateodatd, simbolismul agoniei, al
mortii si al reinvierii mistice este semnificat printr-o manier#
brutald si orientatd spre ,schimbarea sensibilitdtii: anumite
experiente ale ucenicilor-samani trideaza intentia de a-si ,,schimba
pielea sau de a-si modifica radical sensibilitatea prin torturi si
nenumdrate fenomene de intoxicatie. Astfel, neofitii yama din Tara
de Foc fsi freacd fata pani apare o a doua si 0 a treia piele, ,,piclea
noud", vizibild numai pentru initiati. ,,Vechea piele dispare,
ldsand sd se vadi un alt strat delicat si translucid. Daci prin frecare
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si vopsire acesta devine vizibil incd din primele siptiméni —
conform imaginatiei si halucinatiilor acestor experimentati
yekamush (oameni-medici) — vechii initiati nu mai au nici o
indoiald in privinta capacititilor candidatului. Din acest moment
el trebuie sd-si inteteascd zelul si si frece mereu cu delicatete
obrajii pand ce apare o a treia piele, mai find, mai delicatd, si atat
de sensibild cd nu poate fi micar atins¥ fir# sd se provoace dureri
violente. Cand elevul a atins, Tn sfarsit, acest stadiu, instructia
obisnuitd este terminatd.“ (Gusinde, citat in Le Chamanisme,
p.63,n.3).

»La caribii din Guyana olandezd, ucenicii-samani suporti o
intoxicatie progresivd cu zeami de tutun si tigiri, pe care le
fumeaz3 fird intrerupere; femei initiate le ung in fiecare seard
trupul cu un lichid rosu; ascultd lectiile maestrilor cu ochii intens
frecati cu zeama3 de ardei, 1n sfarsit, danseazi cat i tin puterile pe
corzi intinse la diferite indltimi sau se balanseazi in aer suspendati
in maini. Reusesc in cele din urmi sd intre in starea de extaz pe o
platformd suspendatd de plafonul cortului prin mai muite corzi
résucite si care, desrasucindu-se, fac platforma sa se invarta din ce
in ce mai repede.” (A. Métraux, citat in Le Chamanisme, p. 128).

Partea aberanti si infantili a acestor operatii nu nc intereseazi;
numai scopul lor ne pare revelator: simbolismul mortii mistice —
atestat, dc altfel, la aceleasi populatii si prin alte rituri de initiere
samanicd — semnificd in cazurnle citate vointa de a schimba
regimul senzorial. Or, asa cam am mai spus, o asemenea
schimbare echivaleazé cu o hierofanizare a oricdre: experiente
sensibile: prin propriile lui simturi samanul descoperd o
dimensiune a realitidtii care raméne inaccesibild neinitiatilor. A
obtine 0 asemenea ,,sensibilitate misticd" echivalcazd cu depdsirea
conditiei umane. Toate practicile samanice traditionale urmiresc
acelasi scop: anularea limitelor ,,profane* ale sensibilititii;
canteccle monotone, refrenele repetate ia nesfarsit, oboseala,
postul. dansul, narcoticele etc. creecazd in cele din urmd un
mediu senzoriai deschis sprc ..supranatural”. Nu este vorba,
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bineinteles, numai de tehnici fiziologice: ideologia traditionald
orienteazi si valorizeazd toate aceste eforturi care trebuic sid
depiseascid limitele sensibilititii profane. Indispensabild este
adeziunea totali a subiectului la universul spiritual in care
doreste si pitrundi; fard ,,credinti” nu se ajunge la nimic. in cazul
ucenicilor care au avut vocatie, adicd n-au traversat experienta
walegerii*, cdutarea voluntard a puterilor samanice implicd efortun
si torturi considerabile.

Dar, oricare ar fi punctul de plecare — ,,alegerea” supranaturald
sau ciutarea de bundvoie a puterilor magico-religioase — travaliul
individual care precede si urmeazi initierea conduce absolut
obligatoriu la schimbarea regimului senzorial: ucenicul se
straduieste ,,sa moard“ pentru a pierde sensibilitatea profand si
.5d renasca“, dobdndind o sensibilitate misticd. Aceasta se
manifestd atit printr-o expansiune considerabild a capacititilor
senzoriale, cat si prin obtinerea unor facultiti extrasenzoriale
paranormale. Eschmosii 1l numesc pe saman elik, ,,cel care are
ochi“!2, subliniind astfel capacitatea sa clarvizionari. Puterea
samanica a viziunii este reprezentati la triburile selk’nam din Tara
de Foc ca ,,un ochi care périsind corpul samanului se indreaptd
direct spre obiectul pe care-1 priveste, riminand insi mereu in
legéturd cu magicianul“. Aceasti putere oculta, spun fuegienii, se
intinde ca o ,,gumi“!3 si imaginea corespunde unei capacititi reale
de viziune la distanti: candidatul trebuie s fac proba ci posedi
aceastd viziune descoperind fira sd se deplaseze obiecte ascunse
departe de el'4.

PERCEPTII EXTRASENZORIALE
SI PUTERI PARAGNOMICE

Vom aborda acum o problema extrem de importanta si pe care
ne este imposibil s-0 ocolim, cu toate cd depdseste cadrul
prezentului studiu: realitatea capacititilor extrasenzoriale si a
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puterilor paragnomice atestate la samani si la magicieni. Cu toate
cd cercetirile sunt abia la inceput, un mare numir de documente
etnografice au dovedit autenticitatea unor asemenea fenomene.
Recent, etnologul si filosoful Emesto de Martino a supus unei
critici minutioase marturiile exploratorlor despre capacititile de
perceptic extrasenzoriale si despre facultitile paranormale de
cunoastere, confirménd autenticitatea lor'>. Dintre cazurile cele
mai bine studiate, amintim pe cele ale clarviziunii si ale citirii
gandurilor la samanii tungusi, inregistrate de Shirokogorov;
cazuri cindate de clarviziune profeticd in vis la pigmei si cazuri de
descoperire a hotilor cu ajutorul unei oglinzi magice; cazuri de
viziune foarte concretd privind rezultatele vandtorii tot cu ajutorul
unei oglinzi; cazuri de intelegere, tot la pigmei, a unor limbi
necunoscute!®; exemple de clarviziune la zulusi'?; in sfarsit,
ceremonia colectivd de trecere prin foc de la Fidji, a cérei
autenticitate este garantati de un mare numir de autori $i
documente!®, Multe alte fenomene paranormale au fost notate la
ciuci de W. Bogoraz, care a inregistrat pe disc ,,vocea spiritelor*
samanilor; aceste sunete au fost taxate pand in prezent drept
ventriloce, dar nu e verosimil, pentru ci vocile veneau sigur
dintr-un punct foarte indepértat de aparatul in fata cdruia se afla
samanul!®. Rasmussen a cules de la eschimosii iglulik si Gusinde
de la populatia selk’nam multe cazuri de premonitie, de clarvi-
ziune etc., dar lista poate fi usor lungitiZ’.

Aceasti problemd apartine parapsihologiei; de aceea nu ne-ar
fi de folos s-o discutim din perspectiva istoriei religiei, in care
ne-am plasat inc3 de la inceputul acestui capitol. Parapsihologia
cerceteazi conditille in care se manifesti anumite fenomene
paranormale si se strdduieste sd le inteleagd, adica si le explice;
istoria religiilor se intereseazd de semnificatiile unor asemenea
fenomene si, pentru a le intelege mai bine, urmireste si
reconstituie ideologia care le-a asumat si le-a valorificat. Pentru a
ne limita la un singur exemplu, parapsihologia sc preocupd de
stabilirea autenticititii cutdrui caz concret de levitatie si-i studiazd
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conditiile de manifestare; istoria religiilor urméreste si descifreze
simbolismul ascensiunii si al zborului magic pentru a intelege
raporturile intre mituri si ritualurile ascensionale si pentru a reusi,
in final, sd defineasc# ideologia care le-a valonzat si le-a justificat.

Ca si reuseasci in intreprinderea sa, istoricul religiilor nu este
obligat s se pronunte asupra autenticititii cutarui sau cutérui caz
precis de levitatie, nici s#-si limiteze ancheta la studiul conditiilor
in care cutare caz se poate realiza; orice credintd in ,,zborul
magic*, orice rit de ascensiune, orice mit comportind motivul unei
comunicdri posibile intre Cer si Pimant sunt la fel de pretioase
pentru istoricul religiilor; fiecare reprezintd in sine un document
spiritual de o inestimabild valoare, cdci aceste mituri, rituri si
credinte exprim4 in acelasi timp situatii existentiale ale omului in
Cosmos si trideazi nostalgiile si dorintele sale obscure. Intr-un
anumit sens, toate aceste fapte sunt reale pentru istoricul religiilor
cidci fiecare reprezintd o experientd spirituald autenticd in care
sufletul uman sc afld profund angajat.

Pentru studiul nostru, important este sd subliniem perfecta
continuitate a experientelor paranormale, de 1a primitivi pani la
religiile cele mai evoluate. Nu existd nici un singur ,,miracol*
samanic care sa nu fie atestat atat in traditiile religiilor orientale,
cat si in traditiile crestine. E un adevar probat mai ales in privinta
experientelor prin excelentd samanice: ,,zborul magic” si
.stdpénirea focului“. Diferenta esentiald Tntre lumea arhaicd si
anumite rcligii ale Asiei, ca sd nu mai vorbim de crestinism, consta
in valoarea pe care o acordd acestor puteri paranormale;
budismul, Yoga clasici si crestinismul nu incurajeaza sub nici-o
formd cercetarea acestor ,putcri miraculoase” (siddhi: in pali
iddhi). Cu toate ci vorbeste indelung de aceste siddhi. Patafijali nu
le da importanti in obtinerea eliberdni (Yoga-Sarra, 111, 35 sq.).
Buddha le cunostea si €l, iar descrierca pe care le-o face urmeaza
indeaproape atét traditia magicd panindiand, cat si cea, imemoriald,
a samanilor si vrdjitorilor ,,primitivi*. Bhikku, aminteste Buddha,
»este inzestrat cu puteri miraculosc (iddhi) care se manifestd in
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multe feluri: e unu si se transformi fn mai multi, devine mai multi
si se face iaridsi unu; poate fi vizibil sau invizibil, traverseazi fird
sd i se opund rezistentd un perete, un meterez, o colind, ca si cum
ar fi de aer; intrd de sus in jos in padmant ca si cum ar intra in ap4;
merge pe apd fard sd se scufunde, ca pe pamant, si cdlitoreste la
Cer cu picioarele incrucisate si adunate sub el, ca pésdrile cu aripi.
El atinge si pipdie cu ména chiar Luna si Soarele fard s tini seami
de puterea lor; atinge chiar cerul lui Brahma rimanand in propriul
lui trup...* ,,Cu limpedea, divina lui ureche ce intrece cu mult pe
cea a oamenilor, €l aude sunetele umane si pe cele ceresti, de
aproape sau de departe...“ , Pitrunde cu inima lui inimile altor
fiinte si ale oamenilor si le cerceteazi...“ ,,Cu inima lui atat de
senind etc. 1si controleazid si-si indreaptd inteligenta spre
cunoasterea existentelor anterioare.*?!

Nu existé nici mécar o singuri siddhi evocatd de Buddha pe care
s n-o Intilnim 1n traditiile samanice; chiar cercetarea existentelor
anteriore, ,exercitiu mistic* specific indian, este atestat si la
samanii din America de Nord?2. Dar Buddha fsi di foarte bine
seama de zdddmicia unor asemenea bravuri magice si mai ales de
pericolul pe care-| reprezinta in ochii spiritelor neavertizate. In fata
exhibitiei unor asemenea siddhi, necredinciosul ar putea obiecta ¢4
ele nu se obtin datoriti perfectiunii doctrinei si practicii budiste,
fiind doar rezultatul unei magii oarecare, adicd al unui fachirism
vulgar si inutil. ,,Dacd un credincios (budist) se anuntd a fi in
posesia unor puteri mistice (iddhi), dacd cineva devine
multiform etc., incredulul i-ar putea spune: «Ei bine, domnule,
existi o anumitd magie, numitd magia gandharva. Prin puterea ei
face el toate acestea. .. Ei bine, Kevaddha! Tocmai pentru cd vad
pericolul practicirii minunilor mistice (iddhi) le detest, le repudiez
si mi-e rusine de ele!»*2

Totusi, pentru Buddha, ca si pentru Pantafijali, aceste siddhi
sunt puteri paranormale a ciror posesiune este inevitabili. In
timpul lucririi lor ascetice si contemplative, yoginul, bhikku ajung
in mod obligatoriu la un nivel de experientd in care perceptia
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extrasenzoriali si toate celelalte puteri miraculoase le sunt date.
Buddha, Pantafijali si altii atrag atentia nu numai asupra pericolului
,de a face cunoscute asemenea puteri miraculoase dar si asupra
primejdiei in care se afli cel care le posedd™; cici yoginul riscd s
cadi in ispita magiei si s se mulfumeasci cu plicerea acestor
puteri miraculoase in loc si-si urmeze lucrarea spirituald in
scopul obtinerii eliberdrii finale.

S3 retinem un fapt: aceste siddhi nu sunt altceva decat
rezultatul automat al reusitei ascezei si al tehnicilor mistice
intreprinse. Dacd se tine seamd cd pentru Yoga ca si pentru budism
eliberarea echivaleazi cu o depisire reald a conditiei umane, cu
alte cuvinte, omul moare pentru a iesi din existenta profani,
»naturald”, constituitd de legile nenumdratelor ,.conditiondri*
(karma) si ,renaste” pentru o existentd neconditionatd, adicd
perfect liberd si autonomd, se recunoaste, chiar si aici, acelasi
simbolism arhaic s§i universal al mutatiei ontologice prin
experienta mortii §i a reinvierii. Yoga, budismul, ca si metodele
ascetico-mistice cu care sunt inrudite prelungesc — cu toate ci pe
un alt plan si urmérind un cu totul alt scop — ideologia si tehnicile
imemoriale care se strdduiesc sd schimbe conditia umani prin
mutatia structurilor psihosomatice. In urma unor lungi si dificile
exercitii de fiziologie misticd, ucenicul indian ajunge sa-si
modifice radical ,,sensibilitatea. Citind atent textele yogine, se pot
urmiri etapele care pregitesc mutatia ontologicd finald. Nu le
putem analiza aici, dar se intelege cd de la Inceputul uceniciei se
depun efortuni pentru ,distrugerea“ structurilor ,,sensibilitatii
profane”, pentru a se ajunge atit la o perceptie extrasensibild
(clarviziune, ascutirea auzului), cit si la o stipanire aproape
incredibila a corpului. Exercitiille Hathayoga, si in primul rand
ritmizarea respiratiei (pranayama), desdvarsesc experienta
senzoriald, deschizandu-i perspective inaccesibile comporta-
mentului normal. Pe alocuri, asistim la o ,,rdsturnare progresiva
a comportamentului normal: asa cum afirmé textele, simturile sunt
obligate s# se retragi din obiecte" (pratydhara) si si se replieze
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asupra lor insele; conditia profani fiind caracterizati prin miscare,
prin respiratie dezordonati, prin dispersie mintali etc., yoginul se
striduieste s-o rastoarne practicind exact contrariul ei: imobilitatea
(asana), ordonarea respiratici pranayama, concentrarea fluxului
psihomental intr-un singur punct (ekdgrata) etc. Intentia de
nHrasturnare® a comportamentului natural poate fi descifratd chiar
in practicile yogino-tantrice din erotica mistici: ,,sensibilitatea‘
normald este progresiv anulati, yoginul se transforma intr-un zeu
si-si transformi perechea intr-o zeité; actul sexual devine un ritual
in care toate reactiile fiziologice normale sunt rdsturnate; nu numai
ci este opriti emisia seminal¥, dar textele subliniazi importanta
»intoarcerii semintei (cf. Le Yoga, pp. 270 sq.). Deci, repetam,
toate aceste eforturi urmdresc ,,moartea omului profan* si
simbolismul initierii yogine sau tantrice prelungeste simbolismul
initierii samanice, cu toate ci Yoga are cu totul alt scop decat un
mistic sau un magician ,,primitiv*. '

LCALDURA MAGICA“ SI ,STAPANIREA FOCULUI“

Aflandu-ne in imposibilitatea de a studia toate ,,puterile
miraculoase” (siddhi) atestate atat in traditiile indiene (si in
general asiatice), cét si la primitivi, ne multumim s& amintim un
singur tip: puterile paranormale care implicd ,,stipanirea focului*
si ,,cdldura magici“. Studiul este instructiv pentru ci documentele
de care dispunem se sustin la toate nivelurile culturale, de la
societitile cele mai arhaice pand la cele mai evoluate.

Una din probele initiatice proprii samanismului comporti
capacitatea de a rezista atat la un frig cumplit, cit si la temperatura
rugului. Astfel, de exemplu, la mandciusi, viitorul saman trebuie
si suporte urmitoarea incercare: se fac noud copci in gheati;
candidatul trebuie sd intre in prima si s# iasd, fnotand pe sub
gheati, prin cea de a doua, si asa mai departe pani la cea de a noua
copci?*. Or, anumite probe initiatice indo-tibetane constan tocmai
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in a verifica gradul de pregitire a discipolului prin capacitatea de
a usca pe propriului trup gol, in zipezile unei nopti de iarnd, un cét
mai mare numir de cearsafuri ude. Aceastd ,,célduri* psihici se
numeste in tibetand gtim-mo (citeste: tumo). ,,Cearsafurile sunt
muiate in apa geruitd si lisate si inghete pand devin tepene.
Fiecare dintre discipoli se infisoard intr-unul din ele, trebuind si-1
dezghete si sd-1 usuce pe propriul lui trup. De indata ce acesta
s-a uscat e muiat iar in apd si candidatul se infisoard din nou.
Operatia dureazi pani la ziui. Cel care a reusit s usuce cel mai
mare numir de cearsafuri este declarat primul castigitor al
concursului...*“?

Gtim-mo este un exercitiu yogino-tantric foarte bine cunoscut
in traditia asceticd indiand. Cum vom vedea intr-un alt studiu
(p. 154), trezirea lui kundalini se insoteste de o senzatie foarte
puternicd de cildurid. Descoperirea nu apartine yoginului tantric:
in Rig-Veda deja efortul ascetic in general, numit tapas, era
considerat ca producitor de cildurd. Suntem in prezenta unei foarte
vechi experiente mistice, cici un numar mare de primitivi isi
reprezinti puterea magico-religioasd ca ,,arzitoare® si o0 exprima
prin termeni care inseamna ,,caldurd®, ,,arsura®. De altfel, aceasta
putere magico-rcligioasd nu estc monopolul misticilor si al
magicienilor; ea se obtine si prin ,incélzirea” in luptele initiatice
militare (a se vedea mai jos pp. 155 sq.).

,»Cildura magicid“ e in legiturd cu o alti tehnici, pe care am
putea-o numi ,stipéinirea focului si care-l face pe practicant
insensibil la temperatura rugului. Aproape in toatd lumea samanici
s-au inregistrat asemenca bravuri care amintesc de abilititile
fachirice: pregitindu-si transa, samanul se joacd cu cirbuni
incinsi, ii inghite, atinge un fier fnrosit etc. In timpul serbirilor de
consacrare a samanului araucan, maestrii §i neofitii merg cu
picioarele goale prin foc fird si se ardi si fird ca hainele lor sa se
aprindi. In toati Asia septentrionald samanii isi cresteazi trupul si
sunt capabili si inghita cirbuni aprinsi si sd atingd un fier inrosit
pand la alb. Aceleasi bravuri sunt atestate si la samanii din
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America de Nord; la zuni, de exemplu, samanii practica tot felul
de ,.fire tricks*, sunt in stare si inghitd carbuni, si mearga prin foc
si sd atingd un fier Tnrosit etc. Matilda Coxe Stevenson relatcazi,
printre observatiile personale, cd un saman a tinut fn gurd un
cirbune incins timp de saizeci de secunde. Acei wabéne ai
populatiei ojibwa sunt numiti ,,manuitori ai focului si isi fac de
lucru nepisitori cu cirbuni incinsi (Cf. Le Chamanisme, pp. 63,
285 sq.).

Asemenea bravuri sunt adesea colective. Astfel, in China un
saikong dirijeazi trecerea prin foc: ceremonia poarti numele de
»plimbare pe un drum de foc* si are loc in fata templului;
numitul saikong inainteazd primul, cdlcind pe jiratec, urmat de
colegii lui mai tineri si chiar de public (Le Chamanisme, p. 400).
Exemplul ilustru si cel mai bine studiat al trecerii colective peste
pietrele incinse pani la alb este bine cunoscuta ceremonie de la
Fidji. Anumite familii poseda aceasti putere si-o transmit pe cale
ereditari. In timpul ceremoniei un mare numir de neinitiati si chiar
de strdini inainteazi nepasitori pe cirbuni incinsi. Se observi in
aceastd privinti cd o anumiti ,,credintid si respectul unui anumit
simbolism ritual sunt necesare: la Rarotonga unul dintre europenii
care incercase si se intoarci in timpul traversirii si-a ars tilpile?S.
Ceremonii similare se intilnesc sporadic in India: la Madras un
yogin a facut posibild trecerea unei multimi considerabile de
asistenti, nu numai nepregtiti, dar chiar foarte sceptici, printre
altii, si a episcopului de Madras cu suita sa?’.

»otdpanirea focului* este atestatd, alituri de alte practici
samanice (ascensiunea, zborul magic, disparitiile, mersul pe
apd etc.), la misticii Islamului. O traditie a dervisilor ne povesteste
cd ,,seyyd-ul, ascultind instructiunile seicului si descoperindu-i
secretele, deveni un credincios atat de fervent ci-si punea
picioarele pe vatra incins# si scotea cdrbunii aprinsi cu mana.. .28,

S& amintim, in sférsit, cd un rit de trecere colectivi prin foc mai
supravietuieste inc in anumite regiuni ale Greciei: cu toate ci a
fost integrat devotiunii crestine populare, ritul este incontestabil
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arhaic; nu numai precrestin, ci poate chiar pre-indo-european. Un
detaliu ne pare important; insensibilitatea la foc i incombustibi-
litatea sunt obtinute prin rugiciuni si post; ,,credinta* joacs un rol
esential i trecerea pe jar se face citeodati in stare de extaz?®.
Existd, in consecinti, o perfectd continuitate intre asemenea
tehnici mistice, de la culturile din stadiul paleolitic pani la religiile
moderne. Adevirata semnificatie a ,cidldurii magice” si a
,»Stipanirii focului* nu este greu de ghicit: aceste ,,puteri mira-
culoase* indicd accesul la o anumitd stare extaticd sau, pe alte
planuri culturale (in India, de exemplu), la o stare neconditionati,
de o perfecti libertate spiritpald. , Stipanirea focului* si insensibi-
litatea atdt la cel mai cumplit frig, cit si la cdldura rugulm
semnificd practic faptul cd samanul sau yoginul si-au depisit

conditia umani si ci ei participi deja la conditia ,,spiritelor*3°,

SIMTURILE, EXTAZUL SI PARADISUL

La nivelul religiilor arhaice, participarea la conditia spiritelor
este apanajul prin excelentd al misticilor si al magicienilor.
Egalii ,,spiritelor, samanii, sunt ,.incombustibili*, ,,zboard“ prin
aer, devin invizibili. Trebuie sd atragem atentia aici asupra unui
fapt important: experienta supremd a samanului este extazul,
transa. n timpul acestei transe samanul intreprinde, in spirit, lungi
cdlitorii periculoase, mistice, pani la cel mai inalt Cer, pentru a-1
intdlni pe Zeu, urcd pe Lund sau coboard in Infern etc. Cu alte
cuvinte, experienta samanului, extazul, se sfarseste dincolo de
senzarialitate; estc 0 experientd in care nu intervine si in care nu
se angajeazd decit ,,sufletul”, si nu fiinta lui integrald, cu trup si
suflet; extazul inseamnd separarea ,,sufletului“, adic anticiparea
experientei mortii.

Totul e foarte natural: cunoscind deja prin initiere moartea i
reinvierea, samanul poate cu multi usurintd imprumuta conditia
unui dezincarnat; el poate exista ca ,,suflet” fird ca separarea de
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corp sd-1 fie fatald. Fiecare transi este o noud ,,moarte* in timpul
cireia sufletul abandoneazi trupul si célitoreste in toate regiunile
cosmice. Or, cu toate cd extazul samanic este universal considerat
ca proba supremi a ,,sfinteniei*, el nu reprezinta mai putin in ochii
primitivilor o decddere in comparatie cu situatia primordiald a
samanilor. intr-adevir, traditiile vorbesc de un timp in care
samanii intreprindeau in concreto cilitoria lor la Cer; se sustine
chiar cd se pistreazi amintirea unei epoci in care ei zburan
realmente dincolo de nori. Asa cd extazul, aceasti experienti
misticd realizatd numai in spirit, este considerat inferior unei
situatii anterioare in care samanul realiza chiar cu trupul aceste
miracole: zborul magic, ascensiunea la Cer, coborirea in Infern.
»Stipanirea focului* este una din rarele probe concrete ale ,,unui
miracol“ real, obtinut in conditii carmale; acesta este, de altfel,
motivul marii importante acordate acestei practici in toate zonele
samanice. E proba prin care samanul dovedeste cd participd la
conditia ,, spiritelor*, continudnd sa existe ca fiintd carnald: proba
c4 ,,sensibilitatea” poate fi transmutati fird si fie anulati, ci si-a
depdsit conditia umani fird ca aceasta si fie distrusi, ci doar
restaurati in perfectiunea sa primordiald (asupra acestui motiv
mitic al perfectiunii primordiale vom reveni imediat).

Chiar Tn legédturd cu ,stipanirea focului“ se constatf o
decadentii in raport cu situatia anterioari. Populatia maori pretinde
cd strdmosii ei puteau traversa o groapd uriasd plind de cirbuni
incinsi, dar in zilele noastre acest ritual a dispirut. Se spune ci
odinioard la Mbenga santul era mult mai larg si cd trecerea se
repeta de trei, patru ori’!. Dup4 pérerea buriatilor, ,,in timpurile de
odinioard“ fierarul-saman atita focul cu limba si prindea fierul
topit cu mana. Dar Sandschejev, care a asistat la o asemenca
ceremonie, n-a vizut cu ochii lui decat atingerea fierului inrosit cu
piciorul (Cf. Le Chamanisme, p. 410). Populatia paviotso mai
pomeneste Tncd de ,,vechii samani* care luau cirbuni incinsi cu
gura si apucau nepésétori fierul inrosit (ibid., p. 271). Ciukcii,
koriacii, tungusii ca si populatia selk’nam din Tara de Foc sunt de
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acord cd ,,vechii samani'‘ erau mult mai puternici si cd astdzi
samanismul e in declin (ibid., pp. 227, 231 etc.). lacutii isi
amintesc cu nostalgie de timpurile in care samanul zbura pe
bidiviul lui pand la cer: putea fi vizut, imbricat in fier de sus pana
jos, plutind printre nori cu tamburina dupi el (ibid., p. 212).

Decadenta samanismului actual este un fenomen istoric care se
explicd in parte prin istoria religioasd si culturald a popoarelor
arhaice. Dar in traditiile pomenite de noi e vorba despre altceva,
si anume despre un mit al decadentei samanului, cici cle pistreazi
amintirea timpurilor in care samanul nu zbura spre cer in extaz, ci
concret; in illo tempore ascensiunea nu se facea ,.in spirit*, ci in
corp. Starea ,,spirituala* semnificd deci o cddere in comparatie cu
situatia anterioard, Tn care extazul nu era necesar, pentiu ci nu
exista posibilitatea separarii intre suflet si corp, adicd nu exista
moartea. Aparitia Mortii a frant unitatea omului intcgral, separand
sufletul de corp, limitdnd supravictuirea numai la principiul
,»spiritual“. Cu alte cuvinte, pentru ideologia primitivd experienta
misticd actuald este inferioard experientei sensibile a omului
primordial.

Intr-adevir, cum am vizut mai sus (p. 66), conform miturilor,
Strdmosul, sau Omul primordial, nu cunostea moartea, nici
suferinta, nici munca; el triia in pace cu animalele si urca firi efort
la Cer pentru a-1 intalni direct pe Zeu. O catastrofi a intrerupt
comunicatiile intre Cer si Pdmant si de atunci s-a instaurat
conditia actuald a omului, definitd prin temporalitate, suferinti si
moarte.

Or, in timpul transei, samanul se strdduieste sa anuleze
aceastd conditie umand — adicid consecintele ,,caderii — si sd se
reintegreze conditiei omului primordial despre care ne vorbesc
miturile paradisiace. Extazul rcactualizeazd provizoriu starea
initiald a umanititii intregi. Cu singura deosebire cd samanul nu
mai urca la Cer in carne si oase, cum o ficea omul primordial, ci
numai in spirit, pe calca extazului.
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Se ingclege atunci de ce extazul samanic e privit ca o decddere:
el este o0 experientd pur ,,spirituald* care nu se poate misura cu
puterile ,,vechilor samani* care, fird a reusi si anuleze complet
conditia umani, erau capabili totusi sd producd miracole si mai
ales si zboare la Cer in concreto. ,,Vechii samani“ erau ei insisi
deci reprezentantii unei umanititi decizute, care se straduiau si se
reintegreze conditiei paradisiace de dinaintea ,,cdderii“.

Aceastd devalorizare a extazului, nsotiti dc inalta stimd
pentru ,puteri®, semnifica, dupa pdrerca noastrd, nu dispretul
pentru , spiritualitate®, nici frica admirativa in fata ,,magiei”, ci
nostalgia unui Paradis pierdut, setea de a cunoaste direct prin
simturi atat Divinitatea, cit si zonele inaccesibile ale realititii. Cu
alte cuvinte, s-ar putca spune cid omul primitiv doreste sa
intalneasca sacrul incorporat si, in consecintd, usor accesibil. Asa
se explicd hierofanizarea Cosmosului, faptul ci oricare obiect
poate incorpora sacrul. Nu trebuie si deducem din asta o
winferioritate mentald* a primitivului: capacitatea sa dc
abstractizare si de speculatie a fost oportun pusi in evidentd de
numerosi observatori. ,,Nostalgia Paradisului® tine mai mult de
impulsurile profunde ale omului care, dorind si participe la sacru
prin totalitatea fiintei sale, descoperd ci aceastd totalitate nu este
decat aparenti si cd in realitate chiar fiinta lui s-a constituit sub
semnul unei rupturi.

1953

NOTE

! A se vedea exemple in cartea noastri Le Chamanisme et les techniques
archaiques de I’extase (Paris, 1951), pp. 26 sq., 30 sq.

2 Ake Ohlmarks, Studien zum Problem des Schamanismus
(Lund-Kopenhagen, 1939), pp. 11, 100 sq., 122 sq., si passim. A se vedea
critica metodei lui Ohlmarks Tn cartea noastra Le Chamanisme, pp. 36 sq.
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3 G. A. Wilken, Het Shamanisme bij de volken van den Indischen
Archipel’s (Gravenhage, 1877), passim. Dar cercetirile ulterioare asupra
samanismului indonezian n-au confirmat aceasti ipoteza: fenomenul este
infinit mai complex: cf. Le Chamanisme, pp. 304 sq.

4 Pentru toate acestea, vezi Le Chamanisme, pp. 41 sq.

5 Nadel, citat in Le Chamanisme, pp. 42 sq.

6 Cf. cartea noastri Le Chamanisme, pp. 116 sq., 125 sq. etc.

7 n orizontul spiritual al samanismului acest termen nu implici cu
necesitate o judecati de valoare negativd. ,,Demonii* sunt fn majoritatea
cazurilor Strimosi-samani §i, in consecin{i, Maestrii initierii. Caracterul lor
.demoniac* tine de faptul ci ei tortureazi pe candidat si-1 dau mortii; dar
aceste suferinte si aceastd ,,moarte* sunt de structura initiatici si urmaresc
transmutatia conditiei profane intr-o conditie supraumani.

8 Asupra acestui simbolism, vezi Traité d’Histoire des Religions,
pp- 306 sq., 340 sq., si Le Mythe de I’Eternel Retour, pp. 38 sq.

9 G. W.Ksenofontov, Legendy i raskazy o shamanach u jakutov, burjat
i tungusov (ed. a II-a, Moscova, 1930), pp. 76 sq.

10| Zborul* hainelor constituie o noti caracteristici a sedintelor samanice
la eschimosi. -

11 K. Rasmussen, citat in Le Chamanisme, p. 69.

12 Knud Rasmussen, Intellectual Culture of the Copper Eskimos (Report
of the Fifth Thule Expedition, 1921-1924, IX, Copenhnga, 1932), p. 27.

13 M. Gusinde, Die Feuerland Indianern: Band. I, Die Selk’nam
(Modling bei Wien, 1937), p. 751.

14 M. Gusinde, op. cit., pp. 784 sq.

15 Ernesto de Martino, ,Percezione extrasensoriale e Magismo
etnologico” (Studi e Materiali di Storia delle Religioni, 18,1942, pp. 1-19:
19-20, 1943-1946, pp. 31-84); id., Il Mondo magico. Prolegomeni a una
Storia del Magismo (Torino, 1948). Cf. si O. Leroy, La Raison primitive
(Paris, 1927), pp. 41 sq.; Betty M. Humphrey, ,,Paranormal occurrences
among preliterate peoples” (Journal of Parapsychology, VIII, 1944,
pp- 214-229). Se va gisi bibliografia cercetirilor recente de psihologie
paranormald in volumul colectiv (editat de Rhine, Greenwood etc.)
Extra-Sensory Perception after sixty years (New York, 1940) si in
R. Amadou, La Parapsychologie (Paris, 1954).

16 R. G. Trilles, Les Pygmées de la foret équatoriale (Paris, 1932),
pp. 193, 180 sq., 144 sq.; E. de Martino, op. cit., pp. 25 sq.

17D, Leslie, Among the Zulu and Amatongos (ed. a TI-a, Edinburg, 1875)
citat de A. Lang, The making of religion (ed. a Il-a, Londra, 1909), pp. 68 sq.;
E. de Martino, op. cit., p. 28.
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18 Documentatia esentiali reprodusi de Martino, pp. 29-35.

19 Waldemar G. Bogoraz, The Chukchee (The Jesup North Pacific
Expedition, vol. VII, 1907: Memoirs of the American Museum of Natural
History, vol. XI), pp- 435 sq.; de Martino, op. cit., pp. 46 sq.; cf. si
Le Chamanisme, p. 229 sq.

2 De Martino, pp. 71 sq. Alte exemple de ,bravuri samanice* sunt
inregistrate in cartca noastrd Le Chamanisme.

21 Samana Phalla Sutta, 87 sq.; Dighanikaya, 1, p. 78 sq. Cf. si M. Eliade,
Le Yoga. Immortalité et Libert,p. 184.

22 Cf., de exemplu, Ake Hultkrantz, Conception of soul among North
American Indians (Stockholm, 1953), pp. 418 sq.

2 Kevaddha Sutta, 4 sq.; Dighanikaya, 1,212 sq.; cf. Yoga, pp. 185-186.

24 Shirokogorov, citat in Le Chamanisme, p. 114.

25 Alexandra David-Neel, Mistiques et magiciens du Thibet (Paris, 1929),
pp. 328 sq.

26 Asupra ceremoniei de la Rarotonga, vezi W. W. Gudgeon,
.»The-Umu-Ti, or Firewalking Ceremony* (The Journal of the Polynesian
Society, VIII, 1899), Cf. si E. de Martino, /! Mondo magico, pp. 29 sq.

27 Cf. raportul detaliat din cartea lui Olivier Leroy, Les hommes
Salamandres. Sur l'incombustibilité du corps humain (Paris, 1931).

28 C1. Huart, citat in Le Chamanisme, p. 361.

29 C. A. Romaios, Cultes populaires de la Trace (Atena, 1945),
PP- 34 sq.; Revue métapsychique, nr. 23, mai-iunie, 1953, pp. 9-19.

30 Vezi mai sus p. 76.

31 E. de Martino, Il Mondo magico, pp. 174-175.



Capitolul VI

SIMBOLISMUL ASCENSIUNII
SI LVISELE TREZE"

ZBORUL MAGIC

In linia teoriilor sale asupra Suveranititii, A. M. Hocart
considerd ideologia ,,zborului magic* solidard si, in ultimi
1nstantd, tributara institutiei regilor-zei. Regii Asiei sud-orientale
si ai Oceaniei erau purtati pe umeri pentru cé, asimilati zeilor, nu
trebuiau si ating3 pimantul; asemeni zeilor, ,,ei zburau prin acr!,
Cu toatd expresia ei rigidd, caracteristici marelui antropolog
englez, ipoteza nu era lipsitd de interes. Ideologia regald implici,
sub o formi san alta, ridicarea la Cer. Intr-un studiu de mare
rdsunet, pe marginea ciruia s-a nascut apoi. o intrcagd literaturi,
E. Bickermann a aritat c# apoteoza impératului roman comporta
o ascensiunc de acest gen2. Apoteoza imperiali are o istorie foarte
veche, o preistorie, s-ar putea spune, in lumea orientald. Studiind
recent ideologia regald si modelul (pattern) ritual al Suveranilor
din Orentul Apropiat antic, G. Widengren a pus stralucit in
valoare acest complex ascensional: cu toate inevitabilele
divergentc datorate varictitii culturilor si modificirilor impuse de
istorie, simbolismul si scenariul ascensiunii Suveranului s-au
conservat timp de milenii. Mai mult: acelasi pattern s-a mentinut
in imaginea exemplard si in biografia mitici a Mesagerului
divin, a Alesului, a Profetului3.

O situatie analoagi se intilneste si in China. Primul Suveran
care, dupd traditie, a reusit sd zboare a fost imparatul Chouen
(2258-2208, dupd cronologia chinezd): cele doua fiice ale
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impdratului Yao, redutabile magiciene, dupd cum se vede, ii
reveleazi lui Chouen arta de a ,,zbura ca o pasire”. Mai exist si
alte exemple de impdrati zburand prin aer. B. Laufer a dovedit cu
prisosinti cd ,,zborul magic* era in China.o obsesie care explicd
multimea legendelor referitoare la care sau la alte aparate
zburitoare?. Se cunosc chiar exemple de ripiri-apoteoze: Hoang-ti,
Suveranul Galben, a fost ridicat la Cer de cétre un dragon béarbos
impreund cu femeile si consilierii sdi, saptezeci de persoane
cu totul.

Dar detaliul cd imparatul Chou invitase arta de a zbura de la
doui magiciene ne lasi si bdnuim ci acest complex mitico-ritual
nu este o creatie a ideologiei regale. Intr-adevir, termenii ,,savant
cu pene” sau ,,0aspete cu pene* desemneaza pe preotul taoist. ,,A
urca la Cer zburand“ se spune in chinezi in felul urmitor: ,,cu
ajutorul penelor de pasiri el a fost transformat si urcat la cer ca un
nemuritor'. Taoistii si alchimistii aveau puterea de a se ridica in
aer®. Cat despre penele de pisiri, ele constituiau unul din
simbolurile cele mai frecvente ale ,,zborului samanic* si sunt
amplu atestate in cea mai veche iconografie chinezi’.

Este inutil sd ardtam in acest capitol in detaliu, si pentru fiecare
dintre ariile culturale mentionate ocazional, cd zborul celest nu este
monopolul Suveranilor, ci el apartine si magicienilor, intcleptilor
si misticilor de tot felul. S constatim numai cd ,,zborul magic*
depidseste sfera suveranititii si precede cronologic constituirea
ideologiei regale. Suveranii sunt capabili 53 se urce la Cer pentru
cd el nu mai participd la conditia umani. Or, ei nu sunt nici
singurele, nici primele fiinte umane care au rcalizat o asemenea
mutatie ontologicd. Nu ne propunem deci sd deceldm si s#
descriem situatia existentiald care a facut posibild cristalizarea
acestui vast ansamblu de mituri, rituri si legende referitoare la
»Zborul magic*.

Trebuie s spunem acum cd depisirea conditiei umane nu
implicd obligatoriu ,divinizarea*, concept esential totusi in
ideologia Suveranilor divini. Alchimistii chinezi si indieni,
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yoginii, inteleptii, misticii, ca si vrijitorii si samanii nu pretind a
fi zei, cu toate ci sunt capabili s zboare. Comportamentul lor
probeaza inainte de toate participarea la conditia ,,spiritelor si
vom aprecia imediat importanta pe care o prezintd o asemenea
participare pentru intelegerea antropologiei arhaice.

S& incercdm mai intdi o primi orientare in imensul dosar al
»Zborului magic*. Se cuvine si distingem doud mari categorii de
fapte: 1) grupul de mituri si legende privind aventurile aeriene ale
Strimosilor mitici, acele Mdrchen de tip Magische Flucht si, in
general, toate legendele referitoare la camenii-pasiri (sau purtand
pene de pisiri); 2) grupul de ritun si credinte implicind experienta
concretd a ,,zborului“ sau a ascensiunii celeste. Mai ales
documentele din aceasti a doua categorie ne par susceptibile de a
revela situatia spirituald care a ficut posibila articularea
complexului de care ne ocupidm. Or, caracterul extatic al
ascensiunii nu poate fi pus la indoiald. Dupd cum se stie, tehnicile
extazului fac parte din fenomenul general cunoscut sub numele de
samanism. Consacrand un intreg volum analizei acestui fenomen,
ne vom multumi aici sd reamintim rezultatele care intereseazi
direct studiul nostru. ,Zborul* semnificd plastic capacitatea
anumitor indivizi privilegiati de a-si abandona corpul si de a
célitori ,in spirit“ fn cele trei regiuni cosmice. Se intreprinde
»Zborul®, adicd se provoaci extazul (care nu implici obligatoriu
transa) fie pentru a Tnsoti sufletul animalului sacrificat pani la cel
mai inalt Cer si a-1 prezenta drept ofrandi Zeului celest, fie pentru
a céuta sufletul bolnavului pe care-1 bdnuiesc riticit sau furat de
demoni — si in acest caz cilitoria se poate efectua tot atit de bine
pe orizontald, in regiuni indepértate sau pe verticald, in Infern —
, fie, In sfarsit, pentru a calduzi sufletul celui mort spre ultima lui
locuinti. Bineinteles, in afara acestor cadlidtorii extatice cu scop
religios colectiv se mai Intdmpld cd samanul primeste sau cautd
starea extaticd pentru propriile sale nevoi spirituale. Oricare ar fi
sistemul socioreligios care determind si legalizeazd functia
samanului, ucenicul-saman trebuiec si infrunte probele unei
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initieri comportind experienta unei ,,morti* si a unei ,,refnvieri
simbolice. In timpul initierii sufletul ucenicului este obligat si
cilitoreasci 1a Cer sau in Infern. Este evident cé ,,zborul samanic*
echivaleazi cu o moarte rituald: sufletul abandoneazi corpul si
zboar3 in regiuni inaccesibile muritorilor de rand. Prin extaz,
samanul devine egalul zeilor, al mortilor, al spiritelor: capacitatea
de a,,muri* si de a ,,reinvia®, adici de a-si pérdsi si de a-si regisi
dupi vointd trupul, denoti cd el a depésit conditia umani.

Nu e aici locul s# insistdm asupra mijloacelor cu care samanii
obtin extazul. S& notdm numai ci ei pretind cid pot zbura oricum:
fie asemeni pasdrilor, fie cilare pe un bidiviu sau pe o pasére, fie
indltindu-se asezati pe toba lor®. Acest instrument specific
samanic joac3d un rol important in pregitirea transei; astfel,
samanii din Siberia si Asia Central3 afirmd ci ei cilitoresc prin aer
asezati pe toba lor. Aceeasi tehnicd extaticd se intalneste si in
Tibet, la preotii Bon-po”; se intilneste chiar si in culturile unde
samanismul, n sensul riguros al cuvintului, este mai putin
rispandit, in Africa, de exemplul?.

Deci, in experienta extaticd a ascensiunii trebuie cdutata
situatia existentiald originard, responsabili de simbolurile si
imaginile referitoare la ,,zborul magic*. Ar fi inutil s identifici
,originea“ unui asemenea complex simbolic intr-un anumit ciclu
cultural sau Tntr-un anumit moment al istoriei umanititii. Cu toate
cd sunt specifice samanismului stricto sensu, extazul si ritualurile,
credintele, simbolismele solidare acestora sunt pe larg atestate in
toate culturile arhaice. Foarte probabil, experienta extaticd sub
numeroasele ei aspecte si conditia umana coexista, in sensul cd ea
face parte integrantd din ceea ce numim un proces de
constientizare, proces prin care omul isi descoperi sitnatia sa
specificd in Cosmos.

Toate acestea devin si mai clare dacd ludm in considerare
celdlalt grup de fapte, referitoare la miturile si legendele
wzborului“. Pentru studiul nostru este indiferent daci epicul
continut in unele mituri si legende depinde direct de o experientd
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extaticd reald (transa de tip samanic), € 0 creatie oniricd sau un
produs al imaginatici in stare purd. Dintr-un anumit punct de
vedere, oniricul si imaginarul participd la magia extazului: vom
vedea imediat ce sens trebuie acordat acestei participdri. S
reamintim de pe acum cd psihologiile profunzimilor au recunoscut
dimensiunii imaginarului valoarea unei dimensiuni vitale, de o
importantd primordiali pentru fiinta umand in totalitatea ei.
Experienta imaginard este constitutivd pentru om, la fel ca si
cxperienta diurnd si activititile practice. Cu toate ca structura
realitiitii sale nu poate fi omologabild structurilor realitétilor
,obiective* ale existentei practice, lumea imaginarului nu este
wreald“. Vom misura imediat importanta creatiilor sale pentru
antropologia filosofici.

Ceea cc ne uimeste mai intdi in mitologiile si folclorul
»zborului magic* e arhaismul si difuziunca lor universalid. S-a
cidzut de acord ca tema acelci Magische Flucht estc dintre cele mai
vechi motive folclorice, se giseste pretutindeni si in straturile
arhaice de culturid''. Nu este vorba propriu-zis de ,,un zbor*, ci de
o fuga vertiginoas3, in majoritatea timpului in directie orizontala,
cu atat mai explicabil, daci ideea fundamentala a povestirii este,
cum cred folcloristii, salvarea unui tinér erou din Regatul Mortii
si urmérirea lui de citre o Figuri terifiantd personificind Moartea.
Ar fi interesant si analizim mai adanc decit o putem noi face aici
structura spatiului in care are loc fuga magici: vom regisi toate
clementele angoasei, efortul suprem de a scidpa de un pericol
iminent, de a se elibcra de o teribilda prczenti. Eroul fuge
intrccand caii din poveste, intrecind vantul, fuge repede ca
gandul — si numai in final reuscste si scape de urmadritor.
Remarcdm cad nu zboard la Cer, c& nu evadeazd in sus, in pura
verticalitate. Universul spatial al acelei Magische Flucht riméane
cel al oamenilor si al Mortii: el nu este niciodatd transcendat.
Viteza atinge o intensitate fantasticd si totusi nu existd nici o
rupturd in spatiu. Divinitatea nu intervine in acest cosmar, in
aceastd fugd a omului In fata Mortii; numai animalele favorabile
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si zinele il ajutd pe erou; el arunci obiecte vrijite peste umir, care
se transformd in grandioase obstacole naturale (munti, pidduri,
mari) si care-] ajutd in cele din urm# sd scape. Nimic comun cu
»Zborul“. Dar din acest univers de angoasa si de vitezi vertiginoasi
este important sd degajim o notd esentiala: efortul desperat de a
scdpa de o prezentd monstruoasd, efortul de a se elibera.

Spatiul se prezintd cu totul altfel in nenumdératele mituri,
povesti si legende referitoare la fiintele umane sau supraumane
care zboar# spre Cer si circuld libere intre Pdmant si Cer, fie cu
ajutorul penelor de pisiri, fie cu alte mijloace. Nu viteza cu care
zboari, nici intensitatea dramaticd a cilitoriei aeriene
caracterizeazd acest complex mitico-folcloric, ci faptul ca
greutatea este anulata, ci se efectueazi o mutatie ontologicd in
ins#si fiinta umani. Nu avem posibilitatea sid trecem in revisti toate
speciile si variantele ,,zborului* si ale comunicatiilor fntre PAmant
si Cer. E suficient si spunem ci motivul este universal rispandit!?
si cd el este solidar cu un intreg grup de mituri privind atit originea
celestd a primilor oameni, cat si situatia paradisiaca a acelui illud
tempus primordial cind Cerul era foarte aproape de Pamant si
Strimosul mitic putea s ajungd usor pand la el, escaladind un
munte, un arbore ori o liané (a se vedea mai sus pp. 66 sq.).

Pentru scopul pe care ni l-am propus, un fapt este important:
motivul ,,zborului“ si al ascensiunii celeste este atestat la toate
nivelurile culturilor arhaice, atdt in ritualurile si mitologiile
samanilor si ale extaticilor, cat si in mitologiile si folclorul altor
membri ai societitii, care nu pretind sid se singuralizeze prin
intensitatea experientei religioase. Altfel spus, ascensiunea si
»zborul“ fac parte dintr-o experientd comund intregii umanitati
primitive. Istoria ulterioard a simbolismului ascensiunii aratd cid
accastd experientd constituie o dimensiune profundd a spiri-
tualititii. S4 reamintim importanta pe care au cépitat-o simbolurile
sufletului-pasare, ale ,,aripilor sufletului* etc., si, de asemenea,
importanta imaginilor care exprimd viata spirituald ca pec o
welevatie®, experienta misticd adeviratid ca pe o asceusiune etc.
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Numérul documentelor la dispozitia istoricului religiilor este atat
de mare cd orice enumerare de motive si simboluri riscd si fie
incompletd. Va trebui, astfel, s ne multumim cu céteva referiri la
simbolismul pﬁse“m'i“. Probabil ci tema mitico-rituali ,,pasire—su-
flet—zbor extatic* era deja constituitd in epoca paleolitici;
intr-adevir, se pot interpreta in acest sens anumite desene din
Altamira (omul cu mascé de pasire) si celebrul relief de la Las-aux
(omul cu cap de pasire) in care Horst Kirchner a vizut reprezen-
tarea unei transe samanice!4. Cat despre conceptiile mitice ale
sufletului-pasére si ale pasirii-psihopomp, ele au fost suficient
studiate pentru a ne mulfumi cu o singura referintd. Un intreg
ansamblu de simboluni si semnificatii avand ca subiect viata
spirituald si mai ales puterea inteligentei este solidar cu imaginile
»zborului*“ si ale ,aripilor. ,Zborul“ semnificd inteligenta,
intelegerea lucrurilor secrete si a adevirurilor metafizice.
»Inteligenta (manas) este cea mai rapidi dintre pisiri“, spunc
Rig-Veda, VI, 9, 5. Si Paiicavimca Brahmana, VI, 1, 13,
precizeazd: ,Cel care Tntelege are aripi“. Se vede in ce sens
imaginea arhaicd si exemplari a ,,zborului“ se incarcd de noi
semnificatii descoperite in urma unor noi constientiziri. Vom
reveni asupra procesului unor asemenca revalorizari.

Extremul arhaism si universala difuziune a simbo!lurilor,
miturilor §i legendelor referitoare la ,,zbor* pun o problemi care
depédseste orizontul istoricului religiilor si trece in planul
antropologiei filosofice. Totusi, nu trebuie s-0 neglijim: era de
altfel in intentia noastrd de a aréita cd documentele etnografici si ale
istoriei religiilor, in misura in care ele exprima situatii spirituale
originare, sunt susceptibile de a interesa si pe fenomenolog si pe
filosof. Or, dacd ludm in considerare intregul ansamblu al
»Zborului* si toate simbolismele paralele, semnificatia lor sc
reveleazi din capul locului: toate traduc o rupturd efectuati in
Universul experientei cotidiene. Este evidenti dubla intentiona-
litate a acestei rupturi: prin ,,zbor* se obtin transcendenta si liber-
tatea. Inutil s addugdm c3 termenii desemnand ,,transcendent*
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si ,libertate* nu sunt atestati la nivelurile arhaice de cultura asupra
ciirora ne-am oprit — dar experienta existi si acest fapt arc
importantd. Pe de o parte, el dovedeste cd rddicinile libertitii
trebuie ciutate in profunzimile psihicului si nu Tn conditiile
create de anumite momente istorice; altfel spus, dorinta de
libertate absoluti face parte din nostalgiile esentiale ale omului,
oricare ar fi stadiul siu de cultura si forma sa de organizare sociala.
Creatia, infinit reluatd, a acestor nenumdrate Universur imaginare
fn care spatiul este transcendat si greutatea anulati, spune mult
despre veritabila dimensiune a fiintei umane. Dorinta de a rupe
legiturile care-1 tin prins de pdmént nu este rezultatul presiunii
cosmice sau al unei precarititi economice — ea constituie omul ca
fiint4 vietuitoare, bucurdndu-se de un mod de a fi unic in lume. O
asemenea dorintd de a se elibera de limitele simtite ca o decddere,
de a recupera spontaneitatea $i libertatea, dorintd exprimati in
exemplul de care ne ocupim, de simbolurile ,,zborului®, trebuie
agezati printre caracteristicile specifice omului.

Ruptura de nivel efectuatd prin ,,zbor* semnifici, pe de alta
parte, un act de transcendentd. Nu este lipsit de importanti
faptul cd intdlnim, chiar in stadiile cele mai arhaice de cultura,
dorinta de a depdsi ,,prin indltare” conditia umand, de a o transmuta
printr-un exces de ,spiritualitate”. Toate miturile, riturile si
legendele la care ne-am referit se pot traduce prin nostalgia de a
vedea corpul uman comportandu-se in ,.spirit”, de a transmuta
modalitatea corporald a omului Intr-o modalitate a spiritului.

Pentru a preciza si completa aceste citeva observatii ar fi
necesare analize detaliate. Nu e locul si le intreprindem aici. Dar
pentru cd anumite concluzii ni se impun, ne vom multumi numai
sd le schitim. Prima este de ordin general, ea intereseazi istoria
religiilor in ansamblu. Observam in alti parte c, chiar acolo unde
viata religioasi nu era dominati de zei uranieni, simbolismul
ascensiunii celeste continud sid existe si sd exprime mereu
transcendentul’>. Ni se pare, in consecinti, ci descrierea unei
religii exclusiv pe baza institutiilor sale specifice si a temelor sale
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mitologice dominante nu o epuizeazi: € ca si cum ai judeca un om
numai dupd comportamentul lui in public, lisind deoparte
pasiunile sale secrete, nostalgiile, contradictiile existentiale si tot
universul s#u imaginar, care pentru el sunt mai importante decat
opiniile gata ficute pe care le proclam3. Daci, procedind la
descrierea unei religii oarecare s-ar tine seama si de simbolismele
implicite ale miturilor, legendelor, povestilor care fac parte din
traditia orali si, de asemenea, de simbolismele atestate in structura
locuintei si a diverselor obiceiuri — s-ar descoperi o intreagi
dimensiune a experientei religioase, care pare absentd sau abia
sugerata in cultul public si in mitologiile oficiale. Ca acest grup de
credinte implicite au fost ,,refulate”, camuflate sau pur si simplu
wdecdzute* din viata religioasi, este o altd problemd, la care nu ne
vom opri aici. Ne multumim s3 ardtim de ce nu se poate cunoaste
si descrie o religie firi si se tind seami de continuturile religioase
implicite, semnificate prin simboluri.

Revenind la problema noastrd particulari, este important s
precizim faptul urmdtor: cu toate multiplele si diversele
revalorizdri pe care simbolismele ,,zborului“ si ale ascensiunii
le-au suferit in cursul istoriei, solidaritatea lor structurala este incd
discernabild. Cu alte cuvinte, oricare ar fi continutul si valoarea
acordatd experientei ascensionale in multiplele religii in care
»Zborul* si ascensiunea joacd un rol important, cele doud note
esentiale pe care le-am subliniat mai sus subzistd intotdeauna:
transcendenta si libertatea, obtinute si una si alta printr-o rupturé
de nivel si semnificind o mutatie ontologicd a fiintei umane.
Numai in mésura in care nu impirtisesc conditia umanid si
numai in masura in care sunt ,liberi“, Suveranilor li se acordi
faima de a putea zbura prin aer. Din aceleasi motive, yoginii,
alchimistii, sfintii (arhat) sunt capabili sd se miste in voie, si
zboare sau sd dispard. E suficient sa analizim atent faptele
indiene ca si ne dim seama de inovatiile considerabile aduse de
experientele spirituale succesive si noile constientiziri care s-au
produs in lunga istoric a Indiei. in lucririle noastre anterioare se
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vor gisi dezvoltdri mai aminuntite!®: aici ne vom multumi
numai cu citeva indicatii. S4 reamintim cd ,,zborul” este atit de
caracteristic acelor arhat budisti cd termenul arahant a dat
verbul singalez rahatve, ,,a dispdrea“, ,,a trece brusc dintr-un loc
{n altul“. Evident, avem de-a face in acest caz cu o temi folcloricd
(inteleptul-magician zburdtor), care a socat atat de tare imaginatia
populard incat a fost tradus# intr-o creatie lingvistic. Dar mai
trebuie luat in considerare si sensul specific al ,,zborului* acelor
arhat, sens solidar cu experienta lor spirituald, care proclami
transcendenta conditiei umane. In general, se poate spune ci acesti
arhat — ca si toti acei jnanin sau yogini — sunt kamacarin, fiinte
,care se miscd in voie”. Ceea ce il implicd, cum spunea
Coomaraswamy, pe kamacarin ,,is the condition of one who being
in the Spirit no longer needs to move at all in order to be
anywhere“17. Ananda Coomaraswamy aminteste ci expresia
uzuali pentru ,,a dispirea“ este antardhanam gam, care tradus
literal insecamn® ,a merge intr-o pozitic interioard". in
Kalingabodhi Jataka, zborul prin aer depinde de ,,imbricarea
trupului intr-un vesmant al contemplatiei* (jhina vethanena)'8.
Aceasta inscamnd a afirma cd, la nivelul purei cunoasteri
metafizice, ,,zborul“ sau ,,ascensiuneca* sunt clisee traditionale
utilizate nu numai pentru a exprima o translocatie fizic, ci un fel
de simultaneitate spatiald obtinutd prin inteligenta.

Si mai interesante sunt pentru studiul nostru imaginile in care
transcendenta conditiei umane este semnificatid prin capacitatea
acestor arhat de a zbura prin acoperisurile caselor. Textele
budiste vorbesc despre acesti arhat care ,,zboard prin aer,
sfardmand acoperisul palatului“!?, care ,,zburand prin propria lor
vointd sfardmd acoperisul casei si, trecind prin el, se inaltd in
aer*2, cum era acel arhat Moggalana care ,,sfirdmand cupola
dispare in aer*?l. Acest simbolism e susceptibil de o dubli
interpretare: pe planul fiziologiei subtile si al experientei mistice
este vorba de un ,.extaz* si deci de un zbor al sufletului prin
brahmarandhra??; pe plan metafizic, este vorba de o abolire a
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lumii conditionate. ,,Casa® fiind echivalentul Universului, a
sfdrdma acoperisul casei inseamna pentru acel arhat a transcende
lumea si a se indlta in sus. Oricare ar fi distanta care separd
mitologiile si folclorul arhaic al ,,zborului* de transcendenta lumii
obtinutd in India cu ajutorul tehnicilor mistice si ale cunoasterii
metafizice, diversele imagini folosite sunt omologabile.

Ar fi necesar un studiu amplu asupra fenomenologiei levitatiei
si asupra extazului ascensional la ,,magicieni®, adic3 la cei care
pretind a fi obtinut puterea translocatiei prin mijloace proprii, $i1 la
mistici. Ne-am putea da seama cu aceastd ocazie de precizia si
nuantele pe care le cere descrierea fiecdrui tip, fard si ne mai oprim
la nenumdratele lor variante. E destul sd amintim extazul
ascensional al lui Zarathustra?3 si acel mirgj al lui Mahomed?*
pentru a ne convinge ci, in istoria religiilor, ca peste tot de altfel,
a compara nu inseamnd a confunda. Ar fi zadarnic sd minimalizim
diferentele de continut care separd diversele exemple de ,,zbor*, de
»CXtaz® si de ,,ascensiune*. Dar tot atat de zadarnic ar fi sd nu
recunoastem solidaritatea de structurd care se degajia din
comparatii. Or, in istoria religiilor, ca si in alte discipline ale
spiritului, numai cunoasterea structurilor face posibila intelegerea
semnificatiilor. Numai dupd ce am evidentiat structura simbo-
lismului ,,zborului* in ansamblul siu putem intelege semnificatia
lui dintii; calea e deschisi atunci intelegerii fiecdrui caz in parte.
Este deci important sd nu uitim c la toate nivelurile de culturd, in
ciuda diferentelor considerabile de contexte istorice si religioase,
simbolismul ,,zborului“ exprimi aceeasi anulare a conditiei
umane, transcendenta $i libertatea.

CEI SAPTE PASI Al LUI BUDDHA

Sd examinidm acum un alt grup de imagini si simboluri pe care
le-am mai amintit si care este solidar cu simbolismul ,,zborului*:
ascensiunea la Cer cu ajutorul scirilor. Iatd mai intdi un text
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pudist deosebit de interesant care ne aratd pand la ce punct
imaginile traditionale sunt susceptibile de o revalorizare
metafizica.

,Abia ndscut, Bodhisattva isi asazi picioarele orizontal cu
piméntul si, intors spre nord, face sapte salturi, addpostit sub o
umbreli albi. Cerceteazd roatd imprejur toate tinuturile si zice cu
vocea lui de taur: Sunt cel mai inalt din lume, sunt cel mai bun din
lume, sunt cel mai bitrin din lume; aceasta este ultima mea
nastere; pentru mine nu va mai fi o altd existentd* (Majjhima-
Nikaya, 111, p. 123). Aceastd trisdturd miticd a Nativitétii lui
Buddha este reluatd cu anumite variante in literatura ulterioari de
tip Nikaya-Agama, Vinaya sau in biografiile lui Buddha. fntr-o
lungd noti a traducerii sale din Mahaprajiia-paramitasastra de
Nagarjuna, Etienne Lamotte a grupat textele cele mai importante:
Buddha face sapte pasi intr-o singurd directie, spre nord, sau in
patru, sase sau zece directii: el face acesti pasi cu picioarele intinse
orizontal cu solul, stind pe un lotus sau la o iniltime de patru
degete?’. Frecventa primului motiv — sapte pasi ficuti fntr-o
singuri directie, spre nord — ne indreptateste credinta ci celelalte
variante (patru, sase sau zece directii) sunt tardive si datorate poate
integrdrii acestei teme mitice ntr-un simbolism mai complicat.

Si ldsim deoparte pentru moment analiza diferitelor maniere
in care Buddha atinge nordul (cu picioarele orizontale, asezat pe
un lotus, planand) pentru a ne ocupa de simbolismul central al
celor sapte pasi. Studiind aceasti tem# miticd, Paul Mus a pus bine
in evidenti structura sa cosmologici si semnificatia metafizici2®.
fntr-adevir, cei sapte pasi il duc pe Buddha in piscul lumii
cosmice. Expresia ,,sunt cel mai inalt om din lume* (aggo’ham
asmi lokassa) nu inseamni altceva decdt transcendenta spatiald a
lui Buddha. El atinge ,,creasta lumii“ (lokkagge) traversind cele
sapte etaje cosmice care corespund, dupd cum se stie, celor sapte
ceruri planetare. Pe de altd parte, monumentul cunoscut sub
numele de ,,prasida cu sapte ctaje simbolizeazi Lumea cu
punctul ei cel mai inalt: nordul cosmic; din acest punct se atinge
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Pimantul suprem al lui Buddha (cf. Mus, Barabudur, p. 95 sq.,
320 sq.).

Astfel, mitul Nativititii afirmd cu cea mai clard precizie ci
Buddha abia niscut transcende Cosmosul, anuleazd spatiul si
timpul (devine ,cel mai Tnalt“ si ,,cel mai batran din Lume*).
Simbolismul transcendentei este bine pus in evidentd de diferitele
maniere in care Buddha efectueazi cei sapte pasi. Fie cd nu atinge
pdmantul, fie ci se ivesc lotusi sub picioarele lui, fie cd merge la
worzontali“ — el nu vine In nici un fel in contact cu lumea de aici.
In ceea ce priveste simbolismul picioarelor asczate orizontal cu
pdmantul, Bumouf vorbeste cel dintii despre un text budist pe care
Mus 1l preia si-1 comenteazi (Barabudur, p. 484): ,,Pe unde merge
cel care conduce Lumea, locurile joase se ridicd si locurile
ridicate se unesc* etc. Sub picioarcle lui Buddha, Pdméantul
devine ,neted”, adicd volumele sunt desfiintate si a treia
dimensiune este anulatd, expresie metaforicd a transcendentei
spatiale.

Interpretarea metafizici a simbolismului transcendentei spatiale
atinge 1n speculatia budisti ultimele limite. Dar acest simbolism nu
este, evident, o creatic budisti. Transcendenta lumii prin
urcarea la Cer este cunoscutd incd din timpurile prebudiste.
LSacrificiul, in ansamblul lui, este corabia care duce la Cer*
(Satapatha Brahmana,1V, 2,5, 10). Mecanismul ritualului este o
dirohana, o ,ascensiune dificild“. Oficiantul urcd scirile
(akramana) stilpului de sacrificiu si, ajuns in varf, intinde
mdinile (ca o pasdre aripile!) si strigd: ,,Am atins Cerul, am ajuns
la Zei; am devenit nemuritor! (Taittiriya Samhita, 1, 7, 9).
Intr-adevir, sacrificantul isi face o scari si o punte pentru a ajunge
in lumea celesti* (ibid., VI, 6, 4, 2)?7. In aceste cazuri avem,
evident, de-a face cu o credintd in eficacitatea magico-religioasd
a sacrificiului vedic; si inc nu cu ,.transcensiunea* Cosmosului,
atat de evidentd Tn tema budistd a Nativititii. Este important, totusi,
sd remarcdm analogia intre pasii lui Buddha si ,,treptele” stalpului
de sacrificiu pe care oficiantul le urci pani-n varf. In cele
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doud cazuri rezultatele sunt omologabile: se atinge punctul
culminant al Universului, care echivaleazi cu Nordul cosmic sau
cu ,,Centrul Lumii*.

Trecerea lui Buddha prin sapte ceruri pentru a atinge ,,punctul
cel mai de sus* — adic3 ascensiunea prin cele sapte etaje cosmice,
corespunzind celor sapte ceruri planetare — este o temd care se
integreaza intr-un complex simbolico-ritual comun Indiei, Asiei
Centrale si Orientului Apropiat antic. Noi am studiat acest sistem
de credinte si rituri in lucrarea noastrd Le Chamanisme (pp. 237 sq.,
423 sq. si passim), si n¢ luam permisiunea de a indruma pe lector
spre aceasti lucrare. S4 observim numai ci ,,acesti sapte pasi ai lni
Buddha“ sunt analogi cu ascensiunea samanului siberian la Cer, cu
ajutorul crestiturilor practicate in coaja mesteacinului ceremonial
(sapte, noud sau doudsprezece crestituri, simbolizind cele sapte,
noud sau doudsprezece ceruri) sau cu scara cu sapte trepte a
initiatului in misterele lui Mithra. Toate aceste ritualuri si mituri
an o structurd comuni: Universul estc conceput ca avind sapte
etaje suprapuse (i.e. sapte ceruri planetare); punctul cel mai Tnalt
il constituie fie Nordul cosmic, fie Steaua Polard, fie Empireul,
formule echivalente ale aceluiasi simbolism al ,,Centrului Lumii®;
ridicarea la Cerul Suprem, adic# actul transcenderii lumii, are loc
aproape de ,,Centru® (templu, oras regal, dar si arbore sacrificial,
omologul Arborelui Cosmic, sau stilp de sacrificiu asimilat acelei
Axis Mundi etc.), pentru cé intr-un ,,Centru® se opereazi ruptura de
niveluri si deci trecerea de la Pimant la Cer28.

Revenind la tema nasterii lui Buddha, putem afirma cu
sigurantd ci ne afldm in fata unei reinterpretiri a acestui simbolism
arhaic al transcendentei. Principala diferenti intre cei Sapte Pasi
ai lui Buddha si ritualurile brahmanice, siberiene sau mithriace
constd in orientarea religioasd si implicatiilc lor metafizice
diferite. Mitul Nasterii ne relevi transcenderea de citre Buddha a
acestei lumi pacitoase si pline de suferintd. Ritualurile brahmanice
si samanice vizind ascensiunca celestid au ca scop participarea la
lumea Zeilor, asigurarea unei conditii excelente dupi moarte sau
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obtinerea unui serviciu de la Zeul Suprem. Initiatul Tn misterele lui
Mithra intreprinde simbolic traversarea celor sapte ceruri pentru a
sc purifica de influenta planetelor tutelare si a ajunge in Empireu.
Dar structura tuturor acestor motive este identica: se transcende
lumea traversdnd cele sapte ceruri s§i atingdnd creasta
cosmicd, Polul.

Cum remarci Paul Mus, in cosmologia indiand punctul de
unde s-a inceput Creatia este varful: ,,Creatia se continud in etape
succesive de la acest varf in jos“. Polul nu este numai axa
miscirilor cosmice; este locul cel mai ,vechi”, pentru cd
incepind de acolo s-a ndscut Lumea. Iatd de ce Buddha striga:
,»Eu sunt varful Lumii... Eu sunt cel mai bitrdn om din Lume*.
Atingand varful cosmic Buddha devine contemporan cu
inceputul Lumii. El a anulat Timpul si Creatia si se giseste Tn
clipa atemporali care precede cosmogonia. E vorba dcci de ,,0
intoarcere inapoi“, cu scopul de a se reintegra situatiei lumii
primordiale, situatie ,,pura* si incoruptibild pentru ci nu este tnci
angajati in Timp. ,,A te intoarce Tnapoi“, a atinge punctul cel mai
»vechi al Lumii echivaleazd cu anularea duratei, aneantizarca
operei Timpului. Strigand cé este ,,cel mai bdtran din Lume*,
Buddha isi proclamd transcendenta in raport cu Timpul, tot asa
cum dcclard cd a transcendat Spatiul, ajungand in ,,varful
Lumii“. Cele doud imagini exprima depdsirea totald a conditiei
Lumii si reintegrarea intr-o stare ,,absolutd" si paradoxala,
dincolo de Timp si Spatiu.

Sd remarcdm un fapt, si anume c¢d nu numai in cosmologia
indiand Creatia incepe de la varf. Dupd traditiilc semite, Lumea a
fost creatd de la ombilic (imaginea Centrului) si astfel de idei nu
sunt deloc rare. ,,Centrul Lumii“ este obligatoriu locul cel mai
»vechi* din Univers?®. Dar nu trebuie si uitim cX in perspectiva
simbolismelor de care ne ocupdm ,,bitrinetea” inseamna clipa in
care Lumea a inccput sd se dezvolte, deci momentul in care si-a
facut aparitia Timpul; altfel spus, ,.bitrinetea” este o formuls a
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Timpului primordial, a ,,primului Timp*. ,,Bitrinetea” lui Buddha
inseamnd cd el s-a ndscut inaintea Lumii, el a vizut Lumea
niscandu-se si Timpul ivindu-se.

Pe de altd parte, stim cd ascensiunea rituald la Cer are loc
fntotdeauna intr-un ,,Centru“. Arborele samanic se afld obligatoriu
in ,,Centrul Lumii“ pentru ci el este asimilat Arborelui Cosmic —
tot asa cum in India stalpul sacrificial (ydpa) nu este decat replica
acelei Axis Mundi. Dar un simbolism analog este atestat chiar in
structura templelor si a locuintelor umane. Din faptul cé toate
sanctuarele, palatele, orasele regale si, prin extensie, toate casele
sunt simbolic situate in ,,Centrul Lumii“ rezulti ci in oricare dintre
aceste constructii este posibild ruptura de nivel; adicd este
posibild in acclasi timp transcendenta spatiald (ridicarea la Cer) si
transcendenta temporali (reintegrarea clipei primordiale in care
Lumea nu se nidscuse incd). Ceea ce nu trebuie si ne surprindi,
pentru ci se stie cd orice locuintd umani este o imago mundi si ca
fiecare constructic a unei casc noi reitereazi cosmogonia. in cele
din urmi, aceste simboluri solidare i complementare prezintd
toate, in perspectiva proprie lor, acecasi semnificatie: existd
pentru om o posibilitate de a transcende Lumea — spatial
mergand ,,in sus* si temporal mergind ,.inapoi*, ,,de-a-ndiratelea“.
Transcendind Lumea, de aici se recastigd o situatie primordiala:
starea plenard de la inceputul Lumii, perfectiunea primei clipe,
cand nimic nu era ,,pitat”, nimic nu era ,,uzat", pentru c¢i Lumea
de-abia se niscuse.

Prin mijloace multiple si plecind din puncte de vedere diferite,
omul religios se striduieste mereu sd se regenereze, sd se
reinnoiasci, reintegrandu-se periodic ,,perfectiunii inceputurilor*,
adici regisind sursa primard a Vietii, cind Viata, ca orice
Creatie, era inci sacra pentru cid de-abia iesise din mainile
Creatorului.
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DUROHANA SI ,VISUL TREAZ*

Se stie cd zborul, ridicarea, ascensiunea prin urcarea treptelor
sunt teme destul de frecvente in vis. Se intdmpla chiar cd una din
aceste teme devine motivul dominant al activititii onirice sau
imaginative. Ne permitem si rcluim un exemplu comentat si cu
alti ocazie™. Julien Green nota in jurnalul s%u din 4 aprilie 1933:
In toate cirtile mele, ideea de frici sau de orice fel de emotie
puternicd pare legatd intr-o manierd inexplicabild de o scard. Am
observat ieri pe ciand treceam in revistd romanele pe care le-am
scris... (urmeazd referintele). Ma intreb cum am putut si repet de
atitea ori acest efect fird sa bag de scamd. Copil, visam ca sunt
urmarit pe o scard. Aceleasi temeri le-a avut si mama mea n
tineretea ci; am mostenit probabil ceva dc la ea...*

Dupi tot ce am spus despre ,,cei sapte pasi ai lui Buddha“ se
intelege de ce scara estc legata in cirtile lui Julien Green de ,,ideea
de fricd sau de orice emotie putcrnicd*. Scara este prin cxcelenti
simbolul trecenii de 1a un mod de a fi la altul. Mutatia ontologica
nu se opereazi decit printr-un ritual de trecere; si, intr-adevir,
nasterea, initierea, sexualitatea, cisdtoria, moartea constituie in
societdtile tradifionale tot atitea rupturi — si aceasta declanseazi
sentimente ambivalente de teamd si bucurie, de atractie si de
repulsic. Din accastd cauzd escalada nu simbolizeazi numai
accesul la sacralitate, cum am vdzut — rupturd de nivel prin
excclentdi —, dar si moartea. Numeroase sunt traditiile n care
sufletul mortului urci scirile unui Munte sau s¢ catira intr-un
copac. Verbul ,,a muri* se exprimd in asiriana prin ,,a se agdta de
un Munte” si in egipteand ,,a se agita“ este un eufemism pentru
,,amuri“3!. Tn opera lui Julien Green, cum remarci el insusi cu
uimire, toatc evenimentele dramatice — moartea, crima, revelatia
dragostei, aparitia unei fantome — au loc pe o scard. Altfel spus,
imaginatia scriitorului regiseste spontan aceeasi imagine
exemplard a scirii, de fiecare datd cand unul dintre personajele sale
Tnfruntéd o experientd decisiva, prin care devine ,,un ajtul*.
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Freud interpreteazi ascensiunea pe O scard ca pe expresia
camuflati a unei dorinte sexuale; interpretare unilaterald si Intr-un
anumit fel simplistd pe care psihologii au corectat-o si au
completat-o dupi aceca’2. Dar chiar semnificatia pur sexuald
descifrati de Freud nu contrazice simbolismul scirii Tn ansamblul
s¥u, cici actul sexual constituie §i el ,,un ritual de trecere”. A
conchide ci pacientul care, in visele sale, urcd treptele unei scari
fsi satisface in acest fel o dorinti sexuald ascunsi in subconstient
este un alt fel de a spune ci in profunzimea fiintei sale acest
pacient se straduieste sd iasd dintr-o situatie ,.impietritd“, dintr-o
situatie negativa, sterili. In cazul unei stiri psihice in crizi, visul
in chestiune — tot cu aceeasi semnificatie pur sexuald atribuiti de
Freud — arati ci dezechilibrul psihic ar putea si se rezolve prin
actul sexual dorit, adici printr-o modificare atat de profunda a
situatiei pacientului incat ea ar putea fi omologata cu o schimbare
de comportament, adici a unui mod de a fi. Cu alte cuvinte,
interpretarea freudiand a imaginii scirii ca cifru al unei dorinte
sexuale inconstiente isi are locul perfect printre multiplele
semnificatii ale ,trecerii* ilustrate de scard in ritualuri si in mituri.

Rimine de stiut dacid metoda reductivi a psihanalizei freudiene
di dreptate functiei simbolului. Problema e prea complicati
pentru ca s-o abordim in aceste citeva pagini consacrate
simbolurilor zborului si ale ascensiunii. Sd amintim totusi c3
R. Desoille foloseste cu succes tehnica ,,visului treaz™ si a obtinut
vindecarea chiar acolo unde un tratament psihanalitic nu adusese
nici o ameliorare notabild. Or, tipul de ,vis treaz” pe care
Desoille il cere cel mai adesea pacientului si si-1 imagineze este
chiar urcarea pe o scari san ascesiunca pe un munte. Altfel spus,
se obtine vindecarea psihicd reanimand prin imaginatic activd
anumite simboluri care comporta Tn propria lor structurs ideea de
strecere” si de ,,mutatie ontologici”... in planul de referinti al
istoricului religiilor, aceste simboluri exprimi in acelasi timp
Situatii asumate de om si realitdti pe care el le infrunti, care sunt
realititi sacre pentru ci la nivelurile arhaice de culturi sacrul este
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realul prin excelenti. Astfel, s-ar putea spune, simpla repetitie prin
intermediul unei imaginatii active a anumitor simboluri religioase
(mai exact: atestate din abundentd in nenumdrate religii) se
traduce printr-o ameliorare psihicé si duce in cele din urma la
vindecare. Cu alte cuvinte, psihagogia ,,visului treaz* ascensional
ar fi o aplicatie in domeniul activititii psihice inconstiente a unei
tehnici spirituale.

Aceasta reiese cu atit mai limpede cu cat aflim cid R. Desoille
sugereazi pacientilor séi nu numai s3-si imagineze cd urcd o scard
sau un munte, ci chiar si-si imagineze ci ,,zboari“>3. Pe drept
cuvant, Gaston Bachelard definea tehnica visului treaz ca pe o
forma a ,,imaginatiei miscirii* (L’Air et les songes, Paris, 1943,
pp- 129 sq.). ,Elevatia sufletului e insotiti intotdeauna de
seninitate. In lumini si in fniltare se formeazi o unitate dinamici*
(p. 139). Am scos in evidentd in paginile de mai sus semnificatiile
zborului si ale ascensiunii in folclor, In istoria religiilor si la
mistici. S-a putut constata cd este vorba tot de un ansamblu de
imagini ale transcendentei si libertdtii. Dacd vrem sd evitim
cauzalismul simplu propus de metoda reductivi, suntem obligati
sd ne oprim la aceastd concluzie: pe planuri diferite dar solidare ale
oniricului, alc imaginatiei active, ale creatiei folclorice si
mitologice, ale ritualurilor si speculatiilor metafizice, in sfarsit, pe
planul experientci extatice, simbolismul ascensiunii semnifici
intotdeauna sfarsitul unei situatii ,,pietrificate®, ,limitate*, ruptura
de nivel care face posibild trecerea spre un alt mod de a fi; si in
cele din urma semnificd libertatea ,,de a se misca®, adicé de a-si
schimba situatia, de a anula un sistem de conditiondri. Se observi
cd putem pune in evidentd in contexte multiple — onirice,
extatice, ritualice, mitologice etc. — semnificatii complementare,
dar structural solidare pe care si le ordondm intr-un pattern. Mai
mult: nu vom reusi sd decriptdm tot ceca ce un asemenea pattern
ne prezintd Intr-un fel de mesaj cifrat decat dacd, dupd ce am
decodat una cate una semnificatiile particulare, urmairindu-1 si in
propriul lui plan de referinti, ne vom stridui si le integram pe toate
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unui ansamblu. Cici fiecare simbolism , face sistem™ si nu-1 putem
cu adevirat intelege decdt in mdsura in care il cercetdm in
totalitatea aplicatiilor sale particulare.

Acestea fiind spuse, nu ne putem impiedica sd constatdm cd
simbolismul ascensiunii isi reveleazd semnificatia lui cea mat
profundi cind este descifrat din perspectiva celei mai ,,pure®
activitidti a spiritului. Am zice cé el isi dezvéluie ,adevaratul
mesaj* in planul metafizicii si al misticii. S-ar mai putea spune ca
datoritd valorilor semnificate de ascensiunea in viata spirituald
(in#ltarea sufletului spre Dumnezeu, extaz mistic etc.) celelalte
semnificatii, relevate in planul ritualului, al mitului, al oniricului,
al psihagogiei devin pentru noi complet inteligibile, ne descoperd
intentiile lor secrete. Intr-adevir, a urca in vis, sau intr-un vis treaz,
o scard sau un munte se traduce, la nivelul psihicului profund,
printr-o experientd de regenerare (rezolvare a crizei, reintegrare
psihicd). Or, am vidzut, metafizica mahayanicd interpretcazi
ascensiunea lui Buddha ca efectudndu-se in Centrul Lumii i prin
aceasta semnificind dubla transcendentd in Spatiu si Timp. Un
mare numdr de traditii pornesc creatia Lumii dintr-un punct central
(ombilicul), de unde s-a rispandit in patru directii cardinale;
a ajunge deci in Centrul Lumii implicd sosirea in ,,punctul de
plecare” al Cosmosului, la ,,inceputurile Timpului®, si Tn final
anularea Timpului. Altfel spus, sesizim, mai bine efectul
regenerator produs asupra stirii psihice profunde prin intermediul
ansamblului de imagini ale ascensiunii si ale zborului, pentru ca
noi stim cd — in planurile ritualurilor, ale extazului si ale metafi-
zicii — ascensiunea este s¢.sceptibild, intre altele, de a anula Tim-
pul si Spatiul si de a proiccta omul in clipa mitici a Creatiei Lumui;
deci de a-1 obliga intr-un anumit fel ,,sd se nasci“ din nou, fican-
du-1 contemporan cu nasterea Lumii>*. Pe scurt, ,.regenerarea* care
se efectuecazd in strifundurile psihicului nu-si gdseste explicatia
completi decit in clipa in care am aflat cd imaginile si simbolurile
care au provocat-o exprimd — in religii si mistici — anularea
Timpului. '
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Problema e mai putin simpl# decat pare. Psihologii profunzi-
milor au declarat, ¢ adevirat, ci dinamismele inconstientului nu
sunt regizate de categoriile Spatiului si ale Timpului, asa cum
actioneazi ele in experienta constientd. C. G. Jung afirma chiar ci,
din cauza caracterului atemporal al inconstientului colectiv, cand
1 se ating continuturile se obtine ,,experienta eternititii“ si cé
tocmai reactivarea acestor continuturi se traduce printr-o regene-
rare totald a vietii psihice. Si acest lucru e cu sigurantd adevdrat.
Dar o dificultate subzistd: existd o anumitd continuitatc intre
functiile pe care le indeplinesc sau mesajcle pe care le transmit
anumite simbolisme la nivelurile cele mai profunde ale
inconstientului si semnificatiile pe care le reveleazi in planul celor
mai ,,pure” activititi ale spiritului. Or, aceasti continuitate este cel
putin neasteptatd: caci psihologii constati in general opozitia §i
conflictul intre valorile inconstientului si ale constientului si
filosofii opun adesea Spiritul Vietii sau Materiei vii.

Evident, rimine mereu o rezolvare, dacé se recurge la ipoteza
materialistd, explicatia prin reducerea la ,,0 primi forma*“, oricare
ar fi perspectiva in care se situcazd aparitia acestei ,,prime
forme“. Existd o mare tentatic de a c#uta ,,originca* unui
comportament, unui mod de a fi, unei categorii a spiritului etc.,
intr-o situatic antecedentd, intr-un anumit fel embrionara. Se stie
cate explicatii cauzaliste au fost propuse de materialistii de toate
categonile pentru a reduce activitatea si creatiile Spiritului la cutare
instinct, glandi sau traumatism infantil. In anumite privinte
aceste ,,explicatii ale realitatilor complexe prin reducerea lor ,.la o
origine* elementard sunt instructive, dar ele nu constituie
propriu-zis niste explicatii: se constatd numai cd orice lucru creat
are un inceput in Timp, ceea ce nimeni nu s-a gandit sd nege. Dar
este evident cd starea embrionard nu explici modul = a fi al
adultului: un embrion nu are semnificatie decat in misura in care
este ordonat si raportat la adult. Nu fetusul ,,explica* omul, céci
modul de a fi specific al omului in lume se constituie exact in
misura in care el se depirteazi de o existenta fetala. Psihanalistii
vorbesc de regresii psihice pind la stadiul fetal, dar este vorba de

128



MITURI, VISE $I MISTERE

e

o interpolare. Desigur, ,regresiile* sunt mereu posibile, dar asta nu
inseamnd nimic mai mult decét asertiunile de tipul urmitor:
materia vie se intoarce — prin moarte — la stadiul materiei pur $i
simplu, sau o statuie poate regresa la stadiul ei primar de naturd
brutii, daci e ruptd in buciti. Problema este alta: incepand din ce
moment o structurd sau un mod de a fi sunt constituite? Nu e nici
un fel de mistificare daca se neglijeazd ceea ce a precedat actul
constituirii. A crede in aplicarea unei demistificari, demonstran-
du-se, de exemplu, cd o valoare sau alta a Spiritului are o
,,preistoric“, adesea penibild, nu are sens: e tot una cu a remarca in
fata unui elefant cd el a fost mai intéi un fetus.

Revenind la studiul nostru, remarcam ca e lipsit de sens si
explicim functia simbolurilor plecand de la fazele ,,germinale”.
Dimpotrivi, sensul ultim al anumitor simboluri nu se reveleazi
decit la ,maturitatea“ lor, adici numai cind se poate lua in
considerare functia lor in operatiile cele mai complexe ale
Spiritului; or, trebuie s-o mai spunem o datd, aceasta pune
intotdeauna problema raportului intre Substantd sau Materia vie i
Spirit; in cele din urmi se ajunge in planul filosofiei.

Nu e lipsit de interes sd amintim cd acest raport paradoxal a
turmentat chiar de la inceput gindirea filosoficd indiand. Se
cunoaste destul de bine In Occident una din solutiile exemplare,
cea datdi de Vedanta, care transeazd chestiunea negiandu-i
Substantei orice suport ontologic, declardnd ci este ,iluzorie*
(maya). Dar se cunoaste mai putin cealaltd solutie propusi de
Samkhya si Yoga, care ar putea tenta intr-o zi un autor pentru a
explica prin ea conceptul de inconstient colectiv al lui Jung.
Samkhya presupune doud principii: Substanta (prakriti) si Spiritul
(purusa); acesta din urmi manifestindu-se intotdeauna la modul
individual: asta Tnseamni ci Samkhya si Yoga resping identitatea
intre spiritul individual (afman) si Spiritul universal (brahman)
postulatd de Vedanta. Or, cu toate ci nici un raport real nu poate
exista intre Naturi# si Spirit, cu toate ci prakriti € prin modul ei
Propriu de a fi ,,inconstient, ,,oarbd* si, in sfarsit, cu toate ci, cel
putin aparent, ea inlintuiec pe om in nenumiratele iluzii ale
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existentei, ficandu-1 continuu si sufere, prakriti se osteneste in
realitate sd elibereze Spiritul (purusa). Incapabild sd inteleagi, ea
se straduie ,,sd faca Spiritul sd inteleaga*; ea, care prin definitic e
condamnati si fie conditionati, ajutd Spiritul sa se elibereze, adica
si se deconditioneze?3. (Se stie ci pentru Aristotel Materia, care
este n sine ininteligibild, pare a avea totusi un scop: cel de a servi
Forma.) O intreagi literaturi a fost consacrati in India explicarii
acestui raport paradoxal intre ,,inconstientul* prin excelentd —
care este Materia — si ,,constientul* pur, Spiritul, care este prin
modul s&u propriu de a fi atemporal, liber, neimplicat in devenire.
Si unul din rezultatele cele mai neasteptate ale acestui efort a fost
tocmai constatarea cd, dinamizat printr-un fel de ,,instinct
teleologic*, Inconstientul (prakriti) imitd comportamentul
Spiritului; Inconstientul se comporti in asa fel incat activitatea lui
pare sd prefigureze modul de a fi al Spiritului.

Ar fi instructiv sd studiem simbolismul ascensiunii din aceastid
perspectivd indiand: se constatd, intr-adevir, in activitatea
Inconstientului (prakriti) anumite ,intentii* al ciror mesaj ultim nu
se reveleazd decat in planul constiintei pure (purusa). Imaginile
»Zborului“ si ale ,,ascensiunii*, atit de frecvente in universurile
onirice §i imaginare, nu devin perfect inteligibile decat in planul
misticii si al metafizicii, unde ele exprimi limpede ideile de
libertate si transcendentd. Dar la toate celelalte niveluri,
winferioare*, ale vietii psihice aceste imagini semnificd mereu
procese omologabile, in finalitatea lor, actelor de libertate si de
transcendentd.

1946, 1955
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Capitolul VII

PUTERE SI SACRALITATE IN ISTORIA
RELIGIILOR

HIEROFANII

Céand, in anul 1917, Rudolf Otto, profesor la Universitatea din
Marburg, isi publica mica lui carte Das Heilige, nici nu banuia
micar cid oferea publicului un best-seller destinat si aibd un
risunet mondial}. De atunci, mai mult de douiizeci de editii s-au
epuizat in Germania si volumasul, devenit repede celebru, a fost
tradus in vreo zece limbi. Cum se explici succesul acesta fard
precedent?

El se datoreazi, fird indoiald, in primul rdnd noutifii si
originalititii perspectivei adoptate de autor. In loc s analizeze
ideile de Dumnezeu si de religie, Rudolf Otto s-a striduit sd
analizeze modalitiitile experientei religioase. Inzestrat cu o mare
finete psihologici si cu priceperea unei duble pregitiri de teolog
si istoric al religiilor, el a reusit sd puni in evidentid continutul si
caracteristicile specifice ale acestei experiente. Neglijand partea
rationald si speculativi a religiei, el s-a concentrat mai ales asupra
pirtii ei irationale. Cici, asa cum mérturiseste el insusi explicit,
Otto il citise pe Luther si infelesese ce insemna pentru un
credincios ,,Dumnezeul viu“: acesta nu era Dumnezeul filosofilor,
Dumnezeul lui Erasmus, de exemplu; el nu era o idee, o notiune
abstracti, o simpld alegorie morali. Era, dimpotrivi, o teribild
butere, manifestindu-se ,,prin manie*, era groaza divind. Si in
cartea sa Das Heilige. Rudolf Otto se striduieste sd evidenticze
Caracterele acestei experiente terifiante si irationale. Descoperi
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sentimentul de groazi in fata sacralititii, in fata acelui mysterium
tremendum, in fata acelci majestas din care se degaja o zdrobitoare
superioritate de putere; descoperd teama religioasa in fata acelui
mysterium fascinans, in care infloreste perfecta plenitudine a
fiintei. Otto numeste toate aceste experiente numinoase, pentru ci
sunt provocate de revelatia unui aspect al puterii divine: numinosul
se singularizeazd ca fiind ,,cu totul altceva® (ganz andere),
radical si total diferit: nu seam&n3 cu nimic uman sau cosmic; fati
de el omul are sentimentul profundei sale nulitéti, sentimentul cid
,.,nu e decit o creaturi”, adicd, folosind cuvintele lui Avraam din
rugiciunca sa citre Dumnezeu, cd nu e decét pulbere si cenusd
(Facerea, 18,27).

Din pitrunzitoarele analize ale lui Rudolf Otto, retinem
aceastil obscrvatie: sacrul se manifesti intotdeauna ca o putere de
un cu totul alt ordin decit fortele naturii. Este adevirat ca limba
exprimi naiv acel tremendum sau mysterium fascinans sau acea
majestas, prin termeni imprumutati din domeniul natural sau din
viata spirituald profani a omului. Dar noi stim c# aceastd
terminologie analogicd se datoreazi tocmai incapacititii umane de
a exprima acel ganz andere: limba este redusi numai la a sugera
tot ceea ce depiseste experienta naturald a omului prin termeni
imprumutati chiar din aceastd expcrientd naturala.

Sacrul, in consecinti, sc manifesta si el ca o fortd, ca o putere.
Pentru a indica actul manifestédrii sacrului am propus termenul
hierofanie. Acest termen ¢ comod pentru cd nu implicd nici o
precizare suplimentari: el nu exprimd nimic altceva decét ceea ce
implici etimologic continutul sdu, cu alte cuvinte ci sacrul ni s-a
ardtat, s-a manifestat. S-ar putea spune c4 istoria religiilor — de la
cele mai elementare pand la cele mai evoluate — e constituitd
dintr-un numér considerabil de hicrofanii, de manifestéri ale
realititilor sacrale. Plecand de la cea mai elementard hierofanie —
manifestarea sacrului intr-un obiect oarecare, de exemplu, o
piatrd sau un copac — si pand la hierofania supremi, incarnarea lui
Dumnezeu in lisus Hristos, nu existd nici o rupturd. Pe planul

134



MITURI, VISE $1 MISTERE

structurii ne afldm fn fata aceluiagi act misterios: manifestarea a
ceva cu totul altfel“ — a unei realitdti care nu apartine lumii
poastre — in obiecte care fac parte integrantd din lumea noastrd
paturald®, »profand‘.

Occidentul modem este incercat de o anume indispozitie in fata
acestor nenumérate forme de manifestare a sacrului: ii e greu si
accepte cd pentru anumite fiinfe umane sacrul poate si se
manifeste in pietre sau arbori, de exemplu. Dar nu trebuie uitat cd
nu este vorba de venerarea pietrei in sine sau de un cult al arborelui
fn sine, piatra sacrd, arborele sacru nu sunt adorate in calitatea lor
de pietre sau de arbori, ci in calitatea lor de hierofanii, pentru ci
cle se aratd intr-un anumit fel, care nu este nici piatré, nici copac,
ci sacrul ganz andere.

Formele si mijloacele de manifestare ale sacrului variazi de la un
popor la altul, de la o civilizatie la alta. Dar rtimine mereu acelasi
fapt paradoxal — adicd ininteligibil — ca sacrul se manifesti si,
in consecinti, se limiteaza si inceteazi astfel de a mai fi absolut.
Acest lucru este foarte important pentru intelegerea specificititii
experientei religioase; dacd admitem cd toate manifestidrile
sacrului se echivaleazd, cd cea mai umild hierofanie si cea mai
terifiantd teofanie prezintd aceeasi structurd si se explicd prin
aceeasi dialectici a sacrului, vom intelege atunci cd nu existi nici
o rupturi esenfiald in viata religioasd a umanitdtii. S4 examindm
de aproape un singur exemplu: hierofania care are loc intr-o piatrd
si teofania supremd, Incarnarea. Marele mister consti in faptul ca
sacrul chiar se manifestd, cici, asa cum am vizut mai sus,
manifestindu-se sacrul se limiteazd, se ,istoricizeazd“. Ne
inchipuim péni la ce punct se limiteazi sacrul manifestandu-se
intr-o piatrid. Dar suntem inclinati s vitim c Dumnezeu el insusi
acceptd sd se limiteze si sd se istoricizeze incarnandu-se in lisus
Hristos. Acesta este, repetim, marele mister, acel mysterium
tremendum: faptul c# sacrul accepti sa se limiteze. lisus Hristos
vorbea aramaica, nu sanskrita, nici chineza. El a acceptat limitarea
in viatd si in istorie. Continuind si fie Dumnezeu nu mai era
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Atotputernicul — asa cum pe un alt plan sacrul manifestindu-se
intr-o piatrd sau intr-un arbore renuntd sd mai fie Totul si se
limiteazi. Bineinteles cd sunt mari deosebiri intre nenumératele
hierofanii: dar nu trebuie niciodati pierdut din vedere ci structurile
si dialectica lor sunt mereu aceleasi.

MANA SI KRATOFANIILE

Pentru cd am stabilit aceastd solidaritate de structurd a
Intregului ansamblu de manifestiri ale sacrului, si examinidm mai
de aproape puterea si dinamismul lor. Orice hierofanie este o
kratofanie, o manifestare a fortei. E atét de izbitor acest lucru incit
s-a incercat si se stabileasca originea Religiei Tn ideea unei forte
impersonale si universale, numiti dupa numele sdu melanezian,
mana’®. Aceasti identificare ipotetici a celei mai vechi experiente
religioase cu experienta mana era o generalizare un pic grabiti si,
stiintific, destul de putin intemeiatd. Dat fiind c# acest concept de
mana este destul de important in istoria religiilor si pentru cd se
mai crede si azi, cel putin in anumite medii, cd mana semnific cea
mai purd si mai originard experientd umana a sacrului, trebuie sa
insistim putin asupra acestei probleme.

S& ne amintim ce este mana. Spre sfarsitul secolului al
XIX-lea, misionarul englez Codrington remarcase cd melanezienii
vorbeau de o fortd sau de o influentd care nu era fizici. Aceasti
fort4, scria Codrington, ,,era fntr-un anumit sens supranaturald, dar
ea se revela in forta corporald sau in orice fel de fort3 sau virtute
pe care o poseda un om. Aceastd mana nu este fixati intr-un obiect
determinat, cu toate c4 aproape orice obiect ar putea-o vehicula.
Spiritele, fie ele suflete ale mortilor sau fiinte supranaturale, posedi
mana si-o comunici®. In consecinti, tot dupi informatiile lui
Codrington, actul grandios al Creatici Cosmice n-a fost posibil
decét prin intermediul acestei mana a Divinititii; seful clanului
posedd si el mana, englezii i-au supus pe maori pentru ¢ mana lor
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era mai puternicd, oficiul misionarului crestin posedd o mana
superioard fati de cea a riturilor autohtone. O barci nu este rapidd
decét dacd posedd mana, la fel ca un erete care prinde peste sau ca
o sigeati care rineste mortal (Codrington, op. cit., p. 120). Pe
scurt, tot ceea ce este prin excelentd posedd mana, altfel spus, tot
ceea ce apare omului ca eficace, creator, perfect.

Sprijinindu-se pe faptul ci mana se manifestd in orice obiect
sau n orice actiune, s-a binuit ci e vorba de o forta impersonali,
difuzatii in intreg Cosmosul. Aceasti ipotezi a fost incurajati prin
descoperirea unor notiuni similare cu mana si in alte cultur
primitive. S-a remarcat, de pilda, cd orenda la irochezi, oki la
huroni, megbe la pigmeii africani etc. reprezintd in fond aceeasi
fortd sacrd exprimatd prin termenul melanezian de mana*.
Anumiti teoreticieni au tras concluzia cd mana ar ilustra faza
preanimistd a religiei. Se stie ci animismul presupune credinta in
existenta unui sufler — suflete ale mortilor, spirite, demoni — care
se manifesti sub diverse aspecte. Ne amintim ci Tylor identifica
n animism prima faz# a religiei: dup3 acest autor, cea mai veche
credintii religioasi e tocmai aceasti credinti care vrea ca Universul
si fie animat, locuit, dinamizat de un numdr infinit de suflete. Or,
descoperindu-se existenta unei forte impersonale, mana,
manifestindu-se aproape pretutindeni in Univers, s-a gribit si
conchidi ci prima fazi a religiei este preanimismul.

Nau este scopul nostru s discutdm aici originea religiei, nici s
decidem care a fost cca mai veche credinta religioas? a umanitiii.
Dar, in ceea ce priveste teoriile intemeiate pe caracterul primordial
§i universalX al acelei mana, trebuie s3 precizim fird intarziere c4
ele au fost infirmate de cercetirile ulterioare. Nu e lipsit de interes
sd observim ci la sfarsitul secolului chiar — cand Codrington
revela lumii savante conceptul de mana — oricine si-ar fi putut da
seama ca aceasti fortd misterioasi nu este o fortd impersonald. Mai
€xact, oricine si-ar fi putut da seama cid pentru melanezieni, ca si
pentru toate celelalte populatii arhaice, notiunea de personal si
impersonal era lipsitd complet de sens.
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-PERSONAL" SI ,IMPERSONAL*

Sd observdm faptele mai de aproape. Codrington spune: ,,Daci
o piatrd inchide in ea o fortd exceptionald inseamna cd un anumit
spirit i s-a aldturat. Osul unui mort posedd mana pentru ci sufletul
mortului se afld in el; un anumit individ poate fi intr-o strinsa
legéturd cu un spirit sau cu sufletul unui mort (ghost) pentru cé el
are mana si-o poate utiliza in voie.* (Codrington, op. cit., p. 119).
Ceea ce e totuna cu a zice ci obiectele si oamenii au mana pentru
cd au primit-o de la anumite fiinte superioare, altfel spus, pentru
ci ei participd mistic la sacru, in mésura in care participi. De altfel,
Codrington s-a striduit sd precizeze: ,,Aceastd fortd, cu toate cd
impersonald in sine, este intotdeauna legati de o persoand care o
dirijeaza... Nici un om nu are aceasti fortd prin el insusi: tot ceea
ce face, face cu ajutorul fiintelor personale, spirite ale naturii sau
strdmosi* (ibid., p. 119). Se vede dupd aceste citeva citate din
Codrington ci el nu intelegea mana ca pe o fortd ipostaziati,
detasati de obiecte si fiinte.

Cercetarile ulterioare ale lui Hocart, Hogbin, Williamson,
Capell si ale altora au precizat mai clar esenta si structura
conceptului de mana’. ,,Cum ar putea si fic impersonal, dacj este
intotdeauna legat de fiinte personale? se intreba ironic Hocart. La
populatiile guadalcanal si malaita, de exemplu, numai spiritele si
sufletele mortilor au namana, cu toate cd acestea au puterea si o
foloseascd spre profitul omului. ,,Un om, scrie Hogbin, poate
munci din greu, dar dacd nu obtine protectia spiritelor a ciror
putere sd se exerseze 1n favoarea lui, acesta nu se va imbogin
niciodatd* (art. cit., p. 257). ,,Orice efort se sivarseste pentru a sc
obtine protectia spiritelor, in asa fel ca mana si fie mereu
disponibild. Sacrificiile sunt metoda cea mai raspandita pentru a le
castiga favoarea, dar existd $i anumite ceremonii destinate si le
faca plicere* (ibid., p. 264).

Aceleasi corectii s-au impus si in urma unor analize mai exacte
ale notiunilor similare ca wakanda si manito, apartinand triburilor
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siux si algonkin, de exemplu. Paul Radin remarcd in aceastd
privin;i cd termenii in chestiune semnifici ,,sacru®, ,ciudat®,
”important“, »minunat®, ,extraordinar”, ,puternic*, dar fard a
implica cea mai micd idee de ,fortd inerent3“6. ,,Ceea ce se pare
ci le atrage cel mai tare atentia, scrie Radin, este in primul rand
chestiunea existentei reale* (op. cit., p. 352). Un alt americanist,
Raphael Karsten, remarci la rindul sau: ,Intrebarea daci un obiect
este conceput ca fiind locuit de o fiinta spirituald sau numai ca unul
care posedi o putere magicd impersonald este absolut inutild si nici
chiar un indian n-ar putea, foarte probabil, sd dea un rispuns
precis. Este evident ci pentru el nu existi o distinctie clara intre
personal si impersonal ./

In consecinti, problema se pune in termeni ontologici: ceea ce
existd, ceea ce este real, pe de o parte, si ceea ce nu existd, pe de
altii parte — si nu in termeni personal-impersonal, corporal-incor-
poral, concepte care nu au in constiinta ,,primitivilor* precizia pe
care au dobandit-o in culturile mai evoluate. Ceea ce este inzestrat
cu mana existd in plan ontologic si de aceea devine eficace,
fecund, fertil. Nu putem si sustinem, in concluzie, ,,impersona-
litatea* conceptului de mana, aceasti notiune neavand sens in ori-
zontul spiritual arhaic.

Mai mult chiar, notiunea de mana nu se intilneste pretutindeni,
altfel spus, nu este o notiune universal cunoscutd in istoria
religiilor. Mana nu este nici mécar un concept panmelanezian: in
numeroase insule din Melanezia acest concept este necunoscut®.
Ceea ce il obligd pe Hogbin sid conchidi: ,,Mana... nu e deloc
universali si, In consecinti, a te servi de ea ca de 0 bazi pe care si
construiesti o teorie generald a religiei primitive este nu numai
eronat, ci de-a dreptul inselator* (op. cit., p. 274).

Ce concluzie sd tragem atunci din toate aceste noi observatii si
analize intreprinse de etnologi cunoscuti? Atitea ipoteze infirmate
ne indeamni la prudenti. Ne vom multumi sd afirmim ci la
»primitivi*, ca si la modemi, sacrul se manifesti sub o multitudine
de forme si variante si céd toate aceste hicrofanii sunt pline de
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putere. Sacrul e puternic, tare, pentru cd este real, eficace si
durabil. Opozitia sacru—profan se traduce adesea ca o opozitie intre
real si ireal sau pseudoreal®. Putere inseamni in acelasi timp
realitate, perenitate, eficacitate. Dar trebuie s tinem intotdeauna
cont cd sacrul se manifest# intr-o diversitate de forme, la niveluri
diferite. Am vizut mai sus ci mana poate impregna orice obiect,
orice actiune, dar ci forta magico-religioasi pe care o desemneazi
derivd din surse multiple: zei, spirite ale naturii, suflete ale
mortilor. Ceea ce e totuna cu a spune cid melanezienii afirmd
implicit mai multe modalititi ale sacrului: zei, spirite, suflete ale
mortilor etc. O simpla analiz3 a celor citeva exemple citate de noi
o poate dovedi. Dar viata religioasi a melanezienilor nu se
reduce numai la credinta in mana pe care-o conferd zeii sau
spiritele. In afara acestei credinte mai existi mitologii, cosmogonii,
rituri complexe si chiar teologii. Ceea ce inseamnd ci sacrul se
manifesti in modalititi multiple si cd diversele puteri
magico-religioase corespund acestor multiple modalititi. E normal
ca o putere manifestati de o barcd inzestratd cu mana si fie de o
cu totul alta calitate decat puterea care emand dintr-un simbol,
dintr-un mit sau dintr-o figurd divini. Puterea degajati de mana se
manifesti direct, se vede, se simte, se poate verifica in cutare sau
cutare obiect sau in cutare sau cutare actiune eficace. Puterea unei
Fiinte celeste si creatoare — asemenea fiinte sunt atestate aproape
pretutindeni in Melanezia!’ — nu este resimtitd decat indirect;
melanezianul stie cd i-a trebuit o mare putere Creatoruiui pentru
a facc lumea, dar nu are perceptia imediat a acestei puteri. In
consecintd, aceste Fiinte creatoare nu au aproape deloc cult. Au
devenit zei pasivi, depértati, si vom vedea care este importanta
acestui fenomen pentru istoria religiilor.

Deci, simtim cd existd o diferentd de nivel Intre multiplele
manifestdri ale sacrului: anumite hierofanii sunt evidente — altele,
prin chiar structura lor, sunt mai sterse, mai discrete; anumite
hierofanii au o asemenea frecventd ci nu pot trece neobservate —
altele sunt mult mai rare. Aceastd constatare este importanti
deoarece ea ne permite sd intelegem viciul fundamental al
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perspectivei eronate asupra vietii religioase a populatiilor
Hprimitive*: intr-adevir, violenta si frecventa anumitor hierofanii
pot impresiona. Plecindu-se de la observatia cd melanezienii cred
intr-o infinitate de obiecte si de actiuni inzestrate cu mana, s-a
conchis ci religia lor se limiteazi la credinta exclusiva in aceasti
fortd sacrd si misterioasd. Dar numeroase alte aspecte ale vietii lor
religioase trec neobservate.

VARIETATEA EXPERIENTEI RELIGIOASE

O asemenea eroare de perspectivd pandeste cercetirile
etnologiei religioase si se intelege usor de ce. Perspectiva adoptatd
in cercetarea unui fenomen joacd un rol important chiar in
constituirea acelui fenomen. Scara creeazd fenomenul, afirma un
principiu al stiintei modemne. Scara, adicd perspectiva. Henri
Poincaré se intreba: ,,Un naturalist care n-a studiat niciodatd
clefantul decit la microscop ar putea sustine vreodat cd acest
animal {i este suficient de cunoscut? Jatd un exemplu care
ilustreazi strilucit ceea ce am spus mai sus. Un vechi ,,Indian Civil
Service*, Jean Abbott, a publicat un volum de 500 de pagini
intitulat: The Keys of Power. A Study of Indian Ritual and
Beliefs (Londra, 1932). In aceasti carte el isi di silinta si
demonstreze cid ritualurile si credintele indiene implic3, in
totalitatea lor, ideca unei puteri, a unei forte magico-religioase.
Ceea ce se cunostea de multd vreme. Mai putin se cunostea ins#
numdrul infinit de lucruri si de fiinte, de gesturi si de actiuni, de
semne si de idei care, in ochii indienilor, puteau incarna puterea.
intr-adcvir, nici dupi ce am parcurs intreaga carte, n-am putea
spune ce, in ochii indienilor, e susceptibil de a nu avea putere.
Pentru ci Abbott, cu 0 admirabili meticulozitate, ne demonstreazi
il biirbatul ca si femeia, fierul ca si toate metalele, cerul, pietrele,
culorile, vegetatia, diversele gesturi si semne, diversele parti ale
anului, ale lunii, ale sdptimanii, ale zilei, ale noptii etc., etc. —
toate acestea sunt, in ochii indienilor, incircate cu putere.
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Dar avem oare dreptul, dupd ce am citit aceastd carte, si
conchidem cd viata religioasd a anumitor populatii din India
moderni se limiteazi la credinta in forta sacra, fie ci ea se numeste
Sakti, kudrat, barkat, pir, parva, balisth etc.? Cu sigurantd c nu.
Pe lingd aceasti credintd mai existd si alte elemente care
contribuie la constituirea unei religii: mai sunt zeii, simbolurile,
miturile, ideile morale, teologice etc. Autorul vorbeste din cind in
cand despre ele, dar adaugi ci zeii, miturile, simbolurile etc. sunt
vencrate numai in misura in care sunt incidrcate cu putere. E
adevirat — dar despre ce fel de putere este vorba? Ne putem lua
permisiunea sd credem cd acea $akti sau acel barkat al unei
prdjituri sau al unui fruct dulce (op. cit., p. 310 sq.) nu are aceeasi
vigoare — nici aceeasi calitate poate — ca puterea obtinuti prin
ascezd, prin devotiunea in fata marilor zeititi, prin contemplatia
mistica.

Pentru a sesiza mai bine datele problemei, s3 examindm viata
religioasd a unui sat din Europa. Vom gési, fird indoiald, un numir
considerabil de credinte in puterea sacrd a anumitor locuri, a
anumitor arbori si a anumitor plante, un foarte mare numar de
superstitii (privind timpul, numerele, semnele, fiintele demoniace,
viata de dincolo de mormant), o mitologie abia camuflatd sub
stratul unei hagiografii, o cosmologie pe jumaitate biblici, pe
Jumitate pigand etc. Suntem indreptititi s conchidem cd aceasti
masd de credinte si superstitii constituie ca singura religia unui sat
european? Cu sigurantd cd nu. Pentru cid aldturi de aceste
superstitii i credinte mai existd si o viatd si o constiinti crestine.
Se poate ca — cel putin in anumite locuri — credinta in sfinti sd
s¢ manifeste cu o intensitate si o frecventd mai mari decat
credinta in Dumnezeu si in lisus Hristos, dar va mai exista mereu
si o credinti, specific crestind; cu toate ci nu e intotdeauna activi,
nu e niciodati complet aboliti.

Aceste doud exemple — ancheta lui Abbott printre tiranii
indieni si presupusa noastrd anchetd intr-un sat european — ne
demonstreazd cum trebuie pusi problema sacrului si a puterii in
istoria religiilor. Desigur, sacrul se manifestd intotdeauna ca o
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foria, dar existd o mare diferentd de nivel si de frecventd intre
aceste manifestiri. Nu trebuic si se spund ci ,,primitivii“ sunt
incapabili de a concepe altceva decat manifestirile elementare,
directe, imediate ale fortei sacrale. Dimpotrivd, ei 1si dau seama
foarte bine ci, de exemplu, gdndirea poate fi si ea o sursd
considerabild de energie. Numeroase populatii ,,primitive* cred ci
zeii au creat lumea ex nihilo numai prin géandire, con-
centrandu-se!l. Toti zeii celesti ai ,,primitivilor* posedi atribute si
daruri care denoti inteligent, stiinté, intelepciune. Zeul celest vede
totul si, Tn consecintd, stie totul — s1 aceastd stiinti de ordin
supranatural este prin ea insasi o fortd (a se vedea lucrarea noastrd
Traité, pp. 62 sq.). Iho (Io), zeul suprem al polinezienilor, este
etern si omniscient; e mare §i puternic, € originea tuturor
lucrurilor, sursa oricirei cunoasteri sacre si oculte etc.!? Acelasi
lucru se intdmpld si in religiile mai evoluate: inteligenta,
omniscienta, intelepciunea sunt nu numai atributele divinititii
celeste, sunt puteri, si omul este obligat si se midsoare cu ele.
Varuna ,,cunoaste urma pisirilor prin aer..., cunoaste directia
vantului si tot el, care le stie pe toate, cerceteazi secretele, faptele
si intentiile... (Rig-Veda, 1, 35,7 sq.). ,.El socoteste si de cite ori
clipesc ochii oamenilor...“ (Atharva-Veda, 1V, 16, 2-7).
Intr-adevir, Varuna este un zeu puternic, un Mare Magician!3 si
oamenii tremurd in fata lui. Ahura Mazda (,,Domnul
fntelepciunii®) este atotcunoscitor: el este, ne spun textele, ,,cel
care cunoaste”, ,,cel care nu se nseald”, ,cel care stie”; ,el este
infailibil, inzestrat cu o inteligentd infailibild, omniscient” (a se
vedea textele citate In Traité, pp. 74 sq.).

DESTINUL FIINTEI SUPREME

Se vede din aceste citeva exemple cd atat religiile asa-zis
»primitive*, cat si cele desemnate ca politeiste nu ignor3 ideea unui
Zeu creator, omniscient, atotputernic. Dar e de ajuns si analizim
lucrurile mai de aproape ca s ne dim seama cid asemenea zei
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supremi nu se mai bucurd de nici un fel de actualitate religioasi.
Sé ne indepértim de Ahura Mazda, care-si datoreazi extraordinara
vitalitate religioasi reformei lui Zarathustra. Si-1 lisdm, de
asemenca, deoparte pe Varuna, care este un zeu destul de
complex. Si ne ocupim pentru moment de zeii supremi ai
-primitivilor*: acestia nu au cult; sunt considerati ca niste zei
indepirtati si, in consecintd, pasivi si indiferenti, adevirati
dii otiosi. ,,Primitivii sunt destul de bine informati in ceea ce
priveste puterea originari a Fiintelor Supreme: ei stiu, de exemplu,
cd acestia au creat lumea, viata si omul. Dar, conform miturilor lor,
putin timp dupi aceea, aceste Fiinte Supreme si creatoare au
pirisit piméntul pentru a se retrage in cel mai inalt Cer'4. In locul
lor si-au lisat fiii si mesagerii, san o altd divinitate care le este
subordonati si care continui intr-un anumit fel si se ocupe de
creatie, sa o perfectioneze sau s-0 mentina.

Retras in Cer, Ndyambi, zeul suprem al populatiei herero, a
abandonat umanitatea in grija unor divinititi inferioare. ,,Pentru ce
sd-1 mai oferim sacrificii? explicd un indigen. N-avem de ce ne
teme de el cici, spre deosebire de morti (okakurus), nu ne face nici
un rdu.“ Fiinta Suprema a populatiei tambuka e prea mare ,,ca sd
se intereseze de treburile obisnuite ale oamenilor*. indepénarca s
dezinteresarca Fiintei Supreme sunt admirabil exprimate in
cantecul populatiei fang din Africa ecuatoriali:

»Zeul (Nzame) e sus, omul ¢ jos.
Zeul e zeu, omul e om.

Fiecare cu ale sale, fiecare in casa lui !>

E inutil si mai multiplicim exemplele. Pretutindeni, in aceste
religii ,,primitive®, Fiinta Supremi celesti si-a pierdut actualitatea
religioasd: ea s-a indepértat de oameni. Ei isi mai aduc aminte de
ea, o implord, dar numai in ultimi instanti, dupi ce toate celelalte
demersuri pe langd alti zei si zeite, demoni si strimosi au esuat.
Dzingbe (,,Tatél Universal*), Fiinta Supremi a populatiei ewe nu
este invocati decat in timpul secetei: ,,0, cerule, tie iti datordm
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toate multumirile noastre; mare e seceta; fa si ploud, piméntul si
se ricoreasci, sd rodeasci ogoarele!* Tribul selknam, din Tara de
Foc, isi numeste Fiinta lui Supremad ,,Locuitor al Cerului“ sau ,,Cel
care este in Cer*: acesta nu are imagine, nici preot. Dar i se fac
ofrande in timpul intemperiilor si 1 se adreseaza rugiciuni in caz
de boali: ,Tu, cel de sus, nu-mi lua copilul; ¢ fnc prea mic!“ In
timpul furtunii pigmeii semang isi zgérie pulpele cu un cutit de
bambus si arunci picituri de sange in toate pirtile strigand: ,,Ta
Pedn! nu sunt impietrit, imi plitesc greseala! Imi accept datoria,
o plitesc!” Céand ajutorul celorlalti zei si zeite se dovedeste a fi
fngelitor, triburile oraon sc intorc spre Fiinta lor Supremd,
Dharmesh: ,,Am incercat totul, dar te mai avem pe tine ca si
ne ajuti!“ Se sacrifici un cocos alb, se aud lamentatii:
,JO, Dumnezeule! Tu esti creatorul nostru! Ai mili de noi!*“16
Un fapt trebuie subliniat: Fiintele Supreme isi pierd progresiv
actualitatea lor religioasd; lor li se substituie alte figuri divine, mai
apropiate de om, mai ,,concrete*, mai ,,dinamice*: zei solari, Mari
Zeite, Stramosi mitici etc. Aceste figuri divine ajung si-si supuna
aproape toatd viata religioasd a tribului. Dar in caz de nenorocire
extremi, dupd ce Tn zadar au incercat totul, si mai ales in caz de
dezastru venit din Cer — secetd, furtuni, epidemie — se reintorc
spre Fiinta Supremi si o implord. Aceastd atitudine nu apartine
exclusiv populatiilor ,,primitive”. S4 ne aducem aminte ce se
intimpla la vechii evrei: de fiecare datd cand trdiau o epocid de
pace si de prosperitate economicd relativd, evreii se indepartau de
Iahve si se apropiau de Baal si Astarte, zeitdtile vecinilor. Numai
catastrofele istorice 1i aduceau pe drumul cel bun, intorcandu-le cu
forta privirile spre Dumnezeul lor. ,ins3 cind au strigat ei ciitre
Domnul si au zis: «Am picituit, pirisind pe Domnul si
apucandu-ne si slujim baalilor si astartelor; acum insi izbidveste-ne
din mainile vrijmasilor. si-ti vom sluji tie»* (I, Regi, 12, 10).
Evreii se intorceau spre Iahve in urma unor catastrofe istoricel”
$i in iminenta disparitiei comandati de istoriec (marile imperii
‘militare); ,,primitivii isi aduceau aminte de Fiintele lor Supreme
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in caz de catastrofe cosmice. Dar sensul acestei reintoarceri la
Fiinta Suprema este acelasi si la unii si la altii: intr-o situatie criticd
extremd, intr-o situatie-limita, cind insdsi existenta colectivititii
este n joc, se abandoneazd divinititile care asiguri si exaltd viata
in timpuri normale pentru a se regdsi Fiinta Suprema. Este aici
aparent un mare paradox: divinitdtile care la ,primitivi s-au
substituit Fiintelor Supreme erau — ca si Baal si Astarte la evrei
— divinititi ale fecundititii, ale opulentei, ale plenitudinii vitale;
pe scurt, divinititi care exaltau si amplificau viata, atat viata
cosmici — vegetatie, agriculturi, turme — cét si viata umani. In
aparentd aceste divinititi erau viguroase, puternice. Actualitatea lor
religioasi se explicd tocmai prin forta lor, prin rezervele lor vitale
nelimitate, prin fecunditatea lor. Si totusi adoratonii lor — atét
primitivii, cat si evreii — aveau sentimentul ci toate aceste Mari
Zeite, toti acesti zei solari sau agrari, Demoni si Strimosi erau
incapabili si-i salveze, adic3 si le asigure existenta in momente cu
adevirat critice; zeii si zeitele nu puteau decat si reproduci viata
si s-0 prelungeasci; si mai mult incd, ei nu puteau indeplini aceasti
functie decit 1n epoci normale; pe scurt, ei erau divinititi care
comandau admirabil ritmurile cosmice, dar care se dovedeau
incapabile sd salveze Cosmosul sau socictatea umani fntr-un
moment de crizd (cnzd ,,istoricid”, la evrei).

Cum se explici acest fenomen? Vom vedea imediat: diversele
divinititi care s-au substituit Fiintelor Supreme au acumulat
puterile cele mai concrete si mai stralucitoare, puterile vietii: dar
tocmai din aceastd cauzi, ele s-au specializat in procreare,
pierzindu-si puterile mai subtile, mai nobile, mai ,,spirituale® ale
Zeilor Creatori. Toatd drama asa-zisei ,,degenerescente religioase*
a umanititii tine de acest fapt, pe care-1 vom comenta mai jos:
descoperind sacralitatea vietii, omul s-a ldsat progresiv antrenat de
propria sa descoperire: s-a abandonat hierofaniilor vitale, bucuriilor
pe care i le procura experienta directd a vietii — si s-a depirtat de
sacralitatea care-i depisea nevoile imediate si zilnice. Prima
,.cidere” a omului — inainte de ciderea in istorie caracteristic
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umanititii moderne — a fost ciaderea in viatd: omul s-a imbitat
descoperind puterea si sacralitatea vietii.

»ZEII PUTERNICT*

Trebuie sid ne amintim intotdeauna c# sacralitatea i in primul
rind puterile magico-religioase ale fecundititii universale sunt cele
care au alungat Fiintele Supreme din cult si din actualitatea
religioasd: nu viata in sine, asa cum ne apare ea noud,
occidentalilor din secolul al XX-lea. Faptul ¢ ciudat doar in
aparenti: cu cit umanitatea evolueazi, cu cit isi perfectioneazi
mijloacele de subzistentd si descoperd civilizatia, cu atit viata
religioasd este solicitatd de figuri divine care reflectd in epifaniile
lor chiar misterul procreatiei si al fertilititii universale. Fiintele
Supreme uranice atestate pretutindeni la ,,primitivi* au fost
aproape uitate in societitile mai evoluate. Mai ales descoperirea
agriculturii aduce o schimbare radicald in ierarhia divind: apar
acum in prim-plan Marile Zeite, Zeitele-Mame si Sotii lor, Marii
Birbati. Vom cita imediat citeva exemple. Dar, repetiim, aceste
fapte nu trebuie interpretate din perspectiva occidentald, adicd
materialisti: nu descoperirile tehnice ca atare, ci semnficatiile lor
magico-religioase au schimbat perspectivele societitilor
traditionale si continutul vietii lor religioase. Nu trebuic si
credem ci agricultura ca tehnicd a putut avea repercusiuni in
orizontul spiritual al umanititii arhaice. Intr-un asemenea orizont,
intre instrumentul, obiect real, concret, si simbolul care-l
valorizeaz, intre tehnici si operatia magico-religioasi pe care o
implici nu existd separatie. S4 nu uitéim ci sapa si plugul primitiv
simbolizau falusul, iar tarina matricea teluricd; actul agrar era
asimilat actului regenerator; in numeroase limbi austro-asiatice
hérletul are acelasi nume cu falusul!®. Tarina reprezinti
Pémiéntul-Mami, s¥ménta e semen virile, iar ploaia hieros gamos
intre Cer si PAmant. Pe scurt, toate modificirile care Tn ochii nostri
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par schimbiri datorate evolutiei tehnicii sunt, pentru societitile
traditionale, schimbdri de perspectivd intr-un univers magico-reli-
gios: anumite sacralititi sunt inlocuite prin altele mai puternice,
mai usor accesibile.

Acest fenomen este universal. L-am studiat in Traité d’Histoire
des Religions, unde am aritat cum vechii zei ai cerului au fost
alungati pretutindeni si inlocuiti cu zei mai dinamici, cu zei solari,
cu zei ai furtunii si ai fecundititii. Vechiul zeu indo-arian Dyaus
apare foarte rar in Vede. Locul sdu a fost luat inc# dintr-o epocd
foarte depirtati de Varuna si Parjanya, zeul uraganului. La
randul sdu, acesta din urma dispare in fata lui Indra, care devine cel
mai popular zeu vedic, cumuland toate fortele si toate fertilitdtile.
Indra incarneazé exuberanta vietii, energia cosmici si biologici;
el di drumul apelor, dezleagd norii, el face si circule seva si
singele, comanda umiditatea, asigurd fecunditatea sub toate
aspectele. Textele il numesc ,,zeul cu o mie de testicule®,
,»Stdpanul campului®, ,taurul pdmantului®, cel care fecundeaza
ogoarele, femeile si animalele. Toate atributiile si practicile lui
Indra sunt solidare, toate domeniile 7si corespund. Fie cd e vorba
de fulgerele care lovesc Vrtra si elibereazd apele, fic cd € vorba de
furtuna care precede ploaia sau de absorbtia unor cantititi
fabuloase de soma, de fertilizarca campului, de gigantice
posibilititi sexuale, avem de-a face fira incetare cu o epifanie a
fortei vitale. Cel mai neinsemnat dintrc gesturile sale tasneste
dintr-un prea plin, chiar iactanta si lduddrosenia. Mitul lui Indra
exprimd admirabil unitatea profundd care existd intre toate
manifestirile plenare ale vietii (a se vedea Traité, p. 84).

Un alt exemplu. Unul din cei mai vechi zei mesopotamieni este
Anu; numele lui fnsemna ,.cer si este atestat mult inaintea
mileniului al IV-lea. Dar Anu a devenit in cpoca istorica un zeu
oarecum abstract, iar cultul lui abia dacd mai supravietuia. Locul
i-a fost luat de fiul siu Enlil (sau Bél), zeul furtunii si al
fecundititii, sotul Marii Mame: acesteia i se mai spunea si Marea
Vaci si era In general invocatid sub numele de Beltu sau Bélit,
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,Stipana“. Cici, mai ales in Mesopotamia si in Orientul Apropiat,
substituirea zeilor ,,puternici® si ,.fecundatori* zeilor ceresti si
creatori se insoteste de un fenomen la fel de important: zeul
fertilititii devine sotul unei Mari Zeite, al unei Magna Mater
agrard; €] nu mai este autonom $i atotputernic ca vechii zei uranici,
ci redus la situatia de membru al cuplului divin. Cosmogonia —
atribut esential al zeilor celesti — este acum inlocuitd prin
hierogamie: Zeul Fecundator nu mai creeazd lumea, €l se
multumeste s-o fertilizeze!®. Si, In anumite culturi, zeul birbat,
fecundator, este redus la un rol destul de modest: Marea Zeita se
ingrijeste singurd de fertilitatea lumii; cu timpul sotul lasi loc
fiului, care este in acelasi timp amantul mamei sale: sunt bine
cunoscutii zei ai vegetatiei de tipul Tammuz, Attis, Adonis,
caracterizati prin faptul cd mor si reinviaza periodic.

Evictiunea zeului celest in folosul unui zeu putemic este foarte
bine pusi in evidentd de mitul lui Uranus. Bineinteles, acest mit
reflecti o cantitate insemnati de transformiri care au avut loc in
panteonul grec si pe care nu le putem discuta aici?’. Dar este
important s3 constatim ci Uranus — al carui nume inseamnd ,cer
si care impreuni cu sotia lui Gaia au creat alti zei: ciclopii si alte
numeroase fiinte monstruoase — a fost castrat de unul din fiii sii,
Cronos. Castrarea lui Uranus este o imagine mitic# a neputintei si,
de aici, a pasivitiii acestui vechi zeu celest. Locul lui a fost ocupat
de Zeus, care cumula si atributele Zeului Suveran si pe cele ale
Zeului furtunii. Anumiti zei celesti au reusit sd-si conserve
actualitatea religioasd revelandu-se ca Zei Suverani. Altfel spus,
ei si-au intdrit puterea prin practici magico-religioase de un alt
ordin; intr-adevir, suveranitatea constituic o sursi de putere
sacri capabild si mentini suprematia absoluti intr-un panteon. E
cazul lui Zeus, al lui Jupiter, al zeului chinez T’ien, al zeulwi
mongolilor. Ideea de suveranitate se regdseste si la Ahura Mazda,
beneficiarul revolutiei religioase a lui Zarathustra, care l-a ridicat
deasupra tuturor zeilor. Se poate spune si despre lahve ci posedi
atributele unui Zeu Suveran. Dar personalitatea Jui Iahve este mult
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mai complexd si va trebui s revenim asupra ei. Pentru moment si
ne multumim a sublinia faptul ci revolutia monoteisti, profeticd
s1 mesianici a evreilor (ca si cea a lui Mahomed, de altfel) s-a
realizat impotriva unor zei ca Baal si Bélit, impotriva zeilor
furtunii si ai fecunditétii, a Marilor Birbati si a Marilor Zeite. Pe
de o parte, zei puternici si dinamici, ,.taurii*, ,.fecundatorii,
partenerii acelei Magna Mater, divinititi orgiastice reveldndu-se
oamenilor in epifanii violente, bucurandu-se de o mitologie
bogati si dramaticd, acesti Baal si Astarte cirora li se inchina un
cult opulent si sangeros (sacrificii multiple, orgii etc.) — pe de altd
parte, Iahve singur, care detine toate atributele Fiintei Supreme a
»primitivilor (e creator, atotputernic, omniscient), dar care mai
dispune in plus si de o actualitate religioasd de un cu totul alt ordin.
Spre deosebire de zei ca Baal si BElit, Iahve nu se bucurd de mituri
numeroase §i variate; cultul sdu nu este complicat, nici orgiastic;
ii repugnd sacrificiile sdngeroase si ritualurile multiplicate. El cere
din partea credinciosului un cu totul alt comportament religios
decit cel conditionat de cultul lui Baal sau Astarte. S3 ascultim
cuvintele lui Iahve, asa cum au fost inregistrate de Isaia: ,,Ce-mi
foloseste multimea jertfelor voastre?, zice Domnul. M-am s#turat
de arderile de tot cu berbeci si de grasimea viteilor grasi si nu mai
vreau sdnge de tauri, de miei si de tapi!... Nu mai aduceti daruri
zadarnice! Tdmaierile-mi sunt dezgustitoare; lunile noi, zilele de
odihni si adunirile de la sirbitori nu le mai pot suferi! Insisi
priznuirea voastrd € nelegiuire!... Mainile voastre sunt pline de
sange, spdlati-vd, curititi-va!... Nu mai faceti rdu fnaintea ochilor
mei!... Invitati si faceti binele, ciutati dreptatea, ajutati pe cel
apdsat, faceti dreptate orfanului, apirati pe viduva!“ (Isaia, 1,
11-17).

Pentru noi, mostenitori si beneficiari ai marii revolutii
religioase iudeo-crestine, injonctiunile 1ui Iahve ne par de un bun-
simt evident si ne intrebdm cum evreii contemporani cu Isaia au
preferat cultul Zeului Barbat si Fecundator celui infinit mai
simplu si mai pur al lui Iahve. Dar nu trebuie si uitdm cid aceste
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epifanii elementare ale vietii care n-au incetat si-i atragd pe evrei
constituiau veritabile experiente religioase. Piganismul la care se
fntorcean periodic evreii reprezenta viata religioasd a intregului
Orient antic: era o mare si foarte veche religic dominati de
hierofaniile cosmice si care exalta in consecintd sacralitatea vietii.
Aceasti religie, ale cdrei rdddcini pdtrund adanc in protoistoria
Orientului, reflectd descoperirea sacralititii vietii, constientizarea
solidarititii ntre Cosmos, om si Dumnezeu. Sacrificiile numeroase
si singeroase care-1 dezgustau pe lahve, si pe care profetii le
combiteaun fard incetare, astgurd circulatia energiei sacre intre
diversele regiuni ale Cosmosului; numai datoritd acestui circuit
Viata totald reuseste sd se mentind. Chiar odiosul sacrificiu de
copii care i se ofereau lui Moloh avea un sens profund religios.
Prin acest sacrificiu se ddruia divinitdtii ceea ce-i apartinea, cici
primul copil era adesea considerat ca apartinind unui zeu:
intr-adevir, in tot Orientul arhaic, tinerele fete aveau obiceiul si-si
petreacd o noapte in templu in compania unui zeu (adicd a unui
reprezentant al lui, preotul, sau a unui trimis al lui, ,,strdinul®).
Sangele copilului ficea sd creascd encrgia secatid a zeului, céci
divinititile zise ale fertilititii si epuizau propria substantd in
efortul depus pentru a sustine lumea si a-1 asigura opulenta; si ele
aveau nevoie si fie regenerate periodic?!,

Cultul lui Iahve respinge toate aceste ritualuri sangeroase care
pretindeau sd asigure continuitatea vietii si a fecundititii cosmice.
Puterea lui Iahve este de un cu totul alt ordin: ea nu are nevoie sd
fie periodic intdritd. E remarcabil cd simplicitatea cultului —
tridsidturd caracteristici a monoteismului si a profetismului evreu,
corespunde simplicitatii originare a cultului Fiintelor Supreme la
»primitivi‘. Asa cum am mai spus-o, acest cult aproape a dispdrut,
dar noi stim in ce consta el: ofrande, prinoase si rugiciuni
adresate Fiintelor Supreme. Monoteismul ebraic revine la aceasta
simplitate a mijloacelor cultuale. Pe deasupra, mozaismul pune
accentul pe credintd, adicd pe o experientd religioasi care implica
o interiorizare a cultului §i aceasta este marea sa noutate. S-ar putea
afirma cid descoperirea credintei ca o categorie religioasd este
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singura noutate adusd de istona religiilor din neolitic pand azi. S3
remarcdm ci Iahve continua sa fie un Zeu viguros, atotputemic si
omniscient; dar cu toate ci este capabil sd-si manifeste aceastd
putere si intelepciune in marile evenimente cosmice, prefers si se
adreseze direct oamenilor, sd se intereseze de viata lor spirituald.
Puterile religioase puse in miscare de Iahve sunt puteri spirituale.
Aceastd modificare a perspectivei religioase este foarte important3
si va trebui si revenim asupra ei.

RELIGIILE INDIENE ALE ,PUTERII*

Pentru moment sid ne ocupdm de o religie in care miturile,
riturile si filosofiile puterii sacre au atins proportii necunoscute
pand atunci: am numit India $i marea miscare religioasd care
ingloba saktismul, tantrismul si diversele culturi ale Marii Zeite.
Este extrem de greu si prezinti pe scurt acest complex religios. S
amintim numai citeva trdsidturi esentiale: tantrismul poate fi
considerat ca experienta religioasd cea mai apropiati actualei
conditii umane, kali-yuga, varsta tenebrelor: din faptul ci spiritul
este in timpul nostru excesiv de conditionat de trup, tantrismul
pune la dispozitie celui care cauti eliberarea mijloacele adecvate.
Ar fi zadarnic acum, in kali-yuga, si urmdresti eliberarea cu
mijloacele utilizate in timpurile vechi ale Vedelor si Upanisadelor.
Umanitatea a decizut; cste vorba de o intoarcere la sursi incepand
chiar prin ,,ocultarea* spiritului in trup. Din acest motiv, tantrismul
renuntd la ascetism si la contemplatia purd si face apel la alte
tehnici pentru a stidpani lumea si in cele din urma pentru a obtine
eliberarea. Tantristul nu renuntd la lume ca inteleptul din
Upanisade, ca yoginul sau ca Buddha; el se stridduieste s-o
cucerecascd $i s-0 domine, bucurindu-se in acelasi timp de o
libertate perfecti.

Or, care este fundamentul teoretic al tuturor scolilor tantrice?
Ele sustin cd lumea este creatd si comandatid de doud principii
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polare, Siva si Sakti. Dar pentru ci Siva reprezinti pasivitatea
absolutd, imobilitatea Spiritului, miscarea, si de aici, Creatia si
Viata la toate nivelurile cosmice sunt rezultatul manifestirii lui
$akti. Eliberarea nu se poate obtine decit prin unirea celor doui
principii chiar in corpul oficiantului tantric. S precizim: in corpul
sdu — $inu numai in experienta sa psihomentald. Si nu intrdm in
detalii. E de ajuns s& amintim c3 pentru tantrism rolul cel mai
important revine lui Sakti, manifestats in multiplele forme ale
Marii Zeite, dar activi in acelasi timp si in Femeie. Aceasta este
Sakti, Forta Universali care creeazi continuu lumea. Si pentru c
facem parte din aceasti lume $i suntem prizonierii ei, este inutil s3
ciutim cliberarea fird si recurgem la Cea care naste, hrineste si
sustine lumea, Sakti. Textele insisti tot timpul asupra acestui
punct. Sakti e ridicina oricirei existente, spune Tantratattva;
wincepand cu Ea Universurile s-au manifestat, Ea le sustine si la
sfarsitul timpurilor lumile fn Ea se vor resorbi“22. Un alt text o
exaltd in felul acesta: ,,Numai datoritd puterii tale, Brahma poate
crea, Visnu poate péstra, iar la sfarsitul timpurilor Siva va putea
distruge Universul. Fird tine ei sunt neputinciosi s#-si indepli-
neascd misiunea; in consecinti, numai tu esti propriu-zis
creatoarea, conservatoarea si destructoarea lumii.?® ,,Tu, o,
Devi, zice Siva Zeitei in Mahanirvana Tantra, Tu, Tu esti eul meu
cel adeviarat!™

Conceptia acestei forte cosmice personificate intr-o Mare
Zeitd nu este o inventie a tantrismului. India preariani si India
populard, care o continud, cunoaste din neolitic cultul acestei
Magna Mater, oricare ar fi formele, numele sau miturile sale?4.
Culturile indiene ale Marii Zeite seamind cu toate celelalte
culturi ale fecundititii care dominasera Orientul Apropiat antic.
Tantrismul nu numai ci a asimilat o mare parte din mitologia si
ritualurile acestei Magna Mater, el le-a reinterpretat, le-a
sistematizat si, mai ales, a transformat aceasti mostenire
imemoriali intr-o tehnicd mistici a eliberdrii. Tantrismul s-a
straduit si regiseascd chiar in corp si in spirit forta cosmici
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personalizatd in Marea Zeiti. Procesul tantric prin excelentd
consisti n a trezi aceasti fortd identificatd in kundalini si a o face
sd urce de la baza trunchiului unde dormiteazd pani la creier,
pentru a o reuni cu Siva. , Trezirea” acestei kundalini se manifesti
printr-o senzatie foarte vie de cidldurd si acest fapt meritd toati
atentia noastri. Pentru c4 unul din miturile cele mai populare ale
Indiei ne povesteste cum Marea Zeitd s-a ndscut din energia
aprinsd a tuturor zeilor. Cand un demon monstruos, Mahisha,
ameninta Universul si chiar existenta zeilor, Brahma si tot
panteonul au cerut ajutor lui Visnu si lui Siva. Aprinsi de ménie,
toti zeii si-au unit energiile ndpustindu-le impreuni sub forma unui
foc care le iesea din gurd. Aceste focuri combinindu-se au dat
nastere unui nor aprins care in cele din urmi a luat forma unei
Zeite cu optsprezece brate. Si aceasti Zeits, Sakti, a reusit si
zdrobeascid monstrul Mahisha si s salveze lumea. Cum remarca
Heinrich Zimmer, ,,zeii i-au restituit energia lor lui Sakti, Forta
unicd, sursa din care totul a iesit 1a inceput. Rezultatul a fost o
mare reinnoire a stirii primitive a puterii universale“?>,

L.CALDURA MAGICA*

Totusi, nu s-a insistat destul asupra faptului ci ,,puterile zeilor
intetite de ménie se manifestd sub formd de flicari. Cildura si
focul indicd, in planul fiziologiei mistice, trezirea unei puteri
magico-religioase. In Yoga si in tantrism aceste fenomene sunt
destul de rdspandite. Asa cum am spus mai sus, cand se trezeste
acea kundalini, se simte o cidlduri extrem de puternici; cresterea
progresiva a acestel kundalini in corpul yoginului se manifests prin
faptul cd partea inferioard devine inerti si inghetati ca un
cadavru, in timp ce partea traversati de kundalini e fierbinte26. Alte
texte tantrice precizeazi ci aceastd cidldurd magic3 se obtine prin
Jtransmutarea” energiei sexuale?’. Aceste tehnici nu sunt o
inovatie a tantrismului. Majjhima-Nikaya (1,244 etc.) face aluzie
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la ,,cildura“ care se obtine prin retinerea respiratiei, iar alte texte
pudiste, Dhammapada (387), de exemplu, ne asigurd cd Buddha
e fierbinte”. Buddha e , fierbinte* pentru ci el practicd asceza,
tapas. Sensul initial al acestui termen inseamnd, de altfel, ,,cdldurd
extremi‘, dar tapas a ajuns in cele din urmi si desemneze efortul
ascetic in general. Acest tapas este deja atestat in Rig-Veda si
puterile sale sunt creatoare atdt in plan spiritual, cat si in plan
cosmic: prin tapas ascetul devine clarvizitor si poate f1 locuit de
zei. In privinta zeului cosmic Prajapati, acesta a creat lumea
,incdlzindu-se*“ pidnd la punctul maxim; €l a creat lumea
intr-adevir, printr-o sudatie magicd asemeni acelor zei din
cosmogoniile triburilor nord-americane?®.

Atingem aici o problemd extrem de importanti nu numai
pentru religiile indiene, ci chiar pentru istoria generald a religiilor:
excesul puterii, forta magico-religioasd este resimtitd ca o
potopitoare cdldurid. Nu mai este vorba de mituri si simboluri ale
puterii, ci de o experientd care modificd insdsi fiziologia ascetului.
Suntem perfect indreptititi sa credem cd aceastd experientd era
cunoscuti de mistici si magicieni din cele mai vechi timpuri. Un
mare numir de triburi ,primitive* isi reprezinti puterea
magico-religioasi ca fiind ,.fierbinte* si o exprimd prin termeni
care semnificd , fierbinteald", ,,cdldura®, ,foarte cald” etc. Din
acest motiv magicienii si vrdjitorii ,,primitivi“ beau apa sarata sau
piperatii si mininci ierburi extrem de picante: ei vor si-si inte-
teasci in felul acesta cildura interioari. In India modern maho-
medanii cred cd un om, In comunicare cu Dumnezeu, devine
»iierbinte*. Cel care produce miracole € numit ,,clocotitor. Prin
extensie, orice fel de persoane sau actiuni comportand o putere
magico-religioasd oarecare sunt considerate ,.fierbinti. Trebuie sd
mai amintim ci peste tot in lume samanii si vrdjitorii sunt reputati
»Stipanitori ai focului“, ei inghit carbuni aprinsi, ating fierul
fnrosit, merg prin foc. Pe de altd parte, au si 0 mare rezistenti la
frig: atit samanii din regiunile arctice, cét si ascetii din Hymalaya
dau dovadi, datoritd ,cdldurii magice”, de o rezistentid care
depiseste imaginatia?®.
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Cum am mai notat si cu alti ocazie (pp. 101-102), sensul tuturor
acestor tehnici de ,,stipanire a focului“ si a ,,cdldurii magice* este
mai profund: ele indic3 accesul la 0 anumiti stare extaticd sau la
o stare neconditionati, de libertate spirituala. Dar puterea sacrd
experimentati ca o cilduri extremi nu se obtine numai prin tehnici
samanice sau mistice. Ea mai poate fi obtinuti si prin experientele
din timpul initierilor militare. Mai multi termeni ai vocabularului
»eroic* indo-european — furor, ferg, wut, menos — exprimi exact
aceastd ,,cidldurd extremd® si aceastd ,,manie” care caracterizeazi,
in alte planuri ale sacralitiitii, incorporarea puterii*®. Asemeni unui
yogin sau unui saman, tinirul erou ,,se incdlzeste in timpul luptei
initiatice. Eroul irlandez Cuchulainn se incidlzeste atit de tare in
timpul primei lui fapte de bravurd ci trebuie si i se aduci trei
putini cu apé rece. ,,Bigat in prima putind, el infierbanti atat de
tare apa cd doagele si cercurile putinii sar, spargandu-se ca o coaji
de nuci. In a douna putind, apa face bulbuci mari cit pumnul.
De-abia intr-a treia putind apa devine suportabild, dar numai pentru
anumiti oameni, nu pentru toti. Acum bdiatului ii trece ménia
(ferg) si poate fi imbricat.*3!

Aceastd ,,manie” care se manifestd ca o caldurd extremi este o
experientd magico-religioasd; ea nu are nimic ,profan*, nimic
»natural®; este sindromul ludrii in posesie a unei sacralitati. Ca
putere sacra ea poate fi transformati, diferentiatd, nuantati
printr-o munci ulterioard de integrare i ,,sublimare®. Cuvéntul
indian kratu care la inceput definea ,,energia proprie rizboinicului
inflicdrat, in principal a lui Indra“, apoi ,forta victorioasi,
puterea si ardoarea eroicd, bravura, gustul luptei“, si, prin
extensie, ,,putere’, ,,maiestate* in general a ajuns si desemneze in
cele din urma ,,forta omului pios care-1 face capabil sd urmeze
prescriptiile lui s#a si si atingi fericirea“32,

Réamane totusi evident cd ,,mania“ si ,,cdldura“ provocate de o
crestere violentd si excesivd a puterii sunt de temut pentru
majoritatea muritorilor: 0 asemenea putere intereseaza, in stare
,brutd", mai ales pe magicieni si pe razboinici; cei care cauti in
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religic increderea si echilibrul se apdrd de ,,cdldurd* si de ,,focul
magic“. Termenul $anti care desemneaza in sanscritd linistea,
pacea sufletului, absenta pasiunilor, usurarea suferintelor derivd de
la ridicina ¢am care avea la origine sensul de a stinge ,.focul®,
minia, febra si, in cele din urmi, ,,cildura™ provocati de puterile
demoniace?3. Indianul timpurilor vedice simtea pericolul magiei:
el se apira impotriva tentatiei excesului de putere3*. S amintim,
doar, cd adevdratul yogin e si el obligat si lupte pentru a invinge
tentatia ,,puterilor magice* (siddhi) — tentatia de a zbura, de a
deveni invizibil etc. — pentru a obtine starea perfect
peconditionatd, de samadhi. Sa nu se tragé totusi de aici concluzia
ci experienta ,,cdldurii* sau obtinerea ,,puterilor* apartin exclusiv
sferei magiei: ,,cildura®, , fierbinteala”, ,.focul interior*, epifaniile
luminoase, ca si orice alt fel de putere sunt universal atestate in
istoria religiilor si in misticile mai cvoluate. Un sfant, ca si un
saman, yoginul sau un ,erou“ experimenteazd cdldura
supranaturald in méisura in care depasesc, in planul lor propriu,
conditia umani profani si se incorporeazi sacralititii.

PUTERE* SI ,ISTORIE"

S4 incercdm si nu pierdem firul: am gésit la evrei conflictul
intre adevarata religic a lui Iahve si cxperienta sacralitétii
cosmice fncarnaid in zei ca Baal sau Astarte. Conflict intre
puteri religioase de un ordin cu totul diferit: pe de o parte, vechile
hierofanii cosmice, pe de altd parte, sacralitatea revelati sub {orma
unei persoane, lahve, manifestdndu-se nu numai in plan cosmic, ci
mai ales in Istorie. Oprisem in acest punct analiza credintei in
Iahve ca sd ne intoarcem privirile spre India. Acolo, prin saktism
si prin tantrism, religia puterii pare a fi atins punctul ei cel mai de
sus. fn lumea decizuti a epocii kali-yuga nu se poate obtine
eliberarea decit irezind energia cosmicd somnoland in propriul
corp si obligand-o si se intoarcd pani la Sahasrara-cakra pentru
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a se uni cu constiinta puri simbolizati de Siva. Se vede deja
diferenta fatd de religiile populare ale protoistoriei orientale,
ilustrate de cultul unor zei ca Baal sau Marea Zeita. Tantrismul
reprezintd un act curajos de interiorizare: panteonul, iconografia,
ritualul tantric nu au valoare decat in misura in care sunt
interiorizate, asimilate, , realizate", printr-o experientd complexa
care angajeazi atét corpul, cat si psihicul si constiinta. In aparenti
rolul lui Sakti este considerabil, dar nu trebuie si uitim ci
eliberarea se obtine prin uniunea lui Sakti cu Siva. In tantrism,
Siva, constiinta puri, este pasivi: , neputinta* este aseminitoare
stirii acelor deus otiosus din religiile ,primitive”. Fiintele
Supreme au devenit pasive, indiferente, ,,absente*, locul lor a fost
ocupat de figurile divine viguroase, puternice. Aceasti situatie ne
aminteste de mitul nasterii lui Sakti: Zeii, avand in fruntea lor
Fiinta Supremi, si-an adunat cu totii ,,puterile” pentru a crea Zeita.
De acum ea detine forta si viata. Dar tantristul se striduieste si
refaci procesul invers: Spiritul pur, Siva, Fiinta Supremi,
devenind ,,neputincios* si pasiv trebuie, pentru a fi ,,dinamizat®,
unit cu propria lui Sakti, detasati de el (prin actul creatiei) si
dispersatd in Cosmos. Realizarea acestui act paradoxal —
unificarea celor doud principii contrare — se traduce fiziologic
printr-o foarte mare eliberare de cdldurd. Acesta este, asa cum am
vézut, un fenomen universal la magicieni si la mistici §i a cirui
semnificatie e usor de descifrat: caldura supranaturald semnificd
realizarea unui paradox prin care conditia umand este depdsitd.
Dacd vrem s8 ne imagindm acest proces in perspectiva istoriei
religiilor primitive, am putea spune ci se incearci , redinamizarea*
Fiintei Supreme, unind-o cu puterile care i-au luat locul. Siva fiind
simbolul spiritului pur, al constiintei absolute, efortul de a-1
»activa“ prin unirea cu Sakti denotd, intre altele, respectul si
veneratia continua pentru Fiinta Supremi, chiar dac3 ea a devenit
»heputincioasi“.

Intr-adevir, aceasti Fiint4 Supremi nu dispare niciodati de tot
din ceea ce am putea numi subconstientul religios al umanititii.

158



MITURI, VISE SI MISTERE

——

E adevirat cd devine ,,neputincioasd* si, in consecinti, dispare din
cult. Dar ceea ce estc esential — transcendenta, omniscienta,
puterile cosmogonice — supravietuieste in simbolismele si
ritualurile care aparent nu au nimic comun cu Fiinta Supremi.
Pretutindeni in lume simbolismul celest exprimd sacralitatea
transcendentei: ceea ce este ,,sus®, ceea ce este ,,indltat” reprezinti
sacrul prin excelenti. Tndepﬁrtat de mit si inlocuit in cult, Cerul
pistreazd un loc important in simbolistici. Acest simbolism
celest se relevd in numeroase ritualuri (ascensiuni, escalade,
initiere, regalitate etc.), mituri (Arborele Cosmic, Muntele Cosmic,
lantul de creste etc.) si legende (zborul magic etc.). Simbolismul
Centrului care joacd un rol considerabil in toate religiile este
solidar cu simbolismul celest: numai in ,,.Centrul Lumii* poate
avea loc ruptura de nivel care face posibil4 pitrunderea in Cer3>.

Mai mult chiar: cosmogonia — care, asa cum am vazut, este
opera Fiintelor Supreme — continud si-si pdstreze un loc
privilegiat in constiinta religioasd a societitilor arhaice. Creatia
Lumii devine arhetipul oricdrei ,creatii*, al oricérei constructii, al
oricirei actiuni reale si eficace. Si asistdm la un fenomen curios:
Creatorul nu se mai bucurd de actualitate religioasd, dar Creatia
serveste de model oricérui fel de actiune. Cand se construieste un
altar ritual, o casd, o barci etc., cind se procedeaza la vindecarea
unui bolnav sau la inscidunarea unui rege, cind se incearci
salvarea recoltei, cind se celebreazi un act conjugal sau cind se
depun striduinte pentru vindecarea sterilititii unei femei, cind se
fac pregitiri de rizboi sau se cautd inspiratia poeticd si in multe
alte circumstante importante pentru colectivitate sau pentru
individ, se reciti mitul cosmogonic, se imiti ritual si simbolic
creatia lumii.

Si nu numai atdt: in toti anii se procedeazi la destructia
simbolici a lumii (si, de aici, a societitii umane) pentru a o putea
crea din nou; in toti anii se repetd cosmogonia, imitindu-se ritual
gestul arhetipal al Creatiei*®. Toate acestea dovedesc ci
simbolismele derivind din structura si activitatea Fiintelor
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Supreme celeste au continuat s domine viata religioasd a
umanititii arhaice, chiar dupa ce aceste Fiinte au disparut din cult;
simbolismul a pistrat intr-o manierd aluziva si ocultd amintirea
Persoanei divine care s-a retras din lume.

Simbolism nu vrea s# zicd rationalism; dimpotrivd; dar in
perspectiva unei experiente religioase de tip personalist,
simbolismul se confundi cu rationalismul: este ,,abstract, nu tine
cont de Persoana divind, de ,.Zeul viu“ cu a sa tremenda majestas
si al siu mysterium fascinans de care vorbeca Rudolf Otto. in
consecintd, credinta veritabild respinge atat sacralizarea vietii
ilustratd prin cultul unor zei ca Baal sau Astarte, cat si
religiozitatea ,,abstracti* fondatd numai pe simboluri si idei. Iahve
este Persoana divini care se reveld in Istorie si in aceasta consti
marea lui noutate. Zeul s-a mai revelat si in alte parti ca Persoani:
sd amintim teribila epifanie a Jui Krsna din Bhagavad-Gita (X1,
5 sq.). Dar aceasti revelatie a Fiintei Supreme, sub forma lui Krsna
s-a produs intr-un loc mitic, Kuruksetra, si intr-un timp mitic:
Marea Bitilie intre Kauravi si Pandavi. Dimpotrivd, ciderea
Samariei s-a intamplat 1n istorie, si aceastd cddere a fost doriti si
provocata de lahve: era o teofanie de tip nou, necunoscutd pana
atunci: era o interventie a lui Iahve in Istorie. in consecinti, ea nu
era reversibild, nici repetabild. Cidderea Ierusalimului nu repetd
cdderea Samariei: ruina lerusalimului reveleazd o alti teofanie
istoricd, o alti , manie” a lui Iahve. Asemenea méanii pun in
evidentd acea tremenda majestas dependentdi de o Persoand, Iahve,
si nu de o putere religioasa transpersonald. Ca Persoand, adicd in
calitate de Fiint4 bucurandu-se de libertate perfectd, Iahve iese din
,-abstract”, din simbol, din generalitate, actioneazi in Istorie si
intretine relatii cu persoane istorice. Si cind Dumnezeu-Tatil se
»aratd“ intr-un fel radical si complet, incarnandu-se in lisus
Hristos, istoria devine ea Tnsdsi o teofanie. Conceptia tipului mitic
si a eternei ei reintoarceri este definitiv depasitia®’.

Accasta a fost o mare revolutie religioasd; atit de mare ncat
n-a putut fi asimilat3 nici in doud mii de ani de crestinism. Ne vom
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explica: cind sacrul se manifesta numai in Cosmos, era usor de
recunoscut: pentru omul religios precrestin, era, intr-adevir,
usor si distingd o piatrd sacrd de toate celelalte pietre care nu
fncorporau sacrul; usor s# distingd un semn incércat de putere —
o spirald, un cerc, o svastici etc. — de toate celelalte care nu eran;
usor chiar si despartd timpul liturgic de timpul profan: la un
moment dat timpul profan inceta s3 mai curgi, si o dati cu ritualul
incepea si timpul liturgic, timpul sacru. Pentru iudaism, dar mai
ales pentru crestinism, divinitatea se manifestase in Istorie.
Hristos si contemporanii lui faceau parte din Istorie. Dar nu numai
din Istorie, bineinteles: Fiul lui Dumnezeu, incarnindu-se,
acceptase sd suporte Istoria — intocmai precum sacralitatea
manifestindu-se in cutare san cutare obiect cosmic accepta,
paradoxal, nenumdiratele conditiondri ale obiectului. Pentru
crestin, in consecintd, se produce o separare radicald ntre
diferitele evenimente istorice: anumite evenimente au fost teofanii
(exemplu, prezenta istoricd a lui Hristos), altele nu sunt decat
evenimente profane. Dar Hristos, prin Corpul s#u Mistic, Biserica,
continui s3 fic prezent in Istorie. Si de aici se creeazd pentru
crestin o situatie extrem de dificild. El nu poate refuza istoria, dar
nici nu o poate accepta in intregime. El este obligat continuu si
aleagi, sid distingd in masa evenimentelor istorice evenimentul
care, pentru el, ar putea fi incircat de o semnificatie salvatoare.

Stim cét de dificild este aceastd alegere: in Istorie, separarea
intre sacru si profan — atit de clard si precisd in timpurile
precrestine — nu mai este evidentd. Cu atat mai mult cu cat, de
doud secole, ciderea omului in Istorie a devenit vertiginoasi.
Numim ,,cddere in Istorie” constientizarea produsd in omul
modem a multiplelor conditii istorice a ciror victimd este. Cat de
mult invidiazi crestinul modern sansa hindusului! In conceptia
indiani, omul din kali-yuga este si el cizut, adici e conditionat de
viata carnald: ocultarea Spiritului in camme este aproape totald, si
trebuie inceput de la carne pentru a regisi libertatea spirituald. Dar
crestinul modem se simte czut nu numai prin conditia sa camald,
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ci si prin conditia sa istorici. Nu Cosmosul, nici Carnea — Viata
— 1i creeazd obstacole pe drumul Salvirii, ci Istoria, teroarea
Istoriei.

Crestinul modern reuseste poate si se apere de tentatiile
vietii, dar fi este imposibil si reziste in calitatea lui de crestin,
o dati prins intre rotile Istoriei. Or, trdim o epoci in care nu putem
evita roata Istoriei decét printr-un act curajos de evaziune. Dar
evaziunea este interzisi adevaratului crestin. Pentru el nu existi
iesire: pentru ci Incarnarea a avut loc in Istorie, pentru cid
venirea lui Hristos marcheazi ultima si cea mai inaltd manifestare
a sacralitdtii in lume — crestinul nu se poate salva decit in viata
concretd, istoricd, viata aleasi si trditd de Hristos. Noi stim ce-1
asteaptd: ,,groaza si frica“, ,,sudoarea cu picéturi mari de singe*,
»agonia“, ,tristetea pand la moarte” (Luca, 22, 44; Marcu, 14,24).
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! Rudolf Otto, Das Heilige (Breslau, 1917); id., Aufsdtze, dar Numinose
betreffend (Gotha, 1923).

2 Asupra acestei probleme, a se vedea cartea noastri, Traité, pp. 30 sq.

3 R. H. Codrington, The Melanesians (Oxford, 1891), p. 118, n. 1.

4 Cf. Traité, pp. 31 sq.; Hutton Webster, Magic. A sociological study
(Stanford, 1948), pp. 3 sq.

3 Cf. H. Ian Hogbin, mana (,,Oceania®, vol. VI, 1936, pp. 241-274),
A. Capell, The word ,Mana*: a linguistic study (ibid., vol. IX, 1938,
pp- 89-96); R. W. Williamson, Essays in Polynesian Ethnology (Cambridge,
1939, pp. 264 sq.). A se vedea, de asemenea, indicatiile bibliografice din
cartea noastrd Traité, pp. 4446 si Paul Radin, Die Religiose Erfahrung der
Naturvilker (Rhein-Verlag, Ziirich, 1951), pp. 12-19.

6 P. Radin, Religion of the North American Indians (Journal of
American Folklore, vol. 28, 1914, pp. 335-373).

7 Raphael Karsten, The Civilization of the South American Indians
(Londra, 1926), p. 375.
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8 Astfel, de exemplu, este necunoscut la populatia otang (N.-E. de
Solomon), din Wogeo, una din insulele Noii-Guinee (cf. Hogbin, Mana,
pp- 268 sq.), la wagawaga, tubetube etc. (cf. C. G. Seligman, The
Melanesians of British New Guinea, Cambridge, 1910, p. 576; Capell,

op.cit.,p..92).
® Bineinteles, nu trebuie si ne astcptim si g#sim in limbile arhaice
aceasti terminologie pretentioasd a filosofilor: real-ireal etc. — dar

intilnim fenomenul. Puterea, sacrul este in constiinta popoarelor arhaice o
expresie a realitdtii prin excelentd.

10 {1 privinta Fiintelor Supreme in Melanezia si ,,a istoriei* lor, a se vedea
W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, vol. I (Miinster in Westfalen,
1912), pp. 412 sq., 480 sq. in privinta Fiintelor uranice in Melanezia, a se
vedea R. Pettazzoni, Dio, I (Roma, 1922), pp. 139 sq.

11 Samanii insisi ,.crecazi* prin ascezi si concentrare. R. Pettazzoni
presupune ci imaginea Fiintelor creatoare s-a constituit la primitivi in urma
observatiilor lor asupra comportamentului samanilor; a se vedea articolul siu
Mpythes des origines et mythes de la création (Proceedings of the VII
Congress for the History of Religions, Amsterdam, 1951, pp. 67-78), pp. 75
$q. Noi credem cd procesul a fost exact invers, cici, in tehnicile lor, samanii
se striduiesc s¥ imite modelele mitice, iar aceste figuri mitice depind, la
randul lor, de imaginea Fiintei celeste. Cf. cartea noastrd Le Chamanisme et
les techniques archaiques de I'extase (Paris, 1951).

12 A se vedea R. Pettazzoni, Dio, pp. 173 sq.; id., L’onniscienzia di Dio
(Torino, 1955), pp. 501 sq.

13 Binefnteles, ,originea” acestor puteri este-destul de complexi:
Varuna este §i zeu celest si zeu suveran si magician; cf. Trairé, pp. 70 sq.
Images et Symboles (Panis, 1952), cap. I1I: Le dieu , lieur* et le symbolysme
des noeuds.

14 Rafacle Pettazzoni explic indepirtarea si lenevirea zeilor creatori prin
faptul c3 ei si-au incheiat actul creatiei §i de aceea au devenit inactuali;
cf. Mythes des origines et mythes de la création, p. 75. Acest lucru ¢ in parte
adevirat, dar si nu uitim ci totusi Creatia, cosmologia, continui si
serveascd exemplar oricirui act ,,de creatie” umani (de exemplu, constructia
unui templu, a unui altar, a unui palat sau a unei case etc.) si chiar unui numir
de actiuni (de exemplu, vindecirile); cf. lucrarea noastri Mythe de I’Eternel
Retour, pp. 38 sq.

135 A se vedea Traité d'Histoire des Religions, pp. 51 sq.

16 A se vedea Traité, pp- 52,54, 56,123 etc.

17 A se vedea Le Mythe de I’Eternel Retour, pp. 152 sq.
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18 A se vedea Traité d’Histoire des Religions, pp. 227, 285 sq; $i mai
departe, pp. 193 sq.

19 A se vedea Traité, pp. 68., 87 sq.

2 A se vedea, de exemplu, Georges Dumézil, Ouranos-Varuna (Paris,
1934); W. Staudacher, Die Trennung von Himmel und Erde.
Einvorgriechischer Schopfungsmythus bei Hesiod und den Orphikern
(Tiibingen, 1942); cf. si Traité d’Histoire des Religions, pp. 76 sq.

21 A se vedea Le Mythe de I’Eternel Retour, pp. 162 sq.

22 Tantratattva de Siva-candra Vidyarnava Bhattacarya, trad. A. Avalon
{Londra—Madras, 1914), vol. II., p. XVII.

B Devi-bhagavata, citat de A. Avalon, Hymns to the Goddess (Londra,
1913).

24 Cf. cartea noastri Le Yoga, pp. 339 sq.

2 Heinrich Zimmer, Myths and Symbols in Indian Art and Civilization
(New York, 1946), p. 191; trad. francezid de M. S. Renou (Paris, Payot,
1951), p. 181.

26 Cf. A. Avalon, The Serpent Power (ed. a II-a, Madras, 1924), p. 242.

27 L ama Kasi Dawa Samdup si W. Y. Evans-Wentz, Le Yoga tibétain et
les doctrines secrétes (trad. francezi, Paris, 1938), pp. 315 sq., 322 5q. A se
vedea si H. Maspero, Les Procédés de . nourrir le principe vital“ dans la
religion taoiste ancienne (Journal Asiatique, aprilie-iunie, iulie-septcmbrie,
1937, pp. 177-252, 353-430), p. 205.

28 Despre tapas si valentele samanice a se vedea cartea noastri
Le Chamanisme et les techniques archaiques de ’extase, pp. 370 sq.

29 Cf. Le Chamanisme, pp. 412 5q.; a se vedea mai sus pp. 99 sq.

30 A se vedea frumoasele cirti ale lui Georges Dumézil, Mythes et diewx
des Germains (Paris, 1939) si Horaces et les Curiaces (Paris, 1942).

31 Tain bo Cualnge, rezumat si tradus de Dumézil, Horaces et les
Curiaces, pp- 35 sq. Aceeasi ,,cildurd misticd” (de tip ,,rdzboinic*) fi distinge
si pe eroii populatiilor narte §i batradz; cf. G. Dumé€zil, Légendes sur les
Nartes (Paris, 1930), pp. 50 sq., 179 sq.; Horaces et les Curiaces, pp. 55 sq.

32 Kasten Ronnow, Ved. kratu, eine wortgeschichtlice Untersuchung
(Le Monde Oriental, vol. 26, 1932, pp. 1-90); G. Dumézil, Naissance
d’archanges (Paris, 1945), pp. 145 sq. In Gatha ,,sensul de khratu corcspunde
mai ales acestui ultim sens, moral, propriu-zis religios, al vedicului kraru:
khratu este efortul religios al omului pios, ceea ce am putea numi curajul pios
al omului in lupta Tmpotriva riului, care rezumi viata credinciosului
(Dumézil, op. cit., p. 154).

33 Cf. D. J. Hoens, Sinti. A contribution to ancient Indian religious
terminology (‘s-Gravenhage, 1951), pp. 177 sq.
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P

34 Se ghiceste in acest comportament reactia ambivalenti cu privire la
sacru; pe de o parte omul se simte atras de puterea magico-religioasi, pe de
alti parte se simte respins. Asupra sensului acestei ambivalente a se vedea
Traité d’Histoire des Religions, pp. 28 sq., 393 sq.

35 A se vedea, Traité d’Histoire des Religions, pp. 47 sq., 103 sq.;
cf. Images et Symboles, pp. 33 sq.

36 Cf. Le Mythe de I’Eternel Retour, pp. 38 sq.; 83 sq., 115 sq....; Traité
d’Histoire des Religions, pp. 350 sq.; a se vedea mai sus pp. 70-74.

37 A se vedea Le Mythe de I'Eternel Retour, pp. 209 sq.; Images et
Symboles, pp. 225 sq.



Capitolul VIII

PAMANTUL-MAMA SI HIEROGAMIILE
COSMICE

TERRA GENETRIX

Un profet indian, Smohalla, din tribul Umatilla, refuza si
munceascd pimantul. ,.E pécat, zicea el, s rdnesti sau si tai, s
spinteci sau si zgdrii pc mama noastrd a tuturor prin muncile
agricole  Si adiuga: ,,imi cereti si muncesc ogorul? S iau un
cutit i sd-1 implant in inima mamei? Ma va mai lua ea atunci la
sanul ei? Imi cereti si sap si si inlitur pietrele? Vreti si-i
mutilez carnea ca sd ajung la os? Dar voi mai putea oare atunci sd
mi intorc in pantecele ei pentru a mi mai naste o dati? Imi cereti
sA tai iarba si fanul, si-1 vind si si mi imbogitesc asemeni albilor?
Dar cum as indrizni si tai pirul mamei mele?*!

Aceste cuvinte au fost pronuntate acum o jumdtate de secol.
Dar ele vin de foarte departe. Emotia pe care o trezesc
ascultindu-le tine mai ales de faptul cid ele ne reveleazad cu o
incomparabilid prospetime si spontaneitate imaginea primordiala
a Pimantului-Mam3. Imagine pe care o vom intilni, de altfel,
pretutindeni in lume sub nenumdirate forme si variante. Ar fi
pasionant s3 clasdm aceste forme si variante, si aritim cum s-au
dezvoltat, cum au trecut de la o civilizatie la alta. Pentru un
asemenea studiu ne-ar trebui un intreg volum si am fi obligati,
pentru a-1 duce la bun sférsit, si intrdm in detalii tehnice care
intereseaza mai ales, sau numai, pe specialisti $i doar intamplétor
pe etnologi sau pe istoricii religiilor. Nu putem intreprinde aici
aceastd lucrare. Pentru studiul nostru o alti cale se anuntd mai
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fericitd: si trecem in revisti anumite imagini ale Pdman-
tului-Mamai, s incercim si intelegem ceea ce ne reveleazi ele, sd
ne strdduim s& le descifrim mesajul. Fiecare imagine primordiald
n ea un mesaj care intereseazi direct conditia umani, caci
imaginea dezviluie aspecte ale realititii ultime, altfel inaccesibile.
Ce ne reveleazd cuvintele profetului citat mai sus? El
condamni si respinge munca pe Ogor pentru ci nu vrea sid
rineascd trupul Mamei sale, Pdmantul. Pietrele sunt asimilate
oaselor, tirina cirnii, plantele pirului. Asa cum vedem mai
departe, omologarea organelor cu substante sau regiuni cosmice $i
imaginea unei fiinte antropocosmice se mai intilneste §i in alte
forme: citeodati este vorba de un Urias primordial androgin sau,
desi mult mai rar, de un Bérbat cosmic. Vom vedea cum se pot
interpreta aceste variatiuni de sex. Pentru moment s3 ne oprim la
imaginea Pimantului vizut ca o Femeie, ca 0 Mama. Aceasta este
Terra Mater sau Tellus Mater bine cunoscutid in religiile
mediteraneene, cea care di nastere tuturor fiintelor. Profetul
Smohalla nu ne spune cum s-au niscut oamenii din aceastd Mami
telurici. Dar miturile americane ne povestesc cum s-au petrecut
lucrurile la origine, in illo tempore: primii cameni au trdit un timp
la sanul mamei lor, adicd in strifundurile pimaéntului, in
mifruntaicle sale. fn aceste strifunduri telurice ei duceau o viati pe
jumdtate omeneasca: crau, intr-un anumit fel, niste embrioni incd
imperfecti. Asa afirmi cel putin indienii lenni-lenape sau delaware
care locuiau odinioard in Pennsylvania: conform miturilor lor,
Creatorul, cu toate ci pregitise pentru ei la suprafata pimantului
toate lucrurile de care se bucurd acum, a hotiirat ca oamenii si mai
rdmani catva timp ascunsi in pantecele Mamei lor telurice, ca s
se dezvolte mai bine, ca si se maturizeze. Dupi unii, strdmosii care
triian sub pimant aveau deja o forma umani; dupi altii, ei aveau
mai degrabi aspectul animalelor?.
Acest mit nu este singular. Si irochezii isi amintesc de epoca in
care triiau sub pdmant: acolo era mereu intuneric, cici soarele nu
patrundea niciodat3. Dar, intr-o buni zi, unul dintre €i a gisit o
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deschizitur si a urcat, citirandu-se, pana la suprafata Pimantului.
Plimbandu-se prin acest peisaj frumos si ciudat, el a intilnit o
cidprioard pe care a ucis-o si a luat-o cu el sub pimant. Camnea
ciprioarei era bund, iar tot ceea ce el le-a povestit in legiturd cu
cealaltid lume, cea a luminii, le-a stamit interesul tovarasilor sii. Au
hotirat in unanimitate si iasi, citirindu-se la suprafati’. Alte
mituri indiene vorbesc despre un timp indepdrtat in care
Pimantul-Mami diidea nastere fiintelor umane asa cum da nastere
in zilele noastre copacilor si trestiilor?, si acest motiv al néstcrii
oamenilor asemeni plantelor ne va retine atentia mai departe.

MITURILE EMERSIUNII

Pentru moment sd mai reamintim cateva mituri despre gestatie
si nastere. in limba navaho Pimintul se numeste Nagstsan,
literalmente ,Femeia orizontald“ sau ,Femeia culcatid. Dupa
credintele tribului navaho existd patru lumi subterane suprapuse;
populatia zuni numeste aceste lumi cele patru matrice ale
Pimantului. Acolo, in cea mai adincd matrice au trdit la inceput
oamenii. Au iesit la suprafatd fie trecand printr-un lac, fie
printr-un izvor sau, dupd alte traditii, citdrindu-se pe o vitd de vie
(populatia mandau) sau pe o trestie (navaho). Un mit zuni
povesteste cd la inceputul Timpului, in illo tempore, ,,Gemenii
rdzboiului“ au cobordt, traversand un lac, in lumea subterana.
Acolo au intdlnit un popor ,,vaporos si instabil* care nu se
hrinea cu mincare, ci numai cu ,,aburi* si ,,mirosuri** de mancare.
Cum in lumea subterani alimentele erau respinse, au fost oripilati
s#-i vadd pe Gemeni hrdnindu-se cu méncare adevirati. Dupi
numeroase aventuri, Gemenii aduc la suprafati un anumit numér
de oameni; din ei provin oamenii de astdzi. Dinr acest motiv,
urmeaza mitul, noul niscut se hraneste numai cu ,,vant* pand in
momentul in care ,,coarda invizibild* este tdiatd; de-abia atunci el
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poate incepe sd se hraneascd cu lapte si cu o hrand foarte usoard,
dar si aceasta cu pretul unor mari dificultati’.

Se vede in ce sens acest mit leagld ontogeneza de filogenezi:
conditia embrionului si a noului nidscut este omologatd cu
existenta mitici a spetei umane in sanul Pamantului; fiecare copil
repetd in conditia sa prenatald situatia umanitétii primordiale.
Asimilarea mamei umane cu Marea Mama telurici este completa.
Vom intelege mai bine aceasti simetrie intre nastere si
antropogonie — sau, pentru a utiliza vocabularul stiintific, intre
ontogenezi si filogenezd — dacd ne vom reaminti mitul zuni al
creatiei lumii $i umanititii. Iatd rezumatul:

La nceput nu exista decit Awonawilono, Creatorul (,,The
Maker and Container of All*). Era singur in golul universal. Se
transform3 apoi in Soare si din propria lui substantd produce doi
germeni cu care insimanteazd Marile Ape: sub céldura vie a
luminii sale, Apele mérii devin verzi §i din ele apare o spumd care
creste nccontenit, pentru a se constitui in cele din urmi in
Pidmantul-Mami si Cerul-Tatd (Awitelin Tsita, ,,Fourfold
Containing Mother-Earth* si Apoyan Téchu, ,,All-covering Father
Sky*). Din unirea acestor doi Gemeni Cosmici, Cerul si Pamantul,
a apdrut viata sub formd dc miriade de creaturi. Dar
Pdmantul-Mama retine in pantecele sale toate aceste fiinte, in ceea
ce mitul numeste ,cele patru matrice ale Lumii®. in cea mai
profundi dintre aceste ,,caverne-matrice*, semintele oamenilor si
ale altor creaturi se dezvoltd incetul cu incetul si in cele din urmi
se deschid: ies intr-adevir ca pasdrea dintr-un ou. Dar sunt fiinte
incd imperfecte, Ingréimadite, strivite in tenebre, ele se catird unele
peste altele ca reptilele, murmurd, se lamenteazi, se scuipd, se
injurd indecent. Unele dintre ele incearci totusi sd scape si acest
efort se traduce printr-o crestere a inteligentei si a umanizérii. Unul
se distinge mai ales intre toti: cel mai inteligent, maestrul,
Poshaiyank’ya, cel care participd intr-un anumit fel la conditia
divind: pentru ci, ne spune mitul, a aparut sub Apele primordiale
tot asa cum Soarele s-a indltat deasupra acestor Ape. Acest mare
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intelept — care simbolizeazi probabil Soarele nocturn — se ridici
singur spre lumind, traversind una dupd alta toate cele patru
~caverne-matrice* telurice. Asa ajunge la suprafata Pimantului:
acesta i se aratd ca o mare insuld umed3 si instabild. Atunci el se
indreaptd spre Tatdl-Soare si-1 roagd si elibereze umanitatea
subterani.

Atunci Soarele repetd procesul Creatiei, dar acum este vorba
despre o creatie de alt ordin; Soarele vrea si dea nastere unor
Fiinte inteligente, libere si puternice; insdmanteazd din nou
spuma Pamantului-Mama si din acea spumi se nasc doi gemeni.
Soarele le acordd acestora tot felul de puteri magice si-i consacrd
Strdmosi si Stipani ai oamenilor. Atunci Gemenii ridicd Cerul si
cu cutitele — care sunt ficute din ,,piatrd fulgerati — desfac
muntii i printr-un culoar coboari in tenebrele subterane. Acolo,
in strifundurile Pamantului, se afl tot soiul de plante agétitoare.
Gemenii sufld peste una dintre ele si o fac sd creasci pani ajunge
in lumind. Fac din ea o scara pe care oamenii si celelalte creaturi
urcd pani la caverna a doua. Multi dintre ei cad pe drum; acestia
vor rimane pentru totdeauna acolo in strdfunduri: devin monstri si
provoaci cutremurele de pimant si alte cataclisme. In cea de-a
doua cavernd-matrice € tot intuneric dar spatiul € mai larg;
pentru cd, ne spune mitul, aceastid ,,cavernd € mai aproape de
buricul Pimantului*. (S4 semnaldm in trecere aluzia la
simbolismul Centrului: la zuni ca la atitea alte populatii, Creatia
omului are loc in Centrul Lumii.) Aceasta a doua cavernid-matrice
poartd numelc de ,,matrice ombilicald sau locul gestatiei.

Din nou Gemenii fac s creasci scara si-i conduc pe oameni cu
atentie In grupuri succesive, grupuri care devin mai tirziu
strimosii celor sase rase umane. Ajung apoi intr-a treia
Cavernd-matrice, mai mare si mai luminoasi: este ,,Matricea
vaginald, locul zdmislirii sau al gestatiei“. Este o cavernd mai mare
si mai luminoasi, ca o vale luminati de stele. Oamenii riman
acolo un timp mai indelungat si se inmultesc. Atunci Gemenii ii
conduc in cea de-a patra si ultima cavernd, cea care se numeste
»Ultima (cavernd) de descoperit sau Matricea Nasterii“. Aici
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—

jumina seamind cu lumina zorilor §i oamenii incep sd perceapd
jumea si sd se dezvolte din punct de vedere intelectual, fiecare
conform naturii sale proprii. Ocupdndu-se de €i ca de niste
copii, Gemenii le perfectioneazd educatia; i invatd inainte de toate
si-1 caute pe Tatdl-Soare, cici el le va revela intelepciunea.

Dar aceasti cavernd devine, la randul ei, prea mic3, pentru ci
oamenii se inmultesc continuu: Gemenii 1i urc atunci pand la
suprafata Pamaéntului care poarti numele de ,Lumea luminii
riispandite sau a Cunoasterii sau a Vedenii*. Cand au iesit cu totul
la suprafatd, aceste fiinte mai aveau inci o infitisare subumani:
erau negre, reci, umede, cu urechile ca niste membrane asemeni
liliecilor si cu degetele impreunate ca la palmipede; si mai aveau
si coadd. Nu erau incd in stare sd meargd in pozitie verticald:
sireau ca broastele, se tirau ca soparlele. Si Timpul avea un alt
ritm: opt ani erau cét patru zile si patru nopti — c#ci lumea era
noui §i proaspitiS.

Inutil s mai comentim simbolismul ginecologic si obstetric al
acestui frumos mit despre originea oamenilor. Imaginea
Pimantului corespunde perfect celei a Mamei; antropogonia este
descrisd in termeni de ontogenie. Formarea embrionului si
nasterea repetd actul grandios al nasterii omenirii, conceputd ca o
emersiune din cea mai adincid Cavern3-matrice chtonian3. Dar, asa
cum am vizut, aceastd emersiune se face sub semnul Spiritului;
Soarele este cel care prin intermediul Gemenilor ii ghideazi si-i
ajutii pe oameni si ajungi la suprafata Pdmantului. Abandonati et
insesi, Viata — adicd opera primei hierogamii intre Pimant si Cer
— ar fi rimas pentru totdeauna la nivelul existentei fetale. Mitul
Zuni ne-o spune intr-o maniera perfect claré: in cea mai profunda
dintre Cavernele-matrice oamenii se comportau ca larvele; o
multime furnicind care se lamenta si se injuria pe intuneric.
inﬁlgarca spre lumind este omologabild emersiunii Spiritului.
Gemenii solari ghidau aceasti umanitate embrionari spre pragul
constiintei.

Ca toate miturile, acesta este si el un mit exemplar: adicd
serveste de model si de exemplu unui mare numir de activititi
umane. Intr-adevir, nu trebuie si ne imaginim ci se povestesc
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miturile cosmogonice si antropogonice numai pentru a rispunde
la intrebdn ca: cine suntem? de unde venim? Asemenea mituri
constituie si exemple de urmat cand e vorba sa se creeze, si se
restaureze ceva, si se regenereze o fiintd umani: cdci pentru lumea
»primitivd* orice regenerare implica o reintoarcere la origini, o
repetitic a cosmogoniei. Ne dim seama de valoarea unor asemenea
mituri observiand, de exemplu, ceea ce se intampli la triburile
navaho: intotdeauna cu ocazia anumitor ceremonii intreprinse
pentru a vindeca un bolnav sau a initia un candidat-saman se
povesteste mitul emersiunii oamenilor din sdnul Piméntului,
diversele etape ale unui itinerar laborios pentru a atinge suprafata
solului si lumina’.

Trebuie sd spunem cd miturile despre originca oamenilor se
bucurd incd de o mare actualitate In viata religioasi a tribului: nu
se povestesc oricand si oriunde, ci numai pentru a insoti si a
justifica un ritual destinat sd refacd un anumit lucru (sinitatea,
integritatea vitald a bolnavului) sau sa facd, si creeze o nouid
situatie spirituald (samanul). Pentru a-i reda sidndtatea se reface in
prezenta bolnavului procesul lumii, se reactualizeazd emersiunca
primilor oameni din sinul Pimantului. Prin faptul cd aceastid
antropogonie (precedati, de altfel, de povestirea cosmogoniei)
devine prezentd si activd, bolnavul isi recapiti sinétatea: el simte
in fiinta sa intimd procesul primordial al emersiunii. Cu alte
cuvinte, el redevine contemporanul cosmogoniei si antropogoniei.
Aceasti reintoarcere la origini — in cazul de fati reintoarcerea la
Pimantul-Mamd —, aceastd repetitic a cosmogoniei si a
antropogoniei intreprinsd cu scopul de a asigura vindecarea,
constituie un tip important de terapeutici arhaici.

AMINTIRI SI NOSTALGII

S-ar putea compara aceste mituri ale emersiunii din sanul
Pidmantului cu amintirile unei existente prenatale, pe care unii
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samani nord-americani pretind a le fi péstrat. E vorba, in acest
ultim caz, de insertia sufletului samanului in sanul matern, de viata
lui in tenebrele amniotice si, in sfarsit, de trecerea in lumini. La
prima vedere asemenea amintiri ale unei existente prenatale n-au
pnimic de-a face cu miturile emersiunii strdmosilor din sanu)l
Pimantului. Dar imaginea este aceeasi: amintirile personale ale
samanilor ilustreazi mitul unei vieti subterane urmati de
emersiunca la suprafata Paméntului; evident, cu anumite variante
datorate faptului ci asemenea amintiri se referd la o nastere
individuald, obstetricali. Iati citeva exemple: un saman povesteste
ci sufletul lui luase hotirarea de a se reincama printre oamenii din
tribul iowa. Sufletul lui a patruns intr-o colibi la usa cireia se afla
o blani de urs si a rimas acolo cdtva timp; apoi sufletul a iesit din
colibd — si astfel s-a niscut samanul®. Un saman winnebago
povesteste peripetiile uneia dintre reincarndrile sale: nu intrase
intr-o femeie, ci intr-o cameri. ,,Am stat acolo fiind tot timpul
constient. Intr-o zi am auzit zgomotele pe care le ficeau copiii pe
afar3 precum si alt soi de zgomote si m-am hotérat s ma duc pani
acolo. Mi s-a pidrut atunci cd am trecut printr-o poarti, dar in
realitate eram din nou néscut de o femeie. Imediat cc am iesit,
aerul proaspit m-a niucit si am inceput si tip.“°

Nostalgia reintoarcerii la PAmantul-Mama devine citeodatd un
fenomen colectiv, semn cé o societate a renuntat la lupti si ci se
apropie de disparitia totald. Acesta este cazul populatiei yaruro din
America de Sud, o populatie la fel de primitiva ca fuegienii cdci nu
cunoaste agricultura si nici un fel de animal domestic in afari de
cidine. Marea Mami a populatiei yaruro trdieste intr-o tarj
depirtati din Risirit care se numeste Tara lui Kuma. Acolo, in
Tara Mamei, se duc mortii; acolo renasc precum copiii,
bucurdndu-se de o existentd paradisiacd: e viata despre care
populatia yaruro sustine cd ar fi cunoscut-o inainte de venirea
albilor. fn timpul transei samanii cilitoresc spre Tara lui Kuma si
povestesc tot ceeca ce vid. Tribul intreg suferd de nostalgia
Paradisului pierdut: populatia yaruro e nerdbditoare si moarj
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pentru a se reintoarce in Tara Mamei!’. Poate ci au si ficut-o;
acum douiizeci de ani cind 1i vizitase Petrullo nu mai rimiseseri
decat citeva sute...

-MUTTER ERDE*

Credinta cd Pimantul a dat nastere oamenilor este universal
raspanditd; n-avem decét si rasfoim cateva cirti referitoare la acest
subiect, Mutter Erde a lui Dieterich, de exemplu, sau Kind und
Erde a lui Nyberg!!. In foarte multe limbi omul este numit: ,,cel
nidscut din Pimant“ (cintecele rusesti, miturile laponilor si ale
estonienilor etc.; Dieterich, p. 14). Exista credinta ¢ toti copiii vin
din fundul Pimantului, din caveme, din grote, din cripaturi, dar si
din bélti, izvoare, rduri. Sub form# de legende, superstitit sau
simple metafore, credinte similare supravietuiesc si acum in
Europa. In fiecare regiune, in fiecare oras, in fiecare sat existi o
stdncid sau un izvor care ,,aduc* copii: acestea sunt Kinderbrunnen,
Kinderteiche, Bubenquellen (Dieterich, op. cit., pp. 19 sq.,
126 sq.).

Nu trebuie sd credem cid aceste superstitii sau metafore sunt
numai explicatii pentru copii. Realitatea € mult mai complexa.
Sentimentul obscur al unei solidarititi mistice cu pamantul natal
supravietuieste pand la europenii zilelor noastre. Nu ¢ vorba de un
sentiment profan al dragostei de patrie sau de tinut; nu este
admiratie pentru peisajul familiar sau veneratia pentru strimosii
ingropati de secole in jurul bisericilor satelor. E cu totul altceva:
experienta misticd a autohtoniei, sentimentul profund ci ai iesit din
Pimant, cd Pimintul te-a niscut tot asa cum a dat nastere, cu
nesecati fecunditate, stincilor, riurilor, copacilor, florilor. fn
sensul acesta trebuie inteleasa autohtonia: a te simti om al locului
este un sentiment de structurd cosmicéd care depdseste cu mult
solidaritatea familiald sau ancestrald. Se stie cd, in numeroase
culturi, tatdl are un rol sters: nu face decét sd legitimeze copilul,
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s%-1 recunoascid. Mater semper certa, pater incertus. Si aceasti
situatie s-a mentinut multd vreme: in Franta monarhici se spunea:
,Regele este copilul Reginei. Dar nici aceasti situatie nu este
originard: mama insdsi nu face decit sa primeasca pruncul.
Credinte nenumirate ne informeazi c3 femeile riman insircinate
prin simpla apropiere de anumite locuri: stinci, caverne, copaci,
rduri. Sufletele copiilor pitrund in pantec si femeile concep.
Oricare ar fi conditia acestor suflete-copii, sunt sau nu sunt
sufletele strimosilor, un lucru este sigur: au stat pand la reincarare
ascunse prin cripituri, brazde, bilti sau piduri: trdind un fel de
existentd embrionard in sénul veritabilei Mame, Pamantul. De
acolo vin copiii. De acolo ii aduceau, conform unor credinte incid
vii la europenii secolului XIX, anumite animale acvatice: pestii,
broastele, dar mai ales lebedele.

Or, accastd amintire a unei preexistente in sdnul Pimantului a
avut consecinte considerabile: a creat la om acel sentiment de
fnrudire cosmicd cu mediul inconjuritor; s-ar putea spune chiar ci,
in acea vreme, omul avea mai putin constiinta cd apartine spetei
umane decit sentimentul unei participari cosmobiologice la viata
mediului siu. El stia, desigur, ca avea ,,0 mami imediati“, cea pe
care 0 vedea mereu aldturi de el, dar mai stia cd vine de departe,
cid fusese adus de lebede sau de broaste, ci triise in caverne sau in
rduri. Aceastd situatie a ldsat urme si in limbaj: romanii numeau
bastardul terrae filius, romanii il numesc si astiizi ,,copil din flori“.

Acest fel de experientd cosmobiologicd intemeia o solidaritate
mistic3, deci, cu locul, a cidrei intensitate se continud pani in zilele
noastre in folclor si in traditiile populare. Mama nu ficea decit si
perfecteze opera Pimantului-Mami. Si, la moarte, marea dorinti
era de a regdsi Pimantul-Mamd, de a fi inmormantat in solul natal
— in acest ,,so0l natal”“ a cirui profundd semnificatie o ghicim
acum. De aici se trage frica omului de a-1 fi inmormaéntate
rdmisitele in altd parte; si tot de aici, mai ales, bucuria de a-i fi
redate ,,patriei”, bucurie pe care o trddeazd adesea inscriptiile
sepulcrale romane: hic natus hic situs est (CIL, V, 5595: ,,Aici s-a
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nascut, aici a fost depus*); hic situs est patriae (VIII, 2885); hic
quo natus fuerat optans erat illo reverti (V, 1703: ,,acolo unde s-a
niscut a dorit si se intoarci#“12). Autohtonia perfecti cuprinde un
ciclu complet, de la nastere la moarte. Trebuie si te intorci la sanul
Mamei. ,, Taraste-te spre PAmant, care-ti ¢ Mamai!“ zice Rig-Veda,
X, 18, 10. ,,Tu care esti pimant, in piméant te pun!* scrie in
Atharva-Veda, XVIII, 4, 48. ,Fie ca oasele si carnea si se
intoarcd In pdmant!* se zice in timpul ceremoniilor funerare
chineze!3.

HUMI POSITIO:
ASEZAREA COPILULUI PE PAMANT

Accastd experientd fundamentali — cd mama nu este decit
reprezentanta Marii Mame telurice — a dat nastere unor
numeroase obiceiuri. S3 reamintim, de exemplu, pe cel al nasterii
pe sol (humi positio), intalnit aproape pretutindeni in lume, din
Australia pand Tn China, din Africa pand in America de Sud. La
greci si la romani traditia a disparut o datd cu vérsta istoricd, dar
¢ neindoielnic cd el a existat intr-un trecut mai indepdrtat:
anumite statui ale zeitelor nasterii (Eileithya, Damia, Auxeia) le
reprezinti asezate n genunchi, exact in pozitia in care femeia naste
pe piméntul gol. In textele demotice egiptene expresia ,,a s aseza
pe pimant" inseamni ,,a naste** sau ,,nastere*!4,

Este usor de sesizat sensul religios al acestui obicei: conceptia
si nasterea sunt versiuni microcosmice ale unui act exemplar
sdvarsit de Pdmant; orice mama-fiintd umand nu face decit si
imite si s repete acest act primordial al apartiei Vietii Tn sanul
Paméntului: in consecintd, orice mami trebuie sid se giseasci
mereu in legaturd directd cu Marea Niscatoare, si se lase condusd
de ea in indeplinirca acestui mister care este nasterea unei vieti,
pentru ca sd primeasci de la ea energiile benefice si tot la ea si
gliseascd protectia maternd.
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Si mai rispanditi este asezarea noului-niscut pe pimant. in
Abruzzi se mai pistreaza incd in zilele noastre obiceiul de a aseza
copilul scildat si infisat direct pe pdmant, obicei pe care-l
ntilnim si la scandinavi, la germani, la parsi, in Japonia si prin alte
pérti ale lumii. Tatil fsi ridic3 apoi copilul (de terra tollere) pentru
a-si exprima recunostinta!’. Marcel Granet a studiat obiceiul
asezdrii copilului pe pdmant in China antici si a descifrat foarte
bine semnificatia acestui obiceilS. ,Muribundul, ca si copilul
nou-ndscut, scric Granet, este depus pe pamdnt. Cand se culege
ultima risuflare pe o bucati de bumbac, dupi ce in zadar a fost
rechemat sufletul-risuflare care piere cel dintéi, toti plang in jurul
mortului culcat pe pimant (tot asa cum copilul va fi lisat si fipe
trei zile culcat pe pdmant)... Pentru a te naste sau pentru a muri,
pentru a intra intr-o familie vie sau ancestrald (sau pentru a o pérési
pe una sau pe alta), existi un prag comun, Pidméntul natal. Nu e
numai locul unde se inaugureazi viata si viata dupd moarte, el este
si marele martor al initierii intr-un gen de existenti noui: e puterea
suverand care decide succesul Ordaliei latente in aceasti initiere. ..
Numai Pdmantul trebuie si confirme, de indati ce un nou-niscut
sau un muribund este asezat pe el, daci nasterea sau moartea sunt
valabile, daci ele sunt percepute ca niste fapte dobandite, firesti...
Ritualul asezdrii pe pidmant implicd ideea unei identititi
substantiale intre Rasd si Pdmant. Aceastd idee se traduce
intr-adevir prin sentimentul autohtoniei, cel mai puternic din cate
am putut sesiza la inceputul istoriei chineze: ideea unei aliante
stranse intre tard si locuitorii €1 este o credinta atit de profunda ci
€a a ramas esentiald pentru institutiile religioase si ale dreptulu
public 17

Datoritd analizei lui Granet sesizim pe viu formarea imaginii
Pimantului-Mamai. La inceput ea apare ,,sub aspectul neutru al
Locului Sfant, ca principiu al oricdrei solidarititi*. Putin mai
tirziu, in ,,ansamblul de conceptii si imagini care aveau si
determine organizarea familiei fondati pe filiatia uterind, Paméantul
a fost conceput sub trisiturile unei puteri materne si nutritive*
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(Granet, p. 201). E foarte probabil cd in timpurile vechi mortii se
ingropau in curtea casei (ibid., p. 199), acolo unde se pidstrau
semintele. Or, femeia a fost mult timp pédzitoarea semintelor: ,,Sub
domnia impératilor Tcheu, semintele nu se péstrau in camera
Fiului Cerului ci in apartamentul Reginei (ibid., p. 200). ,,Dacd
intr-o casi nobild tatdl familiei isi asazd patul acolo unde se
péstreaza semintele si pe unde bantuiesc sufletele, inseamni ci el
a uzurpat locul mamei familiei. A fost un timp cind familia era
uterind si in care sotul in casa conjugald nu era decét un ginere*
(ibid., p. 201). Mult mai tarziu, o datd cu aparitia familiei
agnatice si a puterii senioriale, pimantul a devenit un Zeu'8,

Si remarcdm un fapt: inainte de a fi reprezentat ca 0 Mamd,
Pimantul a fost simtit ca o putere creatoare pur cosmicid,
asexuati sau, daci vreti, suprasexuati. Este vorba despre aceeasi
conceplie pe care am evocat-0 mai sus a autohtoniei mistice: copiii
sunt conceputi ca venind direct din Pimant. Evident, Pimantul
care da nastere stancilor, izvoarelor §i ietburilor raméane mereu o
Mamd, chiar daci atributele feminine ale acestei maternititi nu
sunt intotdeauna evidente. S-ar putea vorbi in acest caz de
Ur-Mutter, de 0 Mami-Primordiald. Gasim aici poate amintirea
obscurd a adroginiei acelei Tellus Mater sau a capacititilor e1 de
autogenezd §i partenogenezi. Dar asupra acestei problemc
importante vom reveni.

MATRICEA SUBTERANA. , EMBRIONII“

Pentru moment sa observdm cum se verificd chiar la nivelul
geologic al existentei conceptia Pimantului ca Genetrix universala.
Dacid Pimantul este o mamd puternicd si fecundd, tot ccea ce ea
produce este organic $i animat; nu numai oamenii §i plantele, ci si
pietrele si mineralele. Numeroase mituri vorbesc despre pietre ca
despre oasele Pamantului-Mami. Deucalion arunca ,,0asele
mamei sale* peste umir pentru a repopula lumea. Aceste ,,0ase*
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erau pietrele: dar in cele mai vechi traditii ale popoarelor de
vanitori — traditii care urcau pani in paleolitic — osul reprezenta
chiar sursa vietii: in os era concentrati esenta ultimi a vietii, din
el rendsteau atdt animalul, cdt si omul. Seminand pietre, Deucalion
semina, de fapt, germenii unei noi umanititi.

Dacd Pimantul este asimilat unei Mame, tot ceea ce ea
inchide fn miruntaiele ei este omologat cu embrionii, cu fiintele vii
pe cale de a se ,,maturiza®, adicd de a creste si de a se dezvolta.
Aceasti conceptie este foarte bine pusd in lumind de terminologia
mineralogicd a diverselor traditii. Astfel, de exemplu, tratatele
indicne de mineralogie descriu smaraldul asezat in ,,matricea* sa
din rocd asemeni unui embrion. Numele sans@®it al smaraldului
este acmagarbhaja, ,ndscut din piatrd“. Un alt text distinge
diamantul de cristal printr-o diferentd de varsti, diferentd
exprimati in termeni embriologici: diamantul este pakka, ,.copt®,
fn timp ce cristalul este kaccha, ,,necopt”, ,,verde*, insuficient
dezvoltat.

Asemenea conceptii sunt extrem de vechi. Minele si gurile
raurilor au fost asimilate matricei Pimantului-Mami. In
babiloniand termenul pi inseamni in acelasi timp ,,izvorul unui
rau“ si vagina; in egipteand cuvantul bi se traduce prin vagina si
,»galeria minei*. E probabil c# mineralele extrase dintr-o miné erau
asimilate embrionilor: cuvantul babilonian an-kubu a fost tradus
de anumiti autori prin ,.embrion*“, de altii prin ,,avorton®. In orice
caz, existdi o simetric secretd intre metalurgic si obstetrici:
sacrificiul care se oficiazi cateodati in préajma furnalelor in care
se prelucreazi mineralele seamind cu sacrificiile obstetricale;
furnalul este asimilat unei matrice; acolo ,,embrionii minereu
trebuie si-si desdvarseasci intr-un timp sensibil mai scurt cresterea
decat ar fi fost necesar dacd riméneau ascunsi in pdmant. Operatia
metalurgici, asemeni muncilor agricole — care implicau si ele
fecunditatea Pimantului-Mam3 — a creat in cele din urmi in om
un sentiment de incredere si chiar de orgoliu: omul se simte
capabil si colaboreze cu opera Naturii, si ajute procesul de crestere
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care se efectueazi in sanul Pdmantului. Omul tulburi si precipitid
ritmul acestor lente maturatii chtoniene: intr-un anumit fel el se
substituie Timpului.

Alchimia se inscrie in acelasi orizont spiritual: alchimistul reia
si perfecteazi opera naturii, muncind si se ,,faci“ pe el insusi!®.
Aurul este metalul nobil pentru ci el este perfect ,,copt”: lasate in
matricea lor chtoniani toate celelalte minerale ar fi devenit aur —
dar in sute si mii de secole. Ca si metalurgistul — care transformi
»Lembrionii“ in metale, accelerdnd cresterca inceputd in
Pimantul-Mamd — alchimistul viseazi sd continue aceasti
accelerare §i s-o incununeze prin transmutatia finald a tuturor
metalelor ,,obisngite” — obisnuite pentru cd sunt inci incomplet
maturizate — in metalul ,,mobil“, perfect ,,copt” care ¢ aurul. Este
chiar ceea ce ne spune Ben Jonson in The Alchimist (actul II,
scena 1):

Subtle: The same we say of lead and others metals, which
would be gold, if shey had time. (Acelasi lucru spunem noi despre
plumb si alte metale care ar fi aur, daci ar avea timp mai mult.)

Mammon: And that our art doth further. (Si aceasta va face arta
noastrd mai departe.)

LABIRINTURI

S4 revenim la imaginea Pimantului asemuit cu trupul unei
mame uriase. Evident, daci galeriile minelor si gurile riurilor au
fost asimilate cu vagina Pimantului-Mamd, acelasi simbolism se
aplicd a fortiori grotelor si cavernelor. Or, se stie ce rol religios au
jucat cavernele incepand din paleolitic. In preistorie, caverna, de
nenumirate ori asimilati unui labirint sau transformati ritual in
labirint, era in acelasi timp scena inifierilor si locul unde se
ingropau mortii. La rdndul lui, labirintul era omologat cu trupul
Pimantului-Mami%. A pitrunde intr-un labirint sau fntr-o caverni
echivala cu o reintoarcere misticd in sidnul Mamei — scop
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urmirit atit de riturile de initiere, cat si de riturile funerare.
Cercetirile lui Jackson Knight au aritat cét de greu a disparut acest
simbolism al labirintului valorizat ca trupul unei zeite telurice?!.
Troia era simtiti, asemeni PAméntului, ca o Zeiti; inviolabilitatea
vechilor cetdti era omologatd cu virginitatea zeitei protectoare.
Toate aceste simboluri care se impletesc si se completeazi unul pe
altul probeazd perenitatea imaginii primordiale a Pdman-
tului-Femeie.

Dar nu numai initierile si funeraliile se celebreazi in caverne;
acolo sunt celebrate totdeauna anumite cisdtorii mitologice:
cisitoria lui Peleu cu Thetis, a lui Iason cu Medeea si, in Eneida
lui Vergiliu, c3sitoria lui Eneas cu Didona (IV, 165-166). Cand
uniunea lor s-a consumat — ne spune Vergilia — s-a dezlintuit
furtuna: nimfele strigau pe culmile muntilor, tunetul bubuia,
fulgere scipdrau — semn cd Zeul celest se apropie de sotia lui,
Pdmantul-Mami. Cisdtoria dintre Eneas si Didona nu este decat
o imitatic a unei uniuni exemplare: hierogamia cosmicd. Dar
Didona n-a néscut; nici un rod nu le-a sfintit uniunea. De aceca ea
va fi abandonatd de Eneas; n-a fost demnid sid incarneze
Pimantul-Mamai. Uniunea lor va rdaméne sterild si, dupé plecarea
lui Eneas, Didona va urca pe rug. Pentru cd, pind la urmi,
cisitoria ei nu fusese o hierogamie fericitd. Cand Cerul intilneste
Pamantul, viata izbucneste in nenumdrate forme, la toate nivelurile
de existentd. Hierogamia este un act de creatie: este in acelasi timp
cosmogonie si biogonie, Creatie a Universului si Creatie a Vietii.

HIEROGAMII COSMICE

Hierogamia cosmici, csitoria intre Cer si Pamant, este un mit
cosmogonic extrem de rdspandit. Se intdlneste mai ales in
Oceania — din Indonezia pand in Micronezia — dar si in Asia, in
Africa, in cele doui Americi?2. Acest mit seamini mai mult sau
mai putin cu cel despre care ne vorbeste Hesiod in 7Teogonia sa
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(126 sq.): Uranos, Cerul, se uneste cu Pimantul, Gaia, si cuplul
divin di nastere zeilor , ciclopilor si altor fiinfe monstruoase.
»Ofantul Cer s-a imbitat de trupul Pidméntului®, spune Eschil
intr-una din tragediile sale pierdute, Danaidele (Nauck, frag. 44).
Tot ceea ce existd — Cosmosul, Zeii, Viata — ia nastere din
aceasti cisitorie.

Cu toate ci este foarte rispandit, mitul hierogamiei cosmice nu
este totusi universal: astfel, nu-1 gisim atestat la australieni, la
populatiile arctice, la fuegieni, la vanitorii nomazi si pastorii Asiei
centrale si septentrionale etc. Unele dintre aceste popoare — de
exemplu, australienii si fuegienii — sunt socotite printre cele mai
vechi: intr-adevir, cultura lor se afld inc la stadiul paleolitic. Dupd
traditiile mitologice ale acestor popoare, Universul ar fi fost creat
de o Fiinta Supremi celest#; citeodata ni se spune chiar cd acest
Zeu este un creator ex nihilo®. Chiar dac are o sotie si copii, tot
el i-a creat. Se poate presupune ci la stadiul paleolitic al culturii
si al religiei nu se cunoaste mitul hierogamiei cosmice. Dar asta nu
inseamnd neapérat ci nu se cunoaste o Mare Zeitd a Pimantului si
a fertilititii universale. Dimpotrivd, depozitele paleolitice ale Asiei
si Europei au furnizat un mare numir de statuete din os
reprezentdnd o Zeitd goald?*: foarte probabil ci era prototipul
nenumiratelor zeite ale fecundititii, atestate aproape pretutindeni
in neolitic. Se stie, pe de alti parte, cd Zeitele-Mame nu sunt
apanajul culturilor agricole; ele n-au ficut decat si obtind o situatie
privilegiatd dupd descoperirea agriculturii. Marile Zeite sunt
cunoscute si la triburile de vanitori: dovadd Marea Mami a
Animalelor, Mama Fiarelor, pe care o intilnim, de exemplu, in
Extremul Nord al Asiei si in regiunile arctice.

Totusi, absenta mitului hierogamiei in stadiul cel mai vechi al
religiilor primitive este pentru studiul nostru destul de semnifi-
cativi. S-ar putea avansa doud ipoteze pentru a o explica. Iat-o pe
prima: in acest stadiu arhaic de culturi — care, si ne aducem
aminte, corespunde paleoliticului — hierogamia era de neconceput
pentru cd Fiinta Supremd, zeu de structurd celestd, era considerat
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a fi creat singur lumea, viata si oamenii. In consecinti, statuetele
din os aflate Tn asezdrile paleolitice — 1n cazul in care reprezintd
chiar niste Zeite — se explicd usor in lumina religiilor si a
mitologiilor australiene, fuegiene sau arctice: asemenea
Zeite-Mame fusesera si ele create de Fiinta Supremi, cum e cazul,
de exemplu, la australieni sau in mitul zuni evocat mai sus. In orice
caz, nu se poate deduce din prezenta statuetelor feminine
paleolitice inexistenta unui cult al Fiintei divine masculine. in
asezari paleolitice chiar si mai vechi — mai cu seami in cavernele
de la Wildkirchli, Wildemannlisloch si Drachenloch, in Alpii
elveticni si in cavernele de la Petershohle din Mittelfranken — s-au
gisit resturi de sacrificii care permit si le considerdm ca pe ofrande
aduse Zeilor celesti?’. Intr-adevir, existi o uimitoare aseminare
intre aceste resturi — cranii de ursi ai caverelor agezate pe pietre
iniltate in form de altar — si sacrificiul capetelor de animale pe
care popoarele de vandtori din regiunile arctice le oferd incd in
zilele noastre zeilor celestiZ®.

Accastd ipotezd parc sd aibd toate sansele de a fi cea exacti.
Din nefericire, ea nu se referd decat la paleolitic: nu se spune nimic
despre situatia preliticd. Or, timp de 500 000 de ani oamenii au
trdit fard sd lase urme — nici ale culturii, nici ale religiei lor.
Desprc aceastd umanitate preliticd nu stim aproape nimic precis.

ANDROGINIE SI TOTALITATE

Pentru a explica absenta hierogamiei in religiile arhaice s-ar
putea avansa o a doua ipotezi: Fiintele Supreme erau androgine:
bérbat si femeie Tn acelasi timp, Cer si Pimant. Hierogamia le-ar
fi fost atunci inutili pentru a crea, insidsi fiinta divinitatii
primordiale constituind o hierogamie. Aceasti ipotezd nu e de
respins a priori. Se stic, intr-adevir, cd un anumit numir de Fiinte
Supreme ale populatiilor arhaice erau androgine?’. Dar fenomenul
androginiei divine e foarte complex; el semnifici mai mult decat
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coexistenta — sau, mai degrabd, coalescenta sexelor in fiinta
divind. Androginia este o formuli arhaica si universald pentru a
exprima ftotalitatea, coincidenta contrariilor, coincidentia
oppositorum. Mai mult decat o stare de plenitudine si de autarhie
sexuald, androginia simbolizeazi perfectiunea stirii primordiale
neconditionate. Din acest motiv, androginia nu este limitati la
Fiintele Supreme. Uriasii cosmici sau Strimosii mitici ai umanititii
sunt si ei androgini. Adam era considerat, de exemplu, un
androgin. in Bereshit rabbd (1, 4, fol. 6, col. 2) se afirmi cA el ,era
bérbat pe partea dreapti si femeie pe partea stdngi, dar Dumnezeu
1-a despicat in doui*“?8. Un Strimos mitic simbolizezi fnceputul
unui nou mod de existentd, si orice inceput se produce intr-o stare
de plenitudine a fiintei.

Marile divinititi ale vegetatiei si, in general, ale fertilititii sunt
androgine. Urme ale androginiei se gisesc atit la zei ca Attis,
Adonis, Dionysos — cit si la zeite ca Cybela®®. Fenomenul e usor
de inteles: viata tisneste dintr-un prea-plin, dintr-o totalitate. Si
trebuie s3 adiugdm imediat: pentru oamenii de cultura traditional3,
viata era o hierofanie, o manifestare a sacralititii. Creatia — la
toate nivelurile cosmice — presupunea interventia unei puteri
sacre. In consecinti, divinititile vietii si ale fertilittii reprezentau
surse de sacralitate si de putere; androginia lor le confirma ca atare.
Dar sunt androgine pand si divinitdtile masculine si feminine prin
excelentd. Se intelege cd androginia devine o formuld generali
pentru a exprima autonomia, forta, totalitatea; a spune despre o
divinitate cd este androgind, inseamni a zice ci ea este Fiinta
Absoluti, realitatea ultimi. Intelegem atunci de ce androginia unei
Fiinte Supreme nu mai poate fi considerati ca o noti specifici:
deoarece, pe de o parte, este vorba de un arhetip universal
rispandit iar, pe de alti parte, androginia devine, in cele din urma,
un atribut al Divinititii si nu ne poate spune nimic despre
structura intimé a acestei divinititi. Un zeu, birbat prin excelenti,
poate fi androgin la fel de bine ca si Zeita-Mami. fn consecinti,
daci se spune ci Fiintele Supreme ale primitivilor sunt — sau au
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fost — androgine, aceasta nu exclude in nici un fel ,,masculini-
tatea“ sau ,.femninitatea® lor. In definitiv, aceasti a doua ipotezX nu
aduce nici ea o solutie problemei noastre.

O IPOTEZA ISTORICO-CULTURALA

S-a incercat interpretarea acestor fapte — absenta sau prezenta
hierogamiei, preponderenta Fiintelor celeste sau a Zeititilor
telurice — dintr-o perspectivi istoricd. Dupi scoala istorico-cul-
turald™®, stadiul cel mai vechi al civilizatiei umane ar fi cel numit
Urkultur: economia acestor socictdti s-ar baza pe cules
(Sammelwirtschaft) si vinitoarea animalelor mici; structura
sociald ar fi monogamia si egalitatea drepturilor intre sofi; religia
dominanti ar fi un fel de Urmonotheismus. Acestui stadiu 1i cores-
pund astizi, mai mult sau mai putin, culturile si religiile celor mai
vechi australieni, pigmei, fuegieni si ale unor populatii primitive.
Cénd s-au schimbat mijloacele de existentd, adicd birbatul a
invitat sd prindi vinat mare, iar femeia a descoperit cultura
plantelor, aceastd Urkultur ar fi dat nastere la doud forme mai
complexe si mai transante ale societdtii: cele numite Primgdr-
kulturen: pe de o parte, societatea totemicd in care domini
birbatul, pe de alti parte, societatea matrilocald si matriarhald in
care domini femeia. In aceasti ultimi formi si-ar fi gisit
resursele, precum si punctul maxim de inflorire cultul Pdman-
tului-Mama.

Probabil ci schema corespunde in mare parte realititii. Dar este
imposibil de dovedit ci evolutia s-a conformat acestei ordini chiar
de 1a inceputurile umanitatii: cel mult schema poate da scama de
evolutiile umanititii incepand din paleolitic. Chiar limitati la acest
interval de timp, schema propusid de scoala istorico-culturali
trebuie corectatid si nuantati. Ar trebui, mai degrabd, si vorbim de
tendinte decit de realitati istorice. Nu punem la indoiala existenta
unei Fiinte Supreme, ceea ce s-a numit Urmonotheismus, dar
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trebuie addugat imediat: un Urmonotheismus integrat in orizontul
spiritual al omului arhaic si nu in cel al teismului secolului XVIII.
Trebuie adica spus ci pentru gandirea simbolicd — singura vie si
creatoare la acest stadiu arhaic al umanitédtii — Fiinta Suprema se
poate manifesta foarte bine si sub forma unui animal, fard sa-si
piardi numai pentru atit caractcrul de divinitate celesti. In
concurenti cu credinta in asemenea Fiinte supreme mai existau si
alte credinte religioase. Vrem sd spunem cd, in masura In care
putem judeca dupd documentele disponibile, nu exista religie
»purd“, ci doar tendinta unei anumite forme religioase de a deveni
precpondcrenti. )

Aceste observatii privesc faza primordiald a civilizatiel,
numitd Urkultur. In privinta culturilor care i-au succedat, numitele
Primdrkulturen, lucrurile se complicd si mai mult. Nu stim daca
matriarhatul a existat ca un ciclu cultural independent3!, cu alte
cuvinte dacd o anumit ctap a istorici umanititii s-a caracterizat
prin preponderenta absolutd a femeii si printr-o religie exclusiv
feminind. E mai bine s vorbim despre tendinte si predispozitii
matriarhale care se manifesti in anumite forme religioase si
sociale. Este adevdrat ca anumite structuri sociale — descendenta
uterind, matrilocalismul, avunculatul, ginccocratia — traduc
importanta sociald, juridicd si religioasd a femen. Dar importanta
nu inseamna predominanta absolutd

Fie cd e vorba de existenta sau de inexistenta matriarhatului,
etnologii sunt de acord asupra acestui punct lJAmurit: matriarhatul
nu poate fi un fenomen primordial. El n-a luat nasterc decat dupa
descoperirea culturii plantelor si a proprietitii asupra terenurilor
cultivabile. Or, o asemenea descoperire n-a putut avea loc decat
dupa prima faza a civilizatiei, dupd Urkultur, caracterizati, cum
am vizut, prin cules si vanat mic.

Pand aici n-am fécut decat sd rezumim concluziile etnologiei
st paleontologiei. Aceste concluzii sunt importante, dar nu trebuie
sd uitdm cd problema noastrd — aceea a Pimantului-Mami —
apartine istoriei religiilor. Si istoria religiei nu s¢ ocupd numai de
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devenirea istoricd a unei forme religioase, ci, i asta chiar in mod
deosebit, de structura ei. Or, structurile religioase sunt atemporale:
ele nu sunt obligatoriu legate de timp. Nu avem probe cd
structurile religioase sunt o creatie a anumitor tipuri de civilizatie
sau a anumitor momente istorice. Tot ceea ce se poate spune € cd
predominanta cutdrei sau cutdrei structuri religioase € ocazionatd
sau favorizati de un anumit tip de civilizatie si de un anumit
moment istoric. In planul istoric important estc dcterminarea
statistici a acestei frecvente. Dar realitatea religioasi e mai
complexi: ea depdseste planul istoric. Monoteismul iudaic n-a fost
creatia unui anume tip de civilizatie: dimpotrivd, alimentat de
expericnta religioas3 a unei elite, monotcismul iudaic, ca orice alt
monoteism, a trebuit sd lupte impotriva formelor religioase
coexistente. Civilizatiile, socictitile, momentele istorice sunt
ocazii de manifestare sau de predominantd pentru structurile
atemporale. Dar fiind atemporale, structurile religioase nu triumfa
niciodatd definitiv. Nu se poate spune, de exemplu, cid lumea
modernd este monoteisti numai pentru cd se numeste isracliti sau
crestind: alte forme religioase coexistd cu monoteismul
iudeo-crestin: magia, de exemplu, politeismul, fetisismul. Pe de
alti parte, experienta monoteista este atestatd in culturi care formal
se afld incd in stadiul politeist sau totemist.

LSITUATIA PRIMORDIALA*

* In consecinti, pentru a reveni la problema noastri — absenta
mitului hierogamic in cele mai vechi religii primitive —, iatid
concluzia pe care am putea-o propune: Piméntul-Mama cste o
foarte veche divinitate atestatd incd din paleolitic. Dar nu se poate
spune ci ca ar fi fost singura divinitate primordiald, pentru
simplul motiv ci ,,feminitatea” nu pare a fi fost perceputi ca un
mod de a fi primordial. ,,Feminitatea“, ca si ,,masculinitatea”, e un
mod de a fi particular. Or, pentru gandirea miticd, acest mod
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particular este obligatoriu precedat de un mod de a fi toral. Cand
avem de-a face cu Creatori, cu Urheber, se pare ci accentul cade
pe capacitatea de a crea si aceastd capacitate este simtitd ca o
plenitudine nediferentiatd, fird altd specificatie. Am putea numi
aceasta stare primordiald o totalitate neutra si creatoare. Acest
aspect reiese foarte ldmurit din faptele chineze pe care le-am
amintit mai sus: am vizut Zeul celest si ideologia patriarhald
substituindu-se unei Zeite-Pamant si unei ideologii matriarhale; dar
ideologia matriarhald a fost la rindul ei precedatd de o situatie
religioas3 care nu era nici matriarhald, nici patriarhali; Granet o
numeste ,,aspectul neutru al Locului Sfant*. Acest ,,loc sfant“ era
perceput ca o putere religioasd nediferentiatd, ca un Grund
primordial care a precedat $i a suportat orice manifestare ulterioar.

S-ar putea spune cd asemenea ,,situatii primordiale* explicd
absenta hicrogamiei in religiile primitive. in aceste religii un rol
important joacd si cosmogonia — dar actul Tnsusi al creatiei con-
centreazi tot interesul. Or, noi stim acum c# orice Creatie implicd
o totalitate care o precede, un Urgrund. Hierogamia este numai
una din formele care explica Creatia, plecand de la acest Urgriund
primordial; pe langa hierogamie exista si alte mituri cosmogonice:
dar toate presupun preexistenta unei unititi nediferentiate.

IZANAGI SI IZANAMI

Vom intelege mai bine toate aceste aspecte examindnd mai
indeaproape anumite mituri cosmogonice, in care este vorba atat
despre hierogamia Cer-Pimaént, cit si despre creatia apartinand
numai Piméantului-Mamd. Iatd, de exemplu, ce ne relevi mitul
cosmogonic japonez: la inceput, Cerul si Pdmantul, Izanagi si
Izanami, nu erau separati; impreund alcdtuiau un haos care
semina cu un ou in mijlocul ciruia se afld un germene. Cand Cerul
si Pamantul se aflau in felul acesta amestecati, cele doud principii,
masculin si feminin, nu existau inci. Se poate spune deci ci haosul
reprezenta totalitatea perfectd si, in consecintd, androginia.
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Despirtirea Cerului de Pimint marcheazi in acelasi timp actul
cosmogonic prin excelenti si ruptura unititii primordiale2.

Prima faz# a Creatiei se prezinti in felul urmitor: o mic# insul3
plutitoare si amorfd inconjuratd de mare, si in mijlocul acestei
insule o Trestie. Din aceastd Trestie se vor naste zeii si nasterea lor
va simboliza diversele etape de organizare a lumii. ,, Trestia* este

nele care se zireste in mijlocul oului cosmic. E ca un Grund
vegetal; ¢ forma primd a Pimantului-Mami. Din momentul
despirtirii, Cerul si Pimantul se manifestd sub forma umani a unui
birbat si a unei femei.

Si acum asistim la un fapt ciudat: Nihonji ne spune ci ,,trei
divinitifi celeste* poruncesc Cerului si Pdmantului de a termina si
de a desdvarsi Creatia, adicd de a crea tara Japoniei. Dupa
celdlalt text cosmologic japonez, Kojiki, nu se poate preciza daci
cele trei divinititi au existat inainte de separarea Cerului de Pimant
sau ele au apdrut in Cer dup3 despirtirea acestora. Avem de-a face
deci cu doui traditii distincte si contradictorii: dup3 prima,
Cosmosul se naste spontan dintr-un ou primordial in care cele doud
principii polare coexistd; dupd a doua, zeii celesti se giisesc
dintotdeauna in Cer si ei au ordonat Creatia. Este foarte probabil
cd a doua traditie — cea care presupune preexistenta unui zeu
celest primordial si atotputernic — este cronologic cea mai
veche: in cosmologia japonezd e pe cale de disparitie. Fenomenul
estompiirii progresive a zeilor celesti este de altfel bine cunoscut.
Zeii celesti isi pierd actualitatea religioasd, se indepirteazi de
pimant si de oameni, devin indiferenti, dei otiosi.

Asa se intAmpl4 si in cosmologia japonezi. Oricare ar fi cei trei
zei celesti, rolul lor se limiteazi 1a a porunci lui [zanami si lui
Izanagi si continue si sd desiivirgeascd Creafia. Ei nu intervin in
aceasti operd grandioasd. Functia lor este de ordin spiritual: dau
dispozitii si vegheazd ca o anumiti normd sd fie respectatd. De
exemplu, cand Cerul si Piméntul nuntesc, iar Piméantul pronunti
primul formula nuntii, cei trei zei celesti anuleazi ritul, pentru ci
trebuia sd se procedeze exact invers: Cerul — adicd sotul —
trebuie si vorbeascd primul; femeia nu va face decit sd repete
formula. Descrifrim aici conflictul intre cele doud ideologii:
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matriarhali si patriarhali, si triumful celei din urmi. Intr-adevir,
primul copil, fructul uniunii de tip matriarhal, care se numeste
Hiruko, , lipitoare*, este abandonat, fiind prea slab®*. Dupi repe-
tarea formulei nuntii de tip patriarhal, Cerul si Piméntul se unesc
din nou si dau nastere tuturor insulelor Japoniei si tuturor zeilor.
Ultimul ndscut este Zeul focului. Dar nasterea aceasta este fatald
pentru Izanami, focul fi arde matricea si ea moare. In timpul ago-
niei, Izanami di nastere din propriul siu corp — adici fard hieroga-
mie — altor zei, divinititi acvatice si agricole, mai ales, si aici dim
de un motiv mitic foarte important, asupra ciruia vom reveni.

Moartd, Izanami coboard sub pamant. Sotul, Izanagi, pleaci in
ciutarea ei exact ca Orfeu coborind in Infern pentru a o ciuta pe
Euridice. Sub pimint e foarte intuneric. Izanagi isi intilneste in
ccle din urmi sotia si-i propune si se intoarca. [zanami 1l roagé si
astepte la poarta palatului subteran si sd nu aprindd lumina. Dar
sotul isi pierde ribdarea. Aprinde un dinte de piepten si intrd in
palat. La flacéra tortei o zireste pe Izanami — pe cale de a se
descompune — si cuprins de panicd o ia la goana. Sotia moarti
urmdreste, dar [zanagi reuseste sd scape chiar prin iesirea prin care
coborase sub pimént si pe carc o astupd cu o stancad uriasd. De
dupi cele doud pirti ale stancii cei doi soti isi vorbesc pentru prima
oard. [zanagi pronuntd formula sacramentald a separdni si urci la
Cer. Izanami coboar# pentru totdeauna in regiunile subterane. Ea
devine Zeita mortilor si situatia e¢i corespunde cu cea a tuturor
zeitelor chtoniene si agricole, care sunt in acelasi timp divinititi ale
fecundititii si ale mortii, ale nasterii si reintegririi in sinul
matern.

SEXUALITATE, MOARTE, CREATIE

Acest mit japonez este important din mai multe puncte de
vedere: 1. ne vorbeste despre situatia primordiald, fotalitatea, care
se prezintd ca o coincidentia oppositorum, deci si ca androginie;
2. aceastd totalitate a precedat hierogamia, nunta intre Cer si
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Pimant, ea purtind totusi in ea ,,un germene*, un Urgrund, care
poate fi considerat ca produsul androginiei divine; 3. cosmogonia
incepe cu separarea Cerului de Pimant; germenele primordial se
transformad intr-o trestie din care se vor naste un anumit numar de
zei; 4. numai dupd separarea celor doud principii sc poate vorbi
despre hierogamic, in care prin uniunea celor doud principii
cosmice se desdvarseste creatia lumii si se mai nasc si alti zei; 5. in
sfarsit, este important si subliniem ¢ Pimantul-Mami moare dand
nastere Focului (omologul Soarelui) si c¢i din trupul ei se nasc
divinititile fecunditiitii telurice si vegetale. Mai ales acest din urma
motiv ne intereseazd. El se referd la crearea plantelor din chiar
trupul Zeitei si nu in urma unei hierogamii: dar crearea lor coincide
cu moartea lui Izanami, cu sacrificiul ei, adica.

Cici despre un sacrificiu este vorba, de o imolare. Aceasta
reiese si mai limpede din istoria altei divinititi, Ukemochi, fata lui
Izanami. Dupi Nihonji, Ukemochi a fost asasinati dc zcul Lunii,
Tsukiyomi, iar din cadavrul ei s-au niscut tot felul de specii
animale si vegetale: boul si calul au iesit din crestetul ¢i, meiul din
frunte, vicrmele de mitase din sprancene, o altd specie de graunte
din ochi, orezul din trunchi, diversele varietdti de fasole din
vagin®. Creatia, se observi, se incheie si se desivarseste fie
printr-o hierogamie, fie printr-o moarte violentd, Creatia dcpindc
deci si de sexualitate, dar si de sacrificiu, mai ales de un sacrificiu
voluntar. Intr-adevir, mitul nasterii plantelor alimentare — mit
foarte rdspandit — Tnsceneazd intotdeauna sactificiul spontan al
unei fiinte divine. Aceasta poate fi 0o mamd, o fatd, un copil sau un
barbat. In Indonezia, de exemplu, sunt imolate aproapc intotdeauna
0 mamd sau o fatd, pentru a crea din propriul lor trup diversele
specii de plante alimentare3’; in Noua Guinee, in Melanezia si
Polinezia € vorba in general de o fiint divind masculini6.

CREATIE SI SACRIFICIU

Si ne oprim un moment asupra acestui motiv mitic, pentru ci
lucrurile incep s se complice. Se pare cd avem de-a face cu un mit
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extrem de rdspandit care se manifesti intr-un mare numir de forme
si variante. Iatd esentialul: Creatia nu se poate desivarsi decit
plecind de la o fiint3 vie care trebuie imolatd: un Urias primordial,
androgin, sau un Birbat Cosmic, o Zeiti Mami, sau o Fati mitici.
S4 precizim cd aceastd Creatie se aplicd la toate nivelurile de
existenti: fie cd e vorba despre Creatia Cosmosului, a umanititii
sau numai a unei rase umane, a anumitor specii vegetale sau
animale. Schema miticd rdmane aceeasi: nimic nu se poate crea
decat prin imolare, prin sacrificiu. Anumite mituri ne vorbesc
despre crearea lumii chiar din corpul unui Urias primordial sau
dintr-un Strimos mitic sacrificat si dezmembrat3’. in sfarsit, asa
cum am vizut, plantele alimentare au o origine similara: cresc din
trupul unei Fiinte Divine imolate38.

Mitul creatiei prin moarte violentd depaseste, prin urmare,
mitologia Pdmantului-Mamai. Ideea fundamentald este c# viata nu
se poate naste decat dintr-o alti viatd sacrificatd; moartea violentd
e creatoare in sensul ci viata sacrificatd se manifesti intr-o formi
mai strilucitd la un alt nivel de existent#; sacrificiul opereazd un
urias transfer: viata concentratd intr-o persoand depiseste aceastd
persoand si se manifestd la scard cosmici sau colectivi. O singuri
fiintii se transformd in Cosmos sau renaste multiplicaté in specii
vegetale sau diverse rase umane. O ,totalitate vie se dezmem-
breaz4 si se disperseazi intr-o multitudine de forme animale. Cu
alte cuvinte, regisim aici schema cosmogonicd bine cunoscuti a
Hotalitdtii* primordiale distruse si fragmentate prin actul creatiei.

Acum se intelege de ce mitul creatiei animalelor si a plantelor
folositoare din corpul unei fiinte divine sacrificate a fost incorporat
mitologiei Pdmantului-Mami. Pimantul este acea genetrix
universald si hrinitoare prin excelenti. Posibilitétile ei de creatie
sunt nelimitate; creeazd prin hierogamie cu Cerul, dar si prin
partenogenezd sau prin imolarea ei insesi. Urme ale partenogenezei
Pimantului-Mamai supravietuiesc chiar in mitologiile deosebit de
evoluate cum e mitologia greacd: Hera, de exemplu, concepe
singuri si di pastere lui Typhaon, Hefaistos, Ares39.
Pimantul-Mami incameazd arhetipul Fecunditjtii, al creatiei
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peexhaustive. Din acest motiv ea are tendinta sd-si asimileze
atributele si miturile altor divinitdti ale fertilititii, fie cd sunt lunare,
acvatice sau agricole. Dar se produce, de asemenea, si fenomenul
contrar: aceste divinititi isi insusesc atributele Pdmantului-Mama
si reusesc cateodatd sd i se substituie in cult. Se intelege de ce: ca
si Pimintul-Mamd, Apele sunt bogate in germeni, Luna
simbolizeazd si ea devenirea universald, creatia si destructia
periodici. In ceea ce priveste zeitele vegetatiei si ale agriculturii,
e citeodatid dificil si le distingi de zeitele telurice, miturile lor
relevand acelasi mister al nasterii, creatiei si mortii dramatice,
urmate de resurectie. imprumuturile reciproce si multiplele
fmpletiri caracterizeazi mitologiilc tuturor acestor divinititi. S-ar
putea spune cid Pdméntul-Mamai constituie ,,0 forma deschisd®,
susceptibild de a se imbogiti la infinit si din acest motiv ea
absoarbe toate miturile legate de Viatd si Moarte, de Creatie si
generatie, de sexualitate si sacrificii voluntare.

RITURI ALE PAMANTULUI-MAMA

Se vede limpede din ritualurile zeitelor telurice cid acestea
repeti ceea ce s-a petrecut in illo tempore, in timpurile mitice; ele
reactualizeazi evenimentul primordial povestit in mituri. fntalnim
in riturile Terrei Mater acelasi mister care ne relevd cum a luat
nastere Viata dintr-un germene ascuns intr-o ,.totalitate* indistinctd
sau cum s-a ivit ca urmare a hierogamici dintre Cer si Pdémént sau
cum a tasnit dintr-o moarte violentd, in majoritatea cazurilor
voluntari.

Nu mai amintim decat citeva exemple, cici ele sunt destul de
cunoscute. Se stie ci ih ritualurile referitoare la Terra Mater si la
zeitele fecunditiitii telurice care sunt, asa cum am vézut, si zeite ale
vegetatiei si ale agriculturii, femeia joaci un rol important. Nu vom
insista asupra asimildrii femeii cu glia si a actului sexual cu munca
agricold. Acest simbolism se intilneste aproape pretutindeni in
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culturile agrare si se mentine pand in civilizatiile cele mai
evoluate. ,,Femeile voastre sunt pentru voi precum campurile*,
spune Coranul. ,,Femeia este campul, barbatul este cel care pune
simanta“, scrie un autor indian®. Datoriti acestei solidarititi
mistice Intre femeie si glie, prezenta feminini in muncile agricole
este atit de apreciatd. Dar rolul religios al femeii este pus in
evidentd mai ales prin uniunea ceremoniald in camp si prin orgiile
carc insotesc anumite momente importante ale calendarului
agricol. Astfel, la oraonii din India centrald, hierogamia care
precede si asigurd recoltele se repetd ritual in fiecare an;
hierogamia intre Pimant si Soare este mimati de preot si sotia sa
si atdt imp cat acest ritual n-a fost celebrat, nu se incep lucririle
in camp, pentru ca se crede cd Piméntul este incd virgin. Imitarea
ciisitoriei divine di nastere pe alocuri unor veritabile orgii*!. Or,
sensul orgiei nu este greu de inteles: orgia este o reintegrare
simbolicd in haos, in indistinctul primordial; ea reactualizeazi
»confuzia®, ,totalitatea* de dinaintc de Creatie, Noaptea cosmica,
Oul cosmogonic. Se ghiceste de ce o comunitate intreagd
reactualizeazi aceastd regresie in indistinct*’: pentru a regisi
totalitatea originara de unde a izvorat viata diferentiati si de unde
a iesit Cosmosul. Printr-o asemenea reintegrare simbolicd si
fulguranti a stérii precosmologice se sperd in asigurarea opulentei
recoltei. Cici recolta simbolizeazi Creatia, manifestarea triumfalid
a unei Forme tinere, bogate, perfecte. ,Perfectia“ se afld la
inceputuri, ab origine; sc sperd, in consecintd, in regisirca
rezervelor vitale si a bogitiilor germintive care s-au manifestat
pentru prima oard in illo tempore, prin actul grandios al Creatiei.

Dar, repetidm, toate acestea au o semnificatie religioasd. Nu
trebuie sd credem cd aceste cultuni ale Pdméntului-Mamai
incurajeazd imoralitatea in sensul profan al cuvantului. Uniunea
sexuald si orgia sunt rituri celebrate cu scopul de a reactualiza
evenimentele primordiale. In restul timpului, adici in afara
momentelor decisive ale calendarului agricol, Pimantul-Mama
este cel care pazeste legea: 1a populatia yahengo din Sudanul
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francez, ea este campioana moralititii si a justitiei; la populatia
kulango de pe Coasta de Fildes, zeita i urdste pe criminali, hoti,
magicieni, riuficitori. in general, in Africa picatele abhorate de
Pimantul-Mamai sunt crima, adulterul, incestul si orice specie de
infractiune sexuali*3. Aceeasi situatie se verifici si in alte locuri:
in Grecia anticd, sangele virsat sau incestul ficeau ca Pdmantul sd
devini steril*.

SACRIFICII UMANE

Am vizut in ce sens miturile creatiei, plecand de 1a o totalitate
primordiali sau pe calea hierogamiei cosmice, sunt reactualizate
in riturile Pimantului-Mamd, rituri care comportd fie uniunea
ceremoniali (replicd a hierogamiei), fie orgia (regresie in haosul
primordial). Ne mai rdiméne acum sd amintim citeva rituri legate
de alt mit al Creatiei, cel care reveleaza misterul creatiei plantelor
alimentare prin sacrificiul unei zeite chtoniene. Or, sacrificiile
umane sunt aproape pretutindeni atestate in religiile agrare, cu
toate cd de foarte multi vreme aceste sacrificii au devenit
simbolice®. Dispunem totusi de documente privitoare la sacrificii
reale: cele mai cunoscute sunt sacrificiile acelui meriah la
populatia khond din India si sacrificiul femeilor la azteci.

S4 vedem in cdteva cuvinte in ce constau aceste sacrificii.
Meriah era o victimi voluntard, cumpdratd de comunitate; il 1dsau
in viatd ani in sir, putea sd se cidsdtoreascd si si aibd copii. Cu
citeva zile nainte de sacrificiu, meriah-ul era consacrat, adici
identificat cu divinitatea care trebuia sacrificati: multimea dansa
in jurul lui si-1 venera. Apoi se adresa Pdmantului: ,,0, Zeiti, iti
oferim acest sacrificin: dd-ne recolte mari, vreme buni si
sanitate! Si adduga, Intorcandu-se citre victimi: ,,Noi te-am
cumpdrat, nu te-am luat cu forta; acum noi te vom sacrifica dupi
obicei si nici un pacat sa nu cadd asupra noastrd!“ Ceremonia mai
comporta o orgie care dura céteva zile. In sfarsit, meriah-ul era
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drogat cu opium, strangulat si dezmembrat. Toate satele primeau
céte o parte din trupul lui, pe care o ingropau in camp. Restul era
ars si cenusa rispanditi in tarind4°,

Se vede ci acest rit sdngeros corespunde mitului dezmembririi
unei divinitdti primordiale. Orgia care-l insoteste ne lasi sd
intrevedem inci o semnificatie: pértile trupului victimei erau
asimilate semintei care fecunda Pimantul-Mami*’.

La azteci o fatd tanir3, Xilonen, care simboliza porumbul
necopt, era decapitati; trei luni mai tirziu, o alti femeie, incamarea
zeitei Toci, ,,mama noastri“ (care reprezenta porumbul recoltat si
pregitit si fie folosit) era decapitati si jupuiti*®. Semnificatia era
reiterarea rituald a nasterii plantelor prin autosacrificiul Zeitei. Prin
alte pirti, la populatia pawnee, corpul tinerei fete era tdiat buciti
si ingropat in pAmant*’.

Trebuie sd ne oprim aici. Suntem totusi departe de a fi evocat
toate atributele Pdmantului-Mami, toate miturile si riturile sale
importante. A trebuit si alegem si, fatal, anumite aspecte ale
Pimantului-Mami au fost lisate deoparte. N-am insistat asupra
aspectului nocturn si funerar al Pimantului-Mami ca zeitd a
Mortii; n-am vorbit despre tris#turile agresive, terifiante,
angoasante. Dar chiar cand se face referire la aceste aspecte
negative si angoasante, nu trebuie pierdut din vedere un lucru: daci
Pamantul devine Zeita Mortii, se intdmpld tocmai pentru cd ¢
simtitd ca o0 matrice universald, ca o sursa inepuizabild a oricirei
creatii. Moartea, prin ea insisi, nu este un sfarsit definitiv, nu este
disparitie absolutd, asa cum e conceputi uneori in lumea modemna.
Moartea este asimilatd semintei care, ingropatd in sanul
Pimantului-Mama, dd nastere unei plante noi. Astfel, se poate
vorbi despre o viziune optimistd asupra mortii, moartea fiind
consideratd ca o reintoarcere la Mumd, ca o reintegrare provizorie
in sanul matern. [ati de ce, incé din neolitic, intilnim ingroparea
mortilor in pozitie embrionard: mortii sunt depusi in Pdmant in
pozitia de embrioni, ca si cum s-ar astepta ca ei sa revind mereu la
viatd. Piméantul-Mami, asa cum ne aratd mitul japonez, a fost
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primul mort; moartea lui Izanagi a fost in acelasi imp un
sacrificiu ficut in scopul augmentirii si rispandirii Creatiei. in
consecinti, oamenii, murind si fiind Ingropati, erau sacrificati
Piméntului. fn fond, datoriti acestui sacrificiu, viata poate
continua si mortii sperd sd poati reveni la Viatd. Aspectul
terifiant al Piméntului-Mami ca Zeitd a Mortii se explicd prin
pecesitatea cosmici a sacrificiului, care singur face posibild
trecerea de la un mod de a fi la altul, asigurdnd circulatia
neintreruptd a Vietii.

Totusi, nu trebuie sd pierdem din vedere acest aspect, care este
important: rar viata religioasi se rezumd la ,,un principiu“, rar se
epuizeazi Tn venerarea unui singur Zeu sau a unei singure Zeite.
Asa cum am mai spus, nu se intilneste nicéieri o religie ,,purd®,
,,simpld“, reductibild la o singurd formi sau la o singurd structuri.
Predominanta culturilor celeste sau telurice nu exclude deloc
coexistenta cu alte ciilturi si alte simbolisme. Studiind o anumiti
form3 religioasi se iveste marea primejdie de a-i acorda o
importanti prea mare si de a 14sa in umbr3 alte forme religioase,
in realitate complementare, cu toate ci uneori ele pot parea chiar
incompatibile. Studiind simbolismele si cilturile Pimén-
tului-Mami, trebuie intotdeauna s tinem cont de o intreagd masa
de credinte care coexistd cu ele si care riscd adesea sd treacd
neobservate. ,,Sunt fiul Pdmantului si al Cerului instelat”, se afld
scris pe o tdblitd orficd — si aceastdl afirmatie este adevirati pentru
un mare numir de religii.

1953

NOTE

! James Monney, The Ghost-Dance religion and the Sioux outbreak of
1890 (Annual Report of the Burcau of American Ethnology, XIV, 2,
Washington, 1896, pp. 641 péni la 1136), p. 721.
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2 Rev. John Heckenwelder (1819), citat de James Georges Frazer, The
worship of Nature (Londra, 1926), p. 427.

3 Rev. Christopher Pyraeus (1743), citat de Frazer, op. cit., p. 428.

4 Miturile tribului Saliva, trib din Orenoc; J. Gumilla (1758), citat de
Frazer, op. cit., p. 432. Se giseste un mare numir de mituri de origine in
volumul recent al lui Raffacle Pcttazzoni, Miti e legende, IlI: America
Settentrionale (Torigo, 1953).

3 F. H. Cushing, Zuni Folk Tales (New York, 1901), p. 409; Washington
Matthews , Myths of gestation and parturition (American Anthropologist,
N.S. 1V 1902, pp. 737-742), p. 740. Pentru miturile navaho, a se vedea
A. M. Stephen, ,,Navajo Origin Legend” (Journal of American Folk-Lore,
vol. 43, 1930, pp. 88-104) si R. Pettazzoni, op. cit., pp- 233 sq.

6 F. H.Cushing, Onntlines of Zuni Creation Myths (Annual Report of the
Bureau of American Ethnology, XIII, Washingotn, 1896, pp. 325-462),
pp- 379-384. O alti varianta a mitului zuni, dar care nu comporti aproape
nici un fel de simbolism ginecologic a fost publicati de Elsie C. Parsons,
Pueblo Indian Religion (Chicago, 1939), pp. 218-236, si reprodusid de
R. Pettazzoni, op. cit., pp. 520-532. F. H. Cushing a publicat si el un mit
hopi: cf. ,,Origin Myth from Oraibi* (Journal of American Folk-Lore, vol. 36,
1923, pp. 163-170; trad. de Pcttazzoni, op. cit., pp. 510-515). Mitul
emersiunii este atestat si in alte locuri (de exemplu, la populatia pima:
cf. Pettazzoni, pp. 569-571).

7 Cf. Mary C. Wheelwright, Navajo Creation Myth. The Story of the
Emergeance (Museum of Navajo Ceremonial Art., Santa Fé, New Mexico,
1942), p. 19 si passim.

8 Alanson Skinner, ,, Traditions of the Iowa Indians® (Journal of American
Folk-Lore), 1925, vol. 38, p. 479, citat de Ake Hultkrantz, Conception of the
Soul among North American Indians (Stockholm, 1953), p. 421.

9 Paul Radin, The Road of Life and Death (New York, 1945), p. 8. Dar
amintirile existentelor prenatale ale samanilor sunt mult mai variate §i mai
complicate; a se vedea Hultkrantz, op. cit., pp. 418—426.

10 Vincente Petrullo, The Yaruro of the Capanaparo River, Venezuela
(Smithsonian Institution, Bureau of American Ethnology, Bulletin 123,
Anthropological Papers, nr. 11, Washington, 1939, pp. 167-289), pp. 226,
sq., 244,249,250,

11" A. Dieterich, Mutter Erde, ein Versuch iiber Volksreligion
(Leipzig-Berlin, 1905; ed. a II-a, 1925, dezvoltatd si completatid de
E. Fehrle); Bertel Nyberg, Kind und Erde. Ethnologische Studien zur
Urgeschichte der Elternschaft und des Kinderschutzes (Helsinki, 1931);
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i

of. si Traité d’Histoire des Religions (Paris, 1949), pp. 211-241, cu o
pibliografie suplimentara.

12 A. Brelich, Aspetti della morte nelle iscrizioni sepolcrali dell’
Impero Romano (Budapest, 1937), pp. 36 sq.

13 Li Ki, trad. Couvreur, I, p. 246.

14 Emest Samter, Geburt, Hochzeit und Tod. Beitrdge zur vergleichenden
Volskunde (Leipzig-Berlin, 1911), pp. 5 sq.; Nyberg, Kind und Erde,
pp- 131 sq.; Traité, p. 218; Uberto Pestalozza, Religione mediteranea
(Milano, 1951), p. 254.

15 Dieterich, Mutter Erde, pp. 7 sq.; Nyberg, Kind und Erde, pp. 31,
158 sq.; Robert Briffault, The Mothers. A Study of the origin of sentiments
and institutions (London, 1927), vol. I1I, p. 58.

16 Marcel Granet, Le Dépot de I'enfant sur le sol. Rites anciens et
ordalies mythiques (articol apirut in Revue Archéologique, 1922, si
republicat in volumul Etudes sociologiques sur la Chine, Paris, 1953,
pp. 159-202).

17 Marcel Granet, Etudes sociologiques, pp. 192-193, 197-198.

18 Marcel Granet aduce, dupi cum ni se pare, o rectificare bineveniti
interpretirii propuse de Edouard Chavannes in frumosul siu studiu Le T ai
Chan. Essai de monographie d’un chinois (Paris, 1910; Analele Muzeului
Guimet, Bibliothéque d’Etudes, in special pp. 520-525). Dupi Chavannes,
personificarea Solului prin Marea Zeiti-Pamant ar {i un fenomen destul de
recent: pare si fi avut loc cam pe la inceputul dinastiei Han, secolul II inainte
de Hristos; panid la aceastd datd nu ar fi existat decét culturi locale
cristalizate in jurul zeilor solului (Chavannes, op. cit., p. 437). Dar Granet a
arjtat cd accsti zei se substituiau de fapt unor foarte vechi divimitdti
feminine sau ,,neutre* care Ti precedaserd. Cercetirile lui Karl Hentze asupra
preistoriei si protoistoriei religiilor chineze au confirmat acest punct de
vedere: mitologiile lunare si acvatice descifrate de Hentze sunt solidare cu
o religie a Piméantului-Mama. A se vedea Mythes et symboles lunaires
(Anvers, 1932); Objets rituels, croyances et dieux de la Chine antique et de
I’Amerique (Anvers, 1936); Frithchinesiche Bronzen (Anvers, 1938). Deja
in 1912, B. Laufer scria: ,,Primarily, Earth was neither a distinctly female nor
a distinctly male deity, but rather sexless; nevertheless it falls under the
categary yin, the negative, dark, female principle, as already indicated in the
Book of mutations (Yi King), where the notion of yin is defined as the action
of Earth (yin ti tao). It is certainly doubtful whether the word yin conveyed
in the beginning a clear sex notion, which may be regarded as a philosophical
abstraction of later times; but there is no doubt that the combination yin yang
signified the combined action of Heaven and Earth in the production and
transformation of beings, or the creative powers of these two great forces. In
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the sacrifices to the deity Earth, all paraphernalia are derived from the sphere
yin..." (B. Laufer, Jade. A study of chinese archaeology and religion. Field
Museum, Chicago, 1912, pp. 144 sq.). ,La inceput, Padméntul nu a fost nici
0 zeitate feminini, nici o zeitate masculin¥ distinct3, ci mai degrab3 fird sex;
totusi el cade sub categoria yin-ului, principiul feminin, intunecat, negativ,
aga cum s-a ardtat deja in Cartea transformarilor (Yi King), unde notiunea
de yin este definité ca actiunea Pimantului (yin ti tao). Este indoielnic cé yin
acoperea la inceput o notiune clard de sex, care poate fi priviti ca o abstractie
filosoficd ulterioard; dar nu este nici o indoiald ci yin yang semnifici unirea
Cerului cu Pimintul in producerea si transformarea fiintelor sau puterile
creatoare ale acestor doui mari forte. in sacrificiile aduse zeitei Pémént, toate
accesoriile de cult, paraphernalia, sunt derivate din sfera lui yin“...
Impotriva acestor puncte de vedere, cf. Bernhard Karlgren, ,,Some fecundity
symbols in ancient China“ (The Bulletin of the Museum of Far Eastern
Antiquities, nr. 2, Stockholm, 1960, pp. 1-54), pp. 14 sq.

19 A se vedea cartea noastri Forgerons et Alchimistes (1956).

20 53 precizim totusi ci simbolismul labirintului este destul de complex
si ci el nu se lasd redus la un singur ,,motiv*.

2l W. F. Jackson Knight, Cumaean Gates. A reference of the sixth Aeneid
to Initiation Pattern (Oxford, 1936), pp. 122 sq. si passim.

22 Cf. cartea noastri Traité d’Histoire des Religions, pp. 212 sq.

B Ibid., pp. 49 sq.

2 Din aceste optzeci de statuete, treizeci i cinci sunt reproduse in studiul
recent al lui Herbert Kiihn, Das Problem des Urmonotheismus (Akademie
der Wissenschaften und der Literatur, Abh. d. Geistesund Sozialwissen
chaftlichen Klasse, 1950, N. 22, Wiesbaden, 1951, pp. 1639-1672), fig. 12 sq.,
pp. 1660 sq.

25 Emil Bichler, Dar alpine Paliolithikum der Schweiz (Basel, 1940);
Konrad Hormann, Die Petershihle bei Velden in Mittelfranken
(Abhandlungen der Naturhistorischen Gesellschaft zu Niirnberg, 1923);
Oswald Menghin, ,,Der Nachweis des Opfers im Altpalaolithikum* (Wiener
Prdhistorische Zeitschrift, X111, 1926, pp. 14-19); cf. H. Kiihn, op. cit.,
pp- 1643 sq.

26 A Gahs, , Kopf-, Schidel- und Langknochenopfer bei Rentiervilkern'
(Festschrift Wilheim Schmidt, Wien, 1928, pp. 231-268); a s¢ mai vedea si
Karl Meuli, ,,Griechische Opferbriuche* (Phyllobolia fiir Peter von der
Miihll, Basel, 1946, pp. 185-288), pp. 237 sq. Cf. W, Schmidt, ,.Die
Primizialopfer in den Urkulturen“ (Corona Amicorum, Festschrift fiir
E. Bichler, St. Gallen, 1948, pp. 81-91).
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27 Cf. A. Bertholet, Das Geschlecht der Gottheit (Tiibingen, 1934);
lucrarea noastrd Traité d’Histoire des Religions, pp. 359 sq. A se vedea acum
Hermann Baumann, Das doppelte Geschlecht (Berlin, 1955).

28 A. H. Krappe, ,,The Birth of Eve* (Gaster Anniversary Volume,
London, 1936, pp. 312-322).

29 Cf. Traité d’Histoire des Religions, pp- 359 sq.,232 sq.

30 A se vedea, de exemplu, Wilhelm Schmidt, Bassen und Vélker in
Vorgeschichte und Geschichte des Abendlandes (Luzem, 1946), 1, pp. 245 sq.

31 Tmpotriva existentei unui ciclu cultural matriarhal, a se vedea
argumentatia lui Ad. E. Jensen, ,,Gab es eine mutterrechtliche Kultur?*
(Studium Generale, Jg. 3, Heft 8, Berlin-Heidelberg, 1950, pp. 418 1a 433).
A se vedea, de asemenea, Josef Haekel, ,,Zum Problem des Mutterrechtes*
(Paideuma,Bd. V. H. 6, Juni, 1953, pp. 298-322). Dificultitile apar mai ales
cind e vorba si se aplice teoria generald a ciclului cultural matriarhal la o
zoni culturald bine determinaté; a se vedea, de exemplu, starea de lucruri din
Africa in excelenta monografie a lui Efrdiim Andersson, Contribution a
U'Ethnographie des Kula, 1 (Uppsala, 1953), pp. 308 sq. A se vedea apoi
Wilhelm Schmidt, Das Mutterrecht (Wien-Midling, 1955).

32 Diferitele variante ale mitului cosmogonic japonez, asa cum ne-au fost
pistrate in Kojiki si Nihonji, trideazi influente taoiste; lui Izanagi si
Izanami le corespund yang si yin; cf. Franz Kiichi Numazawa, Die
Weltanfiinge in der Japonische Mithologie (Paris—-Luzern, 1946), pp. 41 sq.
Probabil insi c3 japonezii cunosteau mitul cosmogonic inainte de a fi suferit
influente chineze. In China chiar, de altfel, mitologia taoisti nu estc
autohtond: ea pare a avea o origine sudici (cf. Numazawa, p. 428).

33 fn realitate, ¢ vorba aici de mitul abandonirii Eroului solar;
cf. Numazawa, pp. 197 sq. Asupra acestui mit, cf. L. Frobenius, Das Zeitalter
des Sonnengottes (Berlin, 1904), pp. 225 sq.

34 Numazawa, pp. 244-245. A se vedea ibid., pp. 246 sq., mitul
povestit in Kejiki: zeita Oho-ge-tsu-hime ¢ omordt de Susanowo.

35 Cf. A.E. Jensen, Hainuwele (Frankfurt a. M., 1939), pp. 59 sq.; id.,
Das religiose Weltbild einer frithen Kultur (Stuttgart, 1948).

36 Cf. Gudmund Hatt, ,,The Corn Mother in America and Indonesia
(Anthropos, XLVI, 1951, pp. 853-914), p. 892,

37 A se vedea A. W. Macdonald, ,,A propos de Prajapati (Journal
Asiatique, 1. CCXL, 1952, pp. 323-338).

38 Cf., de asemenea, Mircea Eliade, ..La mandragore et les mythes de la
«naissance miraculeuse»* (Zalmoxis, 11, Bucarest, 1942, pp. 3—18), pentru
supravietuirea accstui motiv mitic in folclor.
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39 Despre partenogenezi si autonomia zeitelor grecesti si mediteraneene,
a se vedea Uberto Pestalozza, Religione mediterranea, pp. 191, sq. si passim.

40 Narada, comentind acest pasaj al lui Manu (IX, 33): ,,Femeia poate fi
consideratd ca un camp, birbatul ca o siménti*“. Asupra omologirii femeii
cu brazda si asupra dublului simbolism, sexual si agricol, a se vedea Traité
d’Histoire des Religions, pp. 224 sq., 303 sq.

41 Cf. Sir James George Frazer, The Magic Art and the Evolution of
Kings, vol. 1, pp. 76 sq., Adonis, Attis, Osiris, 1, pp. 47 sq.; The Worship of
the Nature, pp. 379 sq.

42 Despre simbolismul si functia rituald a orgiei, a se vedea Traité
d’Histoire des Religions, pp. 305 sq.

43 Cf. Frazer, The Worship of the Nature, pp. 403, 405, 409, 420 sq.

44 Cf. lucrarea noastri Traité d’Histoire des Religions, pp. 223 sq.

45 A se vedea Frazer, Spirits of the Corn, 1, pp. 149 sq., The Golden
Bough (editie prescurtatd), pp. 406 sq.; Traité d’Histoire des Religions,
PP- 293 sq.

46 Cf. Frazer, Spirits of the Corn, 1, pp. 245 sq., The Worship of the
Nature, pp. 386 sq.; Traité d’Histoire des Religions, pp. 295 sq.

47 Cf. A. Macdonald, A propos de Prajapati, pp. 332 sq. Nu mai ¢ nevoie
sd addugim ci ritualul dezmembriarii unei victime asimilate unei divinititi
oarecare are O istorie mult mai complex#; in ultimi instantd, riturile si
miturile dezmembririi sunt solidare cu simbolismul lunar si, in consecinti,
implica si ideile de devenire, de moarte §i inviere, de initiere etc. Cf.Traité
d’Histoire des Religions, pp. 142 sq., pentru simbolismul lunar.

48 Expozeul clasic riméne cel al lui B. de Sahagun, Histoire générale des
choses de la Nouvelle-Espagne (tradusa si adnotatd de D. Jourdanet si
R. Simeon, Paris, 1880), pp. 94 sq.; a se vedea rezumatul lui Frazer, The
Worship of the Nature, pp. 434 sq. Cf. G. Hatt, The Corn Mother in America
and Indonesia, pp. 870-871.

49 Frazer, Spirits of the Corn, 1, pp. 175 sq.



Capitolul IX
MISTERE SI REGENERARE SPIRITUALA

COSMOGONIE SI MITOLOGIE AUSTRALIANA

Pentru populatia karadjeri, misterele, adicd ceremoniile lor
secrete de initiere sunt legate de cosmogonie. Mai exact, toatd viata
lor rituald depinde de cosmogonie; in timpurile burari (,,timpurile
visului“) cénd s-a creat lumea si s-a fondat societatea umand in
forma pe care o cunoastem astizi, s-au inaugurat si riturile, iar de
atunci ecle sunt repetate cu cea mai mare grijd, fird nici o
modificare. Ca $i pentru alte societdti arhaice, si pentru populatia
karadjeri Istoria se reduce la citeva evenimente care s-au petrecut
in timpul mitic, in illo tempore: actele fiintelor divine si ale eroilor
civilizatori. Oamenii nu-§i recunosc nici un drept de a interveni in
Istorie, de a-si fauri o istorie proprie si exclusivd, o istorie
,»orginald“; nu-si recunosc in fond nici un fel de originalitate: nu
fac decit sd repete actiunile exemplare efectuate in zorii timpului.
Dar, pentru ci aceste actiuni exemplare au fost opera zeilor si a
fiintelor divine, repetarea lor periodici si implacabili trideazi la
omul arhaic dorinta de a se mentine in atmosfera sacrid a
cosmogoniei. Refuzul originalitétii traduce de fapt refuzul lumii
profane, lipsa interesului pentru o Istorie umand. Existenta
omului arhaic constd in ultimi instantd intr-o eternd repetitie a
modelclor exemplare revelate la inceputul Timpului. Vom vedea
imediat cid misterele urmaresc reactualizarea periodicd a acestor
revelatii primordiale.

Iati deci ce stiau karadjerii!. in timpurile visului, doi frati
numiti Bagadjimbiri au iesit la suprafati sub forma unor caini
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sdlbatici; din ei s-au ficut apoi doi oameni uriasi, atat de inalti ci
ajungeau cu capul la cer. Inainte de aparitia fratilor Bagadjimbiri
nu exista nimic — nici copaci, nici animale, nici fiinte umane. Ei
au iesit din padmant exact in zorii ,,primei zile“. Cateva clipe mai
tArziu au auzit tipitul unei pasaruici (duru) care cinta fntotdeauna
in zori si asa au aflat ci se apropie zorile. Inainte de asta
Bagadjimbiri nu stiau nimic. Au vizut animalele si plantele si le-au
dat nume. Din acel moment plantele si animalele, pentru cd aveau
un nume, au inceput sd existe realmente. Unul dintre fratii
Bagadjimbiri s-a oprit sd urineze; curios, fratele sdu s-a oprit si a
ficut la fel. Acesta este motivul pentru care australienii karadjeri
iau o anumiti pozitie pentru a urina: ei imitd gestul primordial.

Bagadjimbiri s-au indreptat apoi spre nord. Au vizut o stea, au
vézut luna si le-au numit ,,stea* si ,,Jund*. Au intélnit mai pe urma
bérbati si femei: relatiile de rudenie erau defectuos intocmite si
Bagadjimbiri le-au reorganizat intr-un sistem care functioneazi si
astiizi. Aceste fiinte umane erau, de altfel, imperfecte, nu aveau
organe genitale — si atunci cei doi Bagadjimbin au folosit doud
specii de ciuperci din care le-au facut organele genitale pe care le
au si astdzi. Fratii s-au oprit si minince o anumitd siméinti cruda,
dar au izbucnit in ras imediat pentru c# stiau c3 nu trebuia mancati
asa, ci fiartd. De atunci oamenii ii imit4, fierband aceste seminte.
Cei doi Bagadjimbiri au aruncat un pirmal (un fel de par gros)
dupd un animal si l-au omorat; de atunci oamenii fac si ei la fel.
Numeroase mituri povestesc cum fratii Bagadjimbiri au fondat
toate obiceiurile si comportamentele. In cele din urmi ei au
instituit ceremoniile de initiere, folosind pentru prima datd
instrumentele devenite sacre ale misterului: cutitul de silex,
rhombul (bull-roarer) si pimbalul. Dar un om, Ngariman, ii ucide
pe cei doi frati cu o lance. Mama lor, Dilga (alte mituri povestesc
cd ei au o mamd desi gestatia lor este extrauterind), care se afla
departe, adulmec# in vant un miros de cadavru. Din sini incepe
sd-i curgi lapte ce cade pe pidmint. Ca un curent subteran, raul de
lapte se indreaptd spre locul unde se aflau cei doi eroi morti si
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tisnind ca un torent invie pe cei doi frati si-1 ineac# pe asasin. in
cele din urmé, fratii Bagadjimbiri se ridicd la Cer, unde devin ceea
ce europenii numesc nori lui Magellan.

INITIEREA KARADIJERILOR

Acesta este fundamentul mitologic al vietii karadjerilor.
Misterul initierii reactualizeaza ceremoniile instituite de fratii
Bagadjimbiri, cu toate ci semnificatia anumitor ritualuri nu este
intotdeauna prea clard. Precizim ci initierea comportd un mare
pumdir de ceremonii care se intind pe o perioadd de mai multi ani.
Nu este vorba deci de un ritual de trecere de la adolescentd la
maturitate, ci mai degrabi de o initiere propriu-zisi si progresiva,
divizati in trepte, prin intermediul céreia bdiatul este nu numai
instruit in traditiile mitice si obiceiurile sociale ale clanului, ci
format in adeviratul sens al cuvintului; nu numai cd devine
fiziologic un adult, ci chiar apt s3-si asume conditia birbatului, asa
cum a fost ea proclamati de cele doua fiinte mitice, Bagadjimbiri.

Riturile sunt destul de complicate si greu de rezumat: ne vom
opri la cele mai importante. Primul, mylia, marcheazi iesirea din
copildrie: in jurul varstei de doisprezece ani baiatul este condus in
jungli si uns din cap pdnd-n picioare cu singe de om. Cateva
sdptimani mai tirziu i se stripunge nasul pentru a i se introduce o
pand; cu aceastd ocazie bdiatul primeste un nume special. Al doilea
rit, si cel mai important, circumcizia, are loc doi, trei ani mai tirziu.
Ritul constituie propriu-zis un mister. Baiatul e plans de familie si
de clan ca si cum ar fi mort. Intr-un anumit sens el e deja mort,
cici este dus noaptea in pidure unde aude pentru prima oara
cantecele sacre. Pddurea este un simbol al lumii de dincolo si o
vom regdsi in numeroase rituri initiatice s1 mistere ale popoarelor
primitive. Dar alte semne indicd, de asemenea, cé bdiatul e gata s
moard, ci el isi schimbi radical modul de existentd. A doua zi,
barbatii isi deschid venele bratului si lasd si curgd siangele
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intr-un recipient. Complet gol, cu ochii legati si urechile astupate
cu ierburi ca s3 nu vadé si sd nu audi nimic, asezat in preajma unui
foc, in fum, biiatul trebuie si bea o cantitate mare de sange. E
convins cd sangele 1l va ucide, dar, din fericire, putin mai tarziu
vede cd si rudele care se ocupi de initierea lui beau alituri de el.
Biiatul continud si stea in iarbd cu o platosa pe genunchi, iar
bérbatii se apropie unul dupi altul, lisandu-si sangele s3 curgd din
vena deschisd pe capul lui. Una dintre rude 1i inméineaza apoi o
centuri ficuti din pir de om. Intregul grup se reintoarce in tabiri,
unde femeile si rudele il plang din nou. Dupd pranzul ritualic,
neofitul primeste un par aprins despre care i se spune cd-1 va ajuta
sd aprindd focul ce-i va arde organele genitale. A doua zi incepe
o cdldtorie care durcazi 24 de zile si care comporti un mare numir
de ceremonii, la care nu ne mai oprim. Béiiatul este insotit de
citeva rude de gen masculin. fn timpul acestei clitorii nu are voie
sé vorbeascd, poate cel mult emite un sunet special pentru a atrage
atentia si a sugera prin gesturi daci are nevoie de ceva. De altfel,
in tot timpul noviciatului (adicd atat timp cat este malulu, un biiat
pe cale sd fie initiat) nu are voie sa se miste decat dus de mana; sta
tot timpul cu capul plecat si, dupi spusele observatorilor, fata lui
e complet lipsitd de expresie. ,,Daca n-ar fi spontaneitatea cu care
el rispunde instructiunilor, ai avea impresia, scrie Piddington, cd
e vorba de un deficient mintal ‘2

La reintoarcerea in tabdrd, bdiatul primeste vizita tuturor
clanurilor pe care le-a intélnit in c#litoria lui. Cand acestia se
apropie de tabdri, femeile fi primesc aruncandu-le cu legume in
cap, la care ei niposteazd cu bumerangul. Bétilia € numai aparenti,
cu caracter ritual; dar se mai intimpl4 ca bumerangul s loveascd
o femeie si atunci se dezldntuie un scandal adevirat. Neofitul, a
cirui reintoarcere a declansat noi lamentatii si mutilidri voluntare
ale rudelor, nu mai asisti la sdrbitoarea care urmeazi la ciderea
serii si care constd din cintece si dansuri reprezentand diverse
evenimente mitice. inainte de ivirea zorilor, bdiatul e condus in
jungld, unde e circumcis. Std asezat, cu ochii legati si cu urechile
astupate. Mai multi operatori lucreazd din risputeri, manuind
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cutitul de silex. S3 precizdm c#d circumcizia este destul de
complicatd si extrem de dureroasé: operatont fac o incizie la baza
organului genital si scot epiderma membrului. fn acest timp rudele
plang in tabara.

Cand totul a luat sfarsit, operatorii, plangand, defileaza prin fata
initiatului, care std asezat, cu capul plecat, cu ochii inchisi.
Operatorii aruncd bumeranguri drept daruri si-i reveleazd
adeviratul lor nume. Un grup de tineri recent inifiati agiti acele
bull-roarers pe care le arati apoi neofitului. Este pentru prima oara
cand vede aceste terifiante instrumente; ca si femeile si neinitiatii,
crezuse pand atunci ci zgomotul pe care-1 fac era vocea divind.
Cind sangele din ran3 se opreste, operatorii 1i arata instrumentele
din silex. Cu aceastd ceremonie ia sfarsit initierea propriu-zisi, dar
baiatul mai rimane in jungli citeva nopti. In ziua reintoarcerii in
tabdrd trupul ii e din nou acoperit cu sange, iar intrarea si-o face
precedat de sunetele acelor bull-roarers agitate de tineri. in
tabiri, femeilce si copiii se ascund sub ramuri si nu indriaznesc s3
iasd pind ce birbatii nu ingroapa acele bull-roarers. Femeile il
primesc pe initiat, plangéand, si-i dau sd manance.

Timp de doi sau trei ani, circumcisul rdméne la acest stadiu al
initierii si se numeste miangu. El suportd apoi o noud operatie,
subincizia, rit mai putin important, care nu dureazi decit o zi si la
care se invitd cétiva vecini. Dupd un anumit timp are loc o nou3
ceremonic, numita laribuga: in pédure, in timp ce birbatii cinti un
cintec sacru, initiatul se urcd intr-un copac. Piddington ne spune
ci subiectul canteculu: e in legiturd cu un mit al arborelui, dar
karadjerii i-au uvitat semnificatia. Se ghiceste totusi semnificatia
ritualului: arborcle simbolizeazi axa cosmicid, Arborele Lumii:
urcandu-] initiatul patrunde in Cer. E vorba deci de o ascensiune
simbolici la Cer, atestati, de altfel, de un mare numar de mituri si
rituri australiene3. Dar promovarea initiatic nu e inci terminati.
La anumite intervale se desfésoard alte ceremonii, pe care noi nu
le putem rezuma aici. S3 notim numai cd dupd cétiva ani are loc
ceremonia midedi: initiatul este condus de batrani si i se arati
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locurile unde sunt ingropate acele pirmal, un fel de vele rituale.
E o célétorie lungd, aproape o expeditie si revelatia se face prin
intermediul cantecelor si, mai ales, al dansurilor care simbolizeazi
cilitoriile celor doi Bagadjimbiri. In cele din urmai i se explici
cum Bagadjimbiri au inventat ceremonia acelor pirmal.

MISTER SI INITIERE

Am insistat asupra initierii la karadjeri pentru ci este instructiv
sd cunoastem in detaliu cel putin un rit din specia pe care o
studiem. Aceasta ne obligé si vorbim pe scurt despre alte initieri,
dar exemplul karadjerilor ne aratd c# lucrurile nu sunt atit de
simple pe cat ar putea si pari la o prezentare prea succintid. Vom
intelege mai bine semnificatia profundi a initierii la karadjeri, daca
ne vom aduce aminte de citeva ceremonii similare ale altor
popoare. Dar e posibil sd degajim de pe acum anumite note
specifice. Cum am mai spus, € vorba de ceva mai mult decit de un
simplu rit de trecere de la o clasi de véarsti la alta. Initierea dureazi
ani indelungati si revelatiile sunt de mai multe categorii. Prima si
cea mai teribild e revelatia sacrului ca tremendum. Adolescentul
incepe prin a fi terorizat de o realitate supranaturali a cirei putere,
autonomie, incomensurabilitate el 0 experimenteaza pentru prima
oard — si in urma intalninii cu teroarea divind neofitul moare:
moare pentru copildrie, adici pentru ignoranti si iresponsabilitate.
Din acest motiv familia se lamenteaza si plange: cidnd se va
intoarce din pddure, va fi un altul decit copilul dinainte. Dupa cum
am vizut, el traverseazi o serie de probe initiatice care il obligé sa
infrunte frica, suferinta, tortura, dar care il obligd mai ales si-si
asume un nou mod de a fi, cel propriu adultului, cel conditionat de
revelatia aproape simultand a sacrului, a mortii $i a sexualititii.

Nu trebuie sa ne imagindm cé australienii sunt constienti de
toate acestea sau cd ei au inventat misterul initierii constient si de
bundvoie, cum se inventeazd un sistem pedagogic modern.
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Comportamentul lor, ca orice comportament al umanititii arhaice,
este existential: australienii au reactionat in acest fel cand au simtit
in fiinta lor cea mai profunda situatia lor particulard in Univers,
adicd in momentul in care au realizat misterul existentei umane.
Acest mister, asa cum am mai spus, tine de experienta sacrului, de
revelatia sexualititii si de constiinta mortii. Copilul nu cunoaste
toate aceste experiente: omul adult si le asumé una dupi alta si le
integreazi noii sale personalititi, cea pe care o obtine dupd moartea
si reinvierea lui rituald. Aceste motive — fremendum, moarte si
sexualitate — le vom intélni fir# Tncetare de-a lungul expozeului
nostru. S addugim imediat cd dacd neofitul moare pentru viata sa
infantild, profand, neregenerati pentru a refnvia intr-o noud
existentd, sanctificati — el reinvie si Intr-un mod de a fi care face
posibild cunoasterea, constiinta, infelepciunea. Initiatul nu estc
numai un nou-ndscut: el este un om care stie, care cunoaste
misterele, care a avut revelatii de ordin metafizic. fn timpul acelui
training al sdu i se descoperi secretele sacre: miturile privitoare la
zei si la originea lumii, adeviratul nume al zeilor, adevérul asupra
acelor bull-roarers si a cutitelor rituale etc. Initierea echivaleazi
cu o maturatie spirituald si aceastd temd o vom intalni in toatd
istoria religioas# a umanitdtii: initiatul, cel care a cunoscut
mistcrele, € cel care stie. Dar, s-a vdzut, initierea karadjerlor nu
este decat reproducerea fideld a gesturilor exemplare ale celor doi
Bagadjimbiri. Or, aceste gesturi constituie 0 cosmogonie, cici
Bagadjimbiri au fondat lumea asa cum este ea astidzi. Repetand
actele celor doi frati mitici, karadjerii reincep periodic Creatia
lumii, repetd cosmogonia. Pe scurt, cu initierea fiecirui adolescent
s¢ asistd la 0 noud cosmogonie, Geneza lumii serveste de model
»formdrii* omului.

Mistere ale initierii se intilnesc pretutindeni si pretutindeni,
chiar in societitile cele mai arhaice, ele comportd simbolismul
mortii si al renasterii. In imposibilitatea de a intreprinde aici o
analizd istorici a initierii, studiu care ne-ar permite sd precizim
raporturile existente intre cutare sau cutare structurd culturald si
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tipurile de initicre, sd retinem cel putin anumite trasdturi
caracteristice si comune majorititii acestor ceremonii secrete?.

1. Misterul debuteazi intotdeauna cu despartirea neofitului de
familia lui si retragerea in jungli. Avem de-a face aici cu un
simbol al mortii: pddurea, jungla, tenebrele simbolizau lumea de
dincolo, Infernul. In anumite locuri se crede cX un tigru vine si-1
ia pe candidat in spinare pentru a-l1 duce in jungld: fiara incarneazi
Striamosul mitic, Maestrul initierii care-i conduce pe adolescenti
in Infern. Prin alte locuri, neofitul e inghitit de un monstru si acest
motiv initiatic ne va retine atentia ceva mai tarziu. Pentru
moment, si subliniem simbolismul tenebrelor: in burta monstrului
domneste Noaptea cosmici; acolo € modul embrionar al existentei,
atit pe plan cosmic, cét si pe planul vietii umane.

2. In nenumirate regiuni existd in jungli o cabani initiatici.
Acolo tinerii candidati suporti o parte din probe si sunt instruiti in
traditiile secrete ale tribului. Or, cabana initiaticd semnificd
pantecul matern’. Moartca neofitului simbolizeazi o regresiune la
starea embrionari, dar nu trebuie inteles totul numai in termeni de
fiziologic umand, ci mai ales in termeni cosmologici: starea fetald
echivaleaza cu o regresiune provizorie la modul virtual precosmic,
la momentul ,,zorilor primei zile**, cum spuneau karadjerii. Vom
avea ocazia sd revenim asupra acestui simbol multivalent al unei
noi nasteri formulatd in termenii gestatiei. Pentru moment, si
addugdm numai atat: regresiunea candidatului la starca prenatala
are drept scop sd-1 faci pe acesta contemporan cu Creatia Lumii.
El trdieste acum nu numai in pantecele matern, cum triia inaintea
nasterii biologice, ci si in Noaptea cosmicd, in asteptarea
»Aurorei*, adici a Creatiei. Pentru a deveni un om nou ¢l trebuie
sd retrdiascd cosmologia.

3. Alte ritualuri pun in evidentd simbolismul mortii initiatice.
La unele popoare candidatii sunt ingropati sau culcati in morminte
proaspdt sapate. Acolo sunt acoperiti de crengi si stau ncmiscati,
ca mortii. Uneori sunt frecati cu un praf alb, pentru a-i face sa
semene cu spectrele. Neofitii imitd, de altfel, comportamentul
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spectrelor: nu se folosesc de degete pentru a se hrini, iau hrana
direct cu dintii, cum fac sufletele mortilor, dupi credinta lor. in
sfarsit, torturile pe care le indurd — si care, bineinteles, au o
multitudine de semnificatii — le mai au si pe acestea: neofitul
torturat si mutilat se crede chinuit, facut buciti, pus la fiert sau la
prdjit de diavolii maestri ai initierii, adicd de Strimogii mitici.
Suferintele fizice corespund situatiei celul care este méncat de
demonul-fiard, mursecat in gura monstrului initiatic si digerat in
burta acestuia. Mutildrile initiatice sunt si ele incircate de un
simbolism al mortii. Majoritatea sunt puse in legituri cu
divinititile lunare. Or, Luna dispare periodic — adicd moare — ca
sd renascd trei nopti mai tarziu. Simbolismul lunar subliniazi cd
moartca este prima conditie a oricirei regenerdri mistice.

4. In afara operatiilor specifice — precum circumcizia si
subincizia — in afara mutildrilor initiatice (smulgerea dintilor,
amputarea degetelor etc.), mai existi si alte scmne exterioare care
marcheazi moartea §i reinvierea: tatuaje, sacrificatii. in privinta
simbolismului renasterii mistice, acesta se prezintd sub forme
multiple. Candidatii primesc alt nume, care va fi de acum fncolo
cel adevirat. La anumite tribum, tinerii initiati sunt obligati sd uite
cu totul viata lor anterioard; imediat dupd initiere sunt hraniti ca
niste copii mici, sunt condusi de ména si invdtati, precum copiii,
toate comportamentele. In general, ei invati in jungld o limbi
noud, sau cel putin un vocabular secret, accesibil numai initiatilor.
Dupi cum se vede, o dati cu initierea totul reincepe. Incipit vita
nova. Citeodatd, simbolismul celei de a doua nasteri se exprima
prin gesturi concrete. La anumite populatii bantu, fnainte de a fi
circumcis, bidiatul estc supus unei ceremonii cunoscute sub
numele ,,a se naste din nou"$. Tatil sacrifici un berbec si trei zile
mai tirziu infasd copilul in membrana stomacului si pielea
animalului. Inainte de a fi infisat, copilul trebuie si urce in patul
mamei §i sd tipe ca un nou-niscut. El rimane infisat in piclea
berbecului trei zile, iar Tn a patra zi tatil se culci langa nevasta lui.
La aceleasi populatii mortii sunt ingropati in pielea berbeculut in
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pozitie embrionard. Nu vom insista asupra simbolismului renasterii
mistice prin imbricarea rituald a unei piei de animal, simbolism
atestat atat in Egiptul antic, cit si in India’.

5. In sfarsit, trebuie si spunem céteva cuvinte despre un alt
motiv care apare in foarte numeroase initieri, dar nu obligatoriu la
cele mai primitive societiti. E vorba de porunca de a ucide un om.
Iati, de exemplu, ce se intdmpli la populatia de papuasi koko®.
Candidatul trebuie s3 suporte probele analoage oricirei initien:
post prelungit, recluziune, torturi, revelatia acelui bull-roarer,
instructia traditionald. Dar i se spune la sfarsit: ,,Acum tu ai vizut
Spiritul si esti un adevirat birbat. Ca s-o probezi in propriii tdi
ochi, trebuie s ucizi un om.” Vanitoarea de capete, anumite forme
de canibalism fac parte din aceeasi schemi initiatici. fnainte de a
formula o judecatd morald asupra acestor obicciuri, trebuie si ne
reamintim: a ucide un om, a-1 ménca sau a-i péstra capul ca pe un
trofeu Tnseamnd a imita comportamentul Spiritelor sau al Zeilor.
Deci, replasat in acest plan, actul este un act sacru, un ritual.
Neofitul trebuie sd ucidd un om pentru ci Zeul a ficut-o inaintea
lui; el, neofitul, a fost ucis de Zeu in timpul initieri, el a
cunoscut moartea. Acum trebuie si repete ceea ce i s-a revelat:
misterul instituit de zei in timpul mitic.

Am pomenit acest tip de initicre pentru cd ¢l a jucat un rol
foarte important in initierile militare, mai ales in Europa
protoistoricd. Eroul rdzboinic nu ucide numai dragoni si tot felul
de monstri: el ucide si oameni. Duelul eroic e un sacrificiu:
rdzboiul este un ritual decdzut in care se oferd in holocaust
nenumirate victime zeilor victoriei.

Sd revenim la misterele primitive ale initierii. Am intalnit
pretutindeni simbolismul mortii ca fundament al oricdrei nasteri
spirituale, adici al oricdrei regeneriri. In toate aceste contexte,
moartea semnificd depasirea conditiei profane, nesanctificate,
conditia ,,omului natural”, nestiutor de religiozitate, orb in spirit.
Misterul initierii descoperd putin cdte putin neofitului adeviratele
dimensiuni ale existentei: introdus 1n interiorul sacrului, misterul
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il obligd sd-si asume responsabilitatea béarbatului. Si retinem acest
fapt, care este important: accesul la spiritualitate se traduce
pentru societétile arhaice printr-un simbolism al Mortii.

LSOCIETATI DE BARBATI“ SI SOCIETATI SECRETE

Dar in afara ceremoniilor practicate cu ocazia pubertitii, mai
existi si altc mistere rezervate adultilor: acestea sunt ,,societitile
de birbati“, Mdnnerbiinde, socictdfi secrete in care ei nu pot
pitrunde si deveni membri decat dupi ce au infruntat o noui serie
de probe initiatice. Morfologia acestor Mdnnerbiinde este
considerabild si ne este imposibil si le schitim aici structurile si
istoria®. In ceea ce priveste originea societitilor secrete de
bérbati, ipoteza curent admisé este cca sugeratd de Frobenius si
reluati de scoala istorico-culturali!®: conform acestei ipoteze,
societdtile secrete masculine ar fi o creatie a ciclului matriarhal;
scopul lor era de a inspdiméanta femeile, ldsdndu-le sd creadd ci
mastile erau demoni si spirite ale mortilor, pentru a zdruncina
dominatia feminin¥ instauratd de matriarhat. Din motive pe care nu
le putem dezvolta aici ipoteza nu ni se pare fondatd. E posibil ca
societitile de misti sd fi jucat un rol in lupta pentru suprematia
masculind, dar nu existd probe cd fenomenul general al societitii
secrete este o consecintd a matriarhatului. Se constata, dimpotriva,
o perfectd continuitate intre riturile de pubertate — pe care le-am
analizat — si probele initiatice de intrare in societitile secrete ale
barbatilor. Pretutindeni in Oceania, de exemplu, atdt initierea
béietilor, cat si probele cerute pentru a deveni membru al unei
societiti secrete comportid acelasi ritual simbolic al mortii:
inghitirea de citre un monstru urmati de reinviere, ceea ce
probeazi ci formele derivi din acelasi nucleu!!. Ni se pare deci ci
se impune o altd concluzie: societdtile secrete de birbati,
Modinnerbiinde, derivd din misterele initierii tribale.
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Ne rdméine acum si explicim originea si scopul acestor
socictdti secrete. Mai intdi o remarci: existd societdti de mistere
atat exclusiv masculine, cét si exclusiv feminine, cu toate ci
numairul acestora din urmi ¢ mult mai restrins. Am fi tentati si
explicim aparitia societétilor feminine din dorinta de imitatie a
societdtilor masculine — si e foarte probabil ca un asemenea
proces de imitatie sd poatd fi verificat in anumite regiuni. Dar, asa
cum vom vedea mai tirziu, societétile secrete de femei,
Weiberbiinde, derivi din riturile feminine de initiere la pubertate,
legate de prima menstruatic. Nimic deci nu ne obligd si
presupunem cd bérbatii s-au organizat in societdti secrete pentru
a reactiona contra matriarhatului si cd, la randul lor, femeile i-au
imitat organizand acele Weiberbiinde, ca si se apcre de teroarea
barbatilor. Repetim: nu este exclus ca asemenea fenomene de
reactie si contrareactic si se verifice de foarte multe ori in istoria
religioasd a umanitétii — dar nu e vorba de un fenomen originar.
Fenomenul primar este misterul initierii, care se desfdsoard la
tineri, ca §i la tinere, ajunsi la varsta pubertiitii. Toate celelalte
forme de mistere deriva din aceastd revelatie primordiald pe care
orice fiintd este obligati s-o primeascé pentru a deveni barbat sau
femeie. Singura ratiune plauzibild a aparitiei societitilor secrete de
mistere trebuie cdutati In dorinta de a trdi cit mai intens posibil
sacralitatea specificd fiecdruia dintre cele doud sexe.

Acesta este motivul pentru care initierea in societiti sccrete se
aseamind atat de mult cu riturile initiatice ale pubertitii: intdlnim
aceleasi probe, aceleasi simboluri ale mortii si invierii, aceeasi
revelatie a unei doctrine traditionale si secrete — si le intalnim
pentru cd acest scenariu initiatic constituie conditia sine qua non
a unei not $i complete experiente a sacrului. S-a constatat totusi o
diferentd de nivel: in Mdnnerbiinde secretul joacd un rol mai
important decét in initierile tribale. Exista ritualuri de pubertate
care nu sunt absolut secrete (la fuegieni, de exemplu) — dar nu
existd societiti de mistere {&rd jurimantul de pastrare a secretului
sau, mai exact, n-au existat atat timp cat indigenii au conservat
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intacte traditiile ancestrale. Acest fapt tine de doui cauze:
apartenenta la societitile secrete implicd o selectie: nu toti cei care
au suportat initierea tribald vor face parte din socictitile secrete, cu
toate cd toti o doresc. Al doilea motiv al intéririi secretului este mai
degrabi de ordin istoric: lumea se schimbd chiar si la ,,primitivi®,
anumite traditii ancestrale riscd sd se altereze; pentru a evita
deteriorarea, doctrinele sunt din ce in ce mai pecetluite de secret.
Este fenomenul bine cunoscut de ocultare a unei doctrine cand
socictatea care o pistra era pe cale sd se transforme radical.
Fenomenul s-a verificat in Europa dupi crestinarea societétilor
urbane: traditiile religioase precrestine s-au pistrat, ascunse sau
superficial crestinate la sate, dar ele au fost ocultate, mai ales, in
cercuri inchise de vrdjitori. Ar fi deci o iluzic sd credem cd
posedim cunostinte despre veritabilele traditii transmise de
societdtile secrete de misterc. Cel mai adesea, observatorii n-au
putut inregistra decét sporadice ritualuri secundare si cateva
cantece. Totusi, simbolismul lor ¢ evident — ceea ce ne permite
sd patrundem sensul ceremoniilor.

Iatd, de exemplu, initierea in cultul secret al lui Ngoye
(Ndsasa) la populatia kuta, confrerie ,,atit de exclusivi ci numai
sefii de clanuri pot adera*“12, Adeptii sunt biciuiti cu o fasic de piele
de panterd; sunt apoi legati de o préjind orizontald plasati
aproximativ la un metru de sol — si ni se spune ci acesta ,,este
ritualul care ii ingrozeste cel mai mult pe neofiti, care fac eforturi
desperate si fugd* (Andersson, op. cit., p. 219). Dar din descricrea
care ni se face este foarte greu sd ne dim seama de cauza terorii,
ceea ce ne face si credem cd € vorba de un rit mai grav care n-a fost
observat de etnografi. Neofitii sunt apoi frecati cu ,,frunze
urzicdtoare* si li se unge corpul cu o plantd care produce
mancdrimi teribile. S# remarcim in trecere cd bicinirea sau
urzicarea tinc de un rit ce simbolizeazi ruperea in bucdti a candida-
tului sau uciderea lui de citre demoni. Regésim acelasi simbolism
si aceleasi rituri si in initierile samanice!. In sfarsit, o alt3 probi
»constd in a-1 obliga pe neofit sd urce Intr-un copac tnalt dc cinci
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pani la sase metri, unde trebuie si bea un medicament pastrat
intr-un mukungu. Reintors in sat, neofitul este primit de femei
plangind: ele plang... ca si cum neofitul avea sd moard*
(Andersson, op. cit., p. 213). La alte triburi kuta neofitul este batut
cu o violenta extrema si i se spune cd se ucide vechiul lui nume,
pentru a i se da altul (ibid., p. 214). Inutil si prelungim comentarea
acestor rituri: la fel ca si in initierile de pubertate avem de-a face cu
0 moarte si cu o reinviere simbolice, urmate de o ascensiune la Cer.
La triburile mandja si banda existd o societate cunoscuté sub
numele de Ngakola. ,,Dupd mitul pe care-l povestesc neofitilor in
timpul initierii, Ngakola triia altidati pe pimant. Trupul lui era
foarte negru si acoperit de peri lungi. Nimeni nu stia de unde
venea, dar el trdia in jungld in apropierea unui curs mlistinos de
api (...). Avea puterea sé ucidd un om st sd-1 reinvie apoi la o viatd
noud, putea face din acesta chiar un om mai bun. El se adresd deci
oamenilor: ,,Trimiteti oameni la mine, am sd-i ménanc si apoi i
voi scoate pe git refnnoiti!“ Sfatul lui a fost urmat, dar pentru ci
Ngakola nu didea tnapoi decat jumitate din cei inghititi, oamenii
au hotirat s se rdzbune: i1-au dat sd minince mari cantititi de
manioc amestecat cu pietre pand l-au slibit si I-au putut ucide cu
lovituri de cutit si sulite (Andersson, op. cit., p. 264). Acest rit
justificd si fundeaza ritualurle societitilor secrete. O piatra platd
sfintd joacd un rol foarte mare In ceremoniile initiatice: dupa
traditie, aceastd piatri sacri a fost scoasd din burta lui Ngakola
(ibid.). Neofitul este introdus intr-o casd care simbolizeazi corpul
monstrului. Acolo el aude vocea lugubri a lui Ngakola, este biciuit
si supus torturilor; i se spune ,,cd a intrat in burta lui Ngakola“® si
e gata si fie digerat. Ceilalti initiati canti in cor: ,,Ngakola, ia-ne
méruntaiele tuturor, Ngakola, ia-ne ficatii tuturor!” (Anderson,
p- 266, n. 1). Dupi alte probe, maestrul initiator anunti in cele din
urmié cd Ngakola, care-1 méncase pe neofit, il inapoiase.
Regisim aici simbolismul mortii prin disparitia in burta unui
monstru, simbolism care joaci un rol atit de important in initierile
de pubertate. Sa remarcim incd o datd ca ritualurile de intrare
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intr-o societate secretd corespund punct cu punct inifierilor
tribale: recluziune, torturi si probe initiatice, moarte si reinviere,
impunerea unui nou nume, invitarea unei limbi secrete etc.
Toate acestea ies si mai bine Tn evident# din descrierea pe care un
misionar belgian, Léo Bittremieux, a facut-o unei societiti secrete
a tribului bakhimba din Mayomba!“. Probele initiatice dureazi de
la doi la cinci ani, iar cea mai importanti constd intr-o moarte si o
reinviere. Neofitul trebuie si fie ,ucis” (Bittremieux, op. cit.,
p- 44). Scena are loc noaptea, iar vechii initiati ,,cintd in ritmul
unei tamburine de dans bocetul mamelor si al rudelor pentru cel
care va muri‘ (ibid., p. 45). Candidatul este flagelat si bea pentru
prima oar# o bauturd narcoticd numitd ,,bautura mortii* (p. 47), dar
méndncd si seminte de bostan care simbolizeazd inteligenta
(ibid.) — detaliu semnificativ, cici el ne arati c@ prin moarte se
accede la inteligentd. Dupd ce a baut ,,bdutura mortii“, candidatul
este apucat de ménd si unul dintre cei mai bétrani 1l invarte in jurul
lui insusi, pand cade la pimant. Atunci se strigd: ,,Ah! cutare ¢
mort!* Un informator indigen precizeazi: ,Mortul e tirit pe
pamant in timp ce corul intoneazi un céntec funebru: E mort! e
mort! Pe Khimba eu nu-1 voi mai vedea!“

in acelasi fel vor plange in sat mama, fratele, sora (ibid., p. 50).
Apoi, mortii sunt luati in spate de citre rudele deja initiate si
transportati intr-o incintd consacrati, numiti ,,curtea reinvierii®.
Sunt depusi goi intr-o groapd comund in formd de cruce, unde
rdman pand in zorii zilei ,,comutatiei* sau , reinvierii*, prima zi din
siptimana indigend care nu are decit patru zile (p. 51). Neofitii
sunt apoi rasi in cap, batuti, aruncati pe jos si in final reinviati,
picurandu-li-se Tn ochi si in ndri citeva picituri dintr-o solutie
foarte piperatd. Dar inainte de ,reinviere” ei trebuie sd depunid
jurdmantul secretului absolut: ,,Tot ce voi vedea aici nu voi spune
niménui, nici unei femei, nici unui barbat, nici unui profan, nici
unui alb: dacd nu fi-ma sd ma umflu, ucide-ma!* (p. 52). Tot ce
voi vedea aici: deci neofitul n-a vidzut incd adeviratul mister.
Initierea sa, adicd moartea si reinvierea, nu este decat conditia
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sine qua non pentru a putea asista la ceremoniile secrete asupra
cirora suntem foarte putin informati.

Nu ne std in putintd sd mai vorbim si despre alte socictiti
masculine secrete — cele din Oceanial’, de exemplu, si mai ales
despre societatea dukduk, ale cirei mistere si teroare exersate
asupra neinifiatului i-an impresionat atit pe observatori, sau
despre confreriile masculine din America de Nord, celebre pentru
torturile lor initiatice. Se stie, de exemplu, cd la tribul mandan —
unde ritul de initiere tribald este in acelasi timp si rit de initiere
intr-o confraternitate secreti — tortura depéseste tot ceea ce se
poate inchipui: doi barbati infig cutitul in muschii pieptului si ai
spatelui, bagd mina in rani, trec o franghie pe sub muschi, fixand
apoi corzile si ridicindu-1 pe neofit in acr. Inainte de a fi ridicat,
1 s¢ infig in muschii bratelor si ai picioarelor tarusi, de care sunt
legate pietre grele sau capete de bivol. Modul in care tinerii suporti
aceastd torturi teribili, spune Catlin’®, atinge fabulosul: nici o
trasdturd a fetei nu li se contracti in timp ce cilidul le brizdeaza
carnea. O dati nidicat in aer, un birbat il face si se roteasci asemeni
unei sfarleze, din ce in ce mai repede, pand cand nefericitul fsi
pierde cunostinta si corpul 1i spanzura ca al unui dislocat.

SEMNIFICATIA INITIATICA A SUFERINTEI

Care putea fi sensul unor asemenea torturi? Primii observatori
europeni vorbesc despre cruzimea Tnndscutd a indigenilor. Or, nu
este vorba despre asta: indigenii nu sunt mai cruzi decét civilizatii.
Dar pentru orice societate traditional3 suferinta are o valoare rituald
pentru cd tortura este sdvarsitd de fiintele supraumane si are ca
scop transmutarea spirituald a victimei. Tortura este si ea o
expresie a mortti initiatice. A fi torturat Tnseamna a fi tdiat in buciti
de demonii-maestri ai initierii, cu alte cuvinte, a fi ucis prin
dezmembrare. S@ ne amintim cum a fost torturat Sfantul Anton de
demoni: ridicat in aer, indbusit in pidmant; demonii ii brizdau
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carnea, ii dislocau membrele, il tdiau in buciti. Traditia crestind
numeste aceste torturi , ispitirea Sfantului Anton“ — si e adevirat
in misura in care ispitirea este omologatd cu o probad inititica.
Infruntind victorios toate probele, adic# rezistind la toate aceste
ispite, cdlugirul Anton devine sfint. Ceea ce vrea si ne spuni ci
el a murit ca om profan si a reinviat altfel, ca un om regenerat, ca
un sfant. Dar intr-o perspectivd necrestind mai spune incé ceva:
demonii si-au indeplinit sarcina: aceea de a ucide omul profan
pentru a-1 permite si se regenereze. Identificand fortele rdului cu
demonii, crestinismul le-a retras orice functie pozitivd in economia
salvirii. Dar inainte de crestinism demonii erau, printre altele, si
maestrii initierii. Puncau mana pe neofiti, ii torturau, fi supuneau
unui mare numdir de probe si in cele din urmd ii ucideau pentru a-i
face si renascd intr-un corp si intr-un suflet regenerate. Este
semnificativ cd ei indeplineau in ispitirea Sfantului Anton chiar
acest rol initiatic: torturile si ,,ispitirile* lor i dau n cele din urma
lui Anton ocazia si acceadd la sfintenie.

Aceste consideratii nu ne-au indepirtat de subiectul nostru. Am
vrut sd subliniem cd torturile initiatice ale mandanilor nu erau
inspirate de o cruzime innédscutd a amerindienilor, ele aveau o
semnificatie rituald, adicd dezmembrarea de cire demonii-initia-
tori. Aceastd valorizare religioasi a suferintei fizice este confirmati
si de alte fapte: anumite boli grave, mai ales bolile psihomentale,
sunt considerate de primitivi ca o ,,posesie demoniaci“, in sensul
cd bolnavul a fost ales de fiintele divine pentru a deveni saman,
mistic, si cd, in consecintd, el este pe cale sid fie initiat, adicd
torturat, dezmembrat si ucis de ,,demoni®“. Am dat in alti parte
numeroase exemple de asemenea boli initiatice la viitorii samanil”.
Concluzia care se impune este deci urmatoarea: suferintele, atat
cele fizice, cat si cele psihice, sunt omologate cu torturile
indispensabile oricdrei initieri: boala era valorizati la primitivi ca
o consecintd a unei alegeri supranaturale, era deci considerati ca
o probd initiaticd: trebuia ,,s3 mori“ intr-un anumit fel pentru a
putea renaste, pentru a te vindeca: murea cel care fusese inainte de

219



MIRCEA ELIADE

initiere, murea cel care trdise intr-o conditie profani; cel care se
vindeca era un altul, un nou-nascut, in cazul nostru, un saman, un
mistic.

La niveluri diferite si in contexte variate, intdlnim aceeasi
schemi initiatic3, continand probe, torturi, morti rituale si reinvieri
simbolice. Am constatat acest scenariu al regenerarii spirituale atat
in initierile numite ale pubertitii (obligatorii pentru toti membrii
clanului), cét si in societdtile secrete de barbati care reprezinti un
cerc si mai inchis in interiorul clanului. Dar mai constatim, pe
deasupra, cd vocatiile mistice individuale, ca si bolile initiatice ale
viitorilor samani cuprind acelasi scenariu: suferintd, torturi,
moarte si reinviere. Ceea ce ne obligd si conchidem ci misterul
regenerdrii spirituale comportd un proces arhetipic care se
desfidsoard la niveluri diferite si in multiple contexte; si se
desfisoard de fiecare dati cénd trebuie sa se depiseascid un mod de
a fi pentru a accede la un altul, superior; sau, mai precis, de fiecare
datd cand e vorba de o transmutatie spirituala.

Aceastd perfectd solidaritate si continuitate intre misterul
initierilor de pubertate, ritualurile societdtilor secrete si
expericntele intime care decid la primitivi vocatia misticé ni sc¢ par
de o inaltd semnificatie; vom reveni asupra lor.

»wMISTERELE FEMEII*

S-a studiat putin ceea ce s-ar putea numi Misterele Femeii si
aceasta este cauza pentru care suntem putin informati asupra
continutului initierilor feminine. Existd totusi aseméndri frapante
intre cele doud categorii de mistcre, masculine si feminine.
Riturilor de trecere de la o categorie de varsti la alta le corespunde
segregarea tinerelor fete dupa prima menstruatie; societétilor de
birbati, Mdnnerbiinde, le corespund societdtile de femei,
Weiberbiinde;, in sfarsit, ritualurile initiatice constitutive ale
confreriilor masculine se intdlnesc in misterele exclusiv feminine.
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Evident, aceste corespondente sunt de ordin general, nu ne
asteptim s3 regdsim in riturile initiatice $i misterele rezervate
femeilor acelasi simbolism sau, mai exact, expresii simbolice
identice cu cele pe care le-am descifrat in initierile si confreriile
masculine. Existi totusi un element comun: la baza acestor rituri
si mistere std tot o experientd religioasd profundi. Accesul la
sacralitate, asa cum se reveleazd ea asumind conditia femeii,
constituie punctul de miré atit al riturilor initiatice de pubertate, cat
si al societdtilor secrete feminine.

Initierea debuteazi o datd cu prima menstruatie. Acest simptom
fiziologic impune o rupturd, smulgerea tinerei fete din mediul ei
familiar: ea este imediat izolatd, separatd de comunitate. Nu ne
vom ocupa aici de miturile invocate de autohtoni pentru a explica
aparitia primului sdnge menstrual si caracterul lui malefic. Nu ne
intereseazd nici teoriile elaborate de etnologii si sociologii
modemni care justificd acest comportament ciudat. E de-ajuns sé
amintim ca segregatia se aplic3 imediat, ci ea are loc intr-o cabana
speciald, n jungla sau intr-un colt ascuns al locuintei si ci tAndra
catameniald trebuie sd stea ntr-o pozitie anume, destul de
incomodd, si se fereascd s-o vadd soarele sau vreo persoand. Ea
poarti o imbriciminte speciald sau un semn, o culoare care-i este
fntr-un anumit fel rezervati, se hrineste cu alimente crude!8.

Ne frapcazi mai intéi cateva detalii: segregarea si recluziunea
in intuneric, intr-o colibd neluminatd sau in jungli. Aceasta ne
aminteste de simbolismul mortii initiatice a béietilor izolati in
padure, inchisi in colibe. Cu o singuri diferentd: la fete segregarea
are loc imediat dupd prima menstruatie, este deci individuald — In
timp ce la bdieti initierea se face in grup. Diferenta se explicd prin
aspectul fiziologic, manifest la fete la sfdrsitul copiliriei.
Caracterul individual al segregirii care se aplici pe misura
aparitiei fenomenului catamenial explici numiirul destul de redus
al riturilor initiatice feminine. Si totusi ele existd, in Australia. la
tribul aranda, precum si in numeroase regiuni din Africa!®. Dar nu
trebuie s3 uitim un lucru: durata segregatiei diferd de la o culturd
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la alta: de la trei zile (ca Tn India) la doudizeci de luni (ca in Noua
Irland3) sau chiar la cativa ani (Cambodgia). Asta inseamna cd
tinerele fete alcdtuiesc in cele din urmd un grup si atunci initierea
lor se efectueaza in colectiv de citre bitrdnele monitoare. Asa cum
am spus mai sus, stim foarte putine lucruri despre initierea
fetelor. Se stie totusi cd ele primesc o educatie destul de
completi?’ (cum se fntAmpli la tribul basuto) privind atit anumite
traditii ale tribului, cdt si secretele sexualititii. Perioada de
initiere ia sfarsit printr-un dans colectiv (obiceiul se intilneste la
Pflanzervilker?!); in multe regiuni tinerele initiate sunt aritate si
sirbitorite?2, sau chiar viziteazi casele in cortegin pentru a
primi daruri?3. Mai exist4 si alte semne exterioare care marchcazi
sfarsitul initierii, ca, de exemplu, tatuajele si innegrirea dintilor?*.

Nu-si are locul aici un studiu mai detaliat al riturilor si
obiceiurilor tinerelor fete initiate. S& amintim totusi importanta
rituald a anumitor mestesuguri feminine in care sunt instruite
neofitele in perioada de recluziune si, in primul rind, torsul si
tesutul, al céror simbolism joac# un rol esential in numeroase
cosmologii?>. Luna cste cea care toarce Timpul, ea ,tese"
existentele umane, iar zeitele destinului sunt Torcdtoare. Creatie
sau recreatie a Lumii, torsul Timpului si al destinului, pe de o
parte; muncd nocturnd, muncé feminind care trebuie executatd
departe de lumina solara si in secret, aproape pe ascuns, pe de altid
parte; se ghiceste solidarnitatea ocultd dintre cele doud ordini de
realititi mistice. In anumite locuri (in Japonia?%, de exemplu) se
mai poate decela Tncd amintirea mitologicd a unei tensiuni
permanente, chiar a unui conflict, intre societitile secrete de tinere
fete si societdtile de birbati, Mdnnerbiinde. Birbatii si zeii lor atacd
in timpul noptii torcétoarele, le distrug munca, le rup suveicile si
instrumentele de tesut. in alte regiuni, in timpul recluziunii
initiatice, bitrinele le invati pe tinerele fete, o datd cu arta torsului,
dansurile si cintccele rituale feminine, in majoritate erotice si chiar
obscenc. Chiar dupi ce recluziunea a luat sfarsit, tinerele continua
sd sc intdlneascd in casa unei bitrine ca sd toarci impreund.
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Trebuie si insistdm asupra caracterului ritual al acestei munci
feminine: torsul e foarte periculos si €] nu poate fi executat decét
in case speciale, numai in anumite perioade si pana la anumite ore;
in unele regiuni ale lumii s-a renuntat la tors, si chiar a fost complet
uitat, din pricina acestui pericol magic pe care-1 prezenta?’,
Credinte similare persistd incd in zilele noastre in Europa
(cf. Percht, Holda, Frau Holle etc.). Pe scurt, existi o solidaritate
secreti intre initierile feminine, tors si sexualitate28,

Tinerele fete se bucurd de o anumité libertate prenuptiald si
intalnirile cu bdietii au loc chiar in casele in care ele se aduni ca
sd toarcd. Obiceiul mai era incd atestat la sfarsitul secolului al
XIX-lea in Rusia?®. Surprinzitor, chiar in societitile in care
virginitatea e tinut# la mare pret, intdlnirile dintre fete si biieti sunt
nu pumai tolerate, ci incurajate de-a dreptul de périnti. Pentru
observatorii occidentali — si in Europa, mai ales pentru clerici —
asemenea obiceiuri denotd o disolutie a moravurilor. Or, nu despre
morali este vorba. Este vorba despre ceva mult mai grav, esential
vietii. Si anume, despre un mare secret: revelatia sacralitétii
feminine; se ating izvoarele vietii si fecundititii. Toate aceste
libertiti prenuptiale ale tinerelor fete nu sunt de ordin erotic, ci de
naturi rituald; ele constituie fragmente dintr-un mister uitat, nu
bucurii profane. Nu se poate explica altfel faptul cd in societitile
in care pudoarea si castitatea sunt foarte riguroase fetele si
femeile se comportd Tn anumite intervale sacre, si mai ales cu
ocazia nuntilor, intr-un fel care i-a socat teribil pe observatori.
Astfel, ca sd nu dim decat un exemplu, in Ucraina, femeile isi
ridicé fustele pand la brau ca sd sari peste foc zicand ci ,,ard pérul
miresei*30. Aceasti totald risturnarc de comportament — de la
modestie la exhibitie — urmdrcste un scop ritual, interesand, prin
urmare, intreaga comunitate. Caracterul orgiastic al acestui mister
feminin se explic prin necesitatea abolini periodice a normelor
care conduc existenta profand, cu alte cuvinte, prin necesitatea de
a suspenda legea care apasd ca o greutate moartd asupra
obiceiurnlor si de a reintegra starea de spontaneitate absoluta.
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In anumite regiuni, initierea feminini comporti mai multe
trepte. La populatia yao, initierea incepe cu prima menstruatie, se
repetd si se aprofundeazi in timpul primei sarcini si se termind
numai dupi nasterea primului copil®!. Misterul nasterii, adici
descoperirea femeii ci este creatoare in planul vietii, constitnie o
experientd religioasd intraductibild in termenii experientei
masculine. Se intelege atunci de ce nasterea a dat loc la ritualuri
secrete feminine, organizate citeodati in veritabile mistere. Urme
ale unor asemenea mistere se conservi chiar in Europa. In nordul
tinutului Schleswig, la vestea nasterii unui copil, femeile din sat se
comportd ca niste nebune: se indreaptd spre casa celei care a niscut,
dansand si tipAnd; dacd intilnesc barbati, le smulg pélariile si le
umplu cu balegd; dacd intdlnesc o cdrutd, o fac buciti si dau
drumul calului (se ghiceste aici reactia feminind impotriva muncii
barbatilor). Cind toate femeile s-au adunat la casa celei care a
ndscut, incepe o curs3 freneticd prin sat: femeile aleargd in grup ca
menadele, urld, strigd urale, pdtrund prin case, beau si mdnanca tot
ce giisesc, daci intilnesc birbati, ii obligd si danseze3?. E foarte
probabil ci in timpurile vechi anumite ritualun se desfasurau in
casa celei care a ndscut. Dupi o informatie din secolul al XIIl-lea,
in Danemarca exista urmitorul obicei: femcile se adunau la cea
care a niscut i confectionau, urland si cantind, un manechin din
paie pe care-l botezau Boul. Doud femei il luau intre cle si, cu
gesturi lascive, dansau cu el. La sfarsit strigau: ,,S4 se cinte pentru
Bou!* O femeie fncepea atunci sd cinte cu o voce joasa si rdgusitii.
pronuntind cuvinte teribile??. Dar informatia transmis3 printr-un
cdlugdr nu ne spune mai mult. Or, e foarte probabil cd ritualul era
mai complex si dialogul cu Boul avea un sens de ,,mister".

SOCIETATILE SECRETE FEMININE

Reuniunile secrete ale femeilor sunt totdeauna in legdturi cu
misterul nasterii i al fertilititii. In insulele Trobriand femeile, cind
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is1 Ingrijesc gradinile, au dreptul sd atace si s rdstoarne birbatii
care se apropie prea tare de munca lor. Mai multe tipuri de
confreni secrete de femei s-au conservat pand in zilele noastre:
riturile comportd intotdeauna un simbolism al fertilititii. Iatd, de
exemplu, citeva detalii privind societatea secretd a femeilor la
mordvini. Bérbatii, fetele, copiii sunt cu rigurozitate exclusi.
fnsemnul confreriei este un cal-baston, iar femeile care-1 fnsotesc
sunt numite ,,cai“. Li se atirnd de gat o traistd plind cu mei si legata
cu funde; traista reprezinti burta calului; se mai adaugi niste mingi
care semnifici testiculele. In fiecare an are loc in casa unei bitrine
banchetul ritual al confreriei. Intrind, tinerele femei sunt lovite de
trei ori cu biciul de citre cele bétrane, care le strigi: ,,Fd un ou!*
— si tinerele miritate scot din sin un ou fiert. Banchetul, la care
fiecare membru al confreriei contribuie cu alimente, biutura si
bani, devine repede orgiastic. La cidderea serii, jumitate din
confrerie face o vizitd celeilalte jumititi (fiecare sat e impirtit in
doui). Cortegiul e carnavalesc: bitrane bete cdldrind cai din lemn
si cintdnd céntece erotice. Cand cele doud jumatiti ale confreriei
se unesc, vacarmul este indescriptibil. Birbatii nu indriznesc si
iasd pe stradd. Dacd o fac, sunt atacati de femei, dezbracati si
brutalizati, iar ca si scape trebuie si pliteasci o amendi34,
Pentru a obtine citeva detalii asupra initierilor in societitile
secrete ale femeilor, sd privim mai indeaproape confreriile
africane. Specialistii au grijd sd ne avertizeze cd aceste rituri
secrete sunt foarte putin cunoscute, dar se poate ghici totusi
caracterul lor general. Iatd ce stim despre societatea Lisimbu la
populatia kuta din nord (Okindja). O mare parte a ceremoniei se
petrece 1ang rdu sau chiar in rdu si este important si subliniem de
pe acum simbolismul acvatic prezent in aproape toate socictatile
secrete ale acestei regiuni a Africii. Se construieste chiar in rdu o
colibd din crengi si frunze. ,[Ea nu are decit o singuri intrare si
varful acoperisului nu ¢ la mai mult de un metru deasupra
apei.“3 Candidatele, intre 12 si 32 de ani, sunt aduse pe mal.
Fiecare se afla sub supravegherea unei initiate, pe care o numesc
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Mee

~mami“. Impreuni inaintcazi prin api, asezate pe vine, numai
capul si umerii li se vid. Fata e vopsitd cu pembe, iar in guri tin o
frunzd. Procesiunea coboaré spre ridu. Ajunse in apropierea
colibei, se ridicd brusc si se reped prin deschizitur3. Intrate in
colibd, se dezbraci si tisnesc din nou afarid. Asezate pe vine, stau
in semicerc in fata deschiziturii si executd ,,dansul pescuitului*
(ibid.). Una dintre ,,mame* iese apoi din rau, isi smulge slipul si
danseazd goald un dans dintre cele mai lubrice. Cand termind, o
alta fi ia locul®®. Dupi acest dans, candidatele intri in colibi, unde
are loc prima lor initiere. ,,Mamele“ le smulg vesmintele, ,,le bagd
cu capul Tn ap3 péni la sufocare®, le freacd pe corp cu frunze aspre.
Initierea se continud in sat: ,,mama“ si bate ,fiica®, ii tine capul
aproape de foc, In care s-a aruncat un pumn de ardei iute, apoi o
ia de brat, danseazi cu ea, o trece printre picioare. Ceremonia
comporti un anumit numir de dansuri, dintre care unul
simbolizeazd actul sexual. Doud luni mai tarziu are loc 0 noud
initiere, tot la malul raului. fn colibi neofitele suporti aceleasi
probe, iar pe mal li se taie pdrul circular, marca distinctivd a
confreriei. Inainte de a intra fn sat, conducitoarea confreriei sparge
un ou pe acoperisul colibei. ,,Ca si li se asigure vanitorilor mult
vanat.“ Reintoarse in sat, fiecare ,,mami“ isi freacd ,fiica* cu
koula, imparte o banand in doud, da o bucati , fiicei“, mancand
impreunad fructul. Apoi, ,fiica* se curbeazd si trece printre
picioarele ,,mamei“. Dupa citeva dansuri, dintre care unul
simbolizeaz3 actul sexual, candidatele sunt considerate initiate. ,,Se
crede cd ceremoniile Lisimbu au o influentd favorabild asupra
vietii satului: plantatiile vor avea recoltd bogati, expeditiile de
vanitoare si pescuit vor fi fructuoase, epidemiile si certurile 1i vor
ocoli pe locuitori...“ (Andersson, op. cit., p. 218).

Nu vom insista asupra simbolismului misterului Lisimbu. S
retinem numai urmitoarele fapte: ceremoniile initiatice au loc in
rdu; or, apa simbolizeazd haosul, iar coliba reprezintd creatia
cosmicd. A patrunde in apd Tnseamni a reintegra stadiul precosmic,
nefiinta. Renasti apoi trecand printre picioarele ,,mamei*, adici te
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nasti pentru o noud existenta spirituali. Motivele cosmogoniei, ale
sexualititii, ale unei noi nasteri, ale fecundititii si norocului sunt
solidare. In alte societiti secrete feminine din aceeasi regiune
africand, anumite trisdturi initiatice ale ritualurilor sunt incd si mai
marcante. Astfel, in Gabon existd asociatiile numite Nyembe sau
Ndyembe, care-si celebreazi de asemenea ceremoniile secrete
langd un curs de apa. Printre probele inifiatice, sd le notdim pe
acestea: un foc trebuie sd ardi continuu si, pentru a-1 intretine,
novicele trebuie si se ducd singure in pidure, adesea in timpul
noptii sau pe furtuni, sd caute lemne. O alti probd consti in a privi
fix soarele arzand, cantiandu-i un cantec. In sfarsit, novicele trebuie
sd-si strecoare mana prin cripituri, sd prindi-serpi pe care sid-i
aduci in sat infisurati pe méani. in timpul initierii, femeile care
sunt deja membre ale confreriei danseazi goale si cantd cantece
obscene. Dar mai exist3 si un ritual al mortii §i reinvierii initiatice
care are loc ca un act final al misterului; dansul leopardului. Acest
dans este executat de citre conducitoare, doud cite doud: una
reprezinti leopardul, cealaltd mama. in jurul acesteia din urmi se
aduni vreo doudsprezece fete care sunt atacate si ,ucise” de
leopard. Dar mama atac# la rindul ei leopardul si-1 ucide. Se
presupune cd moartea fiarei permite fetelor si iasd din burta ei
(Andersson, op. cit., pp. 219-221).

Citeva trasédturi particulare se degaji din tot ceea ce am spus
mai sus. Esti socat de caracterul initiatic al acestor Weiberbiinde
si al confreriilor secrete feminine. Pentru a participa la ele,
trebuie sd treci cu succes o probd — si nu una de ordin fiziologic
(prima menstruatie, prima nastere) ci una de ordin inifiatic — si ea
implicd fiinta totald a fetei sau a tinerei mdritate. Initierea se
efectueazi intr-un context cosmic. Am vizut mai sus importanta
rituald a pddurii, a apei, a tenebrelor noptii. Femeia primeste
revelatia unei realititi care o transcende, cu toate cd face parte din
ea. Nu fenomenul natural al nasterii constituie misterul, ci
revelatia sacralititii feminine, adicd solidaritatea mistic intre viatd,
femeie, naturd si divinitate. Aceasti revelatie este de ordin
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transpersonal; de aceea se exprimi in simboluri si se actualizeazi
in rituri. Fata (sau femeia initiatd) devine constientd de o
sacralitate care tasneste din adancul fiintei sale si aceastd constiintd
— oricét de obscuri ar fi ea — este o experientd a simbolurilor.
.Realizdnd“, ,trdind*“ aceasti sacralitate, femeia descoperi
semnificatia spirituald a propriei existente, ea simte ci viata este
reald si sanctificatd si nu o seric infiniti de automatisme
psihofiziologice oarbe, inutile si, in ultim3 instanti, absurde. Si
pentru femei initierea echivaleazd cu o rupturd de nivel, cu o
trecere de la un mod de a fi la altul: tindra este brutal despdrtitd de
o lume profand, suferi o transformare de ordin spiritual i care ca
orice transformare implici experienta mortii. Am vizut cit de mult
seamind probele tinerelor cu probele care simbolizeazi moartea
initiaticd. Dar e vorba de moartea a ceva care trebuie depdsit si nu
de moarte in sensul modern si desacralizat al termenului. Omul
moare pentru a se transforma si pentru a accede la un nivel mai
ridicat de existentd. In cazul tinerelor fete, moarc starea de
indistinct si de amorf a copildriei pentru a renaste personalitatea si
fecunditatea.

Ca si la birbati, avem de-a face cu forme multiple de asociatii
feminine, in care secretul si misterul cresc progresiv. Se incepe cu
initierea generald, prin care trece orice fatd sau tinidrd méritata, si se
termind cu instituirea societitilor secrete de femei (Weiberbiinde).
Urmeaza apoi asociatiile feminine de mistere, ca cele din Africa,
sau din antichitate, grupurile inchise ale Menadelor. Se stie ca
aceste confrerii feminine de mistere au dispdrut incetul cu incetul.
Si ne amintim numai de vrédjitoarele evului mediu european, de
reuniunile lor rituale, de orgiile lor. Cu toate cd procesele
vr#jitoriei au fost inspirate de cele mai multe ori de prejudecitile
teologice, cu toate cd de multe ori trebuie ficutd distinctia intre
veritabilele traditii magico-religioase rurale, avandu-si ridicinile
in preistorie, si psihozele colective de un caracter foarte complex,
se poate totusi ca ,,orgiile* vréjitoarelor si fi existat: nu in sensul
pe care-l dddeau autoritiitile eclesiastice, ci in sensul cel mai
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important, mai autentic, de reuniuni secrete comportand rituri
orgiastice, adicd ceremonii legate de misterul fecundititii.

Vrijitoarele, ca samanii §i ca misticii altor societdti primitive,
nu ficeau altceva decdt si concentreze, sd exacerbeze, si
aprofundeze experienta religioasd revelatd in timpul initierii.
Asemeni samanilor, vrédjitoarele erau marcate de o vocatie mistica,
la indemnul cédreia triiau mai profund decdt celelalte femei
revelatia misterelor.

A FI INGHITIT DE UN MONSTRU

Avem deci de-a face, atit la femei, cat si la barbati, cu o
solidaritate intre prima revelatie a sacrului — cea care se
efectueazi prin initierea pubertitii — si revelatiile ulterioare care
se inchid in cercuri mai restranse (Mdnner- sau Weiberbiinde) si
chiar cu revelatii de ordin personal, care constituie la indivizii alesi
sindromul vocatiei lor mistice. Am vizut (pp. 218 sq.) cd acelasi
scenariu initiatic — comportand torturi, moartea si reinvierea —
se repetd de fiecare datd cdnd e vorba de un mister, adici de un
proces de regenerare spirituald. Pentru a ne da mai bine seama de
permanenta unor asemenea scenarii initiatice si in acelasi timp de
capacitatca de actualizare in situatii multiple si diverse, si
analizim mai pe Tndelete una din aceste teme-arhetip. Altfel spus,
in loc sd prezentim sisteme rituale clasate dupd obiectul lor —
rituri de initiere tribald, rituri de intrare in Mdnner- sau
Weiberbiinde etc. — , ne vom concentra atentia asupra unei teme
simbolice izolate si ne vom striadui sd vedem cum se integreazi in
toate aceste sisteme rituale si in ce mésurd e capabild si le
imbogdteascd semnificatia.

De mai multe ori in expunerea noastri am intélnit proba de
initiere care constd fn a fi inghitit de un monstru. Existd
nenumdirate variante ale acestui rit, care pot fi puse in legituri cu
aventura lui Jona — si se stie cd simbolismul implicit din istonia
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lui Iona a interesat foarte tare pe psihologii profunzimilor, mai ales
pe profesorul Jung si pe doctorul Neumann. Acest motiv initiatic
a dat nastere nu numai unui mare numdr de rituri, ¢i $i unor mituri
si legende a céror interpretare nu este intotdeauna usoard. E vorba
de un mister al mortii si reinvierii simbolice, pe care il vom
examina mai indeaproape. fn anumite regiuni, riturile initiatice de
pubertate comporti intrarea intr-un manechin care seamini cu un
monstru acvatic (crocodil, balend, peste urias). Dar aceastd
ceremonie cdzuse decja n desuetudine cind a fost studiatd de
etnologi. Astfel, 1a papuasii din Noua Guinee?’ se construieste din
rafie un manechin monstruos numit kaiemunu care se pistreazi in
casa bdrbatilor; cu ocazia initierii, copilul este introdus in burta
acestui monstru. Dar sensul initiatic s-a pierdut: novicele intrd in
kaiemunu, in timp ce tatil incheie confectionarca manechinului.
Semnificatia ritului fiind pierduti, pe novice nu-1 cuprinde nici un
fel de teroare initiatica. Dar ei continug s introduci in kaiemunu
pe copii amintindu-si c4 asa ficeau strimosii lor.

In alte regiuni, se stic numai ci neofitii sunt inghititi de un
monstru’®, dar nu se mai practici pitrunderea rituali in burta
acestuia. Astfel, la indigenii din Sierra Leone si Liberia, viitorii
membri ai societitilor secrete Poro®” sunt inghititi de un monstru
Namu: acesta rdmane insircinat timp de patru ani, néscand apoi
initiati, asemeni unei femei. La populatia kuta, societatea secreti
Mungala practicd urmitorul rit: se confectioneazd din fibre
pictate in alb un fcl de manechin lung de patru metri si inalt de doi
metri care are ,,vag aspectul unui animal®. Un bé#rbat intrd in
manechin §i in timpul ceremoniilor se plimba prin padure pentru
a-1 teroriza pe candidati. St aici sensul primordial s-a pierdut. Dar
am vizut ci amintirea mitologicd a unui monstru carc inghite si
varsd candidati s-a conservat la populatiile mandja si banda
(societatea secretd Ngakola)™.

Miturile sunt mai elocvente decit riturile: ne dezviluie sensul
originar al trecerii prin interiorul unui monstru. S incepem
printr-un celebru mit polinezian, cel al lni Maui. Marele erou maori
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se reintoarce la sfarsitul unei vieti bogate in aventuri in patria lui,
la strdbunica Hine-nu-tepo, Marea Doamni (a Noptii). O giseste
adormitd si aruncandu-si repede hainele se pregiteste si intre in
corpul uriasei. Eroul era insotit de pasiri: el are grija sd le roage sd
nu radi inainte de a-1 vedea iesind victorios din aceastd aventurd.
Intr-adevir, pisirile pistreazi ticerea cit Maui traverseazi corpul
strdbunicii lui, dar cand e pe jumitate iesit, adicd mai are inca
jumdtate de trup in gura uriasei, pasdrile izbucnesc in ras si Marea
Doamni (a Noptit), trezindu-se brusc, strange dintii si-] taie in
doui pe erou, care moare. Din aceastd cauzi, spun maorii, omul
este muritor; daci Maui ar fi reusit sa iasi nevitdmat din corpul
striibunicii lui, camenii ar fi devenit nemuritori*!.

Contatim in acest mit si 0 altd semnificatic a intrdrii in
corpul unui monstru: nu mai este vorba despre moartea urmati de
reinviere — temd comund tuturor initierilor —, ci de cdutarea
imortalitdtii prin coborirea eroicd in burta stribunicii uriase. Cu
alte cuvinte, ¢ vorba de aceasti datd de a infrunta moartea far¥ s
mori, de a cobori in Regatul Noptii si al Mortii si de a te intoarce
de acolo viu — asa cum fac samanii in zilele noastre chiar in
timpul transei. Dar, pe cind samanul pitrunde numai in spirit in
Regatul Mortilor, Maui se dedd unei cobordri in sensul concret al
cuvantului. Este diferenta bine cunoscuti intre extazul samanic si
aventurile in came si oase ale eroilor. Intalnim aceeasi diferents in
regiunile septentrionale si artice, unde experienta religioasé este
dominati de samanism. Dupéd anumite variante ale Kelevalei, de
exemplu, inteleptul Viindmoinen intreprinde o cilitorie in tara
mortilor, Tuonela. Fata lui Tuoni, domnul tirimurilor de dincolo,
il inghite — dar o dat# ajuns in stomacul uriasei, Viinamoinen isi
construieste o barci si, dupd cum spune textul, vasleste viguros ,,de
la un capit la altul al intestinului®. Uriaga este obligati in cele din
urmi s¥-1 verse in mare®2.

Or, in timpul transei, samanii Japoni p4trund n intestinul unui
peste mare sau al unei balene. O legendi ne spune ci fiul unui
saman si-a trezit tatdl care dormea de trei ani cu aceste cuvinte:
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.~ latd, trezeste-te, intoarce-te din intestinul pestelui, intoarce-te
dintr-a treia Iui bucli!*43 E vorba, in acest caz, de o ciljtorie
extaticd, in spirit, in burta unui monstru marin. De ce samanul
rimane trei ani Intr-a treia buclid a intestinului, vom ncerca sa
intelegem imediat. Pentru moment, s mai amintim céiteva
aventuri de acelasi tip. Tot dupd traditia finlandeza, fierarul
Ilmarinen ficea curte unei fete; aceasta ii impune, drept conditie
a cisitoriel, ,,54 se plimbe printre dintii batranei vrdjitoare Hiisi*.
IImarinen se duce in cautarea ei, se apropie de ea si vrdjitoarea il
inghite. Ea fi~cere apoi sd iasd pe gurd, dar acesta refuzi. ,,Am
sd-mi fac propria mea usd!“, rispunde el, si cu instrumente de
fierdrie magici, fiurite de el insusi, sparge stomacul bitranei si
iese. Dupd alte variante, conditia impusi de fati lui Ilmarinen era
sd captureze un peste mare. Dar pestele il inghite. Coborat fn
stomacul acestuia, [lmarinen incepe si se agite si pestele 1l roagd
sd 1asd prin partea din spate. ,,Nu am s# ies asa, rdspunde fierarul,
din cauza poreclei pe care mi-o vor da oamenii. Pestele il roagd
sd iasd pe gurd, dar Ilmarinen rispunde: ,,Nu o voi face, pentru ca
oamenii md vor numi cel virsat.” Si continui si se agite pand cand
pestele se rupse 1n buciti (Haavio, op. cit., pp- 114 sq.).

Istoria comporti multiple variante. Lucian din Samosata
povesteste 1n Istorii adevdrate cd un monstru marin tnghitise un
vas cu echipaj cu tot. Oamenii au aprins un foc care a ucis
monstrul si au iesit pe gurd, desclestandu-i dintii cu parii. O istorie
asemadndtoare circuld si in Polinezia. Barca eroului Nganaoa fusese
inghitita de un fel de balend, dar eroul apuci vela si i-o infige in
guri ca si i-o tind deschis3. Coboari apoi in stomacul monstrului,
unde giseste doud rude care mai trdiau. Nganaoa aprinde focul,
ucide balena si iese prin gurd. Acest motiv folcloric este foarte
rispandit in Oceania.

S& remarcam rolul ambivalent al monstrului marin. Nu e nici
o indoiald cd pestele care 1l inghite pe Iona si alti eroi mitici
simbolizeazd moartea; burta reprczintd Infernul. in viziunile
mcdievale, Infernurile sunt frecvent imaginate sub forma unui

’
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enorm monstru marin, avandu-si poate prototipul in Leviathanul
biblic. A fi inghitit inseamn deci a muri, a pitrunde in Infem —
ceea ce toate riturile primitive de initiere despre care am vorbit lasd
foarte clar sd se inteleagd. Dar, pe de altd parte, intrarea in burta
monstrului inseamnd si reintegrarea intr-o stare preformald
embrionard. Asa cum am mai spus, tenebrele care domnesc in
interiorul monstrului corespund Noptii cosmice, Haosului de
dinainte de Creatie.

Cu alte cuvinte, avem de-a face cu un dublu simbolism: cel al
mortii, adicd al sfarsitului unei existente temporale si, in
consecintd, al sfarsitului Timpului, si simbolismul reintoarcerii la
modalitatea germinald care precede orice formi si de asemenea
orice existentd temporali. Pe plan cosmologic, acest dublu
simbolism se referd la Urzeit si la Endzeit.

SIMBOLISMUL MORTII INITIATICE

Se intelege acum de ce inghitirea de cétre un monstru a jucat un
rol foarte important atét in ritualurile initiatice*3, cit si fn miturile
eroice si mitologiile Mortii. E vorba de un mister care comporti
ceca mai teribild probi initiaticé, cea a mortii, dar care e in acelasi
timp singura cale posibild pentru a aboli durata temporald — cu
alte cuvinte, existenta istorici — si de a reintegra situatia
primordiald. Evident, starea germinald a ,.inceputului® echivaleazi
si ea cu 0 moarte: intr-adevir, omul isi ucide existenta profani,
istoricd, uzatd deja, pentru reintegrarea unei existente imaculate,
ncatinse de timp.

Reiese de aici cd in toate contextele initiatice moartea nu arc
sensul pe care suntem ispititi sd i-1 dim n general, ci vrea sid spund
mai ales urmatorul lucru: se lichideaz3 trecutul, se pune capit unei
existente profane, pentru a reincepe o alta, regeneratd. Moartea
initiaticd este deci un inceput, ea nu este niciodatd un sfarsit. Nici
intr-un ritual sau mit nu intdlnim moartea initiatici numai ca
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sfarsit, ci ca o conditie sine qua non a unei treceri spre un alt mod
de a fi, proba indispensabili a regenerdrii, adic3 a inceputului unei
vieti noi. S4 insistim asupra faptului cd simbolismul intoarcerii in
burta monstrului are intotdeauna o valenti cosmologicd. O dati cu
neofitul lumea intreagd se reintoarce, simbolic, in Noaptea
cosmicd; pentru a putea fi din nou creatd, adici pentru a putea fi
regenerat. Si asa cum am spus in alti parte*®, un mare numir de
terapeutici arhaice constau in recitarea rituald a mitului
cosmogonic: cu alte cuvinte, pentru a vindeca un bolnav, el trebuie
sd s¢ mai nascd o data — si modelul arhetipal al nasterii este
cosmogonia. Trebuie abolitd opera Timpului si reintegrat
momentul auroral de dinaintca Creatiei: pe plan uman, ¢ totuna cu
a spune ca trebuie reintegrati ,,pagina albd* a existentei, inceputul
absolut, cind nimic nu era inca pétat, pentru ci nimic nu era inci
deteriorat.

A pitrunde in burta monstrului echivala cu o regresiune in
indistinctul primordial, in Noaptea cosmicd — a iesi din monstru
echivala cu o cosmogonie: este trecerea de la Haos la Creatie.
Moartea initiaticd reitereaza acest retur exemplar la Haos, pentru
a face posibild repetitia comogonicd, adicd a pregdti noua nastere.
Regresia in Haos se verificd uneori punct cu punct: este cazul, de
exemplu, al bolilor initiatice ale viitorilor samani, considerate de
nenumdrate ori adevirate crize de nebunie. Se asistd ntr-adevdr la
o crizi totald, care duce uneori la dezintegrarea personalititii*’.

Dintr-un anumit punct de vedere, se poate omologa ,,nebunia*
initiaticd a samanilor cu disolutia vechii personalitati care urmeazi
coboréri in Infern sau pitrunderii in burta monstrului. Fiecare
aventurd initiatici de acest tip se termind intotdeauna prin a crea
ceva, prin a fonda ceva, o lume sau un mod de a fi. Ne amintim ci
Maui ciuta, patrunzind in burta stribunicii lui, nemurirea: ceea ce
€ totuna cu a spune ci el credea ci va putea fonda prin fapta sa
initiatici o noud conditie umani, aseméndtoare cu cea a zeilor. Ne
mai amintim de asemenca legenda samanului lapon care, in spirit,
rdmadsese trei ani in intestinul unui peste urias. De ce a intreprins
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el aceasti cilitorie? Un vechi mit finic in legéturd cu Viindmoinen
ne va da poate rispunsul. Viindmdinen a creat cu ajutorul magiei
— canténd adicd — o barcd, dar pe care nu o poate termina pentru
ci-i lipsesc trei cuvinte. Ca sd le afle va purcede in cdutarea unui
vrdjitor vestit, Antero, un urias care stitea de ani indelungati
nemiscat, ca un saman in transi, in asa fel incit un copac fi
crescuse din umdr, iar pisirile isi ficuserd cuib in barba lui.
Viindmdinen cade in gura uriasului si e curdnd Inghitit. Dar, o datid
ajuns in stomacul lui Antero, el isi faureste o imbraciminte din fier
si-1 amenint3 pe vrdjitor cd va rimane acolo pand va afla de la el
cele trei cuvinte magice, ca si-si termine barca*®,

Avem de-a face In acest caz cu o aventurd initiaticd intreprinsi
pentru a obtine o informatie secreta.

Se coboard 1n burta unui urias sau a unui monstru pentru a
deprinde stiinta, intelepciunea. Din acest motiv, samanul lapon
rdmane trei ani in stomacul pestelui: pentru a cunoaste secretele
naturii, pentru a descifra enigma vietii si a afla viitorul. Dar, daca
patrunderea in burta monstrului echivaleazi cu coborirea in
Infern printre tenebre si morti, adicd dacd ea simbolizeazd atat
regresia in Noaptea cosmicd, cét si in tenebrele ,,nebuniei® in care
orice urmd de personalitate se dizolvd, dacd tinem seami de toate
aceste omologiri si de corespondenta intre Moarte—Noaptea
cosmici—Haos—nebunie-regresie la o conditie embrionari —
atunci sc intelege de ce Moartea simbolizeazi si Intelepciunea, de
ce mortii sunt omniscienti si cunosc viitorul, de ce vizionarii si
poetii isi cautd inspiratia pe langd morminte; si, pe un alt plan de
referintd, se intelege de ce viitorul saman, inainte de a deveni un
intelept, trebuie si cunoascd ,.nebunia“ si si coboare printre
tencbre, de ce creativitatea e in legiturd cu o anumité nebunie sau
orgie, solidare cu simbolismul mortii si al tenebrelor. C. G. Jung
explicd toatc acestea prin reimprospitarca contactului cu
inconstientul colectiv. Dar, pentru a riiméine in domeniul nostru, se
intelege mai ales de ce, la primitivi, initierea este intotdeauna in
legdturd cu revelatia stiintei sacre, a intelepciunii. Tocmai in
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perioada segregatiei — adicd in timpul in care sunt considerati a
fi dispdruti in burta monstrului sau in Infern — neofitii sunt
instruiti in traditiile secrete ale tribului. Veritabila stiinti, cea
transmisid de mituri si simboluri, nu este accesibili decit in cursul
sau in urma unui proces de regenecrare spirituald realizati de
moartea si reinvierea initiatica.

Suntem acum 1in stare si intelegem de ce aceeasi schemd
initiatici — comportind suferinta, moartea, reinvierea — se
regiseste in toate misterele, atét in riturile pubertitii, cét si in cele
prin care se accede la o societate secreté, si de ce acelasi scenariu
se lasd descifrat in tulburitoarele experiente intime care preced
vocatia mistic. fnainte de toate, intelegem urmitorul lucru: omul
societitilor arhaice s-a strdduit sd invingd moartea acordandu-i
atita importantd incét in cele din urmd moartea a incetat si mai
insemne o oprire, devenind un rit de trecere; cu alte cuvinte,
pentru primitivi omul moare intotdeauna pentru ceva neesential:
moare mai ales pentru viata profani. Pe scurt, moartea ajunge s
fie consideratd ca o supremd initiere, ca inceputul unei noi
existente spirituale. Mai mult incé: generare, moarte, regenerare au
fost intelese ca cele trei momente ale aceluiasi mister si orice efort
spiritual al omului arhaic s-a striduit si arate cd intre aceste
momente nu existd rupturi. Nu te poti opri in unul dintre aceste trei
momente, nu te poti instala undeva in moarte, de exemplu, sau in
generare. Miscarea, regenerarea continud mereu: se reface fard
incetare cosmogonia, pentru a fi sigur ¢@ un lucru e bine ficut: un
copil, de exemplu, sau o casd, sau o vocatie spirituali. Iati de ce
am intlnit pretutindeni valenta cosmogonicid a niturilor de initiere.

intelepciunea, ea insisi, si, prin extensie, orice cunoastere
sacrd si creatoare, sunt concepute ca fructul unei initieri, ca rezultat
in acelasi timp al unei cosmogonii si al unei obstetrici. Socrate nu
se compard inutil cu o moasd: el ajuta omul si se nascd la
constiinta de sine. Dar si mai clar vorbeste Sfantul Pavel in
Epistola catre Tit de ,fii spirituali®, de fii pe care el i-a procreat
prin credinti. Acelasi simbolism se regdseste in traditia budisti:
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cilugirul 15i abandoneazd numele de familie si devine ,.fiul lui
Buddha“ (sakya-putto), cici el este niscut ,,printre sfinti“ (ariya).
Cum spunea Kassapa vorbind despre el insusi: ,,Fiu natural al celui
Preafericit, ndscut din gura lui, ndscut din dhamma, creat de
dhamma* etc. (Samyutta-Nikaya, 11, 221). Dar aceasti nastere
initiaticd implicd moartea existentei profane. Schema s-a conservat
tot atat de bine in hindusism, ca si in budism. Yoginul , moare
pentru aceastd viatd ca sid renascd intr-un alt mod de a fi: cel
reprezentat de eliberare. Buddha iti arati calea si mijloacele de a
muri pentru conditia umand profand — adicd pentru sclavaj si
ignorantd —, pentru a te renaste la libertatea, la beatitudinea si
inconditionarea Nirvanei. Terminologia indiand a renasterii
initiatice aminteste cateodatd simbolismul arhaic al ,,noului corp*
pe care-1 obtine neofitul. Buddha el insusi proclami: ,,Am aritat
discipolilor mei mijloacele prin care isi pot crea, plecand de la
acest corp (constituit din cele patru elemente), un alt corp de o
substantd intelectuald (rupim manomayan), complet, cu cele
patru membre si inzestrat cu facultiti transcendentale
(abhinindriyam).«4’

Toate acestea probeazi, ni se pare, cd valorizarea arhaici a
mortii ca suprem mijloc de regenerare spirituald constituie un
scenariu initiatic care se prelungeste pand la marile religii ale lumii
si pe care crestinismul 1-a utilizat. E misterul fundamental, reluat
si retrdit, revalorizat de orice noud experienti religioasi. Dar s3
privim mai de aproape consecintele ultime ale acestui mister: daci
aici pe Pimant cunoastem moartea, daci murim de nenumérate ori,
continuu, ca sd renastem pentru altceva, urmeazi cd omul trdieste
deja aici pe Pdmant ceva care nu apartine Pdmantului, care
participd la sacru, la Divinitate, trdieste, sd spunem, un inceput de
imortalitate, se atinge din ce in ce mai mult de imortalitate. In
consecintd, imortalitatea nu trebuie conceputi ca o supravietuire
post mortem, ci ca o situatie care se creeazd continuu, pentru care
omul se pregiteste si la care participi chiar de pe acum, din lumea
aceasta.
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Ne-moartea, imortalitatea, trebuie si fie conceputd ca o
situatie limitd, ca o situatie ideald spre care omul tinde cu toati
fiinta lui si pe care el se strdduieste s-o cucereascd murind si
reinviind continuu.
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~Miturile reveleaza structurile realului si
multiple moduri de a fi in lume. lata pentru
ce ele sunt modelul exemplar al comporta-
mentelor umane; ele povestesc istorii ade-
varate, referindu-se la lucruri reale (...). Nu
exista mit daca nu exista dezvaluire a unui
mister, revelatia unui eveniment primordial
care a intemeiat fie o structura a realului, fie
un comportament uman. De unde rezulta
ca, prin modul sau propriu de a fi, mitul nu
poate sa fie particular, privat, personal (...).
In sfarsit, o altd nota specificd importanta:
mitul este asumat de om ca fiinta totala, el
nu se adreseaza numai inteligentei sau
numai imaginatiei. Cand nu este asumat ca
o revelatie a «misterelor», mitul se «degra-
deaza», devine de neinteles, poveste sau
legenda.”
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