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CUVANT INAINTE

Daci teama de a nu pérea prea ambitiosi nu ne-ar fi
impiedicat, am fi dat acestei cdrti un al doilea subtitlu:
Introducere la o Filosofie a Istoriei. Caci tocmai acesta este,
in definitiv, sensul eseului de fatd; cu particularitatea, totusi,
cd in loc sd facd apel la analiza speculativd a fenomenului
istoric, el cerceteazi conceptiile fundamentale ale societitilor
arhaice care, desi cunosc si ele o anumitd formé de ,,istorie®,
se straduiesc sd nu tind seama de ea. Studiind aceste societéti
traditionale, o trasidturd ne-a uimit in mod deosebit: revolta
impotriva timpului concret, istoric, nostalgia unei reintoarceri
periodice la un timp mitic al originilor, la Marele Timp.
Sensul si functia a ceea ce am numit ,arhetipuri §1 repetare®
nu ni s-au limpezit decdt in momentul cidnd am sesizat
indirjirea acestor societdti de a refuza timpul concret,
ostilitatea lor la orice incercare de ,istorie autonomad, adicd
de istorie fard reguld arhetipald. Asa cum o dovedeste aceastd
carte, refuzul, opozitia nu sunt, simplu, efectul unor tendinte
conservatoare ale societdtilor primitive. Dupa parerea noastré,
avem dreptul sd descifrdm 1n dispretul lor pentru istorie, adica
pentru evenimentele fard model transistoric, in aceastd
respingere a timpului profan, continuu, 0 anumitd valorizare
metafizici a existentei umane. Dar aceastd valorizare nu este,
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MIRCEA ELIADE

in nici un caz, cea pe care incearcd s-0 consacre anumite
curente filosofice posthegeliene, mai ales marxismul,
istoricismul si existentialismul, de la descoperirea ,,omului
istoric*, a omului care este in misura in care se creeazd pe
sine insusi in sanul istoriei.

Problema istoriei, ca atare, nu va fi totusi abordata direct
in acest eseu. Scopul nostru principal a fost si evidentiem
cateva linii de fortd in cdmpul speculativ al societatilor
arhaice. Ni s-a pdrut cd o simpld prezentare a acestuia din
urmd n-ar fi lipsitd de interes, mai ales pentru filosoful
obignuit sd-si descopere problemele si mijloacele de a le
rezolva in textele filosofiei clasice sau in situatiile istoriei
spirituale a Occidentului. O veche convingere a noastrd este
cd filosofia occidentald riscd, dacd putem spune asa, ,,53 se
provincializeze*, mai intdi, cantondndu-se geloasd in propria
ei traditie si ignordnd, de exemplu, problemele si solutiile
gindirii orientale; pe urmd, obstinindu-se sd nu recunoascd
decat ,.situatiile omului civilizatilor istorice, nesocotind
experienta omului ,primitiv" tindnd de societdtile
traditionale. Credem ca antropologia filosoficad ar avea ceva
de invitat din felul in care omul presocratic (altfel zis, omul
traditional) si-a valorizat situatia sa in Univers. Mai mult:
problemele cardinale ale metafizicii ar putea fi reimprospatate
prin cunoasterea ontologiei arhaice. In cédteva lucriri
anterioare, cu deosebire In Tratatul de Istorie a Religiilor, am
incercat sd prezentdm principiile acestei ontologii arhaice,
fard sd pretindem, bineinteles, cd am reusit intotdeauna un
expozeu coerent, cu atat mai putin exhaustiv.

Spre marea noastrad parere de rau, nici eseul pe care-1 veti
citi nu se va constitui intr-un expozeu exhaustiv. Adresindu-ne
atat filosofului, cit si etnologului sau orientalistului, dar mai
ales omului cultivat, nespecialistului, am fost adesea obligati
sd rezumdm in formule sumare ceea ce, cercetat in adancime
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si nuantat, ar fi reclamat un volum impozant. Orice discutie
aprofundata ar fi atras dupd sine o etalare a surselor si un
limbaj tehnic care ar fi descurajat multi lectori. Or, grija
noastra a fost nu atat sd comunicdm specialistilor o serie de
comentarii in marginea propriilor lor probleme, cét si
atragem atentia filosofului si omului cultivat in general asupra
anumitor pozitii spirituale care, chiar depisite in numeroase
regiuni ale globului, sunt instructive pentru cunoasterea si
istoria omului. Consideratii de acelasi ordin ne-au ficut s
limitdm la strictul necesar referintele, care se reduc uneori la
o simplé aluzie.

Inceput in 1945, acest eseu n-a putut fi reluat si terminat
decat doi ani mai tarziu. Traducerea manuscrisului roménesc
se datoreazd domnilor Jean Gouillard si Jacques Soucasse,
cdrora le adresdm aici expresia gratitudinii noastre. Si de
aceasti dati savantul nostru coleg si prieten Georges Dumézil
s-a ostenit sd citeascd traducerea in manuscris §i ne-a dat
astfel posibilitatea si corectdm citeva inadvertente.

MIRCEA ELIADE

Cascaes, martie 1945
Paris, mai 1947



Capitolul 1
ARHETIPURI SI REPETARE

PROBLEMA

Acest mic studiu 1si propune sé cerceteze anumite aspecte
ale ontologiei arhaice; mai exact, conceptiile despre fiintd si
despre realitate care se degajd din comportamentul omului
societiitilor premoderne. Societdtile ,,premoderne® sau
wtraditionale” cuprind atat lumea pe care in mod obisnuit o~
numim ,,primitivé®, ct si vechile culturi ale Asiei, Europei si
Americii. Evident, conceptiile metafizice ale lumii arhaice
n-au fost intotdeauna formulate intr-un limbaj teoretic; dar
simbolul, mitul, ritualul exprimi, pe diferite planuri si cu
mijloace care le sunt proprii, un sistem complex de afirmatii
coerente asupra realititii ultime a lucrurilor, sistem care poate
fi considerat ca alcdtuind o metafizicid. Pentru a reusi sa-1
traducem in limbajul nostru uzual este estential, totusi, s
intelegem sensul profund al tuturor simbolurilor, miturilor si
ritualurilor. Dacd ne striduim sid pdtrundem semnificatia
autenticd a unui mit sau a unui simbol arhaic, suntem obligati
sd constatdm ca aceastd semnificatie reveleaza constientizarea
unei anumite situatii in Cosmos si cd ea implicd, in
consecintd, o pozitie metafizicd. Este inutil sd cdutim In
limbile arhaice termenii atit de laborios creati de marile
traditii filosofice: existd toate sansele sd nu gisim in limbajul
australienilor sau al vechilor mesopotamieni cuvinte precum:
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,fiintd*“, . nefiintd“, ,real”, ,,ireal”, , devenire", ,,iluzoriu* si
multe altele. Dar, chiar daci lipseste cuvantul, faptul existé:
numai ci €l e spus — adica revelat intr-o maniera coerentd —
prin simboluri §i mituri.

Daca studiem comportamentul general al omului arhaic,
un fapt ne uimeste: asemenea actelor umane propriu-zise,
obiectele lumii exterioare nu au valoare intrinsecd autonomd.
Un obiect sau o actiune dobindesc o valoare si devin in
acelasi timp reale numai pentru ci participa intr-un fel sau
altul la o realitate care le transcende. Printre atitea alte pietre,
o piatrd devine sacrd — si In consecintd se imbiba de Fiintd
— fie pentru ci ea constituie o hierofanie sau contine mana,
fie pentru cid forma ei acuzd un anumit simbolism sau
comemoreazd un act mitic etc. Obiectul apare ca un
receptacul al unei forte exterioare care il diferentiazd de
mediul sdu si 1i conferd sens si valoare. Aceasti forti rezidd
fie in substanta obiectului, fie in forma lui; o stincd se
reveleazd ca sacrd pentru cd insdsi existenta ei este o
hierofanie: incompresibild, invulnerabild, ea este ceea ce nu
este omul. Ea rezistd in timp, realitatea ei se dubleazd prin
perenitate. Jatd o piatrd dintre cele mai obisnuite; ea va deveni
,,pretioasd”, adicd impregnatd de o fortd magica sau religioasé
in virtutea fie a formei sale simbolice, fie a originii: ,,piatra
fulgeratd*, despre care se credea cd vine din cer; perla, pentru
cd vine din fundul oceanului. Alte pietre vor fi sacralizate ca
resedintd a sufletelor strdmosilor (India, Indonezia) sau
pentru cd au fost odinioard teatrul unei teofanii (precum piatra
bethel, care-i servea de pat lui lacob), sau pentru cid un
sacrificiu, un jurmant le-au consacrat (cf. Tratatul de Istorie
a Religiilor, pp. 191 sq.).

Sd trecem acum la actele umane, bineinteles la cele care nu
tin de un pur automatism; semnificatia, valoarea lor nu se
leaga de un dat fizic brut, ci de calitatea lor de a reproduce un
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MITUL ETERNEI REINTOARCERI

act primordial, de a repeta un model mitic. Nutritia nu este o
simpld operatie fiziologicd, ea reinnoieste o comuniune.
Cisatoria si orgia colectivd trimit la prototipuri mitice; sunt
reiterate pentru cd au fost consacrate la origine (,,in acel
timp“, ab origine) de zei, de strimosi sau de eroi.

In detaliul comportamentului siu constient, ,,primitivul®,
omul arhaic nu cunoaste acte care n-au fost indeplinite si
trdite anterior de un altul, un altul care nu era om. Ceea ce
face a mai fost fdcut. Viata sa este repetarea neintrerupti a
unor gesturi inaugurate de altii.

Aceastd repetare constientd a gesturilor paradigmatice
determinate dezviluie o ontologie originara. Produsul naturii,
obiectul fasonat prin indeminarea omului nu-si gasesc
realitatea, identitatea decat in mdsura in care participd la o
realitate transcendentd. Gestul nu capété sens, realitate decat
in mésura exclusivd in care reia o actiune primordiala.

Grupe de fapte extrase din diverse culturi ne vor ajuta mai
bine si cunoastem structura acestei ontologii arhaice. Am
cercetat in primul rand exemple susceptibile a ne dezvalui, cat
mai clar posibil, mecanismul géndirii traditionale; cu alte
cuvinte, fapte care ne ajutd s intelegem cum si de ce pentru
omul societdtilor premoderne un obiect devine real. Este
important in primul rind sa intelegem bine acest mecanism ca
sd putem aborda apoi problema existentei umane si a Istoriei
in orizontul spiritualitétii arhaice.

Ne-am mpartit dosarul in citeva mari capitole:

1. fapte care ne demonstreazd cd, pentru omul arhaic,
realitatea este functie de imitare a unui arhetip celest;

2. fapte care ne demonstreaza cum realitatea este conferitd
de participarea la ,,simbolismul Centrului*: orasele, templele,
casele devin reale prin asimilarea lor cu ,,Centrul Lumii‘;

3. In sfarsit, ritualurile si gesturile profane semnificative
care nu-si dobandesc sensul care 1i se acorda decét pentru ci
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repetd deliberat anumite acte indeplinite ab origine de zei,
eroi sau stramosi.

Suficientd pentru a-1 intemeia, chiar numai prezentarea
acestor fapte va constitui inceputul studiului conceptiei
ontologice subiacente a cirei descifrare 0 vom propune mai
apoi.

ARHETIPURI CELESTE ALE TERITORIILOR,
TEMPLELOR SI ORASELOR

Conform credintelor mesopotamiene, Tigrul isi are
modelul in steana Anunit si Eufratul in steaua Randuneleil.
Un text sumerian vorbeste de ,resedinta formelor zeilor
unde se afli , (divinititile) turmelor si cele ale cerealelor*2.
Pentru popoarele altaice, la fel, muntii, au un prototip ideal in
cer>. Numele de locuri si de persoane egiptene erau date dupi
cele din ,,campurile” celeste: se incepea prin cunoasterea
»campurilor celeste*, care apoi erau identificate in geografia
terestri®.

In cosmologia iraniani de traditie zervanitd, ,orice
fenomen terestru, fie abstract, fie concret, corespunde unui
termen celest transcendent, invizibil, unei «idei» in sens
platonician. Fiecare lucru, fiecare notiune se prezintd sub un
dublu aspect: acela de méndk si acela de gétik. Existd un cer
vizibil: existd deci si un cer ménodk invizibil (Bundahisn,
primul capitol). Pdmantul nostru corespunde unui pamant
celest. Orice virtute practicatd aici pe padmant in gétik are un
corespondent celest care reprezintd adevdrata realitate...
Anul, rugiciunea..., in sfirsit, tot ceea ce se manifestid in
gétik este in acelasi timp ménok. Creatia este, simplu,
dedublatd. Din punct de vedere cosmogonic, stadiul cosmic
calificat drept ménok este anterior stadiului gétik.
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Cu deosebire, templul — loc sacru prin excelentd — avea
un prototip celest. Pe muntele Sinai, Iehova 1i aratd lui Moise
,forma* sanctuarului pe care va trebui si-1 construiasca:
,»Cortul si toate vasele si obiectele lui sd le faci dupd modelul
ce-ti voi ardta eu; asa s le faci!* (lesirea, 25,9). ,,Vezi si faci
acestea toate dupa modelul ce ti s-a ardtat in munte* (/egirea,
25, 40). Si cand David di fiului sdu Solomon planul
constructiei templului, a cortului si a tuturor obiectelor, el il
asigurd cd ,toate acestea sunt in scrisoarea insuflati de la
Domnul, cum m-a luminat el pentru toate lucrarile zidirni*
(Cronici, 1, 28, 19). In consecinti, el a vizut modelul celest®.

Cel mai vechi document privind arhetipul unui sanctuar
este inscriptia lui Gudea referitoare la templul ridicat de el la
Lagash. Regele i vede in vis pe zeita Nidaba, care ii aratd un
panou pe care erau mentionate stelele benefice, si pe un zeu
care-i dezviluie planul templului’. Si orasele fsi au prototipul
lor divin. Toate orasele babiloniene isi aveau arhetipurile in
constelatii. Sippar in Cancer, Ninive in Ursa Mare, Assur in
Arcturus etc.8. Sennacherib construieste Ninive dupi
,proiectul stabilit incd din timpuri strdvechi in configuratia
cerului“. Nu numai ca modelul precede arhitectura terestra,
mai mult chiar, el se afld intr-o ,,regiune* ideald (celestd) a
eternitdtii. Asa proclamd Solomon: ,,Tu mi-ai poruncit sd
zidesc templul in muntele tiu cel sfant si un jertfelnic in
cetatea in care locuiesti, dupd chipul cortului celui sfant, pe
care 1-ai pregitit dintru inceput* (Intelepciunea lui Solomon,
9, 8).

Un Ierusalim celest a fost creat de Dumnezeu inainte ca
orasul Ierusalim si fie construit de mina omului: la el se
referd profetul in Apocalipsa siriacd a lui Baruh, 11, 2, 2-7:
,,Crezi tu cd aceasta este cetatea despre care am spus: «In
palmele mainilor mele te-am inéltat?» Templul care se afld
acum in mijlocul vostru nu este cel revelat in Mine, cel
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pregétit incd din vremea in care m-am hotdrat sd creez
Paradisul si pe care i l-am arétat lui Adam inainte de a fi
picituit...“?,

Ierusalimul celest a infldcidrat inspiratia tuturor profetilor
evrei: Tobit, 13, 16; Isaia, 59, 11 sq.; lezechiel, 40 etc. Pentru
a-1 ardta orasul Ierusalim, Dumnezeu il rdpeste pe Iezechiel,
cufundat intr-o viziune extaticd, si-1 duce pe un munte foarte
inalt (40, 2 sq.). Si Oracolele Sybiline péstreazd amintirea
Noului Ierusalim in centrul céruia straluceste ,,un templu cu
un turn urias care se ridicd pand la nori si poate fi vazut de
toti“!0. Dar cea mai frumoas3 descriere a Ierusalimului celest
se afld in Apocalipsd (21, 2 sq.): ,,S1 am vizut cetatea sfanta,
noul Ierusalim, pogorandu-se din cer de la Dumnezeu, gatitd
ca o mireasd, impodobitd pentru mirele ei.*

Aceeasi teorie o gisim in India: toate orasele regale
indiene, chiar cele moderne, sunt construite dupd modelul
mitic al orasului celest in care locuia in Vérsta de aur (in illo
tempore) Suveranul Universal. Si asemenea acestuia, regele
se straduieste sd reinvie Varsta de aur, s-o reactualizeze prin-
tr-o domnie perfectd, idee pe care 0 vom mai intilni pe par-
cursul studiului de fati. Asa, de exemplu, palatul-fortireats
din Sahagiri, in Ceylon, este construit dupd modelul orasului
celest Alakamanda si este ,,greu accesibil fiintelor umane*
(Mahavastu, 39, 2). La fel, cetatea ideald a lui Platon are si ea
un arhetip celest (Rep., 592 b; cf. ibid., 500 e). ,,Formele* pla-
toniciene nu sunt astrale; dar regiunea lor miticd se situeazi
totusi in planuri supraterestre (Fedru, 247, 250).

Asadar, lumea care ne inconjoard, in care se simt prezenta
s1 opera omului — muntii pe care-i urci, regiunile populate si
cultivate, fluviile navigabile, orasele, sanctuarele —, are un
arhetip extraterestru, conceput fie ca un ,,plan“, ca o ,,forma“,
fie pur si simplu ca un ,,dublu* existind precis la un nivel
cosmic superior. Dar nu totul in ,,Jumea care ne inconjoard*
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are un prototip de acest fel. De exemplu, regiunile de desert,
locuite de monstri, terenurile necultivate, méirile necunoscute
pe care nici un navigator n-ar indrézni si se aventureze etc. nu
impart cu Babilonul sau cu nomosul egiptean privilegiul unui
prototip diferentiat. Corespund si acestea unui model mitic,
dar de altd naturd: toate aceste regiuni sidlbatice, necultivate
etc. sunt asimilate Haosului; ele participd inca la o modalitate
nediferentiatd, informd, cea de dinaintea Creatiei. De aceea,
cind se ia in stdpdnire un asemenea teritoriu, adici n
momentul cind se incepe exploatarea lui, se savarsesc
ritualuri care repetd simbolic actul Creatiei; zona necultivati
este mai intdi ,,cosmizatd", apoi locuitd. Vom reveni imediat
asupra sensului ceremoniilor de luare in stdpénire a unor noi
tinuturi descoperite. Pentru moment, ceea ce vrem sd
subliniem este cd lumea care ne inconjoard, civilizatd de méana
omului, nu poate fi validata decat datoritd faptului ci are un
prototip extraterestru care i-a servit de model. Omul
construieste dupa un arhetip. Nu numai orasul sau templul lui
au modele celeste, dar la fel se intdmpla cu toate regiunile pe
care el le locuieste, cu fluviile, cu cAmpurile care-1 hrénesc etc.
Harta Babilonului dezvédluie un oras in centrul unui vast
teritoriu circular marginit de fluviul Amer, exact cum
sumerienii isi reprezentau Paradisul (Cosmologie, p. 22).
Aceastd participare a culturilor urbane la un model arhetipal
le confer realitate si validitate.

Stabilirea intr-un nou tinut, necunoscut si necultivat, echi-
valeazd cu un act de creatie. Cind colonii scandinavi iau in
stdpanire Islanda, landnama, si o defriseazd, ei nu considerd
cd fac o operd originald, nici o0 muncd umand si profana.
Intreprinderea lor nu este pentru ei decit repetarea unui act
primordial: transformarea Haosului in Cosmos printr-un act
divin al Creatiei. Muncind pdméantul neroditor, ei repetd de
fapt actul zeilor care organizeazd Haosul dandu-i forme si
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norme!!. Mai mult decit atit: cucerirea teritoriald nu devine
reald decat dupd (mai exact: prin) ritualul de luare in posesie
care nu este decat copia actului primordial al Creatiei Lumii.
in India vedici, un teritoriu era legal luat in posesie prin
ridicarea unui altar inchinat lui Agnil?. ,,Se zice ci te-ai
asezat (avasyati) cand ai construit un garhapatya si toti cei
care construiesc altarul focului sunt asezati (avasitah)”, spune
Satapatha Brahmana (VII, 1, 1, 1-4). Dar ridicarea unui altar
inchinat lui Agni nu este altceva decat imitarea microcosmica
a Creatiei. Mai mult, orice sacrificiu este, la randul lui,
repetarea actului Creatiei, cum afirmi explicit textele indiene
(de exemplu, Sat. Brah., XIV, 1, 2, 26 etc.; a se vedea mai
departe cap. IT). Conchistadorii spanioli si portughezi luau in
posesie in numele lui Hristos insule si continente pe care €i le
descoperiserd si le cuceriserd. Instalarea crucii echivala cu o
»justificare” si cu o ,,consacrare” a tinutului, cu o ,,noud
nastere, repetand astfel botezul (actul Creatiei). La randul lor,
navigatorii britanici luau in posesie regiunile pe care le
cuceriserd in numele regelui Angliei, noul Cosmocrator.

Importanta ceremoniilor vedice, scandinave, romane ne va
aparea mai clar cind vom examina chiar sensul repetérii
Creatiel, actul divin prin excelentd. Pentru moment si retinem
numai un fapt: orice teritoriu ocupat in scopul de a fi locuit
sau utilizat ca ,,spatiu vital este in prealabil transformat din
,,Haos* 1in ,,Cosmos*; adicd, prin efectul ritualului i se conferd
,,0 formd“ care il face astfel sd devind real. Evident, pentru
mentalitatea arhaicd realitatea se manifesti ca fortd,
eficacitate si duratd. De aceea, realul, prin excelentd, este
sacrul; cdci sacrul este intr-o manierd absolutd, actioneaza
eficace, creeazd si face si dureze lucrurile. Nenumdératele
gesturi de consacrare — a spatiilor, a obiectelor, a
oamenilor etc. — ne dezviluie obsesia realului, setea
primitivului pentru fiintd.
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SIMBOLISMUL ,,CENTRULUI*

Paralel cu credinta arhaicd, in arhetipurile celeste ale
oraselor si templelor intdlnim o altd serie de credinte si mai
abundent atestate de documente si care se referd la investitura
acestora cu prestigiul ,,Centrului“. Am examinat aceastd
problemi intr-o lucrare anterioard!?; ne vom multumi si
amintim aici rezultatele la care am ajuns. Simbolismul
arhitectonic al Centrului poate fi formulat astfel:

a) Muntele Sacru — unde se intilnesc Cerul si Pdméantul
— se afld in Centrul Lumii;

b) orice templu sau palat — si, prin extensie, orice oras
sacru sau rezidentd regald — este ,,un munte sacru“, devenind
astfel un Centru;

c) fiind un Axis Mundi, orasul sau templul sacru sunt
considerate ca punct de intilnire intre Cer, Pdméint si Infern.

Cateva exemple vor ilustra fiecare din simbolurile
precedente:

A) In credintele indiene, muntele Meru se ridici in Centrul
Lumii si deasupra lui striluceste Steaua Polard. Popoarele
uralo-altaice cunosc si ele un munte central, Sumeru, in varful
cdruia std agitatd Steaua Polard. Dupa credintele iraniene,
Muntele Sacru, Haraberezati (Elbourz), se giseste in Centrul
Pimantului si este legat de Cer!'4. Populatiile budiste din
Laos, in nordul Siamului, cunosc muntele Zinnalo, in Centrul
Lumii. In Edda, Himinbjorg este, asa cum indic# si numele
lui, un ,,munte celest*; acolo curcubeul (Bifrdst) atinge cupola
Cerului. Se intilnesc credinte analoage la finlandezi, la
japonezi etc. Amintim cd pentru populatiile semang din
Peninsula Malacca, in Centrul Lumii se inaltd o stdnca uriasa,
Batu-Ribn; deasupra se afla Infernul. Altidata de pe Batu-

Ribn trunchiul unui arbore se inilta spre Cer!>. Infernul,
Centrul Pimantului si ,,poarta* Cerului se gésesc pe aceeasi
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axd pe care se efectueaza trecerea de la o regiune cosmicd la
alta. Am ezita si credem in autenticitatea acestei teorii cos-
mologice a pigmeilor semang dacd n-am avea motive sd ad-
mitem cd aceeasi teorie era deja schitatd Tn epoca pre-
istoricd!®. In credintele mesopotamiene un munte central
reuneste Cerul si Pdmantul; acesta este ,,Muntele Tarilor*,
care leagi teritoriile intre ele!”. Zigqurat-ul era propriu-zis un
munte cosmic, o imagine simbolicd a Cosmosului; cele sapte
etaje reprezentau cele sapte ceruri planetare (ca la Borsippa)
sau avand culorile lumii (ca la Ur).

Muntele Tabor din Palestina ar putea sd insemne tabbiir,
adicid ,,ombilic*, omphalos. Muntele Gerizim din centrul
Palestinei era, fird indoiald, investit cu prestigiul Centrului,
cici era numit ,ombilicul Pimantului* (tabbiir eres; cf.
Cartea Judecdtorilor, 9, 37+ ,,Nu, ci este oaste, care se po-
goard dinspre buricul Pdmantului...*). O traditie consemnata
de Peter Comestor spune cid in timpul solstitiului de vara
soarele nu face umbrd la ,,Fanténa lui Iacob® (in apropiere de
Gerizim). Intr-adevir, precizeazi Comestor, sunt qui dicunt
locum illum este umbilicum terrae nostrae habitabilis.
Palestina, fiind tara cea mai sus asezatd — aproape de varful
Muntelui Cosmic — n-a fost inecatd de Potop. Un text rabinic
spune: ,,Tara Israelului n-a fost inecati de Potop*!®. Pentru
crestini, Golgota se afld in Centrul Lumii, pe varful Muntelui
Cosmic si era In acelasi timp locul in care fusese creat si
ingropat Adam. Astfel, singele Mantuitorului cade pe teasta
lui Adam, inhumat chiar la picioarele crucii, mantuindu-1.
Credinta conform cdreia Golgota se afld in Centrul Lumii s-a
conservat in folclorul crestinilor din Orient (de exemplu, la
ruteni; Mansika, citat de Holmberg, p. 72).

B) Chiar numele templelor si ale turnurilor sacre
babiloniene dovedesc asimilarea lor cu Muntele Cosmic:
»Muntele Casei“, ,,Casa Muntelui de pe intreg pdméantul®,
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»,Muntele furtunilor”, ,Legitura Intre Cer si Pimant“!® etc.
Un cilindru din timpul regelui Gudea spune cd ,,0daia (zeului)

pe care (regele) a construit-o era asemeni Muntelui Cosmic*2’.
Fiecare oras oriental se afla in Centrul Lumii. Babilonul era o
Bab-ilani, o ,,poartd a zeilor*, cdci pe acolo zeii coborau pe
Pimant. In capitala suveranului chinez perfect, gnomonul nu
trebuie sd facd umbra in ziva solstitiului de vard, la pranz. O
asemenea capitald se afld intr-adevar in Centrul Universului,
in preajma arborelui miraculos, ,,Lemn indltat (kien-mou),
locul unde se intalnesc cele trei zone cosmice: Cerul, Piman-
tul si Infernul?!. Templul Barabudur este el insusi o imagine
a Cosmosului §i € construit ca un munte artificial (cum erau
zigqurat-ele). Urcandu-1, pelerinul se apropie de Centrul
Lumii si pe terasa superioari realizeazi o rupturi de nivel,
transcendind spatiul profan, eterogen si pétrunzidnd in
»~Pdmantul pur*. Orasele si locurile sfinte sunt asimilate cu
varfurile muntilor cosmici. De aceea, Ierusalimul si Sionul
n-au fost inecate de Potop. Pe de altd parte, conform traditiel
islamice, locul cel mai inalt de pe pdmant este Ka’ba, pentru
cd ,Steaua Polard dovedeste a fi asezatd fatd cu Centrul
Cerului* (Kasa’'i citat de Wensinck, op. cit., p. 15).

C) In sfarsit, ca urmare a situdrii lor in Centrul Cosmosului,
templul sau orasul sacru sunt intotdeauna punctul de intélnire
a trei regiuni cosmice: Cerul, Pimantul si Infernul. Dur-an-ki,
nlegdtura intre Cer si PAdmant“, era numele sanctuarelor din
Nippur, Larsa si, fard indoiald, din Sippar. Babilonul avea o
multime de nume, printre care ,,Casa de la baza Cerului si a
Pimantului“, ,Legétura intre Cer si Pdmént“. Dar tot in
Babilon se ficea legitura intre PAmant si regiunile inferioare,
cidci orasul fusese construit pe bab-apsi, ,Poarta acelor
apsii“??; apsi desemnind apele Haosului de dinaintea

]

Creatiei. Regdsim aceeasi traditie la evrei. Stinca din
Ierusalim se infigea addnc in apele subterane (tehom). Se
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spune in Misna cd Templul se afld chiar deasupra acelor
tehom (echivalentul in ebraicd a lui apsat)... Si asa cum n
Babilon se afld ,,poarta acelor apsia®, stinca templului din
Ierusalim inchidea ,trecerea spre tehom*?>. Conceptii
similare se intdlnesc si in lumea indo-europeand. La romani,
de exemplu, mundus — adicd brazda care se sdpa in jurul
locului in care urma sd se intemeieze un oras — constituie
punctul de intalnire intre regiunile inferioare si lumea terestra.
,,Dacd acest mundus se deschide, este ca si cum s-ar deschide
usa acestor triste divinitdti infernale®, spune Varro (citat de
Macrobius, Sar., I, 16, 18). Templul italic era zona de
intersectie a lumilor superioare (divine), terestre si subterane.

Varful Muntelui Cosmic nu este numai cel mai inalt punct
de pe Pdmant: el este si buricul Pdméntului, punctul din care
a Inceput Creatia. Se Intdmpla chiar ca traditiile cosmologice
si exprime simbolismul Centrului in termeni care par
imprumutati direct din embriologie. ,,Prea Sfantul a creat
lumea ca pe un embrion. Tot asa cum embrionul creste
incepind de la buric, Dumnezeu a inceput sa creeze lumea de
la buric, de unde apoi s-a rdspandit in toate directiile.” Yoma
afirmi: ,Lumea a fost creati incepandu-se cu Sionul“?4. In
Rig-Veda (de exemplu, X, 149), Universul este prezentat ca
incepandu-si extensia dintr-un punct central (cf. comentariul
lui Kirfel, Kosmographie, p. 8). Crearea omului ca o replici a
cosmogoniei a avut loc, de asemenea, tot intr-un punct
central, in Centrul Lumii. Conform traditiilor mesopotamie-
ne, omul a fost conceput in ,,buricul Pdméantului® din UZU
(carne) SAR (legiturd) KI (loc, pimént), acolo unde se afld si
Dur-an-ki, ,legitura intre Cer si Pdmant“. Ohrmazd creeazi
boul primordial Evagdath, asa cum creeazd omul primordial,
Gajomard, in Centrul Lumii®’. Paradisul in care Adam a fost
creat dintr-o ménd de lut se afld, bineinteles, in Centrul
Cosmosului. Paradisul era ,,buricul Pdmantului* si, conform
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unei traditii siriene, fusese asezat pe un munte mai inalt decat
toti muntii. Dupd cartea siriand Pestera Comorilor, Adam a
fost creat in Centrul Pdméantului, exact in locul in care mai
tarziu s-a indltat crucea lui lisus. Aceleasi traditii au fost
pdstrate si de iudaism. Apocalipsa iudaicd si midrash-ul
precizeazi ci Adam a fost conceput in Ierusalim?®. Adam a
fost ingropat exact in locul in care a fost creat, adicd in
Centrul Lumii, pe Golgota, sangele Mantuitorului — asa cum
am vazut mai sus — il va méantui §i pe el.

Simbolismul Centrului este considerabil mai complex, dar
cele citeva aspecte pe care le-am amintit sunt suficiente
pentru studiul nostru. S3 addugdm numai cé acelasi simbolism
a supravietuit in lumea occidentald pand in zorii timpurilor
moderne. Atit de vechea conceptie a Templului ca imago
mundi, ideea ci sanctuarul reproduce Universul in esenta sa,
s-a transmis arhitecturii sacre a Europei crestine: bazilica
primelor secole ale erei noastre, asemeni catedralel evului
mediu, reproduce simbolic Ierusalimul celest?’.

Cat despre simbolismul Muntelui, al Ascensiunii §i al
,,Cautdrii Centrului®, acestea sunt clar atestate in literaturile
medievale si apar, chiar dacd numai intr-o maniera aluzivd, in
anumite productii literare din ultimele secole?®.

REPETAREA COSMOGONIEI

,Centrul“ este deci zona sacrului prin excelentd, aceea a
realitdtii absolute. Asemenea ei, toate celelalte simboluri ale
realitdtii absolute (Arbori ai Vietii si ai Imortalitdtii, Fantina
tineretii etc.) se gésesc si ele tot intr-un Centru. Drumul care
duce spre centru este ,,un drum dificil* (darohana) si aceasta
se verificd la toate nivelurile realului: circumvolutiunile greu
accesibile ale unui templu (cum sunt cele ale templului
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Barabudur); pelerinajul la locurile sfinte (Mecca, Hardawar,
Ierusalim etc.); peregrindrile pline de pericole ale expeditiilor
eroice 1n cdutarea Linei de Aur, a Merelor de Aur, a lerbii
Vietii etc.; rdtdcirile prin labirint; dificultitile celui care cautd
drumul cdtre sine, citre ,,centrul“ fiintei sale etc. Drumul este
anevoios, plin de pericole, pentru ca este, de fapt, un rit de
trecere de la profan la sacru; de la efemer si iluzoriu la
realitate si eternitate; din moarte in viatd; de la om spre
divinitate. Accesul la ,,Centru* echivaleazd cu o consacrare,
cu o initiere; unei existente, ieri profane si iluzorii, 11 succede
acum o noud existentd, reald, durabild, eficace.

Daci actul Creatiei realizeazd trecerea de la nonmanifestat
la manifestat, sau, ca si vorbim in termeni cosmologici, de la
Haos la Cosmos; dacd actul Creatiei in toatd intinderea
obiectului lui s-a efectuat plecind de la ,,Centru“; daca, in
consecintd, toate modalitdtile de a fi, de la inanimat la viu, nu
pot accede la existentd decét intr-o arie sacrd prin excelenta,
atunci ni se limpezesc miraculos simbolismul oraselor sacre
(,,centrele Lumii*), teoriile geomantice care inspird inteme-
ierea oraselor, conceptiile care justificd riturile constructiei
lor. Studiului acestor rituri de constructie si teoriilor pe care
le implici i-am consacrat o lucrare anterioari?®; facem
cuvenita trimitere pentru lector. Amintim numai doud idei
importante:

1. orice creatie repetd actul cosmogonic prin excelenta:
Creatia Lumii;

2. In consecintd, tot ceea ce este intemeiat se afld in
Centrul Lumii (pentru cd, asa cum stim, Creatia insdsi s-a
efectuat plecdnd de la un centru).

Din multitudinea de exemple pe care le avem la indeméana
vom alege unul singur, interesant, de altfel, si pentru alte mo-
tive, pe care-l1 vom reaminti pe parcursul expozeului nostru.
In Indii, ,inainte de a pune o singuri piatri... astrologul
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indicd locul fundatiilor care se afld deasupra sarpelui care
sustine lumea. Mesterul zidar taie un tdrus din lemnul unui
arbore khadira si-1 infige Tn pdméant cu ajutorul unei nuci de
cocos, exact in punctul desemnat, pentru a fixa in felul acesta

capul sarpelui“3C. Piatra de fundament (padmacila) se asazi
deasupra tarusului. Piatra de unghi se afld exact in ,,Centrul
Lumii*. Dar actul intemeierii repetd in acelasi timp actul
cosmogonic, cici ,,a fixa®, a infige tdrusul in capul sarpelui,
inseamnd a imita gestul primordial al lui Soma (Rig-Veda, 11,
12, 1) sau al lui Indra, cind acesta din urma4 ,,a lovit sarpele
chiar in vizuind“ (Rig-Veda, VI, 17, 9), cand fulgerul lui ,,i-a
tdiat capul“ (Rig-Veda, 1, 52, 10). Sarpele simbolizeazi
haosul, amorful nonmanifestat. Indra intilneste pe Vrtra (Rig-
Veda, IV, 19, 3), nedivizatul (aparvan), netrezitul
(abudhyam), dormind (abudhyamanam), scufundat in cel mai
profund somn (sushupanam), intins (acayanam). A-1 trdzni si
a-1 decapita echivaleaza cu actul Creatiei, cu trecerea de la
nonmanifestat la manifestat, de la amorf la formal. Vrtra
oprise Apele si le ascunsese in creierul muntilor. Asta vrea sé
spund: 1. sau cd Vrtra era stdpanul absolut — cum era Tiamat
sau oricare altd divinitate ofidiand — al intregului Haos
anterior Creatiei; 2. sau cd Marele Sarpe péstra Apele pentru
el singur, 18s4nd lumea intreagd pradd secetei. Fie ca aceastd
confiscare a avut loc inaintea actului Creatiei, fie cd ea se
plaseza dupd intemeierea lumii, sensul rdméane acelasi: Vrtra
impiedici‘“3! lumea sd se facd sau sd dureze. Simbolul
nonmanifestatului, latentului sau amorfului, Vrtra reprezinta
Haosul de dinaintea Creatiei.

In cartea noastrd Comentarii la legenda Mesterul Manole
am incercat sd explicim riturile de constructie prin imitarea
gestului cosmogonic. Teoria pe care aceste rituri 0 implica
poate fi concentratd astfel: nimic nu poate dura daci nu este
»animat*, daca nu este ,,inzestrat, printr-un sacrificiu care a
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avut loc la intemeierea Lumii. Intr-adevir, in anumite
cosmogonii arhaice Lumea s-a ndscut prin scrificiul unui
monstru primordial, simbolul Haosului (Tiamat), sau prin
acela al unui macrantrop cosmic (Ymir, Pan’Ku, Purusa).
Pentru a asigura realitatea si durata unei constructii, se repeta
actul divin al constructiei exemplare: Creatia lumilor si a
omului. In prealabil, ,realitatea* locului se obtine prin
consacrarea terenului, adicd prin transformarea sa intr-un
,,Centru*; apoi validitatea actului constructiei este confirmatd
prin repetarea sacrificiului divin. Natural, consacrarea
»~Centrului“ se petrece intr-un spatiu calitativ distinct de
spatiul profan. Prin paradoxul ritului, orice spatiu consacrat
coincide cu Centrul Lumii, tot asa cum timpul unui ritual
oarecare coincide cu timpul mitic al ,inceputului“. Prin
repetarea actululi cosmogonic, timpul concret in care se
efectueazd constructia este proiectat in timpul mitic, in illo
tempore, cdnd a avut loc intemeierea Lumii. Astfel au fost
asigurate realitatea si durata unei constructii, nu numai prin
transformarea spatiului profan intr-un spatiu transcendent
(,,Centrul*), dar si prin transformarea timpului concret in timp
mitic. Un ritual anumit, cum vom avea ocazia si vedem mai
departe, se desfisoard nu numai intr-un spatiu consacrat,
adicd esentialmente distinct de spatiul profan, ci chiar intr-un
,iimp sacru®, ,in acel timp* (in illo tempore, ab origine),
adicd in timpul cind ritualul a fost sdvéarsit pentru prima oard
de un zeu, un stramos sau un erou.

MODELELE DIVINE ALE RITUALURILOR

Orice ritual are un model divin, un arhetip; acest fapt este
suficient de cunoscut pentru ca s3 ne putem rezuma numai la
rememorarea citorva exemple. ,,Noi trebuie sd facem ceea ce
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zeii au ficut la inceput” (Satapatha Brahmana, V11, 2,1, 4).
»Asa au facut zeii; asa fac oamenii* (7aittiria Brahmana,1, 5,
9,4). Acest adagiu indian rezuma intreaga teorie subiacenta a
ritualurilor din toate tdrile. Gdsim aceastd teorie atit la
popoarele asa-zis ,,primitive”, ca si in culturile evoluate.
Aborigenii din sud-estul Australiei, de exemplu, practicd
circumcizia cu ajutorul unui cutit de piatrd pentru cé asa i-au
invitat strdmosii mitici; negrii amazulus fac la fel pentru ci
Unkulunkulu (eroul civilizator) a decretat in illo tempore:
,Barbatii trebuie sd fie circumcisi ca si nu semene cu
copiii“.3? Ceremonia Hako a indienilor pawnee a fost revelatd
preotilor de Tirawa, Zeul suprem, la inceputul timpurilor. La
sachalavii din Madagascar, ,.,toate obiceiurile si ceremoniile
familiale, sociale, nationale, religioase trebuie respectate
conform cu lilin-draza, conform adicd traditiilor stabilite si
legilor nescrise, mostenite de la strdmosi...“33. Este inutil si
inmultim exemplele; toate actele religioase sunt presupuse a
fi intemeiate de zei, de eroi civilizatori sau de strdmosi
mitici®4. S# consemnim in trecere ci la ,,primitivi* nu numai
ritualurile 1si au modelele lor mitice, dar orice activitate
umand 1si dobandeste eficacitatea in masura in care repetd
exact o actiune sdvarsitd la inceputul timpurilor de un zeu, un
erou sau un strdmos. Vom reveni la sfarsitul capitolului
asupra acestor actiuni exemplare pe care oamenii nu fac decét
sa le repete neincetat.

Totusi, trebuie s& mentiondm cd o asemenea ,,teorie” nu
justificd ritualul numai in culturile ,,primitive“. In Egiptul
ultimelor secole, de exemplu, puterea ritului si a verbului cu
care erau inzestrati preotii se datora imitdrii gestului pri-
mordial al zeului Thot care a creat lumea prin forta Verbului
sdu. Traditia iraniand e convinsd cd sdrbétorile religioase au
fost instaurate de Ohrmazd pentru a comemora etapele
Creatiei Cosmosului care a durat un an. La sfarsitul fiecarei
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perioade, reprezentdnd respectiv creatia cerului, a apelor, a
pamantului, a plantelor, a animalelor si a omului, Ohrmazd se
odihnea timp de cinci zile, instaurdnd astfel principalele
sdrbitori mazdeene (cf. Bundahisn,I, A 18 sq.). Omul nu face
decdt sd repete actul Creatiei; calendarul sdu religios
comemoreazd pe durata unui an toate fazele cosmogonice
care au avut loc ab origine. De fapt, anul sacru reia fard
incetare Creatia, omul este contemporan al cosmogoniei $i al
antropogoniei pentru ca ritualul il proiecteazd in epoca mitica
a lui Dionysos; un orfic, prin ceremonialul initiatic, repet
gesturile originare ale lui Orfeu etc.

Sabatul iudeo-crestin este si el o imitatio dei: Odihna in
timpul sabatului reproduce gestul primordial al Domnului
cici, In a saptea zi a Creatiei, Dumnezeu ,,s-a odihnit de toate
lucrurile sale pe care le-a ficut (Facerea, 2, 2). Mesajul
Mantuitorului este in primul rdnd un exemplu care cere sa fie
urmat. Dupi ce a spalat picioarele apostolilor, Iisus le-a spus:
,,Ca v-am dat voud pilda, ca, precum v-am facut Eu voua, sa
faceti si voi*“ (loan, 13, 15). Umilinta nu este decét o virtute;
dar cea care se practicd dupd modelul Mantuitorului este un
act religios si un mijloc de salvare; ,,Precum eu v-am iubit pe
Vo1, asa §i voi unul pe altul sa v3 iubiti“ (loan, 13, 34; 15, 12).
Aceastd dragoste crestind este consacratd prin exemplul lui
Iisus. Practica actuald anuleazd pidcatul conditiei umane si
divinizeazd omul. Cel care crede in lisus poate face ceea ce El
a facut; limitele si neputinta sunt abolite. ,,Cel care crede in
Mine va face si el lucrurile pe care le fac Eu...“ (loan, 14, 12).
Liturghia este chiar comemorarea vietii si a crucificarii
Mantuitorului. Vom vedea mai departe cd aceastd come-
morare este de fapt o reactualizare a ,,acelor timpuri®.

Riturile matrimoniale au si ele un model divin si caséitoria
umand reproduce o hierogamie, cu deosebire uniunea Cerului
cu Paméantul. ,,Eu sunt Cerul“, spune sotul, ,,tu esti PAmantul*
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(dyaur aham, pritivi tvam; Brhadaranyaka Upanisad, V1, 4,
20). Inci in Atharva Veda (XIV, 2,71), mirele si mireasa sunt
asimilati Cerului si Pimantului, in timp ce in alt imn (Atharva
Veda, XIV, 1) fiecare gest nuptial este justificat printr-un
prototip din timpurile mitice: ,,Cum Agni a luat mina dreapti
a acestul pamant, asa te iau eu de mand... pentru ca zeul
Savitar sd te ia de mand... Tvashtar si-a impodobit rochia, ca
sd fie frumoasd dupd invatdturile lui Brhaspati si ale Poetilor.
Sd umple Savitar si Bhaga aceastd femeie de copii, cum au
ficut pentru Fiica Soarelui!* (48, 49, 53). In ritualul pro-
creatiei transmis de Brhadaranyaka Upanisad, actul generator
devine o hierogamie de proportii cosmice, mobilizind un
intreg grup de zei: ,,Visnu sd pregidteascd matricea; Tvashtar
sd desdvarseascd formele; Prajapati sd reverse; Dhatar si
depund in tine germenele“ (VI, 4, 21). Didona celebreazi
casitoria ei cu Eneas in toiul unei violente furtuni (Vergiliu,
Eneida, IV, 160); uniunea lor coincide cu cea a elementelor;
Cerul isi imbratisezd mireasa, revarsdndu-se intr-o ploaie
roditoare. In Grecia, riturile matrimoniale imitau exemplul lui
Zeus care se unea 1n secret cu Hera (Pausanias, II, 36, 2).
Diodor din Sicilia (V, 72, 4) ne asigura cd hierogamia cretana
era imitatd de locuitorii insulei: cu alte cuvinte, uniunea
ceremoniald 1isi g#sea justificarea Iintr-un eveniment
primordial care s-a petrecut ,,in acel timp*.

Este important sd3 scoatem 1in evidentd structura
cosmogonicd a tuturor acestor rituri de cdsdtorie; nu este
vorba numai de a imita un model exemplar, hierogamia intre
Cer si Pimant; se tine cont mai ales de rezultatul acestei
hierogamii, Creatia cosmicd. lIatd de ce in Polinezia cénd o
femeie sterild vrea si fie fecundatd ea imitd gestul exemplar
al Mamei Primordiale care, in illo tempore, a fost intinsi la
pamant de Marele Zeu, Io. Cu aceastd ocazie se recitd $i mitul
cosmogonic. Dimpotrivd, cind se ajunge la un divort, se
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intoneazd o incantatie care invocd ,separarea Cerului de
Pimant“3>, Recitarea rituald a mitului cosmogonic cu ocazia
casatoriei e un obicei raspandit la multe popoare; vom reveni
mai departe asupra lui. S3 preciz8m acum doar cd mitul
cosmogonic serveste de model exemplar nu numai la
casdtorii, ci oricdror ceremonii care urméiresc restaurarea
plenitudinii integrale; iata de ce se recitd mitul Creatiei Lumii
cand e vorba de vindeciri, de fecundare, de nastere, de munci
agricole etc. Cosmogonia reprezintd Creatia prin excelenta.
Demetra s-a unit cu lason pe pamantul proaspat
insdmantat, la inceputul primaverii (Odiseea, V, 125). Sensul
acestei uniuni este clar; ea contribuie la cresterea fertilitatii
solului, a prodigiosului elan al fortelor de creatie telurice.
Acest obicei era destul de frecvent pand in ultimul secol in
nordul si centrul Europei (dovada traditia uniunii simbolice a
cuplurilor pe ogor’®). In China, cuplurile tinere mergeau
primavara sa se uneasca pe iarba ca sa stimuleze ,,regenerarea
cosmicd‘ si,,germinatia universald®. Intr-adevir, orice uniune
umanid isi giseste modelul si justificarea in hierogamie,
uniunea cosmici a elementelor. In cartea a patra din Li Chi,
Yueh Ling (Cartea Prescriptiilor lunare) se precizeazd ci
sotiile se infatiseaza la imparat pentru a coabita cu €l in prima
lund de primdvard, cind se aude tunetul. Exemplul cosmic
este urmat si de Suveran si de popor. Uniunea maritald este un
rit integrat ritmului cosmic si validat prin aceastd integrare.
Tot simbolismul paleooriental al césitoriei poate fi
explicat cu ajutorul modelelor celeste. Sumerienii celebrau
uniunea elementelor in prima zi a Anului Nou; in tot Orientul
antic aceastd zi e celebratd prin mitul hierogamiei, cat si prin
riturile unirii regelui cu zeita®’. In prima zi a noului an, Istar
se culcd langd Tammaz, iar regele reproduce aceasta
hierogamie mitica sdvarsind uniunea rituala cu zeita (adicad cu
hierodula care o reprezintd pe pamént) intr-o cameri secretd a
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templului, acolo unde se afla patul nuptial al zeitei. Uniunea
divind asigurd fecunditatea terestrd; cand Ninlil se uneste cu
Enlil, se revarsi ploaia3®. Aceeasi fecunditate este asigurati
prin uniunea ceremoniald a regelui, a cuplurilor pe pdmant etc.
Lumea se regenereazd de fiecare datd cand se imitd
hierogamia, adicd de fiecare datd cind sdvarseste uniunca
matrimoniald. Cuvantul german ,,Hochzeit”“ derivd din
,»Hochgezit“, sarbitoarea Anului Nou. Casétoria regenercazi
»anul“ si conferd, prin urmare, rodnicie, opulent, fericire.
Asimilarea actului sexual cu muncile cAmpului este frec-
venti in numeroase culturi®®. in Satapatha Brahmana, VII, 2,
2, 5, pdméantul este asimilat organului generator feminin
(yoni) si saménta cu semen virile. ,,Femeile voastre sunt ale
voastre, ca si pamantul* (Coran, I1, 223). Majoritatea orgiilor
colective isi giseste justificarea rituald in cresterea fortelor
vegetatiei; ele au loc In anumite epoci critice ale anului, cAnd
incoltesc semintele sau cind se coc recoltele etc., si au
intotdeauna o hierogamie ca model mitic. Asa este, de
exemplu, orgia practicatd de tribul Ewe (Africa Occidentald)
in momentul cand orzul incepe sd incolteascd; orgia este
legitimatd de o hierogamie (tinerele fete sunt oferite zeului
Python). Aceeasi legitimitate o regdsim la populatia Oraon;
orgia lor are loc in mai, in perioada uniunii zeului Soare cu
zeita Pdmant. Toate aceste excese orgiace isi gasesc intr-un
fel sau altul justificarea intr-un act cosmic sau biocosmic:
regenerarea anului, perioada critica a recoltelor etc. Biietii
care se plimbau goi pe strizile Romei in timpul Floraliilor
(27 aprilie) sau atingeau femeile cu ména, in timpul Luper-
caliilor, spre a le feri de sterilitate, libertitile permise cu
ocazia sarbatorilor Holi in intreaga Indie, desfraul practicat cu
regularitate in Europa Centrald si Septentrionald in timpul
sirbatorilor recoltei si Impotriva cidruia autoritdtile
eclesiastice au avut de luptat din greu (cf., de exemplu,
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Conciliul din Auxerre, in 590 etc.), toate aceste manifestari
aveau si ele un prototip suprauman si tindeau si instaureze
fertilitatea si opulenta universald. (Pentru semnificatia
cosmologica a ,,orgiei”, vezi cap. IL.)

Nu ne intereseazd pentru scopul pe care-l urmdrim in
prezentul studiu sd stim in ce mdsurd riturile matrimoniale si
orgia au creat miturile care le justificd. Ceea ce ne intereseazd
este faptul cd orgia, ca si cdsdtoria constituiau ritualuri
imitdnd gesturile divine sau anumite episoade din drama sa-
crald a Cosmosului; ceea ce ne intereseazia este aceasta
legitimare a actelor umane printr-un model extrauman. Ci
mitul a urmat citeodatd ritului — de exemplu, uniunile cere-
moniale preconjugale au precedat aparitia mitului relatiilor
peconjugale dintre Hera si Zeus, mit care le-a servit de
justificare —, constatarea nu diminueazi cu nimic caracterul
sacru al ritualului. Mitul nu este tardiv decét ca formuld; dar
continutul lui este arhaic si se referd la sacramente, adici la
acte care presupun o realitate absolutd, extraumana.

ARHETIPURI ALE ACTIVITATILOR ,PROFANE“

Intr-o formulare sumar%, s-ar putea spune ci lumea arhaici
ignord activitdtile ,,profane*; orice actiune care are un scop
precis — véandtoare, pescuit, agriculturd, jocuri, conflicte,
sexualitate etc. — participad Intr-un anumit fel la sacru. Cum
vom vedea mai departe, nu sunt ,,profane* decat activitatile
care nu au semnificatie miticd, adicd cele lipsite de modele
exemplare. Astfel, se poate spune ca orice activitate
responsabild care urmareste un scop precis este, pentru lumea
arhaicd, un ritual. Dar pentru cd majoritatea acestor activitati
au suferit un indelung proces de desacralizare si au devenit, in
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societitile moderne, activititi ,,profane”, am convenit si le
grupam aparte.

Iatd, de exemplu, dansul. Toate dansurile au fost la origine
sacre; cu alte cuvinte, au avut un model extrauman. C3 acest
model a fost uneori un animal totemic sau emblematic, ale
cdruil miscdri erau reproduse in scopul de a conjura prin magie
prezenta sa concreta, spre a-1 face sd se inmulteasca in numar,
si a obtine pentru om incorporarea in animal; ci modelul a
fost in alte cazuri revelat de o divinitate (de exemplu, dansul
pyrrhic, dans cu arme, creat de Atena etc.) sau de catre un
erou (cf. dansul lui Teseu in labirint); cd dansul era executat
in scopul dobandirii hranei sau ca un omagiu adus mortilor
sau pentru a asigura ordinea in Cosmos; ci avea loc 1n timpul
initierilor, al ceremoniilor magico-religioase, al césitoriilor etc.,
sunt detalii peste care putem trece. Ceea ce ne intereseaza este
presupusa lui origine extraumand (caci orice dans a fost creat
in illo tempore, In epoca miticd, de un ,,strdmos“, de un
animal totemic, de un zeu sau de un erou). Ritmurile
coregrafice isi au modelul in afara vietii profane a omului; fie
ci ele reproduc miscarile animalului totemic sau emblematic,
sau chiar cele ale astrelor; fie ci se constituie In ritualuri prin
ele insele (pasi labirintici, salturi, gesturi efectuate cu ajutorul
instrumentelor ceremoniale etc.), dansurile imiti totdeauna un
gest arhetipal sau comemoreazi un moment mitic. Intr-un
cuvant, sunt o repetare §i, in consecintd, o reactualizare a
»acelui timp®.

Lupte, conflicte, rdzboaie au in majoritatea timpului o
cauzi si o functie rituale. Este o opozitie stimulativa intre cele
doud jumatati ale clanului sau o luptd intre reprezentantii a
doud divinitdti (de exemplu, in Egipt, lupta intre cele doua
grupdri reprezentindu-i pe Osiris si pe Seth) care
comemoreazd totdeauna un episod din drama cosmicd si
divind. Nu se poate explica nicidecum rdzboiul sau duelul
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prin motive rationaliste. Hocart a pus foarte bine in evidenta
rolul ritual al ostilititilor® . De fiecare dati c4And un conflict se
repetd, el este si imitarea unui model arhetipal. In traditia
nordicd, primul duel a avut loc cind Thorr, provocat de uriasul
Hrungnir, s-a intdlnit cu acesta la ,frontiera” si l1-a invins
intr-o luptd de unul singur. Se regéseste acest motiv in mito-
logia indo-europeani si Georges Dumézil*! are dreptate si-1
considere ca pe o versiune tardiva, dar totusi autenticd, a unui
scenariu foarte vechi al unei initieri militare. Tandrul rdz-
boinic trebuia sd reproducd lupta dintre Thorr si Hrungnir;
intr-adevdr, initierea militard consta intr-un act de bravura al
cdrui prototip mitic este uciderea unui monstru tricefal.
Freneticii berserkir, rizboinici feroce, realizau cu adevérat
starea de furie sacrda (wut, ménos, furor) a modelului
primordial.

Ceremonia indian a sfintirii unui rege, rdjasizya, ,,nu este
decat reproducerea terestra a anticei consacrari pe care
Varuna, primul Suveran, a ficut-o spre folosul sdu, repeti la
tot pasul Brahmanele... De-a lungul explicatiilor rituale re-
vine, fastidioasa dar instructivd, afirmatia cd, dacd regele face
cutare sau cutare gest, este pentru cé in zorii timpurilor in ziua
consacririi sale Varuna a ficut acest gest“*2. Si acelasi me-
canism poate fi pus In evidentd in toate celelalte traditii, in
mdsura in care documentatia de care dispunem ne permite (cf.
operele clasice ale lui Moret despre caracterul sacru al
regalitatii egiptene, si ale lui Labat despre regalitatea asiro-
babiloniand). Ritualurile de constructie repetd actul primor-
dial al constructiei cosmogonice. Scrificiul care are loc in tim-
pul edificdrii unei case (a unei biserici, a unui pod etc.) nu este
decat imitarea in plan uman a sacrificiului primordial celebrat
in illo tempore pentru a da nastere lumii (a se vedea cap. II).

In privinta valorii magice si farmaceutice a anumitor
ierburi, ea se datoreazd, la fel, unui prototip celest al plantei
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sau faptului cd a fost culeasd pentru prima oard de un zeu.
Nici o plantd nu este pretioasid in sine, ci numai prin
participarea la un arhetip sau prin repetarea anumitor gesturi
si cuvinte care, izoland planta de spatiul profan, o consacra.
Astfel, doud formule de incantatii anglo-saxone din secolul al
XVl-lea, care se pronuntau in timpul culegerii plantelor
medicinale, precizeazi originea virtutilor lor terapeutice: au
crescut pentru prima oaré (adicd ab origine) pe muntele sfant
al Calvarului (in ,,centrul® Pamantului): ,Bund ziua, iarbi
sfanta care cresti pe pamant §i ai rdsdrit mai intdi pe muntele
Calvarului, tu esti buna pentru tot felul de rdni; in numele
blandului Iisus eu te culeg” (1584). ,,Sfantd esti verbind care
cresti pe pamant si care prima oard te-au aflat pe muntele
Calvarului. Tu ai vindecat pe Mantuitorul nostru lisus Hristos
si i-ai inchis rénile sdngerande; in numele Tatdlui, al Fiului si
al Sfantului Duh te culeg.“ Se atribuie eficacitatea acestor
ierburi faptului cid prototipul lor a fost descoperit intr-un
moment cosmic decisiv (,,in acel timp*) pe muntele
Calvarului. Si-au primit consacrarea pentru ca au vindecat
rdanile Mantuitorului. Eficacitatea ierburilor culese nu se
valorific decat prin faptul ca omul care le culege repeti acest
gest primordial al vindecdrii. Iatd de ce o veche formuld
incantatorie spune: ,,Vom culege ierburi ca sd le punem pe
rinile Mantuitorului 43

Aceste formule de magie populard crestind continud o
veche traditie. In India, de exemplu, iarba Kapitthaka
(Feronia elephantum) vindecd neputinta sexuald cici,
ab origine, Gandharva a folosit-o pentru a-i reda lui Varuna
virilitatea. In consecintdi, culesul ritual al ierburilor este
efectiv o repetare a actului lui Gandharva. ,, Tu, iarba pe care
Gandharva te-a sdpat pentru Varuna care-si pierduse bérbdtia,
noi te sapadm!“ (Atharva Veda, IV, 4, 1). O lungd invocatie
figurdnd in Papirusul lui Paris indica statutul exceptional al
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ierbii culese: ,,Tu ai fost seminati de Cronos, ¢uleasd de
Hera, conservati de Ammon, niscuta de Isis, hranitd de Zeus
cel ploios; roua si Soarele te-au crescut...” Pentru crestini,
ierburile medicinale 1si datorau eficacitatea faptului cd au fost
gdsite pentru prima oard pe muntele Calvarului. Pentru cei
vechi, ierburile medicinale isi datorau virtutile curative
faptului cid fuseserd pentru prima oard descoperite de zei.
,Betonicd, tu care ai fost pentru prima oard descoperitd de
Esculap sau de centaurul Chiron...“, aceasta este invocatia
recomandati de un tratat erboristic**.

Ar fi fastidios — si chiar inutil pentru scopul acestui eseu
— sd amintim prototipurile mitice ale tuturor activitatilor
umane. Ci justitia umana, de exemplu, intemeiatd pe ideea de
lege, are un model celest si transcendent in normele cosmice
(tao, artha, rta, tzedek, themis etc.) este un fapt prea cunoscut
ca sd mai insistim. Ci ,operele de artd ale umanitdtii sunt
imitatii ale artei divine* (Aitareya Brahmana, VI, 27; cf.
Platon, Legile, 667-669; Politicul, 306 d etc.) este, la fel, un
laitmotiv al esteticilor arhaice pe care studiile lui Ananda K.
Coomaraswamy l-au pus admirabil in evidenti*. Este
interesant de remarcat cd starea de beatitudine ea insasi,
eudaimonia, este o imitatie a conditiei divine, ca sd nu mai
spunem nimic despre diversele feluri de enthousiasmos create
in sufletul omului prin repetarea anumitor actiuni realizate de
zei in illo tempore (orgia dionysiacd etc.); ,,Activitatea
divinitatii, a cdrei beatitudine depéseste totul, este numai si
numai contemplativd si dintre activititile umane cea mai
fericitd intre toate este cea care se apropie cel mai mult de
activitatea divind“ (Et. Nic., 1178 b, 21): ,,a se face pe cit e
posibil asemenea divinititii* (Teetet, 1770 €); haec hominis
est perfectio, similitudo Dei (Sfantul Toma d’Aquino).

Trebuie sd addugdm cd, pentru societdtile traditionale,
toate actele importante ale vietii curente au fost revelate
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ab origine de zei sau de eroi. Oamenii nu fac decét si repete
la infinit aceste gesturi exemplare si paradigmatice. Tribul
australian Yuin este convins ¢ Daramulun, ,,All Father”, a
inventat special pentru €l toate instrumentele si toate armele
pe care le-a intrebuintat pand astazi. La fel, tribul Kurnai este
convins ca Munganngaua, Fiintd Suprema, a trait pe lang4 el,
pe PamaAnt, la inceputurile timpului ca si-1 Invete cum si-si
fabrice uneltele de munci, bércile, armele, ,,intr-un cuvant,
toate meseriile pe care le cunoaste“*%, In Noua Guinee,
numeroase mituri vorbesc de lungi cildtorii pe mare,
furnizdnd astfel ,,modele navigatorilor actuali“ si, de
asemenea, modele pentru toate celelalte activititi, ,,fie ci este
vorba de dragoste, de razboi, de pescuit, de adus ploaia sau de
orice altceva... Povestea furnizeazd precedente pentru
diferitele momente ale constructiel unei barci, pentru
tabuurile sexuale pe care ea le implica etc.” Cand un cépitan
porneste pe mare, el personificad eroul mitic Aori. ,,El poartd
costumul pe care Aori 1l imbraca, dupd cum spune mitul; are
ca si el figura Tnnegrité si in par un love asemanitor cu cel pe
care Aori l-a répit din capul lui Iviri. El danseazi pe platforma
si-si deschide bratele cum Aori isi desficea aripile... Un
pescar mi-a spus ci atunci cand vana pesti (cu arcul) el se lua
drept Kivavia. El nu implora favoarea si ajutorul acestui erou
mitic: se confunda cu el.“4’

Acest simbolism al precedentelor mitice se intilneste si in
alte culturi primitive. In privinta populatiei karuk din
California, J. P. Harrington scrie: ,,Tot ceea ce face un karuk,
face numai pentru cd Ikxareyavii i-au ardtat cum sd facd in
timpurile mitice. Ikxareyavii erau oamenii care locuiau in
America nainte de sosirea indienilor. Karukul modern,
nestiind cum s3 traducd acest cuvant, propune echivalente ca
«print», «sef», «inger»... Ei n-au rdmas decat timpul necesar
ca sd-i invete si sd intemeieze toate obicelurile, zicind de
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fiecare datd karukilor: «Iatd cum ar trebui sa facd oamenii.»
Actele si cuvintele lor sunt si astdzi amintite, citate in formule
magice de citre karuki.“*8

Acel sistem curios de comert ritual, potlach, care se
intalneste in nord-vestul Americii §i cdruia Marcel Mauss i-a
consacrat un studiu celebru (Essai sur le don, forme archaique
de I’échange) nu este decét repetarea unui obicel introdus de

strimosi in epoca mitici. Si exemplele se pot inmulti usor®.

MITURILE SI ISTORIA

Fiecare din exemplele citate in prezentul capitol ne re-
veleazd aceeasi conceptie ontologicd ,,primitivd“: un obiect
sau un act nu devine real decét in masura in care imitd sau re-
petd un arhetip. Astfel, realitatea se dobandeste exclusiv prin
repetare sau participare; tot ceea ce nu are un model exem-
plar este ,,golit de sens*, adici lipsit de realitate. Oamenii ar
avea deci tendinta si devind arhetipali si paradigmatici.
Aceastd tendintd poate pirea paradoxald, in sensul ca omul
culturilor traditionale nu se recunoaste ca real decat in mésura
in care inceteazd sd mai fie el insusi (pentru un observator
modern) s§i se multumeste sd imite $i sd repete gesturile alt-
cuiva. Cu alte cuvinte, el nu se recunoaste ca real, adica ,,au-
tentic el insusi*, decat in mésura in care inceteaza pe drept cu-
vant sd mai fie. S-ar putea deci spune ca aceastd ontologie
»primitivi“ are o structurd platoniciana, si Platon ar putea fi
considerat in acest caz ca filosoful, prin excelenta, al ,,menta-
litdtii primitive®, ca si cum génditorul ar fi reusit sd valorifice
filosofic modurile de existentd si comportament ale umanitatii
arhaice. Evident, ,,originalitatea* geniului sdu filosofic n-ar fi
cu nimic diminuatd; caci marele merit al lui Platon raméne
efortul sdu in vederea justificirii teoretice a acestei viziuni a

38



MITUL ETERNEI REINTOARCERI

umanitatii arhaice, §1 aceasta prin mijloacele dialectice pe
care spiritualitea epocii sale 1 le punea la dispozitie.

Dar interesul nostru nu se indreaptd asupra acestui aspect
al filosofiei platoniciene, el vizeazd ontologia arhaica.
Recunoasterea structurii platoniciene a acestei ontologii nu
ne-ar duce prea departe. La fel de importanti este si cea de a
doua concluzie care se degajd din analiza faptelor citate in
paginile precedente, adicd abolirea timpului prin imitarea
arhetipurilor si repetarea gesturilor paradigmatice. Un
sacrificiu, de exemplu, nu numai cd reproduce exact sacri-
ficiul initial revelat de un zeu ab origine, la inceputul
timpurilor, ci chiar are loc in acel moment mitic primordial;
cu alte cuvinte, orice scrificiu repetd sacrificiul initial si
coincide cu el. Toate sacrificiile sunt sdvérsite in acelasi
moment mitic al inceputului; prin paradoxul ritului, timpul
profan si durata sunt suspendate. La fel se intdmpla cu toate
repetirile, adicd imitatiile arhetipurilor; prin aceasta imitatie
omul este proiectat in epoca miticd in care arhetipurile s-au
revelat pentru prima oard. Observdm deci st un al doilea
aspect al ontologiei primitive; in misura in care un act (sau un
obiect) dobidndeste o anumitd realitate prin repetarea
gesturilor paradigmatice $i numai prin aceasta, se produce
implicit si o abolire a timpului profan, a duratei, a ,,istoriei®,
si cel care reproduce gestul exemplar se trezeste transportat in
epoca in care a avut loc acest gest exemplar.

Abolirea timpului profan si proiectarea omului in timpul
mitic nu se face, natural, decét la intervale esentiale, adica in
cele in care omul este cu adevdrat el insusi: in momentul
ritualurilor sau al actelor importante (alimentatie, generare,
ceremonii, vandtoare, pescuit, rdzboi, muncd etc.). Restul
vietii sale se petrece intr-un timp profan lipsit de semnificatie:
in ,,devenire*. Textele brahmanice pun foarte clar in lumina
eterogenitatea celor doua timpuri, sacru si profan, a modalitétii
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zeilor legati de ,nemurire” si cea a oamenilor legati de
,moarte. In misura in care el repetd sacrificiul arhetipal,
sacrificatorul in plind operatic ceremoniald abandoneaza
lumea profand a muritorilor si se insereaza in lumea divini a
nemuritorilor. O si declard, de altfel, in acesti termeni: ,,Am
atins Cerul, pe zei; am devenit nemuritor!“ (Taittiriya
Samhita, 1,7, 9). Daca ar cobori in lumea profana, pe care a
parisit-o in timpul ritului, fird o anume pregatire, ar muri pe
loc; iatd de ce diverse rituri de desacralizare sunt in-
dispensabile pentru a-1 reintegra pe sacrificator in timpul
profan. Asa se intdmpld si in timpul uniunii ceremoniale
sexuale; omul inceteazd si mai trdiascd in timpul profan si
lipsit de sens pentru cd el imitd un arhetip divin (,,Eu sunt
Cerul, tu esti Pamantul” etc.). Pescarul melanezian, cand
pleacd pe mare, devine Aori si se afld proiectat in timpul
mitic, in momentul in care a avut loc célédtoria paradigmatica.
Asa cum spatiul profan este abolit de simbolismul Centrului
care proiecteaza orice templu, palat sau constructie in punctul
central al spatiului mitic, tot asa orice actiune plind de sens
savarsitd de omul arhaic, orice actiune reald, adicd orice
repetare a unui gest arhetipal, suspendd durata, aboleste
timpul profan si participa la timpul mitic.

Cé aceastd suspendare a timpului profan corespunde unei
necesitati profunde pentru omul arhaic, vom avea ocazia s-0
constatdm in capitolul urmétor, cAind vom examina o serie de
conceptil paralele iIn legiturd cu regenerarea timpului si
simbolismului Anului Nou. Vom intelege atunci semnificatia
acestei necesititi si vom vedea din capul locului cum omul
culturilor arhaice suportd greu ,,istoria* si se straduieste s-o
aboleascd periodic. Faptele pe care le-am examinat in
prezentul capitol vor dobandi atunci si alte semnificatii. Dar,
inainte de a aborda problema regenerarii timpului, e bine si
cercetam dintr-un punct de vedere diferit mecanismul

40



MITUL ETERNEI REINTOARCERI

transformdrii omului in arhetip prin repetare. S3 examinim
un caz precis; in ce masurd memoria colectivd pastreazi
amintirea unui eveniment ,,istoric“? Am vézut ci rizboinicul,
oricare ar fi el, imitd ,,un erou® si incearcd si se apropie cat
mai mult posibil de acest model arhetipal. Si vedem acum
ce-si aminteste un popor dintr-un personaj istoric bine atestat
de documente. Atacind problema din acest punct de vedere
vom face un pas inainte, pentru ca avem de-a face de asti data
cu o societate care, cu toate cd e ,,populard®, nu poate fi
calificatd drept ,,primitiva“.

Astfel, ca s8 ddm un singur exemplu, se cunoaste mitul
paradigmatic al luptei dintre Erou si un sarpe urias, adesea
tricefal, inlocuit cateodatd de un monstru marin (Indra,
Herakles etc.; Marduk). Acolo unde traditia se mai bucura de
o anumitd actualitate, marii suverani se considera a fi imita-
torii eroului primordial: Darius se socotea un nou Thraetaona,
eroul mitic iranian care ucisese un monstru tricefal; pentru el
— si prin el — istoria este regeneratd, cdci ea nu era, de fapt,
decit reactualizarea unui mit eroic primordial. Adversarii
Faraonului erau considerati drept ,,fii ai pustiei, ai lupilor, ai
cainilor etc. In textul numit Cartea lui Apophis, dusmanii
care luptd impotriva Faraonului sunt identificati cu dragonul
Apophis, in timp ce 1nsusi Faraonul era asimilat zeului Ra,
invingitor al Dragonului®?. Aceeasi transfigurare a istoriei in
mit, dar dintr-o alti perspectivd, se regiseste in viziunile
poetilor evrei. Pentru a putea ,suporta istoria“, adica
infrangerile militare si umilintele politice, evreii interpretau
evenimentele contemporane prin intermediul unui foarte
vechi mit cosmogonic-eroic care implica, evident, victoria
provizorie a Dragonului, dar mai ales uciderea lui in final de
citre un Rege-Mesia. Astfel cd imaginatia lor acorda regilor
pagani (fragment Zadochit, IX, 19-20) trdsaturile Dragonului:
asa este descris Pompei In Psalmii lui Solomon (9, 29),

41



MIRCEA ELIADE

Nabucodonosor prezentat de Ieremia (51, 34). Si in testamen-
tul lui Asher (VII, 3) Mesia ucide Dragonul sub api (cf. Psal-
mul 74, 13).

In cazul Iui Darius si al Faraonului, ca si in traditia
mesianica a evreilor, avem de-a face cu conceptia unei ,.elite”
care interpreteaza istoria contemporana prin intermediul unui
mit. Este deci vorba de o serie de evenimente contemporane
articulate si interpretate conform unui model atemporal al
mitului eroic. Pentru un modern hipercritic, pretentia lui
Darius ar putea parea ldudarosenie sau propagandi politicd si
transformarea mitica a regilor pagéni in dragoni ar reprezenta
o laborioasd inventie a unei minorititi ebraice incapabile sd
suporte ,realitatea istoricd“ si doritoare sd se consoleze cu
orice pret refugiindu-se In mit si In wishful-thinking. C3 o
asemenea interpretare este eronatd, pentru ci ea nu tine cont
in nici un fel de structura mentalititii arhaice, aceasta reiese,
printre altele, din faptul ci memoria populard aplici o
articulatie si o interpretare absolut analoage evenimentelor si
personajelor istorice. Daca transformarea In mit a biografiei
lui Alexandru cel Mare poate fi suspectatd de a avea o origine
literard si poate, In consecintd, fi acuzatd de artificialitate,
aceastd obiectie nu are nici o valoare cét priveste documentele
pe care le vom prezenta mai departe.

Deudonné de Gozon, al treilea Mare Maestru al Cavale-
rilor Sfantului Ioan din Rodos, a rdmas celebru pentru uci-
derea dragonului din Malpasso. Cum e si firesc, printului de
Gozon 1i sunt atribuite in legendd virtutile Sfantului
Gheorghe, cunoscut pentru lupta lui victorioasd impotriva
monstrului. Inutil s precizadm ci lupta printului de Gozon nu
este mentionatd in documentele timpului sdu si ca a inceput sa
se vorbeascd despre ea abia cind s-au implinit doud secole de
la nasterea eroului. Cu alte cuvinte, din simplul fapt cd a fost
considerat un erou, printul de Gozon a fost integrat unei
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categorii, a devenit un arhetip fird sd se mai tind cont de
faptele sale autentice, istorice, conferindu-i-se o biografie
miticd In care era imposibil si se omitd lupta contra unui
monstru reptilian’!.

P. Caraman, intr-un studiu foarte documentat despre
geneza baladei istorice, ne informeaza ca dintr-un eveniment
istoric bine determinat (o iarnd deosebit de aspra mentionati
in cronica lui Leunclavius si in cronicile poloneze, si in
timpul cdreia o armatd turceascd si-a aflat moartea in
Moldova) n-a mai ramas aproape nimic in balada roméaneasca
in care se relateazd aceastd expeditie catastroficd a turcilor,
evenimentul istoric fiind in intregime transformat Intr-un fapt
mitic (Malcos Pasa in lupti cu regele larna>? etc.).

Aceastd ,mitizare’* a personalitdtilor istorice se observa
intr-o manierad absolut analoagd in poezia eroicid iugoslava.
Marco Krajlevi€, protagonistul epopeii iugoslave, s-a facut
cunoscut prin faptele sale vitejesti din a doua jumdtate a
secolului al XIV-lea. Existenta lui istoricd nu poate fi pusi la
indoiald si se cunoaste chiar data mortii sale (1394). Dar,
o dati intratd in memoria populard, personalitatea istoricd a
lui Marko este abolitd si biografia sa, reconstituitd urmand
normele mitice. Mama lui e o Vila, o zani, tot asa cum eroii
greci erau fiii unor nimfe sau ai unor naiade. Sotia lui este tot
o Vila, pe care el o cucereste prin siretlic si cdreia 11 ascunde
cu mare grijd aripile, de teama sd nu le gidseasca si sé-si ia
zborul, pardsindu-1 (ceea ce se verificd, de altfel, in alte va-
riante ale baladei, dupd nasterea primului copil; cf. mitul
eroului maori Tawhaki pe care sotia, 0 zdna coborata din cer,
il paréseste dupa ce i-a ndscut un copil). Marko se lupti cu un
balaur cu trei capete si il ucide, prin analogie cu modelul
arhetipal al lui Indra, Thraetaona, Herakles®3 etc. Conform
mitului ,,fratilor dusmani, el se luptd si cu fratele lui,
Andrija, si-1 ucide. Anacronismele abunda in ciclul lui Marko,
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precum 1in toate celelalte cicluri epice arhaice. Mort in 1394,
este cand prietenul, cAnd dusmanul lui Ioan Huniade care se
distinsese in lupta impotriva turcilor pe la 1450. (Este
interesant de remarcat ci apropierea intre acesti doi eroi este
atestatd in manuscrisele baladelor epice din secolul al XVII-lea,
adici doui sute de ani dup# moartea lui Huniade. In poemele

epice moderne, anacronismele sunt mult mai rare’?.

Personajele celebrate in ele n-au avut inci timp si fie
transformate in eroi mitici.)

Acelasi prestigiu mitic aureoleazi si alti eroi din poezia
epicd iugoslava. Vukashin si Novak se cédsitoresc cu zane
(Vila). Vuk (,,Balaurul Despot*) se luptd cu balaurul din
Jastrebac si poate el insusi sd se transforme in balaur. Vuk,
care domnea in Srijem intre 1471 si 1485, vine in ajutorul lui
Lazar si Milica, morti cu un secol mai inainte. In poemele in
care actiunea graviteaza in jurul primei bétilii de la Kossovo
(1389) este vorba despre personaje decedate de doudzeci de
ani (de exemplu, Vukashin) sau care vor muri abia peste un
secol (Erceg Stjepan). Zanele (Vila) 1i vindecd pe eroii raniti,
ii invie, le prezic viitorul, 1i avertizeazd de pericolele imi-
nente etc., tot asa cum 1n mit o fiintd feminind ajuta si prote-
jeaza eroul. Nici o ,,probd* eroicad nu lipseste: sa strdpungad un
mdr cu arcul, si sard peste mai mulfi cai, s recunoasca o
tandrd in mijlocul unui grup de tineri Imbricati toti la fel’> etc.

Anumiti eroi ai balinelor rusesti se leagd foarte probabil de
prototipuri istorice. Multi eroi ai ciclului din Kiev sunt
mentionati in cronici. Dar istoricitatea lor se opreste aici. Nu
se poate preciza dacd printul Vladimir care formeaza nucleul
ciclului din Kiev este Vladimir I, mort la 1015, sau
stranepotul sdu, Vladimir II, care domneste intre 1113 si
1125. Céat despre marii eroi ai bélinelor din acest ciclu,
Sviatogor, Mikula si Volga, elementele istorice conservate de
figurile si aventurile lor se reduc aproape la nimic. In cele din
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urmd ajung sa semene pand la confuzie cu eroii miturilor si
povestilor populare. Unul dintre protagonistii ciclului din
Kiev, Diebriinia Nikitici, care figureazd uneori in baline ca
nepotul lui Vladimir, isi datoreazd faima cea mai mare unei
fapte net mitice: el ucide un balaur cu doudsprezece capete.
Un alt erou al bélinelor, Sfantul Mihail din Potuka, invinge si
el un balaur care era pe punctul de a devora o tanéira fati care
i se adusese drept ofranda.

Se asistd intr-un anumit fel la metamorfoza unui personaj
istoric In erou mitic. Nu vorbim numai de elementele
supranaturale la care se face apel pentru a fortifica legenda:
de exemplu, eroul Volga din ciclul Kievului se transforma in
pasdre sau 1n lup, nici mai mult nici mai putin decit un saman
sau un personaj din legendele vechi; Egori vine pe lume cu
picioare de argint, cu brate de aur si capul acoperit de perle;
Ilya din Murom seamdnd mai degrabd cu un urias din
povestirile folclorice: nu pretinde €l cd poate sd facd si se
atingd Cerul cu Pamantul? etc. Mai e incd altceva: mitizarea
prototipurilor istorice care au furnizat protagonisti cantecelor
populare epice se modeleazd dupd un etalon exemplar: ei sunt
nfacuti s semene* cu Eroii miturilor vechi. Toti seamina
intre ei printr-o nastere miraculoasd, la fel ca in Mahabharata
si In poemele homerice, cel putin unul dintre parinti € o
divinitate. Ca 1n céntecele epice tdtare si polineziene, eroii
intreprind o célitorie in Cer sau coboari in Infern.

S& repetdm, caracterul istoric al personajelor céntate in
poezia epicd este indiscutabil. Dar istoricitatea lor nu rezista
mult timp actiunii corosive a mitizdrii. Evenimentul istoric Tn
sine, oricare ar fi importanta lui, nu este retinut de memoria
populard si amintirea lui nu inflicdreazd imaginatia poeticd
decat In misura in care acest eveniment istoric se apropie de
un model mitic. In balina consacrati catastrofelor invaziei
napoleoniene din 1812 a fost uitat rolul tarului Alexandru I ca
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sef al armatei ruse, s-au uitat numele si importanta luptei de
la Borodino, numai figura de Erou popular al lui Kutuzov mai
supravietuieste. In 1912, un regiment sirbesc 1-a vizut pe
Marko Krajlevi¢ conducénd un atac impotriva castelului de la
Prilip care cu secole in urma fusese resedinta acestui erou
popular: a fost de ajuns o fapta mai deosebita de vitejie pentru
ca imaginatia populard si pund stdpanire pe ea Si $-0
asimileze arhetipului traditional al faptelor de vitejie ale lui
Marko, cu atat mai mult cu cat era vorba de propriul lui castel.

,,Myth is last — not the first — stage in the development
of a hero* (Chadwick, vol. III, p. 762). Dar asta nu face decat
sd confirme concluzia la care au ajuns numerosi cercetatori
(Cf. Caraman etc.), cd amintirea unui eveniment istoric sau a
unui personaj autentic nu rezistd mai mult de doud, trei secole
in memoria populard. Si aceasta pentru cd memoria populard
retine cu greutate evenimentele ,,individuale“, figurile
»autentice*. Ea functioneazd prin intermediul unor structuri
diferite; categorii in loc de evenimente, arhetipuri in loc de
personaje istorice. Personajul istoric este asimilat modelului
mitic (erou etc.), In timp ce evenimentul este integrat in
categoria actiunilor mitice (lupta Tmpotriva monstrului, frati
dusmani etc.). Dacd anumite poeme epice conserva ceea ce se
numeste ,,adevérul istoric™, acest ,,adevir* nu contine aproape
niciodati personajele si evenimentele precise, ci institutii,
obiceiuri, peisaje. Asa, de exemplu, cum observa si
M. Murko, poemele epice sirbesti descriu intr-o manierad
destul de exactd viata de frontierd austro-turcd si turco-
venetiani inainte de pacea de la Carlovitz din 1699°¢. Dar
asemenea ,,adevaruri istorice” nu se referd la ,,personalitati‘
sau ,,evenimente®, ci la forme traditionale ale vietii sociale si
politice (a cdror ,,devenire” e mai lentd decét ,,devenirea*
individuald), Intr-un cuvant la arhetipuri.
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Memoria colectivd este anistoricd. Aceastd afirmatie nu
implica nici ,,0 origine populara“ a folclorului, nici o creatie
colectivd a poeziei epice. Murko, Chadwick si alti savanti au
scos in evidenta rolul personalititii creatoare, al ,,artistului‘ in
inventia si dezvoltarea poeziei epice. Vrem doar sa spunem cd
— independent de originea temelor folclorice si de talentul
mai mic sau mai mare al creatorului poeziei epice —
amintirea evenimentelor istorice si a personajelor autentice se
modificd dupd doud sau trei secole pentru ca sd poatd fi
ajustatd mentalitdtii arhaice care nu poate accepta
individualul si nu conservd decét exemplarul. Aceasti
reductie a evenimentelor la categorii §i a individualitétilor la
arhetipuri, realizatd de constiinta Straturilor populare
europene succesive pand in zilele noastre, se efectueazd in
conformitate cu ontologia arhaicd. S-ar putea spune ci
memoria populard restituie personajului istoric al timpurilor
moderne semnificatia sa de imitator al unui arhetip si de
reproducidtor de gesturi arhetipale — semnificatie de care
membrii societdtilor arhaice au fost si continud sid fie
constienti (asa cum o aratd exemplele citate In acest capitol),
dar care a fost uitatd, de exemplu, de personaje ca Dieudonné
de Gozon sau Marko Krajlevic.

Se intdmplé cateodatd, foarte rar, sd se poatd surprinde pe
viu transformarea unui eveniment In mit. Cu putin timp
inaintea ultimului rizboi, folcloristul roman Constantin
Briiloiu a avut ocazia sid inregistreze o admirabild balada
intr-un sat din Maramures. Era vorba de o dragoste tragica;
logodnicul fusese vrdjit de o zanad a muntilor si cu céteva zile
inaintea nuntii aceastd zand l-a aruncat, din gelozie, de pe
varful unei stinci. A doua zi niste ciobani i-au gasit trupul si,
intr-un copac, példria. Ei i-au adus trupul in sat si fata le-a
iesit in Intdmpinare: zdrindu-si logodnicul neinsufletit, ea
intoneazi o lamentatie funebra plind de aluzii mitologice, text
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liturgic de o frustd frumusete. Acesta era continutul baladei.
Tot inregistrdnd variantele pe care le putuse culege,
folcloristul intreabd cand a avut loc tragedia: i se rdspunde ca
e o poveste foarte veche, care s-a petrecut ,,de demult®. Dar
continuandu-si ancheta, folcloristul afld cd evenimentul data
numai de patruzeci de ani. fn cele din urmi, descoperd ca
eroina este inci in viati. Ii face o vizitd si asculti istoria chiar
din gura ei. Era o tragedie destul de banald: din neatentie,
logodnicul ei a alunecat intr-o seard in prapastie; n-a murit pe
loc; tipetele i-au fost auzite de munteni, care 1-au adus acasa,
unde s-a stins la scurt timp. L.a Inmorméntare, logodnica si
celelalte femei din sat au repetat lamentatiile rituale obisnuite,
fard cea mai mici aluzie la vreo zanid a muntilor.

Astfel cd numai cdtiva ani fusesera destui, in ciuda
prezentei martorului principal, pentru ca si se despoaie
evenimentul de orice autenticitate istorica si si fie transformat
intr-o povestire legendard: zana geloasd, asasinarea
logodnicului, descoperirea corpului neinsufletit, bocetul
logodnicei bogat in teme mitologice. Aproape tot satul fusese
contemporan cu faptul autentic, istoric; dar faptul ca atare
nu-i putea satisface: moartea tragici a mirelui in ajunul
cununiei era altceva decat o simpld moarte prin accident; ea
avea un sens ocult care nu putea fi revelat decit prin
integrarea lui in categoria miticd. Mitizarea accidentului nu
s-a limitat numai la creatia unei balade; se povestea istoria
zanei geloase chiar cand se vorbea liber, ,,prozaic, despre
moartea mirelui. Cand folcloristul atrigea atentia taranilor
asupra versiunii autentice, ei rispundeau ci batrana uitase, cid
durerea aproape ii luase mintile. Numai mitul spune adevérul:
adevdrata istorie nu mai era decit o minciund. Nu era oare
mitul mai adevarat din moment ce el restituia istoriei un sunet
mai profund si mai bogat, reveldnd un destin tragic?
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Caracterul anistoric al memoriei populare, neputinta
memoriel colective de a retine evenimentele si individu-
alitdtile istorice atat timp ct nu sunt transformate in arhe-
tipuri, adica atét timp cat nu sunt anulate toate particularitatile
nistorice* si ,,personale’, pun o serie de probleme noi pe care
suntem obligati sa le 1&sdm deoparte deocamdatd. Dar avem
de pe acum dreptul si ne Intrebdm dacd importanta
arhetipurilor pentru constiinta omului arhaic si incapacitatea
memoriel populare de a retine altceva decét arhetipuri nu ne
reveleazd ceva mal mult decat rezistenta spiritualitatii
traditionale in privinta istoriei; dacd aceastd incapacitate nu
ne reveleazi cumva caducitatea sau, In tot cazul, caracterul
secundar al individualitdtii umane ca atare, individualitate a
cdrei spontancitate creatoare constituie, in ultimd analizd,
autenticitatea si ireversibilitatea istoriei. E remarcabil, in
orice caz, cd, pe de o parte, memoria populard refuzd sa
pastreze elementele personale, ,,istorice™, ale biografiei unui
erou, in timp ce, pe de altd parte, experientele mistice
superioare implicd o ultimi indltare de la un Dumnezeu
personal la un Dumnezeu transpersonal. Ar fi si mai instructiv
sd compardm din acest punct de vedere conceptiile despre
existenta de dupd moartc asa cum au fost ele elaborate in
diversele traditii. Transformarea unui defunct in ,,strdmogs”
corespunde cu fuziunca individului intr-o catcgorie
arhetipald. In numeroase traditii (in Grecia, dc exemplu)
sufletele mortilor obisnuiti nit mai au memorie, adicé {si pierd
ceea ce se cheama individualitatea lor istoricd. Transformarea
mortilor in larve etc. semnificd intr-un anumit sens
reintegrarea lor intr-un arhetip impersonal al ,,stramosului‘.
Faptul ¢d in traditia greacd numai eroii 1si pdstreaza
personalitatea (adicd memoria) dupd moarte, este usor de
inteles: nesdvarsind In timpul vietii terestre decét actiuni
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exemplare, eroul le péstreazd Tn memorie pentru cd, dintr-un
anumit punct de vedere, actiunile lui au fost impersonale.
Lasand la o parte conceptiile transformérii mortilor in
,»strdmosi si considerand moartea ca o concluzie a ,,istoriei"
individului nu e mai putin firesc ca amintirea post-mortem a
acestei ,,istorii*“ sa fie limitatd, cu alte cuvinte, ca amintirea
pasiunilor, evenimentelor, a tot ceea ce se leagd de
individualitatea propriu-zisd sd inceteze intr-un anumit
moment al existentei de dupd moarte. Cat despre obiectia
conform céreia o supravietuire impersonald ar echivala cu o
moarte veritabild (in méasura in care numai personalitatea si
memoria legatd de duratd si istorie pot fi numite
supravietuire), ea nu este valabild decat din punctul de vedere
al unei ,,constiinte istorice®, cu alte cuvinte, din punctul de
vedere al omului modern, cédci constiinta arhaicd nu acorda
nici o Importantd amintirilor ,,personale”. Nu e usor de
precizat ce ar putea semnifica o asemenea ,,Supravietuire a
constiintei impersonale, cu toate cd anumite experiente
spirituale o lasd sd se intrevadd; ce este ,,personal® si ,,istoric*
in emotia resimfitd ascultdnd muzica lui Bach, In atentia
necesard rezolvdrii unei probleme de matematicd, in
luciditatea concentratd pe care O presupune examinarea
oricirei chestiuni filosofice? In misura in care se lasi
sugestionat de ,,istorie, omul modern se simte diminuat de
posibilitatea acesteil supravietuiri impersonale. Dar interesul
pentru ireversibilitatea si ,noutatea® istoriei este o
descoperire recentd in viata umanitdtii. Dimpotrivad, asa cum
vom vedea imediat, umanitatea arhaicd se apira cum putea
impotriva a tot ceea ce in istorie era nou si ireversibil.
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Capitolul I
REGENERAREA TIMPULUI

LANUL®, NOUL AN, COSMOGONIE

Riturile si credintele pe care le grupam aici sub rubrica
»Regenerarea timpului* oferd o infinitd varietate si nu ne vom
folosi abuziv de posibilitatea de a le incadra intr-un sistem
coerent §i unitar. De asemenea, vom putea sd ne dispensdm in
prezentul studiu de un expozeu al tuturor formelor de
regenerare a timpului, ca si de analiza lor morfologica si
istoricd. Nu ne vom preocupa si aflam cum a ajuns omul sa-si
constituie un calendar, nici in ce misurd ar fi posibil sa
integram conceptiile ,,anului* intr-un acelasi sistem la diferite
popoare. In majoritatea societitilor primitive, ,,Noul An“
echivaleazi cu ridicarea tabuului asupra noii recolte, care este
astfel declaratd comestibild si inofensivd pentru toatd
comunitatea. Acolo unde se cultivi mai multe specii de
cereale sau de fructe, a céror coacere se intinde pe anotimpuri
diferite, asistim citeodatd la mai multe sarbéitori ale Noului
An!. Aceasta inseamni ci ,,tiieturile in timp* sunt comandate
de ritualurile care regizeaza reinnoirea rezervelor alimentare;
adica ritualurile care asigurd continuitatea vietii comunitatii
intregi. (Nu avem totusi dreptul si considerdm numai pentru
atat aceste ritualuri ca pe niste simple reflexe ale vietii econo-
mice si sociale: ,,economicul® si ,,socialul® imbracd in so-
cietdtile traditionale o semnificatie cu totul deosebitd de cea
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pe care un european modern are tendinta sd le-o acorde.)
Adoptarea anului solar ca unitate de¢ timp este de origine
egipteand. Majoritatea celorlalte culturi istorice (chiar si
Egiptul pand la o anumitd epocd) cunostea un calendar in
acelasi timp lunar si solar de 360 de zile (adicd doudsprezece
luni, fiecare de céte treizeci de zile), la care se adiugau cinci
zile intercalare (epactele)”. Indienii zuni _numeau lunile
Htreptele anului® si anul ,,trecerea timpului*. Inceputul anului
varia de la o tard la alta si de la o epocd la alta, reforme ale
calendarului interveneau neincetat In scopul de a face si
cadreze sensul ritual al sarbitorilor cu anotimpurile cdrora
trebuia sd le corespunda.

Totusi, nici mobilitatea Iinceputului Noulu: An
(martie—aprilie, 19 iulie — ca in vechiul Egipt — septembrie,
octombrie, decembrie—ianuarie ctc.), nici diversitatea durate-
lor atribuite anului de diferite popoare nu reusesc sd
minimalizeze importanta pe care o aveau in toate tdrile
sfarsitul unei perioade de timp si fncepuns! unei perioade noi;
intelegem usor de acum ci ne este indiferent, de exemplu, ci
populatia africand yoruba imparte anul In anotimpul uscat si
anotimpul ploilor si ca ,,sdptdmana™ nurndrd cinci zile, fatd de
opt cat are la populatia ded calabar; sau cd warembii distri-
buie lunile urmand perioadele lunare si obtin astfel un an care
are In jur de treisprezece luni; sau ¢& populatia ahanta imparte
fiecare lund in doud perioade de zece zile (sau de noud si
jumdtate) etc. Pentru noi esential este cé existd pretutindeni o
conceptie despre sfarsitul si inceputul unei perioade tem-
porale, intemeiatd pe respectarea ritmurilor biocosmice,
incadrandu-se Intr-un sistem mai vast, cel al purificérilor
periodice (cf. purificéri, posturi, marturisire a pacatelor etc.,
in timpul consumdrii noii recolte) si al regenerdrii periodice a
vietti. Aceastd necesitate de regenerare periodicd ne pare ea
insdsi destul de semnificativd. Exemplele pe care le vom oferi
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imediat ne vor revela totusi ceva mult mai important, si anu-
me cd o regenerare periodicd a timpului presupune sub o for-
ma mai mult sau mai putin explicitd, mai ales la civilizatiile
istorice, o Creatie noud, adicd o repetare a actului cos-
mogonic. Si aceastd conccptie a unei creatii periodice, adicd a
unel regenerdri ciclice a timpului, pune problema abolirii
,»istoriei®, ceea ce ne preocupd in primul rand in acest eseu.
Lectorii familiarizati cu etnografia si istoria religiilor nu
ignord importanta unei intregi serii de ceremonii periodice pe
care noi putem, pentru comoditatea expozeului, sd le clasdm
sub doud mari rubrici: 1. expulzarea anuald a demonilor,
bolilor si pdcatelor; 2. ritualurile zilelor care preced si
urmeazi Noul An. Intr-unul din volumele cirtii Creanga de
aur, Tapul ispagsitor, sir James George Frazer a grupat 1n felul
lui un numdr suficient de fapte din cele doua categorii. Nu se
pune problema si refacem acest dosar in paginile care
urmeazi. In linii mari, ceremoniile de expulzare a demonilor,
bolilor si pacatelor se pot reduce la urmdtoarele elemente:
post, ablutiuni si purificdri; stingerea focului si atitarea lui
rituald in partea a doua a ceremonialului; expulzarea
demonilor cu ajutorul zgomotelor, tipetelor, loviturilor (in
interiorul locuintelor), urmata de alungarea lor, printr-o inte-
tire a zgomotului de-a lungul satului: aceastd expulzare se
poate practica sub forma alungarii rituale a unui animal (tip
,lap ispdsitor) sau a unui om (tip Mamurius Veturius),
considerati ca un vehicul material datoritd cdruia tarele
comunititii intregi sunt scoase in afara limitelor teritoriului
locuit {,,tapul ispdsitor* cra alungat de evrei si de babilonieni
.,in desert™). Adesea au loc lupie ceremoniale intre doud grupe
de figuranti sau orgii colective sau procesiuni de oameni
mascati {reprezentind sufletele strimosilor, zeilor etc.). In
numeroase locuri mai subzistd credinfa cd, in timpul acestor
manifestiri, sufletele mortilor se apropie de locuintele celor
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vii, care le ies respectuos in intAmpinare §ile omagiaza cateva
zile, dupa care sunt conduse in procesiune la hotarul satului
sau alungate. Tot cu aceastd ocazie sunt celebrate ceremonii
de initiere a tinerilor (avem dovezi precise la japonezi, la
indienii hopi, la anumite popoare indo-europene etc.; a se
vedea mai departe). Aproape pretutindeni aceastd expulzare a
demonilor, bolilor si pécatelor coincide sau a coincis intr-o
epocd anumitd cu sdrbitoarea Anului Nou.

Bineinteles, rar se intilnesc In acelasi timp toate aceste
elemente reunite explicit; In anumite societdfi predomind
ceremoniile de stingere si atitare a focului; in altele,
expulzarea materiald (prin intermediul zgomotelor s1 a
gesturilor violente) a demonilor, in altele, expulzarea ,,tapului
ispasitor* sub formd animald sau umanad etc. Dar semnificatia
ceremoniei globale, ca si cea a fiecirui element constitutiv al
ei, este suficient de clard: pe durata acestei ,,tdieturi in timp™
care este ,,Anul“, asistim nu numai la incetarea efectivd a
unui anumit interval temporal si la Inceputul unui alt interval,
dar si la abolirea anului trecut si a timpului scurs. Acesta este,
de altfel, sensul purificérilor rituale: o combustie, o anulare a
picatelor si a greselilor individului si ale comunititii in
ansamblul ei, si nu o simpld ,purificare. Regenerarea este,
asa cum si numele o indicd, o noud nastere. Exemplele citate
in capitolul precedent si mai ales cele pe care le vom trece In
revistd aratd clar cd aceastd expulzare anuald a picatelor,
bolilor si demonilor este, In fond, o tentativd de restaurare,
chiar momentand, a timpului mitic si primordial, a timpului
,pur®, cel al ,,momentuiui Creatiei. Orice An Nou este o
reluare a timpului de la inceput, adicd o repetare a
cosmogoniei. Luptele rituale intre doud grupe de figuranti,
prezenta mortilor, saturnaliile si orgiille sunt tot atitea
elemente care denotd, din motive pe care le vom expune
imediat, cd la sfarsitul anului si in asteptarea Anului Nou se
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repetd momentele mitice ale trecerii de la Haos la
Cosmogonie.

Ceremonialul Noului An babilonian, akitu, este destul de
concludent sub acest raport. Akitu putea foarte bine sd fie
celebrat la echinoctiul de primévard, in luna Nisan, ca si la
echinoctiul de toamni, in luna Tishrit (derivat din shurru,
»a Incepe*). Asupra vechimii acestui ceremonial nu se poate
ridica nici o indoiald, chiar dacd datele celebririi lui sunt
variabile. Ideologia si structura rituald existau deja in epoca
sumeriand si a putut fi identificat sistemul akitu in epoca
accadiani3. Aceste preciziri cronologice nu sunt lipsite de
importantd; avem de-a face cu documente ale uneia din ele
mai vechi civilizatii ,,istorice®, in care suveranul juca un rol
considerabil, pentru ci el era considerat ca fiu si loctiitor al
divinitdtii pe paméint; ca atare, el era responsabil de
regularitatea ritmurilor Naturii si de bunistarea societatii
intregi. Nu trebuie deci sd ne mire rolul important pe care il
joacd regele in ceremonialul Anului Nou; lui ii revine
misiunea de a regenera timpul.

In cursul ceremoniei akitu, care dura dousisprezece zile, se
recita solemn si in mai multe reprize poemul zis al Creatiei,
Enuma elis, in templul lui Marduk. Se reactualiza astfel lupta
intre Marduk si monstrul marin Tiamat, luptd care a avut loc
in illo tempore si care pusese capit Haosului prin victoria
finald a zeului. (Acelasi lucru si la hittiti, unde lupta exem-
plard intre zeul uraganului Tesub si sarpele Illuyankas era
recitati si reactualizatd in cadrul sirbitorii de Anul Nou?).
Marduk creeazd Cosmosul din bucitile trupului dezmembrat
al lui Tiamat si-1 creeazd pe om cu sangele lui Kingu,
demonul cdruia Tiamat ii incredintase Tablele Destinului
(Enuma elis, VI, 33; motivul Creatiei din trupul unei fiinte
primordiale se regdseste si in alte culturi: China, Iran, India).
C3 aceastd comemorare a Creatiei era efectiv o reactualizare
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a actului cosmogonic, avem dovada atit in ritualuri, cét si in
formulele pronuntate in cursul ceremoniei. Lupta intre Tiamat
si Marduk era mimatd printr-o luptd intre doud grupe de
figuranti, ceremonial existent $i la hittiti, tot in cadrul
scenariului dramatic al Anului Nou, la egipteni si in Ugarit°.
Lupta intre cele doud grupe de figuranti nu comemora numai
conflictul primordial intre Marduk si Tiamat; ea repeta,
actualiza cosmogonia, trecerea de la Haos la Cosmos.
Evenimentul mitic era prezent; ,,Fie sd-1 Invingd mereu pe
Tiamat si sd-i scurteze zilele!”, exclama oficiantul. Lupta,
victoria si Creatia aveau loc chiar in acel moment.

Tot in cadrul aceluiasi ceremonial akitu se celebra si
sdarbdtoarea numitd ,,sdrbatoarea Sortilor*, zagmuk, in care se
faceau prezicerile pentru fiecare din cele doudspezece luni ale
anului, ceea ce era totuna cu a crea cele doudsprezece luni
viitoare (care s-a pdstrat mai mult sau mai putin explicit si in
alte traditii; a se vedea mai departe). Coborarii lui Marduk in
Infern (zeul era ,prizonier in munti”, adicd in regiunile
infernale) 1i corespundea o epoci de tristete si de post pentru
toatd comunitatea si de ,,umilin{d" pentru rege, ritual care se
incadra Intr-un vast sistem carnavzlesc asupra cdruia nu mai
insistdm aici. Tocmai In acel moment avea loc expulzarea
relelor si a picatelor prin intermediul unui tap ispasitor. In
sfarsit, ciclul era incheiat prin hierogamia zeului cu
Sarpanitum, hierogamie reprodusa de rege, si o hieroduld in
camera zeitei si cdreia 11 corespundea, desigur, un interval de
orgie colectivi®.

Dupa cum se vede, sdbdtoarea akitu cuprinde o serie de
elemente dramatice a cdror intentie este abolirea timpului
scurs, restaurarea haosului primordial si repetarea actului
coOSmogonic:

1. primul act al ceremoniilor prezintd suprematia lui
Tiamat s1 marcheazd deci o regresiune in perioada mitica de
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dinaintea Creatiei; se socoate cd toate formele sunt topite in
abisul marin al inceputului, apsu. Intronarea unui ,rege
carnavalesc®, ,,umilirea’ adevaratului suveran, rédsturnarea
oricdrei ordini sociale (dupa Berosos, sclavii devcneau
stdpini etc.), nici o trdsdturd care sd nu evoce confuzia
universala, abolirea ordinii si a ierarhiei, ,,orgia“, haosul.
Asistdm, s-ar putea spune, la un ,,potop” care ancantizeaza
umanitatea Intreagd pentru a pregiti aparitia unei spete umane
noi si regenerate. De altfel, in traditia babiloniani a Potopului,
asa cum a conservat-o tableta XI din Epopeea [ui Ghilgames,
se aminteste cd Utnapistim, inainte de a se imbarca pe corabia
pc care o construise pentru a scdpa de Potop, a organizat o
sarbatoare ,,ca de Anul Nou (akitu)“. Vom regisi acest
element diluvian, citeodatd numai simplu acvatic, in alte
cateva traditii;

2. creatia Lumii, care a avut loc, in illo tempore, la
inceputul Anului, este astfel reactualizatd in fiecare an;

3. omul participd direct, cu toate cd intr-o masurd rcdusd,
la aceastd operd cosmogonica (lupta intre cele doud grupe de
figuranti reprezentdndu-i pe Marduk si pe Tiamat; ,,misterele”
celebrate cu aceasti ocazie, dupd interpretarea lui Zimmern si
Reitzenstein’), aceastd participare, cum am mai vizut si in
capitolul precedent, il proiecteazd in timpul mitic, fdcandu-1
contemporanul cosmogoniei;

4. ,sdrbdtoarea sortilor* este tot o formuld a Creatiei, in
care se decide ,,soarta” fiecérei luni si a fiecarei zile;

5. hierogamia realizeazi intr-un fel concret ,renasterea”
lumii si a omului.

Semnificatia si ritualurile Noului An babilonian isi gésesc
pandantul in intreaga lume paleo-orientald. Pe unele le-am
notat in trecere, dar lista trebuie si fie completatd. Intr-un
studiu remarcabil, The semitic New Year and the origin of
escharology (,,Acta orientalia“, I, 1923, pp. 158-199), care
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n-a avut risunetul pe care-l1 merita, savantul olandez
A.J. Wensinck a pus in evidentd simetria intre diverse
sisteme mitico-ceremoniale ale Noului An In toatd lumea
semitd; in fiecare din aceste sisteme reapare aceeasi idee
centrald a reintoarcerii anuale la Haos, urmatd de o noud
Creatie®. Wensinck a pus foarte bine in evidentd caracterul
cosmic al ritualurilor de Anul Nou (cu toate rezervele pe care
le avem asupra teoriei sale despre ,,originea” acestei conceptii
rituale-cosmogonice, pe care el vrea s-o descopere in
spectacolul periodic al disparitiei si reaparitiei vegetatiei; de
fapt, pentru ,,primitivi“, Natura este o hierofanie si ,legile
naturii® sunt revelarea modului de existentd al divinitatii). Ca
diluviul si, in general, elementul acvatic sunt intr-un fel sau
altul prezente in ritualul Noului An, ne-o garanteaza libatiile
practicate cu aceastd ocazie si relatiile intre acest ritual s1 ploi.
.in cursul lunii Tishrit a fost creati Lumea®, spune R. Eliezer;
,in cursul lunii Nisan®, afirma R. Josua. Or, amindoud sunt
luni ploioase®. In timpul sirbitorii Tabernacolelor se decide
cantitatea de ploaie acordatd anului care vine, adica atunci se
decide ,,soarta* lunilor viitoare!®. Hristos sanctifici apele In
ziua de Boboteazd, in timp ce zilele de Paste si de Anul Nou
erau datele obisnuite ale botezului in crestinismul primitiv.
(Botezul echivaleazi cu o moarte rituald a omului vechi,
urmatd de o noud nastere. Pe plan cosmic, €l echivaleazd cu
un diluviu: abolirea contururilor, fuziunea tuturor formelor,
regresiunca in amorf.) Efrem Sirul a vdzut bine misterul
acestei repetitii anuale a Creatiei $i a incercat sd-1 explice:
,2bumnezeu a creat din nou cerurile pentru cid pacitosii au
adorat corpurile ceresti; El a creat din nou lumea care fusese
pangaritd de Adam; El a intemeiat o noud creatie chiar din
saliva lui*. (Hymn. Eph., V11, 16; Wensinck, 169).

Anumite urme ale anticului scenariu al luptei si al victoriei
divinititil asupra monstrului marin, incarnare a Haosului, se
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mai lasd descifrate si in ceremonialul israelit al Anului Nou, asa
cum a fost conservat in cultul ierusalemit. Cercetdri recente
(Mowinckel, Pederson, Hans Schmidt, A. R. Johnson etc.) au
degajat elementele rituale si implicatiile cosmogonico-eshato-
logice ale Psalmilor si au ardtat rolul jucat de rege in sdrba-
toarea Noului An, cind se comemora triumful lui Iahve,
stdpanul fortelor luminii, asupra fortelor tenebrelor (haosul
marin, monstrul primordial Rahab). Acest triumf era urmat de
intronarea lui Iahve ca rege si repetarea actului cosmogonic.
Uciderea monstrului Rahab si victoria asupra Apelor (sem-
nificand organizarea lumii) echivalau cu crearea Cosmosului
si In acelasi timp cu ,,salvarea” omului (victorie asupra ,,Mor-
tii, garantie a hranei pentru anul care vinell etc.). S3 ne
oprim aici §i sd retinem pentru moment, printre aceste vestigii
culturale arhaice, repetitia periodicd (la ,revolutia anului®,
lesirea, 34, 22; la ,iesirea” din an, ibid., 23, 16) a Creatiei
(cdci lupta impotriva lui Rahab presupune reactualizarea Hao-
sului primordial, in timp ce victoria asupra ,,profunzimilor ac-
vatice* nu poate semnifica decét stabilirea ,,formelor ferme®,
adicd a Creatiei). Vom vedea ulterior cd in constiinta poporului
evreu aceastd victorie cosmogonicd devine victoria asupra
regilor strdini prezenti §i viitori; cosmogonia justificd mesianis-
mul si Apocalipsa si pune astfel bazele unei filosofii a istoriel.

Faptul cd aceastd ,,salvare” periodicd a omului isi gdseste
un corespondent imediat in garantia hranei pentru anul viitor
(consacrarea noii recolte) nu trebuie sd ne hipnotizeze pané la
a nu mai vedea in acest ceremonial decét vestigiile unei sar-
bétori agrare ,,primitive”. Intr-adevir, pe de o parte, alimen-
tatia avea in toate societdtile arhaice semnificatia sa rituald;
ceea ce noi numim ,,valorile vitale* era mai degrabd expresia
unei ontologii in termeni biologici; pentru omul arhaic, viata
este o realitate absolutd si, ca atare, ea este sacrd. Pe de altd
parte, Noul An, sdrbidtoarea zisd a Tabernacolelor (hag
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hasukkor), sirbidtoarea lui Iahve prin excelentd (Cartea
Judecdtorilor, 21, 19; Leviticul, 23, 39 etc.), avea loc in a
cincisprezecea zi a lunii a saptea (Deuronomul, 16, 13;
Zaharia, 14, 16), adicd cinci zile dupd iom ha-kippirim
(Leviticul, 16, 28) si ceremonialul tapului ispésitor. Or, este
greu sd separdm aceste doud momente religioase, eliminarea
pécatelor colectivitatii si sdrbitoarea Noului An, mai ales
dacd se tine cont cd, Inainte de adoptarca calendarului
babilonian, a saptea lund era prima din calendarul israelit. Era
obiceiul ca la sdrbdtoarca i6m hakippirim tinerele fete si
meargi sd danseze si sd se distreze dincolo de hotarul satului
sau al orasului si cu aceastd ocazie se puneau la cale
cdsdtoriile. Dar tot in ziua aceea se tolerau o sumedenie de
excese, citeodatd chiar orgiastice, care ne amintesc la fel de
bine de ultima faza a sérbétorii akiru (celebrati si ea In afara
orasului), ca si de abaterile de la reguld Intilnite aproape
pretutindeni in cadrul ceremonialelor de Anul Nou!-.

Cisatorii, licentd sexuald, purificare colectivd prin
mdrturisirea pdcatelor si expulzarea tapului ispdsitor,
consacrarea noii recolte, intronarea lui Iahve si comemorarea
victoriel sale asupra ,,Mortii* erau tot atitea momente ale
unui vast sistem ceremonial. Ambivalenta si polaritatea
acestor episoade (post, excese, tristete si bucurie, desperare §i
orgie etc.) nu fac decét sa confirme functia lor complementara
in cadrul aceluiasi sistcm. Dar momentele capitale rdman,
farda indoiald, purificarca prin tapul ispdsitor si repetitia
actului cosmogonic prin Iahvc; restul nu e decét aplicatia pe
planuri diferite, rdspunzand la neccsitdti diferite, a aceluiasi
gest arhetipal, adicd regenerarea lumii §i a vietii prin repetarea
Cosmogoniei.
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PERIODICITATEA CREATIEI

Creatia Lumii este reprodusd deci in fiecare an. Aceastd
eternd repetare a actului cosmogonic, care transforma fiecare
An Nou in inaugurarea unei Ere, permite reintoarcerea
mortilor la viata si Intretine speranta credinciosilor in invierea
trupului. Vom reveni imediat asupra relatiilor intre
ceremoniile Anului Nou si cultul mortilor. S& observim Inca
de pe acum ci, aproape universal raspandite, credintele dupa
care mortii revin in familiile lor (si revin adesea ca niste
,,morti-vii*) in preajma Anului Nou (in cele doudsprezece zile
care despart Criciunul de Boboteazd) denotd speranta cd
abolirea timpului este posibild in acel moment mitic in care
lumea este aneantizatd §i recreatd. Atunci mortii vor putea
reveni, cdci toate barierele intre vii si morti sunt sfardmate
(Haosul primordial este reactualizat) si vor reveni pentru cé in
acest moment, paradoxal, timpul va fi suspendat si deci ei vor
putea fi din nou contemporanii celor vii. De altfel, cum o noud
Creatic se pregdteste, el pot spera in reintoarcerea la viatd,
durabild si concreta.

Iati de ce acolo unde se crede in reinvierea trupului se stie
ci aceastd reinviere a trupului va avea loc la inceputul anului,
adicd la Inceputul unei ere noi. Lehmann si Pedersen au
demonstrat-o pentru popoarele semite, In timp ce Wensinck
(op. cit., p. 171) a adunat numeroase dovezi urmdrind traditia
crestind. De exemplu: ,,Cel Atotputernic invie trupurile si
sufletele Tn acelasi timp In ziua de Boboteazad* (Efrem Sirul,
Hymnes, I, 1) etc. Un text pehlevi tradus de Darmsteter spune
ci: ,,Divinul Ohrmazd va aduce invierea si va da cel «de al
doilea corp» in luna Fravardin , ziua Xurdath, si lumea va fi
vindecat3 de neputintd cu demoni si leacuri etc. Si in tot locul
va fi mare abundentd; dar nimeni nu va simti nevoia de hrani;
lumea va fi purd, omul eliberat de impotrivire (duh rau) si
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nemuritor pentru totdeauna“!®. Qazwini, pe de altd parte,
spune cd in ziua de Naurdz Dumnezeu a reinviat mortii ,,$i

le-a dat suflet, poruncind sd cadd din cer peste ei ploaia si de
aceea oamenii au luat obiceiul si verse apd in ziua aceea“!.
Legaturile foarte strinse intre ideile de creatie prin
intermediul apei (cosmogonie acvaticd; potop care
regenereazd periodic viata istoricd; ploaie), nastere si inviere
sunt confirmate de aceastd sentintd din Talmud: ,,Dumnezeu
are trei chei: cea a ploilor, a nasterii si a invierii din morti.*
(Ta’anit, fol. 2a; Wensinck, p. 173.)

Repetitia simbolicd a Creatiei in cadrul sarbitorii Anului
Nou s-a pdstrat pdnd in zilele noastre la mandeenii din Irak si
din Iran. Inci in zilele noastre titarii din Persia insimanteaz
un chiup plin cu pdmant; o fac, spun ei, in amintirea Creatiei.
Obiceiul de a semdna 1n epoca echinoctiului de primdvara (sa
amintim cd anul incepea in martie la numeroase civilizatii) e
rdspandit pe o arie foarte intinsa si a fost intotdeauna pus in
relatic cu ceremoniile agricole!®. Dar drama vegetatiei se
integreazd in simbolismul regenerdrii periodice a Naturii si a
omului. Agricultura nu este decat unul dintre planurile in care
se aplicd simbolismul regenerdrii periodice. Si, dacd
,versiunea agricold a acestui simbolism s-a bucurat de o
mare rdspandire — datoritd caracterului ei popular si empiric
—,nu o putem In nici un caz considera ca principiu §i intentie
ale simbolismului complex al regenerdrii periodice. Acest
simbolism isi gdseste fundamentele In mistica lunard; poate
deci fi, din punct de vedere etnografic, identificat deja in
societdtile preagrare. Primordiald si esentiald este ideea de
regenerare, adicd de repetare a Creatieli.

Obiceiul tétarilor din Persia trebuie, prin urmare, integrat
In sistemul cosmoeshatologic iranian care il presupune si-1
explicd. Nauroz, Anul Nou persan, este in acelasi timp
sarbidtoarea lui Ahura Mazda (celebrati in ,,Ziua Ohrmazd* a
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primei luni) si ziva in care a avut loc Creatia lumii si a
omului'®,

In ziua de Naurdoz are loc ,reinnoirea creatiei“!’. Dupi
traditia transmisa de Dimasqi (Christensen, II, p. 149), regele
proclama: ,,Jatd o noua zi a unei noi luni a unui nou an; trebuie
reinnoit ceea ce timpul a uzat.“ Tot in aceastd zi destinul
oamenilor e fixat pentru un an intreg (Al-Birhni, p. 201;
Qazwini, tradus de Christensen, II, 148). In noaptea de
Naur6z se pot vedea nenumairate focuri si lumini (Al-Birtni,
p. 200) si se practicd purificarea prin api si libatii, in scopul
asigurdrii ploilor abundente pentru anul care vine (ibid.,
pp. 202-203). In unele locuri, in timpul ,,marelui Nauroz“, era
obiceiul ca fiecare sd semene intr-un chiup sapte specii de
seminte si ,,sd tragd, dupd felul cum cresc, concluzii asupra
recoltei anului viitor“!8. Obicei analog cu cel al ,fixdrii
destinelor in preajma Noului An babilonian, ,fixare a
destinelor care s-a transmis pand in epoca noastrd in
ceremoniile Noului An la mandeeni si la yesidil®. Tot pentru
cd Anul Nou repetd actul cosmogonic, cele doudsprezece zile
care separd Craciunul de Boboteaza ridmin si astdzi
considerate ca o prefigurare a celor doudsprezece luni ale
anului. T#rani1 din intreaga Europd, nu pentru alte motive,
determind timpul fiecdrei iuni si cantitatea de ploaie prin
intermediul semnelor meteorologice ale acestor doudsprezece
zile?0. Trebuie si reamintim ci la sirbitoarea Tabernacolelor
se fixa cantitatea de ploaie atribuit fiecirei luni. In ceea ce-i
priveste pe indienii epocii vedice, acestia desemnau cele
doudsprezece zile din mijlocul iernii ca o imagine s1 o replicd
a anului (Rig-Veda,1V, 33, 7).

Totusi, In anumite epoci si in anumite locuri, mai ales in
calendarul lui Darius, iranienil mai cunosteau incd o zi de
Anul Nou, mihragan, sarbatoarea lui Mithra, care cddea in
mijlocul verii. Cand cele doud sérbdtori furd introduse in
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acelasi calendar, mihragan fu consideratd ca un fel de pre-
figurare a sfarsitului lumii. Teologii persani, spune Al-Biriini,
»considerd mihragan-ul ca un semn de Inviere si de sfarsit al
lumii, cédci 1n aceastd epocd a mihragan-ului tot ceea ce creste
isi atinge perfectiunea st nu mai poseda substanta necesard
unei cresteri ulterioare, iar animalele 1si inceteazd activitatea
sexuali. Intr-o manierd analoag, persanii fac din Nauroz un
semn al inceputului lumii, Intrucat contrarul faptelor mai sus
descrise se petrece in epoca sarbétorilor de Nauroz”“ (Chro-
nology, p. 208). Sférsitul anului scurs si inceputul unui nou an
sunt interpretate In traditia transmisd de Al-Biriini ca o
epuizare a resurselor biologice pe toate planurile cosmice, un
adevdrat sfarsit al lumii. (,,Sfarsitul lumii“, adicd un ciclu
istoric determinat, nu se produce totdeauna printr-un potop, ci
si prin foc, cdldurd etc. O admirabild viziune apocalipticd in
care vara toridd este conceputd ca o reintoarcere in haos se
afld in Isaia, 34, 4; 9, 11. Cf. imagini analoage in Bahman-
Yast, 41 si Lactantiu, Divinae Institutiones®!, VII, 16, 6.)
Profesorul G. Dumézil a studiat in lucrarea sa Le Probléme
des Centaures scenariul inceputului si sfarsitului anului intr-o
bund parte a lumii indo-europene (slavi, iranieni, indieni,
greci, greco-romani) si a pus in lumini elementele ceremoni-
alelor initiatice conservate de mitologie si folclor intr-o forma
mai mult sau mai putin alteratd. Din examinarea miturilor si
riturilor societdtilor secrete si ale ,,societdtilor de barbati
germanice, Otto Hofler a conchis intr-o manierd analoaga
importanta celor doudsprezece zile intercalare si mai ales a
celei de Anul Nou. La randul lui, Waldemar Liungman a
consacrat riturilor focului de la inceputul anului si scenariilor
carnavalesti ale celor doudsprezece zile o vastd ancheti cu ale
cdrei orientare si rezultate nu suntem intotdeauna de acod. Si
mai amintim, de asemenea, cercetirile lui Otto Huth si
J. Hertel care, aplecdndu-se asupra faptelor romane si vedice,
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au insistat cu deosebire asupra temelor privind reinnoirea
lumii prin atitarea focului in ziua solstitiului de iamni,
reinnoire care echivaleazi cu o noud Creatie??. Pentru scopul
acestui eseu, retinem doar céteva trasaturi caracteristice:

1. Cele doudsprezece zile intermediare prefigureaza cele
doudsprezece luni ale anului (a se vedea si riturile amintite
mai sus); 2. in timpul celor doudsprezece nopti corespun-
zdtoare, mortii vin In procesiune sd-si viziteze familia
(aparitia calului, animal funerar prin excelentd, in ultima noapte
a anului; prezenta divinitdtilor chtonico-funerare Holda,
Perchta, ,,Wilde Heer” etc. in timpul celor doudsprezece
nopti) si adesea (la germani §i japonezi) aceasta vizitd se pro-
duce in cadrul ceremonialului societdtilor secrete de biar-
bati%3; 3. in acest scop, focurile se sting si se aprind®* si, in
sfarsit, 4. acesta este momentul initierilor in care stingerea si
reaprinderea focului constituie elementele esentiale?’. In
acelasi ansamblu mitico-ceremonial al sfarsitului anului scurs
si al inceputului Anului Nou, trebuie sd mai facem loc urma-
toarelor fapte; 5. lupte rituale intre cele doud grupuri adverse
si 6. prezenta elementului erotic.

Fiecare din aceste teme mitico-rituale atestd caracterul
absolut exceptional al zilelor care preced si care urmeazad
prima zi a anului, cu toate cd functia eshatocosmologicd a
Noului An (abolirea timpului scurs si repetarea Creatiei) nu
este explicit declaratd, ca in riturile care prefigureazi lunile si
in cele de stingere si reaprindere a focului. Se poate totusi
decela aceastd functie ca implicatd in fiecare dintre celelalte
teme mitico-rituale. Ce altceva ar putea fi invazia sufletelor
mortilor, de exemplu, decit semnul unei suspendari a timpu-
lui profan, al realizarii paradoxale a unei coexistente a ,,trecu-
tului si a ,,prezentului“? Niciodatd aceastd coexistentd nu
este atit de totala ca intr-o epoci de ,,haos*, cind toate moda-
lititile coincid. Ultimele zile ale anului scurs pot fi
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identificate cu Haosul de dinaintea Creatiei si prin aceastd
invazie a mortilor — care anuleazd legea timpului — si prin
excesele sexuale care marcheazd in majoritatea timpului
aceastd ocazie. Chiar daci, in urma reformelor succesive ale
calendarului, saturnaliile nu mai coincideau in cele din urma
cu sfarsitul si inceputul anului, ele vor continua sd marcheze
abolirea tuturor normelor si sa ilustreze violent o rdsturnare
de valori (schimbarea conditiei Intre stidpani si sclavi, femeile
tratate ca niste curtezane etc.) si o libertate generald, o moda-
litate orgiasticd a societdtii, intr-un cuvént, o regresiune a
tuturor formelor intr-o unitate nedeterminata. Chiar plasarea
orgiilor, la popoarele primitive, de preferintd in momentele
critice ale recoltei (cdnd semintele au fost ingropate in
pamant), confirmd aceasti simetrie intre disolutia ,,formei‘
(aici semintele) in lut si cea a ,,formelor sociale® in Haosul
orgiastic?%, Atat pe plan vegetal, cit si pe plan uman, ne aflim
in prezenta unei relntoarceri la unitatea primordiald, la
instaurarea unui regim ,,nocturn* in care limitele, profilurile,
distantele sunt indiscernabile.

Stingerea rituald a focurilor se inscrie in aceeasi tendinta
de a pune capit ,formelor* deja existente (s1 uzate prin
propria lor duratd) pentru a face loc nasterii unei forme noi,
rezultatd dintr-o noud Creatie. Luptele rituale Intre cele doud
grupuri de figuranti reactualizeazd momentul cosmogonic al
luptei intre zeu si dragonul primordial (sarpele simbolizand
aproape pretutindeni ceea ce este latent, preformal, nedi-
ferentiat). In sfarsit, coincidenta initierilor — c4nd aprinderea
unui ,,foc nou“ joacd un rol deosebit de important — cu
perioada Anului Nou se explicd atit prin prezenta mortilor
(societdtile secrete si initiatice fiind in acelasi timp si
reprezentantele strdmosilor), cit si prin structura insisi a
ceremoniilor, care presupun totdeauna o ,moarte si o
»reinviere", o ,,noud nastere”, ,,un om nou*. Nu li s-ar putea
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gdsi ritualurilor initiatice un cadru mai propice decét cele
doudsprezece nopti in care anul scurs dispare pentru a lasa loc
unui alt an, unei alte ere: adicd perioada in care, prin
reactualizarea Creatiei, Lumea incepe efectiv.

Atestate aproape la toate popoarele indo-europene, aceste
scenarii mitico-rituale ale Anului Nou — cu tot cortegiul lor
de madsti carnavalesti, animale funerare, societdti secrete etc.
— erau, fard indoiald, organizate in liniile lor mari inci din
vremea comunitdtii indo-europene. Dar asemenea scenarii,
sau cel putin aspectele pe care le-am retinut in prezentul eseu,
nu pot fi considerate ca o creatie exclusiv indo-europeana. Cu
multe secole Inainte de aparitia indo-europenilor in Asia
Micd, ansamblul mitico-ritual al Anului Nou, ca repetare a
Creatiei, era cunoscut de sumero-accadieni si elementele
importante ale acestui ansamblu se gésesc si la egiptenti si la
evrei. Cum geneza formelor mitico-rituale nu ne intereseaza
aici, ne putem multumi cu ipoteza comodd conform céreia
cele doud grupuri etnice (popoarele din Orientul Apropiat si
indo-europenii) le posedau deja in traditiile lor preistorice.
Ipotezd cu atdt mai plauzibild, cu cat a fost reperat si un
sistem analog intr-o culturd excentricd: cultura japoneza.
Alexander Slawik a studiat simetriile intre organizatiile
secrete japoneze s§i germanice, subliniind un numdr
impresionant de fapte paralele (a se vedea articolul sdu
Kultische Geheimbiinde den Japaner und Germanen). La
japonezi, ca si la germani (si la ale popoare indo-europene),
ultima noapte a anului este marcatd de aparitia animalelor
funerare (cal etc.), a zeilor si zeitelor chtonico-funerare;
atunci au loc defildrile cu mdsti ale societdtilor secrete de
barbati, vizitele mortilor la cei vii, i tot atunci se celebreaza
initierile. Asemenea societdti secrete sunt foarte vechi in
Japonia (Slawik, p. 762) si o influentd a Orientului semitic
sau indo-european pare exclusd, cel putin in stadiul actual al
cercetdrilor noastre. Tot ceea ce se poate spune, afirmai
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prudent Alexander Slawik, este cd, atit in vestul, céit si in
estul Eurasiei, complexul cultural al ,,vizitatorului® (sufletele
mortilor, zei etc.) s-a dezvoltat inaintea epocii istorice. Este o
confirmare in plus a caracterului arhaic al ceremonialelor de
Anul Nou.

Totusi, traditia japonezd a pédstrat si ea amintirea unei
conceptii de psihofiziologie misticd, sd-i zicem, in legéiturd cu
ceremoniile sfarsitului anului. Utilizdnd rezultatele etnogra-
fului japonez dr. Masao Oka?’, Alexander Slawik integreazd
ceremoniile societdtilor secrete in ceea ce el numeste
complexul tama. Aceastd tama este ,,0 substantd spirituald*
care se gidseste in om, in sufletul moriilor si in ,,0amenii
sacri““, care in perioada trecerii de la iarnd la primdvard se
agitd si tinde sd pdrdseascd trupul, in timp ce ii impinge pe
morti spre casele celor vii (complexul cultural al ,vizita-
torului“). Pentru a Tmpiedica acest abandon al trupului de
cdtre tama, dupd interpretirile lui Slawik (pp. 679 sq.), se
celebreazd sdrbdtori destinate sd fixeze aceastd substantad
spirituald. Probabil ca unul dintre scopurile ceremoniilor de
sfarsit si inceput de an este tot de a ,fixa®“ tama. Dar din
aceasti psihofiziologie misticd japoneza vom retine inainte de
toate sensul crizei anuale; tendinta pe care o are tama de a se
agita si de a parasi conditia ei normald in timpul trecerii de la
iarnd la primévard (adicid In timpul ultimelor zile ale anului
terminat si primelor zile ale anului care incepe) este numai o
formula fiziologicd elementard a regresiunii in indistinct, a
reactualizirii ,Haosului®“. In aceasti crizd anuald a. tamei,
experienta primitivului presimte semnul unei inevitabile
confuzii care trebuie sd pund capét unei anumite epoci istorice
pentru a permite reinnoirea si regenerarea, adicd reluarea
istoriei de la inceput.

Sa mai citdm grupul de ceremonii periodice ale triburilor
californiene karok, yoruk si hupa, ceremonii cunoscute sub
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numele de ,New Year“, ,,world’s restoration“ sau ,,repair*
(,,fixing*). Instituirea riturilor este atribuitd Fiintelor mitice si
nemuritoare care locuiau pe paméint inaintea oamenilor;
aceste Fiinte nemuritoare au executat, primele, ceremoniile
»world’s renewal® si precis In locurile In care le executa
muritorii de astizi. ,,Scopurile ezoterice, magice si declarate
ale ceremoniei centrale care contine sistemul, scrie Kroeber,
vizeazd restabilirea si intdrirea pdmantului, respectarea
ofrandelor, un nou foc, si inldturarea bolilor si calamitatilor
pentru un an sau pentru doi.“ In consecinti, in acest caz avem
de-a face cu o repetare anuald a ceremoniei cosmogonice
instaurate in illo tempore de Fiintele nemuritoare: cédci printre
gesturile simbolice care se efectueazd, unul dintre cele mai
importante este cel pe care indigenii 11 numesc ,,asezarea
stalpilor sub lume* si ceremonia coincide cu ultima noapte
intunecatd si aparitia noii luni, ceea ce implicd re-crearea
lumii. Faptul ci ritualul de Anul Nou include si ridicarea
interdictiei asupra noii recolte confirmd incd o data ci este
vorba de o reincepere. total a Vietii23.

S-ar putea aminti, in legidturd cu ,,world’s restoration®,
ideologia care se afld la baza a ceea ce s-a numit ,,Ghost-
Dance religion®; aceastd miscare misticd, tulburand triburile
nord-americane spre sfarsitul secolului al XIX-lea, profetiza
regenerarea universald, adica iminenta sfarsitului lumii, urmat
de restaurarea unui pamdint paradisiac. ,,Ghost-Dance
religion* este prea complexd pentru a o rezuma in céteva
randuri, dar pentru studiul nostru este suficient s spunem cd
ea se strdduia sd accelereze ,sfirsitul lumii“ printr-o
comunicare masiva si colectivd cu mortii, pe care o obtinea
prin intermediul dansurilor care tineau céte patru sau cinci
zile consecutiv. Mortii invadau pdméantul, comunicau cu cel
vii si creau in felul acesta o ,,confuzie” care anunta incheierea
ciclului cosmic actual. Dar cum viziunile mitice ale
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minceputului si ale ,,sfarsitului Timpului sunt omologabile,
eshatologia intdlneste, cel putin in privinta catorva aspecte,
cosmogonia, eschaton-ul in ,Ghost-Dance religion®,
reactualiza illud tempus mitic al ,,Paradisului®, al plenitudinii
primordiale?®.

REGENERAREA CONTINUA A TIMPULUI

Nu e locul sd ne ldsdm deconcertati de eterogeneitatea
materialelor pe care le-am trecut in revistd in paginile de mai
sus. Intentia noastrd nu este sd tragem o concluzie istorico-
etnografici oarecare in urma unui expozeu rapid. Am
intentionat numai o analizd fenomenologicd sumard a riturilor
periodice de purificare (expulzarea demonilor, bolilor si
pécatelor) si a ceremoniilor sfarsitului si inceputului de an. Ca
in interiorul fiecdrui grup de credinte analoage existd nuante,
diferente, incompatibilitdti, cd originea si difuziunea acestor
ceremonii ridicd Incd o sumedenie de probleme insuficient
studiate, noi suntem primii in a o recunoaste. Tocmai de aceea
am evitat orice interpretare sociologicd sau etnografica,
multumindu-ne cu o simpld exegezi a sensului general care se
degaji din toate aceste ceremonii. In definitiv, ambitia noastra
este sa le intelegem sensul, sa ne straduim sd vedem ceea ce
ele ne aratd, chiar dacid ne vom rezerva pentru alte cercetari
viitoare examenul particular — genetic sau istoric — al
fiecdrui ansamblu mitico-ritual.

Se intelege de la sine cd existd, si am fi tentati sd scriem cd
trebuie si existe diferente destul de considerabile intre diver-
sele grupe de ceremonii periodice, fie §i numai pentru simplul
motiv cd avem de-a face cu popoare sau straturi ,,istorice* si
»anistorice®, cu ceea ce se numeste In general civilizati si
»primitivi®“. Este, intre altele, interesant de remarcat ci

74



MITUL ETERNEI REINTOARCERI

scenariile de Anul Nou 1n care se repetd Creatia sunt deosebit
de explicite mai ales la popoarele istorice, la cele cu care
incepe istoria propriu-zisd, adicd la babilonieni, egipteni,
evrel, iranieni. S-ar zice cd aceste popoare, constiente ci sunt
primele care ,,intemeiazd“ istoria, si-au inregistrat propriile
lor acte spre folosul succesorilor lor (totusi, nu fard
transfigurarile inevitabile in categorii si arhetipuri, asa cum
am vizut in capitolul precedent). Aceste popoare chiar par,
de altfel, cd sunt Incercate intr-o manierd mai profundd de
nevoia de a se regenera abolind timpul scurs si reactualizand
cosmogonia.

Cat despre societdtile ,,primitive* care trdiesc incd in
paradisul arhetipurilor §i pentru care timpul nu se inregis-
treazd decét biologic, fara si fie ldsat si se transforme in ,,is-
torie*, adicd fard ca actiunea sa corosiva sd se exercite asupra
constiintel prin revelatia ireversibilitdfii evenimentelor —
aceste sccietdti primitive se regenereazd periodic prin expul-
zarea ,relelor* si madrturisirea pdcatelor. Nevoia pe care
aceste societdti o simt de a se regenera periodic este o dovada
cd nici ele nu se pot mentine fird incetare in ceea ce noi
numeam mai sus ,,paradisul arhetipurilor* si cd memoria lor
ajunge sd deceleze (cu toate cd mult mai putin intens decit cea
a unui om modern) ireversibilitatea evenimentelor, adica sa
inregistreze ,,istoria. Astfel cd si pentru aceste popoare pri-
mitive existenta omului in Cosmos este consideratd ca o
cddere. Morfologia imensd s1 monotond a marturisirii paca-
telor, magistral studiatd de R. Pettazzoni in La confessione dei
peccati, ne demonstreazad cd, In cele mai simple societiti uma-
ne chiar, memoria ,,istorica‘, adicd amintirea evenimentelor
care nu deriva dintr-un arhetip, aceea a evenimentelor ,,per-
sonale” (,,pdcate* in majoritatea cazurilor), este insuportabild.
Stim c4 la originea mdrturisirii pacatelor se afld o conceptie
magicd a elimindrii greselii printr-un mijloc fizic (singe,
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cuvant etc.). Dar nu procedeul maérturisirii in el insusi — de
structurd magicd — ne intereseazd, ci nevoia omului primitiv
de a se elibera de amintirea ,,pacatului®, adicd de o secventd
de evenimente ,personale* al cdror ansamblu constituie
,istoria®.

Mai remarcidm, astfel, imensa importantd pe care 0O
dobandeste la popoarele creatoare de istorie regenerarea
colectivd prin intermediul repetdrii actului cosmogonic.
Putem reaminti cid din diferite motive, desigur, dar si din
cauza structurii metafizice si anistorice a spiritualitdtii in-
diene, indienii n-au elaborat un scenariu cosmologic al
Anului Nou de proportiile celor pe care le intalnim in Orientul
Apropiat antic. Mai putem, de asemenea, reaminti cd un
popor istoric prin excelentd, poporul roman, a triit cu obsesia
»sfarsitului Romei“ si a cdutat nenumdrate sisteme de
renovatio. Dar nu vrem sd-1 indreptdm pe lector pe aceastd
cale. Ne multumim doar sd reamintim c&, in afara acestor
ceremonii periodice de abolire a ,istoriei”, societdtile
traditionale (adicd toate societdtile, pAnd la cea care constituie
»lumea modemd®) cunosc si aplicd si alte metode pentru a
obtine regenerarea timpului.

Am aratat, de altfel (a se vedea Comentarii la legenda
Mesterului Manole, a se vedea, de asemenea, capitolul
precedent), ca ritualurile de constructie presupun si ele imi-
tarea mai mult sau mai putin explicitd a actului cosmogonic.
Pentru omul traditional, imitarea unui model arhetipal este o
reactualizare a momentului mitic cand arhetipul a fost revelat
pentru prima oari. In consecinti, si aceste ceremonii, care nu
sunt nici periodice, nici colective, suspendd scurgerea
timpului profan, durata si proiecteaza pe cel care le celebreazi
intr-un timp mitic, in illo tempore. S-a vazut ci toate
ritualurile imitd un arhetip divin si cd reactualizarea lor
continud are loc intr-unul si acelasi moment mitic a-temporal.
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Totusi, riturile de constructie ne dezvdluie ceva in plus:
imitarea, deci reactualizarea cosmogoniei. O ,,erd noui“ se
deschide cu zidirea fiecdrei case. Orice constructie este un
inceput absolut, adica tinde sd restaureze clipa initiala,
plenitudinea unui prezent care sd nu contind nici o urma de
wistorie”. Bineinteles, ritualurile de constructie pe care le
intlnim in zilele noastre sunt in bund parte supravietuiri si
este greu de precizat in ce masurd corespund unei experiente
in constiinta celor care le péstreazd. Dar aceastd obiectie
rationalistd este neglijabild. Ceea ce ne interescazd este cd
omul a simtit nevoia de a reproduce cosmogonia in constructii
de orice naturd ar fi ele; cd aceastd reproducere il ficea
contemporan cu momentul mitic al inceputului Lumii si c&
simtea nevoia de a se reintoarce cit mai des posibil la acel
moment mitic pentru a se regenera. Mult spirit de patrundere
i-ar trebui celui care ar putea sd ne spund in ce masurd cei
care, in lumea modernd, continud sd repete ritualurile de
constructie mai participd la semnificatia si misterul lor. Fara
indoiald, experientele lor sunt mai degrabd profane: ,era
noud“, marcatd printr-o constructie, se traduce printr-o ,,etapa
noud“ a vietii celor care vor locui 1n casi. Dar structura mi-
tului si a ritului nu rfdmane mai putin neschimbatd, chiar daca
experientele provocate prin reactualizarea lor nu au decit un
caracter profan: o constructie este o noud organizare a lumii
si a vietii. I-ar fi de ajuns unui modern o sensibilitate mai
putin inchisd la miracolul vietii ca sd regdseasca experienta
renovdrii cand construieste o locuintd sau cind se instaleaza
in ea (tot asa cum Anul Nou mai conservd in lumea modernd
prestigiul unui trecut incheiat si al Inceperii unei ,,vieti noi®).

In numeroase cazuri, documentele de care dispunem sunt
destul de explicite: constructia unui sanctuar sau a unui altar
sacrificial repetd cosmogonia $1 aceasta nu numai pentru ca
sanctuarul reprezintd Lumea, ci si pentru ca el incarneazd
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diversele cicluri temporale. Iatd, de exemplu, ce ne spune
Flavius losephus (Antiquités Judaiques, 111, 7, 7) in legdtura
cu simbolismul traditional al Templului din Ierusalim: cele
trei parti ale sanctuarului corespund celor trei regiuni cosmice
(curtea reprezintd ,,Marea“ — adicd regiunile inferioare —,
Casa Sfanti este imaginea Pdmantului si Sfanta Sfintelor este
Cerul); cele doudsprezece péini care se afld pe masa sunt cele
doudsprezece luni ale anului; candelabrul cu saptezeci de
brate reprezintd Decanii (adicd diviziunea zodiacald a celor
sapte planete in zece). Construind templul nu se construieste
numai Lumea, se construieste, de asemenea, si Timpul cosmic.

Constructia Timpului prin repetarea cosmogoniei este si
mai clar pusd in lumind de simbolismul sacrificiului
brahmanic. Fiecare sacrificiu brahmanic marcheaza o noud
creatie a Lumii (cf., de exempu, Satapatha Brahmana, VI,
5,1sq.). Intr-adevir, constructia altarului sacrificial este
conceputd ca o ,,Creatie a Lumii“. Apa in care se moaie argila
este Apa primordiald; argila care serveste de fundament
altarului este Padmantul; peretii laterali reprezintd atmosfera etc.
Mai mult, fiecare etapd a constructiei altarului este insotitd de
stante explicite in care este precizatd regiunea cosmicad nou
creaty (Sat. Brahmana,1,9,2,29; VI, 5,15sq.;7,2,12; 7, 3,
1; 7, 3, 9). Dar dacd ridicarea altarului imitd actul cosmo-
gonic, sacrificiul propriu-zis are un alt scop: sa refacd unitatea
primordiald, cea care exista inaintea Creatiei. Cici Prajapati a
creat Cosmosul din propria sa substanti; odatd golit ,,i se facu
fricd de moarte* (Sat. Barhmana, X, 4, 2, 2) si zeii 1i aduser
ofrande ca si-1 refaci si si-1 insufleteascd. Intr-o manieri
absolut analoagd, cel care in zilele noastre celebreazi
sacrificiul, reproduce aceastd refacere primordiald a lui
Prajapati. ,,Cel care a inteles aceasta, fie cd sdvarseste o fapta
bund, fie chiar multumindu-se numai sa inteleagid (fird si
practice nici un ritual), reconstituie divinitatea sfasiati in
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buciti, facdnd-o intreagd si completd* (S‘at. Brahmana, X, 4,
3, 24 etc.). Efortul constient al sacrificatorului de a restabili
unitatea primordiald, adicd de a reconstitui acel Tot care
precede Creatia, este o caracteristicd foarte importantd a
spiritului indian insetat de Unitatea primordiald, dar nu ne
putem permite sd ne oprim aici asupra ei. E suficientd
constatarea cd la fiecare sacrificiu brahmanul reactualizeaza
actul cosmogonic arhetipal si cd aceastd coincidentd intre
,clipa mitica“ si ,,momentul actual* presupune atat abolirea
timpului profan, cit si regenerarea continud a lumii.
Intr-adevir, daci ,,Prajapati este anul“ (Aitareya Br., VII,
7, 2), ,,Anul este moartea. Cel care stie aceasta, moartea nu-1
atinge* (Sat. Br., X, 4,3, 1). Altarul vedic este, dupa expresia
fericitd a lui Paul Mus, Timpul materializat. ,,Altarul focului
este anul... Noptile sunt pietrele care-1 ingradesc, si acestea
sunt 360, pentru cd sunt 360 de nopti intr-un an; zilele sunt
cérdmizile yajusmati, si acestea sunt 360; or, anul are 360 de
zile“ (Sat. Br., X, 5, 4, 10). Intr-un anumit moment al
constructiei altarului se pun doud cdrimizi asa-zis ale
,,2anotimpurilor* (rtavya) si textul comenteaza: ,,.De ce se pun
aceste doud cidrimizi? Pentru cd Agni (acest altar al focului)
este anul... Acest altar al focului este Prajapati si Prajapati
este Anul“ (ibid., VIII, 2, 1, 17-18). Reconstruindu-1 prin
altarul vedic pe Prajapati, se reconstruieste, de asemenea,
Timpul cosmic. ,,Altarul focului are cinci niveluri... (fiecare
nivel e un anotimp), cele cinci anotimpuri fac un an si Agni
(= Altarul) este Anul... Or, Prajapati care s-a facut buciti este
Anul si cele cinci pérti in care s-a desfacut trupul sdu sunt cele
cinci anotimpuri. Cinci anotimpuri, cinci niveluri. Astfel,
cand se ridici aceste niveluri o datd cu anotimpurile, se reface
si Prajapati... Or, aceste cinci pérti ale corpului sdu..., care
sunt anotimpurile, sunt in acelasi timp si rasdriturile; cinci
risdrituri, cinci niveluri. Astfel, cidnd se ridica nivelurile,
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o datd cu rasariturile este refdcut si Prajapati, care este Anul*
(Sat. Br3Y, VI, 8,1, 15; 1, 2, 18 sq.) Astfel, cu fiecare nous
constructie a unui nou altar vedic, nu numai cd se repeta
cosmogonia si se reinsufleteste Prajapati, dar se construieste
si ,,Anul“, adicd se regenereaza Timpul, ,,credndu-1* din nou.

Antropologul englez A. M. Hocart a studiat, intr-o opera
stralucitoare si controversatd, Kingship, ceremonialul de
intronare a regelui de la mai multe popoare civilizate si
,»primitive*, comparandu-1 cu ritualurile de initiere (pe care
autorul le considerd derivate din scenariul ritual regal). Ca
initierea este ,,0 noud nastere”, comportdnd o moarte $i o
inviere rituald, se stia de mult timp. Dar este meritul lui
Hocart de a fi identificat elementele initiatice ale
ceremonialului incorondrii si de a fi stabilit apropieri
sugestive intre mai multe grupuri de ritualuri. Vom mai nota
cd la figienii triiind in regiunea muntilor Vivi Levu instalarea
conducédtorului este numitd ,,Crearea Lumii*, In timp ce la
triburile aflate la est de Vanua Levu ea se numeste mhuli
vanua sau tuli vanua, termeni pe care Hocart i traduce prin
~fashioning the land“ sau ,,creating the earth*3!. Capitolul
precedent ne-a aritat cd luarea in posesie a unui teritoriu
echivaleazd la scandinavi cu o repetare a Creatiei. Pentru
indigenii din Fidji, ,,Creatia“ are loc la fiecare intronare a unui
nou sef; idee care s-a conservat, de altfel, si in alte locuri
intr-o form& mai mult sau mai putin aparenta. Aproape peste
tot o noud domnie a fost considerata ca o regenerare a istoriei
poporului sau chiar a istoriei universale. Cu fiecare nou
suveran, oricat de neinsemnat ar fi fost, incepea ,,0 erd noud“.
S-a vdzut adesea in astfel de formule linguseala sau artificii
de stil. De fapt, aceste formule nu ne par exceptionale decat
pentru cd ne-au fost transmise cu o oarecare solemnitate. Dar,
in conceptia primitiva, o erd noud incepe nu numai cu fiecare
domnie, ci si cu fiecare cdsitorie consumatid, cu fiecare
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nastere etc. Pentru c3d omul si Cosmosul se regenereaza
neincetat §i prin toate mijloacele, trecutul se consuma, relele
si pdcatele se elimind etc. Variate in formulele lor, toate
aceste instrumente de regenerare tind spre acelasi scop: si
anuleze timpul scurs, sa aboleasca istoria printr-o reintoarcere
continud in illo tempore, prin repetarea actului cosmogonic.

Dar, ca sé revenim la fidjieni, acestia repetd ,,Creatia* nu
numai cu ocazia fiecdrei intronéri, ci si de fiecare datd cand
recoltele sunt proaste. Acest detaliu, asupra cdruia Hocart nu
insistd pentru ca el nu-i confirm ipoteza ,,originilor rituale
ale mitului cosmogonic, ni se pare destul de semnificativ. De
fiecare datd cind viata este amenintatd si Cosmosul, In ochii
lor, este epuizat si golit, fidjienii simt nevoia unei reintoarceri
in principium; cu alte cuvinte, €1 asteaptd regenerarea vietii
cosmice, nu printr-o reparatie, ci chiar prin recrearea acestei
vieti. De aici vine importanta esentiald, in ritualuri si mituri, a
tot ceea ce poate insemna ,,inceputul, originarul, primordialul
(vase noi si apd scoasd ,,inaintea zorilor, in magia si medicina
populari, tema copilului, a ,,orfanului*3? etc.).

Aceastd idee cd Viata nu poate fi reparatd, ci numai
recreatd prin repetitia cosmogoniei, este foarte clar pusd in
evidenti in ritualurile de vindecare. Intr-adevir, 1a numeroase
popoare primitive, vindecarea presupune ca element esential
recitarea mitului cosmogonic, aceasta este atestatd, de
exemplu, la triburile cele mai arhaice ale Indiei, Bhil, Santali,
Baiga®3. Prin reactualizarea Creatiei cosmice, model
exemplar al oricdrei ,,Vieti, se sperd in restaurarea sandtitii
fizice si a integritdtii spirituale a bolnavului. La triburile sus-
mentionate se recitd, de asemenea, mitul cosmogonic cu oca-
zia nasterii, cdsdtoriei si a mortii; totdeauna prin reintoarcerea
simbolicd la momentul a-temporal al plenitudinii primordiale
se sperd in asigurarea realizarii perfecte a fiecreia din aceste
»situatii®.
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La polinezieni, numirul de ,,situatii in care recitarea
mitului cosmogonic devine eficace este incd si mai mare.
Conform mitului, la inceput n-au fost decdt Apele
primordiale, scufundate in tenebrele cosmice. Din ,,imen-
sitatea spatiului® in care se afla Io, Zeul Suprem, isi exprima
dorinta de a iesi din repaus. Imediat, aparu lumina. Apoi,
relud: ,,S3 se despartd Apele, si se facd Cerul si Paméantul!*
Astfel, prin cuvintele cosmogonice ale lui Io, lumea a luat
fiintd. Amintind aceste ,,vechi dictoane primitive... vechea si
primitiva intelepciune (wananga) care permite cresterea
pornind de la vid etc.”, un polinezian din epoca noastrd, Hare
Hongi, adaugd cu o elocventa stangacie: ,,Or, prieteni, exista
trei aplicatii foarte importante ale acestor formule vechi, asa
cum le gésim in riturile noastre sacre. Prima are loc in timpul
ritului de fecundare a unei matrice sterile; a doua, in timpul
ritului de iluminare a corpului si a spiritului; a treia, si ultima,
priveste subiectul solemn al mortii, al razboiului, al botezului,
al recitérilor genealogice si alte subiecte la fel de importante,
in care sunt implicati in mod special poetii. Cuvintele datorita
cdrora Io a modelat Universul — adicd datoritd cirora acesta
a fost ndscut si destinat sd iveascd o lume de lumind —
aceleasi cuvinte sunt intrebuintate in ritul fecunddrii unei
matrice sterile. Cuvintele datoritd c#rora Io a facut si
straluceascd lumina in intuneric sunt intrebuintate in rituri
destinate sd inveseleascd o inimd intunecatd si abatutd, sa
vindece neputinta si senilitatea, sd rdspidndeascd lumind in
lucruri si locuri ascunse, sd inspire pe cei care compun
cantece, si, de asemenea, s3-i ajute pe oameni in situatiile
grele ale razboiului, ca si in multe alte imprejurari care-i
imping la desperare. Pentru toate cazurile asemanitore, acest
rit care are drept scop radspandirea luminii si a bucuriei
reproduce cuvintele de care Io s-a servit pentru a invinge si a
risipi intunericul. In al treilea rand, vine ritul pregititor care
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se referd la formatiunile succesive care au loc in interiorul
universului si la istoria genealogici a omului fnsusi.*34

Mitul cosmogonic serveste astfel polinezienilor de model
arhetipal pentru toate ,,creatiile”, pe orice plan s-ar desfisura
ele: biologic, psihologic, spiritual. Ascultdnd povestea nas-
terii Lumii, devii contemporanul actului creator prin exce-
lentd, Cosmogonia. Este semnifictiv cd la navaho mitul
cosmogonic este povestit mai ales cu ocazia vindecarilor.
,»loate ceremoniile graviteazd in jurul unui pacient, Hatrali
(cel deasupra cdruia se cantd), care poate fi bolnav sau pur si
simplu numai cu mintea tulburatd, adicd ingrozit de un vis,
sau care poate avea nevoie de o ceremonie numai cu scopul
de a dobandi in cursul initierii depline puteri de oficiant in
acest ritual, cdci un «Medicine Man» nu poate practica o
ceremonie de vindecare Inainte ca aceasta sa-i fi fost
transmisi.“3> Ceremonia mai comporti si executarea unor
desene complexe pe nisip (sand-paintings) care simbolizeazd
diferite etape ale Creatiei si ale istoriei mitice a zeilor,
stramosilor si umanitdtii. Aceste desene (care seamana ciudat
cu mandalele indo-tibetane) reactualizeazd unul dupd altul
evenimentele care au avut loc in illo tempore. Ascultind
recitarea mitului cosmogonic (urmatd de o recitare a miturilor
de origine) si contempland desenele de pe nisip, bolnavul este
proiectat in afara timpului profan si inserat in plenitudinea
Timpului primordial: €] se intoarce ,,in urmd‘ pand la originea
Lumii si asistd in felul acesta la Cosmogonie. Adesea pa-
cientul face o baie chiar in ziua In care incepe recitarea
mitului sau executarea sand-paintings-urilor; intr-adevar, el
insusi isi reincepe viata in sensul propriu al cuvantului.

La navaho, ca si la polinezieni, mitul cosmogonic este
urmat de recitarea miturilor de origine care contin istoria
miticd a tuturor ,,inceputurilor*: crearea omului, a animalelor
si a plantelor, originea institutiilor traditionale si a culturii etc.
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In acest fel, bolnavul parcurge istoria mitici a lumii, de la
crearea ei pand in momentul in care a avut loc revelarea
povestirii care se recitd. Acest lucru este foarte important
pentru intelegerea medicinii ,,primitive” si traditionale. -Atat
in vechiul Orient, cat si In toate traditiile medicale ,,populare”
din Europa sau de aiurea, un remediu nu devine eficace decat
dacd originea sa e cunoscutd si, prin urmare, aplicarea lui
devine contemporanid cu momentul mitic al descoperirii lui.
Iatd de ce, intr-un numér mare de incantatii, s€ aminteste
,istoria® bolii sau a demonului care a provocat-o, evocandu-se
in acelasi timp momentul in care o divinitate sau un sfant a
reusit sa supund rdul. Astfel, de exemplu, o incantatie asiriana
impotriva durerilor de dinti aminteste cd ,,dupd ce Anu a facut
cerurile, cerurile au facut paméantul, pdméantul a facut apele,
apele au ficut canalele, canalele au facut lacurile, lacurile au
facut Viermele“. Si Viermele a plans pe langd Samas si Ea,
intrebandu-i ce i1 se va da de mancare, de ,,distrus*. Zeii ii
ofera fructe, dar Viermele le cere dinti omenesti. ,,Pentru ca ai
vorbit astfel, o, Vierme, Ea te va zdrobi cu mana lui
puternici!*36 Asistim aici nu numai la o simpli repetare a
gestului vindecdtor paradigmatic (distrugerea Viermelui de
ciatre Ea), care asigurd eficacitatea tratamentului, dar si la
»istoria® miticd a bolii, prin reamintirea careia vraciul il
proiecteaza pe pacient in illo tempore.

*
* sk

Exemplele pe care le-am dat ar putea fi usor inmultite, dar
nu ne-am propus sa epuizdm temele pe care le intdlnim in
prezentul eseu; vrem doar sd le dispunem urménd o pers-
pectivd comuna: necesitatea pentru societdtile arhaice de a se
regenera periodic prin anularea timpului. Colective sau
individuale, periodice sau sporadice, riturile de regenerare
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contin intotdeauna in structura si semnificatia lor un element
de regenerare prin repetarea unui act arhetipal, in majoritatea
cazurilor a actului cosmogonic. Ceea ce ne atrage atentia in
mod deosebit in aceste sisteme arhaice este abolirea timpului
concret, si de aici, intentia lor antiistorica. Refuzul de a péstra
amintirea trecutului, chiar imediat, ne pare a fi semnul unei
antropologii deosebite. E, intr-un cuvént, refuzul omului
arhaic de a se accepta ca fiintd istoricd, refuzul sdu de a
acorda valoare ,,memoriei* si, prin urmare, evenimentelor ne-
obisnuite (adica fard model arhetipal) care constituie, de fapt,
durata concrety. In ultim3 instantd, descifrim in toate aceste
rituri si atitudini vointa de devalorizare a timpului. fmpinse la
limitele lor extreme, toate riturile si comportamentele pe care
le-am reamintit mai sus se regdsesc in enuntul urmaétor: daca
nu i se acorda nici o importantd, timpul nu existd; mai mult,
acolo unde devine perceptibil (prin ,,pacatele” omului, adica
prin indepértarea lui de arhetip si cdderea in duratd), timpul
poate fi anulat. In fond, daci o privim in adevirata sa perspec-
tivd, viata omului arhaic (redusd la repetarea actelor arhe-
tipale, adicé la categorii $i nu la evenimente, 1a neincetata re-
luare a acelorasi mituri primordiale etc.), cu toate ca se des-
fasoard 1n timp, nu poartd povara acestui timp, nu-i in-
registreaza ireversibilitatea, cu alte cuvinte, nu tine in nici un
fel cont tocmai de ceea ce este caracteristic i deciziv in con-
stiinta timpului. Ca si misticul, ca si omul religios in general,
primitivul traieste intr-un continuu prezent. (31 in acest sens
se poate spune cd omul religios este un ,,primitiv®; el repetd
gesturile altuia si prin aceastd repetare trdieste fard Incetare
intr-un prezent atemporal.)

Ci, pentru primitiv, regenererea timpului se efectueaza
continuu, adica si in intervalul care este ,,anul®, antichitatea si
universalitatea credintelor referitoare la lund ne-o dovedesc.
Luna este primul mort, dar si primul mort care reinvie. Am
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aritat in alti parte®’ importanta miturilor lunare in orga-
nizarea primelor ,teorii” coerente privind moartea s§i

reinvierea, fertilitatea si regenerarea, initierile etc. Ne va fi
suficient si amintim ci, dacd luna serveste, de fapt, la
,misurarea* timpului (In limbile indo-europene, majoritatea
termenilor desemnand luna calendaristicd si luna de pe cer
derivi de la rddécina me- care a dat in latind atit mensis, cat
si metior, ,,a masura”), dacd fazele sale reveleazd — mult
timp Tnaintea anului solar si intr-un fel mult mai concret — o
unitate de timp (luna), ea reveleaza in acelasi timp ,.eterna
reintoarcere™.

Fazele lunii — aparitia, cresterea, descresterea, disparitia,
urmata de o reaparitie dupa trei nopti de intuneric — au jucat
un rol imens in elaborarea conceptiilor ciclice. Conceptii
analoage gasim mai ales in apocalipse si antropogonii arha-
ice; potopul si inundatia pun capit unei umanititi epuizate $i
pacitoase si 0 noud umanitate regeneratd ia nastere de obicei
dintr-un strdmos mitic salvat din catastrofd, sau dintr-un
animal lunar. Analiza stratigraficd a acestor grupuri de mituri
pune in evidentd caracterul lor lunar (cf. capitolul despre lund
din al nostru Traité d’Histoire des Religions). Aceasta
inseamnd cd ritmul lunar reveleazd nu numai intervalele
scurte (sdptdmani, luni), ci serveste si de arhetip pentru durate
considerabile; de fapt, ,nasterea” unei umanitdti, cresterea,
decrepitudinea (,,uzura®) ei si disparitia sunt asimilate cicluri-
lor lunare. Si aceastd asimilare nu este importantd numai
pentru cd ne reveleazd structura ,Junard“ a deveniril uni-
versale, dar si prin consecintele ei optimiste: cdci asa cum
disparitia lunii nu este niciodatd definitivd pentru cd este
urmatd in mod necesar de o noud lund, nici disparitia omului
nu este definitivd, chiar disparitia unei umanitdti intregi
(potop, inundatie, scufundare a unui continent etc.) nu este
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niciodatd totald, cdci o noud umanitate renaste dintr-un cuplu
de supravietuitori.

Aceastd conceptie ciclicdi a disparitiei §i reaparitiei
umanititii este conservati si in culturile istorice. In secolul III
i.e.n., Berosos rdspandea in intreaga lume elenicd — de unde
avea sd se raspandeascd mai apoi la romani $i la bizantini —
doctrina caldeeand a ,,Marelui An*. Conform acestei doctrine
universul este considerat etern, dar distrus si reconstituit
periodic in fiecare ,Mare An*“ (numdrul corespunzdtor de
milenii variaza de la o scoala la alta); cand cele sapte planete
se vor uni sub semnul Cancerului (,,Marea Iarna“), un potop
se va produce; cand ele se vor intilni sub semnul Capricornului
(adicd 1a solstitiul de vara al ,,Marelui An*), Universul intreg
va fi distrus prin foc. E probabil cd aceastd doctrind a unei
conflagratii universale periodice era impartasitd si de Heraclit
(de exemplu, fragmentul 26 B = 66 D). In orice caz, ea
domind géndirea lui Zenon si toatd cosmologia stoicd. Mitul
combustiei universale (ekpyrosis) s-a bucurat de o adevarata
voga intre primul secol i.e.n. si secolul III e.n. in toatd lumea
romano-orientald; a fost, rind pe rand, integrat intr-un numar
considerabil de gnose derivate din sincretismul greco-irano-
iudaic. Idei similare se intilnesc in India si in Iran (influen-
tate, fard indoiald, — cel putin in formulele astronomice —,
de Babilon); si intr-o maniera analoagd la populatiile maya
din Yucatan si la aztecii din Mexic. Vom reveni asupra aces-
tor probleme, dar putem de pe acum sé subliniem ceea ce am
numit mai sus ,,caracterul optimist* al acestei idei. De fapt,
acest optimism se reduce la constiinta normalitdtii catastrofei
ciclice, la certitudinea cd are un sens si mai ales cd nu este
niciodata definitivd.

In ,perspectiva lunari“, moartea omului ca si moartea
periodicd a umanitatii sunt necesare, tot asa cum sunt cele trei
zile de intuneric care preced ,renasterea™ lunii. Moartea
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omului si cea a umanitdtii sunt indispensabile regenerdrii lor.
O formé, oricare ar fi ea, din chiar faptul ci existd ca atare §i
cd dureazd, sldbeste si se uzeazd; ca si-si recapete vigoarea,
trebuie sa fie reabsorbitd in amorf, fie si numai pentru o clip4;
sa fie reintegratd in unitatea primordiald din care a iesit; cu
alte cuvinte, si reintre in ,,haos* (in plan cosmic), in ,,orgie*
(in plan social), in ,intuneric (pentru seminte), in ,,apa‘
(botezul pe plan uman, ,,Altlantida* in plan istoric).

Putem observa ci ceea ce domind in toate aceste conceptii
cosmico-mitologice lunare este reintoarcerea ciclicd a ceea ce
a fost mai inainte, ,,eterna reintoarcere®, intr-un cuvant. Si aici
regdsim motivul repetdrii gestului arhetipal proiectat in toate
planurile: cosmic, biologic, istoric, uman etc. Dar mai dece-
lam, In acelasi timp, structura ciclicd a timpului care se
regenereaza la fiecare noud ,,nastere”, in orice plan ar avea
loc. Aceastd ,eternd reintoarcere trddeazd o ontologie
necontaminatd de timp si devenire. Tot asa cum grecii, prin
mitul eternei reintoarceri, cdutau sd-si satisfacd setea lor
metafizicd de ,,ontic” si de static (cici din punct de vedere al
infinitului devenirea lucrurilor care revin neincetat la starea
lor este, prin urmare, implicit anulata si se poate chiar afirma
ci ,Jumea sti pe loc**38), la fel si primitivul, conferindu-i
timpului o directie ciclicd, 1i anuleazd ireversibilitatea. In
fiecare clipa totul este reluat de la inceput. Trecutul nu este
decat prefigurarea viitorului. Nici un eveniment nu este ire-
versibil si nici o transformare nu este definitivi. Intr-un
anumit sens, se poate spune cd nimic nou nu se intdmpld in
lume, cdci totul nu este decat repetare a acelorasi arhetipuri
primordiale; aceasta repetare, actualizind momentul mitic in
care a fost revelat gestul arhetipal, mentine fird incetare
lumea in aceeasi clipa aurorald a inceputurilor. Timpul face
posibild aparitia si existenta lucrurilor. El nu are nici o
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influentd decisivd asupra acestei existente — pentru cé el
insusi se regenereaza fara incetare.

Hegel afirma ca in Naturd lucrurile se repeta la infinit si ca
»Nu € nimic nou sub soare*“. Tot ceea ce am aratat pand aici
confirma existenta unei conceptii similare la omul societétilor
arhaice: pentru el lucrurile se repetd la infinit §i, in realitate,
nu se intdmpla nimic nou sub soare. Dar aceastd repetare are
un sens, asa cum am vazut in capitolul precedent: numai ea
conferd realitate evenimentelor. Evenimentele se repetd
pentru ci imiti un arhetip: Evenimentul exemplar. Intre
altele, prin repetare timpul este suspendat sau cel putin
virulenta lui este atenuatd. Dar observatia lui Hegel este
semnificativd pentru un alt motiv: Hegel se straduieste si
intemeieze o filosofie a istoriel In care evenimentul istoric, cu
toate cd ireversibil si autonom, ar putea fi totusi incadrat
intr-o dialecticd incd deschisd. Pentru Hegel istoria este
,»liberd si mereu ,,noud“, ea nu se repetd; dar ea este totusi
conformid cu planurile Providentei; ea are deci un model
(ideal, dar nu mai putin un model) in dialectica Insisi a
Spiritului. Acestei istorii care nu se repetd, Hegel 1i opune
,Natura“, unde lucrurile se reproduc la infinit.

Dar noi am vdzut cd un timp considerabil de lung
umanitatea s-a opus prin toate mijloacele ,istoriei. Putem
conchide din aceasta ci in toatd aceastd perioadd umanitatea
a trdit in snul naturii, nedesficdndu-se de ea? ,Numai
animalul este cu adevirat inocent®, scria Hegel la inceputul
Prelegerilor despre Filosofia istoriei. Primitivii nu se simteau
intotdeauna inocenti, dar tindeau sa devind prin mérturisirea
periodicd a greselilor. Putem vedea In aceastd tendintd spre
purificare nostalgia paradisului pierdut al animalitdtii? Sau, in
dorinta sa de a nu avea ,,memorie*, de a nu inregistra timpul
si de a se multumi numai si-1 suporte ca pe 0 dimensiune a
existentei sale, dar fard sa-1 ,interiorizeze®, fard sa-1
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transforme in constiintd, vom ajunge sa vedem mai degrabd
setea primitivului pentru ,,ontic“, vointa sa de a fi cum sunt
fiintele arhetipale ale cdror gesturi el le reproduce fard
incetare?

Problema este capitald si nu putem pretinde s-o discutam
in citeva randuri. Dar sunt motive sd credem cé la ,,primitivi‘
nostalgia paradisului pierdut exclude net dorinta de a
reintegra ,,paradisul pierdut al animalitatii“. Tot ceea ce stim
despre amintirile mitice ale ,,Paradisului* ne prezintd, dimpo-
trivd, imaginea unei umanitdti ideale, bucurdndu-se de o
beatitudine si de o plenitudine spirituald niciodatd realizabile
in conditiile actuale ale ,,omului cizut“. Intr-adevir, miturile
numeroaselor popoare fac aluzie la o epoca foarte indepdrtata,
in care oamenii nu cunosteau nici moartea, nici munca, nici
suferinta si gdseau la indemand hrand din abundenta. In illo
tempore zeii coborau pe Pamint si se amestecau printre
oameni; la randul lor, oamenii puteau usor urca la Cer. in
urma unei greseli rituale, comunicatia Intre Cer si Pdmant a
fost intreruptd si zeii s-au retras in cele mai inalte ceruri. De
atunci oamenii trebuie s munceasca pentru a se hréni §i nu
mai sunt nemuritori.

In consecinti, este mai sigur ci dorinta pe care o incearci
omul societdtilor traditionale de a refuza ,,istoria” si de a se
mentine la o imitare infinitd a arhetipurilor tradeaza setea lui
de real si frica ,,de a nu se pierde”, ldsdndu-se invadat de
insignifianta existentei profane. Putin intereseazd daca
formulele si imaginile prin care ,primitivul* exprima
»realitatea® ne par infantile si chiar ridicole. Sensul profund al
comportamentului primitiv este revelator: acest compor-
tament este regizat de credinta intr-o realitate absolutd care se
opune lumii profane a ,irealitdtilor*; in ultimad instanta,
aceasta din urma nu constituie propriu-zis ,,0 lume*; ea este
wirealul* prin excelentd, increatul, inexistentul: neantul.
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Avem deci dreptul, in consecintd, sd vorbim de o ontologie
arhaicd si numai tindnd cont de aceastd ontologie vom ajunge
sd Intelegem — si deci sd nu dispretuim — comportamentul,
chiar cel mai extravagant al ,lumii primitive; intr-adevir,
acest comportament corespunde unui efort desperat de a nu
pierde contactul cu fiinfa.
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Capitolul III
WNEFERICIRE® SI L ISTORIE®

-2NORMALITATEA* SUFERINTEI

Cu acest capitol am dori si abordim viata umani si
,,existenta istoricd* dintr-un nou punct de vedere. Omul arhaic
— s-a vazut — incearcd sd se opund prin toate mijloacele
care-i stau in putere istoriei privite ca un sir de evenimente
ireversibile, imprevizibile, cu o valoare autonoma. El refuzi
s-0 accepte si s-0 valorizeze ca atare, ca istorie, fird si
reuseascd s-o invingi intotdeauna; de exemplu, el nu poate
face nimic Impotriva catastrofelor cosmice, a dezastrelor
militare, a injustitiilor sociale legate de structura insidsi a
societdtii sau a nefericirilor personale etc. Astfel, ar fi
interesant sd aflim cum suporta omul arhaic aceastd ,,istorie*;
cum i Indura calamititile, nenorocul si ,,suferintele* destinate
fiecdrui individ, fiecdrei colectivitati.

Ce inseamnad ,,a trdi pentru un om apartinand culturilor
traditionale? Inainte de toate, a trii dupd modele extraumane,
conform arhetipurilor. In consecint3, a trdi in inima realului,
pentru cd — s-a subliniat suficient in primul capitol — cu
adevarat reale nu sunt decat arhetipurile. A trai conform arhe-
tipurilor inseamna a respecta ,,Jegea*, pentru ca legea nu este
decat o hierofanie primordiald, revelatia in illo tempore a
normelor existentei datoratd unei divinitdti sau unei fiinte
mitice. Si, daci prin repetitia gesturilor paradigmatice $i prin
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intermediul ceremoniilor periodice omul arhaic reuseste, asa
cum am vizut, sd anuleze timpul, nu inseamnd ca el trdieste
mai putin in concordantd cu ritmurile cosmice; am putea
spune chiar cd el se integreazd acestor ritmuri (sa amintim
numai cidt de ,reale” sunt pentru el ziua si noaptea,
anotimpurile, ciclurile lunare, solstitiile etc.).

In cadrul unei asemenea existente, ce puteau cu adevirat si
insemne ,,suferinta“ si ,,durerea”? In nici un caz o experienti
golitd de sens pe care omul nu poate decit s-o suporte in
masura in care ea este inevitabild, asa cum suportd, de
exemplu, rigorile climei. De orice natura ar fi fost si oricare
i-ar fi fost cauza aparentd, suferinta lui avea un sens; ea ras-
pundea dacd nu unui prototip, cel putin unei ordini a c#rei va-
loare nu era contestatd. S-a spus cd marele merit al crestinis-
mului, din punctul de vedere al vechii morale mediteraneene,
a fost sd valorizeze suferinta: sd transforme durerea dintr-o
stare negativd intr-o experientd cu un continut spiritual
,pozZitiv. Asertiunea are valoare in mdsura in care este vorba
de o valorizare a suferintei si chiar de o cdutare a durerii
pentru calitdtile sale salvatoare. Dar dacd umanitatea pre-
crestind n-a cdutat suferinta si n-a valorizat-o (cu citeva rare
exceptii) ca pe un instrument de purificare si de inaltare spi-
rituald, n-a considerat-o totusi niciodatd lipsitd de semni-
ficatie. Vorbim aici, evident, de suferinta in calitate de eve-
niment, de fapt istoric, de suferinta provocatd de o catastrofi
cosmicd (secetd, inundatie, furtuni etc.), de o invazie (in-
cendiu, sclavie, umilire etc.) sau de nedreptitile sociale.

Dacid aceste suferinte au putut fi suportate, aceasta se
datoreaza faptului ca ele nu pareau nici gratuite, nici arbitrare.
Exemplele ar fi inutile; ele ne stau la Indeméani. Primitivul
care-si vede campul distrus de secetd, vitele decimate de
boald, copilul suferind, sau se vede pe sine insusi pradé febrei
sau vandtor mult prea des nenorocos etc. stie cd aceste
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conjuncturi nu se datoresc hazardului, ci anumitor influente
magice sau demonice, Tmpotriva cdrora vrajitorul sau preotul
dispun de arme. Astfel, ca si comunitatea cind este vorba de
o catastrofd cosmicd, el se adreseaza vrdjitorului, pentru a
indepdrta actiunea magica, sau preotului, ca si-i induplece pe
zei. Dacd interventia lor nu are nici un rezultat, cei interesati
isi aduc aminte de existenta Fiintei Supreme, aproape uitata in
restul timpului, si 1 se roagd, oferindu-i ofranda sacrificiilor.
., Tu, cel de sus, nu-mi lua copilul, e prea mic!*, implord no-
mazii selkam din Tara de Foc. ,,0, Tsuni-goam, se vaita ho-
tentotii, numai tu stii ¢ nu sunt vinovat!* In timpul furtunii,
pigmeii semang isi cresteazd pulpele cu un cutit de bambus si
arunca stropi de sange in toate directiile strigand: ,,Ta Pedn!
nu-ti sunt potrivnic, imi plitesc greseala! Primeste-mi datoria,
eu mi-o plitesc!“! S4 subliniem in trecere un punct pe care
l-am dezvoltat in detaliu in Traité d’Histoire des Religions: in
cultul popoarelor zise primitive, Fiintele Supreme celeste nu
intervin decéit in ultima instantd, dupd ce toate demersurile fa-
cute pe 1anga zei, demoni si vrédjitori in scopul de a alunga ,,0
suferintd“ (secetd, exces de ploi, calamitate, boald etc.) au
esuat. Pigmeii semang, cu aceastd ocazie, isi marturisesc pa-
catele de care se cred vinovati, obicei pe care-1 gésim sporadic
si aiurea, unde insoteste, la fel, ultimul recurs pentru a eluda
o suferinta.

Totusi, fiecare moment al tratamentului magico-religios al
,,suferintei” ilustreaza cu claritate sensul acesteia din urma: ea
provine din actiunea magica a unui dusman, din Incdlcarea
unui tabu, din cauza trecerii printr-o zond nefasti, a maniei
unui zeu sau — cénd toate celelalte ipoteze s-au revelat ca-
duce — din vointa sau mania Fiintei Supreme. Primitivul —
si nu este singurul, cum vom vedea imediat — nu poate con-
cepe ,,0 suferinti“? neprovocats; ea provine dintr-o greseald
personald (dacd e convins cd e o greseald religioasd) sau din
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rdutatea vecinului (in cazul in care vrdjitorul descopera ca
este vorba de o actiune magicd), dar existd intotdeauna o gre-
seald la bazd; sau cel putin o cauzd identificatd in vointa Zeu-
lui Suprem, uitat, cdruia omul este obligat sa i se adreseze in
cele din urmi. In fiecare dintre cazuri, ,,suferinta“ devine inte-
ligibild si in consecintd suportabild. Impotriva acestei ,,su-
ferinte* primitivul lupté cu toate mijloacele magico-religioase
la indeména lui — dar moralmente o suporta pentru cd nu este
absurdd. Momentul critic al ,,suferintei” il constituie aparitia
ei; suferinta nu este tulburdtoare decét atat timp cét cauza ei
raméane nestiutd. De indaté ce preotul sau vrajitorul descopera
pricina pentru care mor copiii sau vitele, se prelungeste
seceta, se Intetesc ploile, dispare vénatul etc., ,suferinta‘
incepe sd devind suportabild; ea are un sens si 0 cauzi si, prin
urmare, poate fi integrata Intr-un sistem si explicata.

Ceea ce am spus mai sus despre ,,primitiv se aplicd in
bund parte omului culturilor arhaice. Bineinteles, motivele
care justificd suferinta si durerea variaza de la popor la popor,
dar aceasti justificare existi intotdeauna. In general, se poate
spune ca suferinta este consideratd ca o consecintd a Indepar-
tdrii de ,,norma“. C4 aceastd ,,norma* diferd de la un popor la
altul si de la o civilizatie la alta, se intelege de la sine. Dar
important pentru noi este cd suferinta si durerea nu sunt
nicaieri — In cadrul civilizatiilor arhaice — considerate ,,0ar-
be* si lipsite de sens.

Astfel, indienii au elaborat destul de devreme o conceptie
a cauzalitdtii universale, karma, care da socoteald de
suferintele si evenimentele actuale ale individului si explica,
totodat3, necesitatea transmigririlor. In lumina legii karmice,
nu numai ci suferintele isi gdsesc un sens, dar ele dobandesc
chiar o valoare pozitiva. Suferintele existentei actuale sunt nu
numai meritate — pentru cd, de fapt, sunt efectul fatal al
crimelor si al greselilor comise in existentele anterioare —
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dar si binevenite, pentru ca numai in acest fel este posibil sa
se resoarba si sd se lichideze o parte a datoriei karmice care
apasd asupra individului si-i decide sirul existentelor viitoare.
Dupa conceptia indiana, orice om se naste cu o datorie, dar si
cu libertatea de a contracta altele noi. Existenta lui este un
lung sir de plati si de imprumuturi a ciror contabilitate nu este
intotdeauna prea evidentd. Cel care nu este cu totul lipsit de
inteligentd poate suporta cu senindtate suferintele, durerile,
loviturile pe care le primeste, nedreptétile care i se fac etc.,
pentru ci fiecare dintre ele rezolva o ecuatie karmica rdmasa
fara solutie intr-o existentd anterioard. Evident, speculatia
indiand a cdutat si descoperit de foarte devreme mijloacele
prin care omul se poate elibera de acest lant fard sfarsit
cauzd—efect—cauza etc., regizat de legea karmica. Dar asemenea
solutii nu infirméa cu nimic sensul suferintelor; dimpotriva, ele
il intdresc. Ca si Yoga, budismul pleacd de la principiul ci
existenta intreagd este durere si oferd posibilitatea de a depisi
intr-o maniera concreta si definitiva aceasta suitd neintrerupta
de suferinte la care se reduce toatd existenta umana in ultima
analizd. Dar budismul, ca si Yoga, ca de altfel orice alta
metoda indiand de cucerire a libertétii, nu pune la indoiald un
singur moment ,,normalitatea” durerii. In ce priveste Vedanta,
pentru ea suferinta nu este ,,iluzorie” decat in masura in care
este iluzoriu tot Universul; nici experienta umand a durerii,
nici Universul nu sunt realitdfi in sensul ontologic al
termenului. In afara exceptiei constituite de scolile
materialiste Lokayata si Carvaka — pentru care nu existd nici
,,suflet”, nici ,,Dumnezeu®, si care considera fuga de durere si
cautarea plécerii ca singurul scop rezonabil pe care poate sa
si-1 propund omul — India intreagd a acordat suferintelor, de
orice naturd ar fi ele (cosmice, psihologice sau istorice), un
sens si.o functie bine determinate. Karma garanteaz cd tot
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ceea ce se petrece in lume are loc in conformitate cu legea
imuabild a cauzei si a efectului.

Daci nu gasim nicdieri in lumea arhaici o formula atat de
explicitd ca aceea a karmei care sa dea seamd de ,,norma-
litatea“ suferintei, intdlnim totusi peste tot aceeasi tendintd de
a acorda durerii si evenimentelor istorice ,,0 semnificatie nor-
mald“. Nu se pune problema si relevdm aici toate expresiile
acestei tendinte. Intdlnim aproape pretutindeni conceptia
arhaicd (predominantd la primitivi) dupd care suferinta este
imputabild vointei divine, fie cd aceasta a intervenit direct
pentru a o produce, fie ci a permis altor forte, demoniace sau
divine, sd o provoace. Distrugerea unei recolte, seceta, inva-
zia unui oras, pierderea libertdti sau a vietii, orice calamitate
(epidemie, cutremur etc.), nimic din toate acestea nu ramaéne,
intr-un fel sau altul, fard explicatie sau justificare in trans-
cendent, in economia divind. Fie cd zeul orasului invins a fost
mai putin puternic decit cel al armatei victorioase, fie ca s-a
facut o greseald rituald in comunitatea intreagd sau numai
intr-o familie in privinta unei divinitéti oarecare, fie cd intrd
in joc farmecele, demonii, neglijentele, blestemele, unei su-
ferinte individuale sau colective 1i corespunde intotdeauna o
explicatie. Si, in consecintd, ea este, ea poate sd fie supor-
tabila.

Mai mult: in aria mediterano-mesopotamiand suferintele
omului au fost foarte repede puse in legétura cu cele ale unui
zeu. Asta le inzestra cu un arhetip care le conferea in acelasi
timp realitate si ,,normalitate. Un foarte vechi mit al sufe-
rintei, cel al mortii §i al reinvierii lui Tammuz, cunoaste re-
plici si imitatii In aproape toatid lumea paleo-orientala si ves-
tigii ale scenariului lui sunt pand astdzi conservate in gnosa
postcrestind. Nu avem posibilitatea sd aborddm aici originile
cosmologico-agricole si structura eshatologica a lui Tammuz.
Ne vom margini sd amintim cad suferintele si reinvierea lui
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Tammuz au furnizat un exemplu si pentru suferintele altor
divinitati (Marduk, de exemplu) si au fost, fard indoiald,
mimate (deci repetate) in fiecare an de cétre rege. Lamenta-
tiile si veselia populard, comemorénd suferintele, moartea si
reinvierea lui Tammuz, sau ale oricdrei alte divinitdti cos-
mico-agrare, au avut asupra constiintei Orientului arhaic o
rezonantd a cdrei amploare n-a fost mésuratd dupd cum
merita. Cici nu este vorba numai de un presentiment al
reinvierii care urmeazad mortii omului, ci §i despre virtutea
consolatoare a suferintelor lui Tammuz pentru fiecare om in
parte. Orice suferinta poate fi suportatd cu conditia sd-ti aduci
aminte de drama lui Tammuz.

Cici aceastd drami miticd aminteste omului cd suferinta
nu este niciodata definitivd, cd moartea este intotdeauna
urmatd de o reinviere, cd orice infringere este anulatd si
depisitd prin victoria finald. Analogia intre aceste mituri si
drama lunard, schitatd in capitolul precedent, este evidenta.
Ceea ce vrem sd subliniem acum este cid Tammuz — sau orice

variantd a aceluiasi arhetip — justifica, face suportabile
suferintele ,,celui drept*. Zeul — ca de atatea ori cel ,,drept®,
cel ,,inocent — suferea fard sa fie vinovat. Era umilit, batut

pana la sange, inchis intr-un ,,put”, adicd in Infern. Acolo
Marea Zeitd (sau, in variantele tarzii si gnostice, ,,un
mesager) il vizita, 11 dddea curaj si-1 reinvia. Acest mit atat
de consolator al suferintei unui zeu a avut nevoie de mult timp
ca sd dispard din constiinta popoarelor orientale. Profesorul
Geo Windengren, de exemplu, afirmi cd el poate fi regésit

printre prototipurile maniheiste si mandeene?, dar,

bineinteles, cu inevitabile alteratii si noi valente dobandite In
epoca sincretismului greco-oriental. Un fapt, in orice caz, se
impune atentiei noastre: anume cd asemenea scenarii
mitologice prezintd o structura extrem de arhaicd, derivind —
dacd nu ,,istoric*, cel putin formal — din miturile lunare a
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caror vechime nu avem dreptul s-o punem la indoiald. Am
constatat cd miturile lunare rdspindeau o viziune optimistd a
vietii In general: totul se petrece intr-o manierd ciclica,
moartea este inevitabil urmati de reinviere, cataclismul de o
noud Creatie. Mitul paradigmatic al lui Tammuz (extins si la
alte divinitati mesopotamiene) ne propune o noud validare a
aceluiasi optimism: nu numai moartea individului este
»salvatd®, acelasi lucru se intAmpla si cu suferingele. Cel putin
rezonantele gnostice mandeene si maniheiste ale mitului lui
Tammuz o lasd sd se inteleagd. Pentru sectele in cauza, omul
ca atare trebuie sd suporte soarta de odinioard a lu1 Tammuz;
cazut in ,,put”, sclav al ,,Printului tenebrelor, omul este trezit
de cdtre un Mesager care-1 anuntd vestea cea bund a salvarii
lui apropiate, a ,,eliberdrii“ sale. Oricat de lipsiti am fi de do-
cumentele care sd ne permitd si extindem asupra lui Tammuz
aceleasi concluzii, suntem totusi inclinati sd credem ca drama
sa nu era consideratd striind de drama umana. De aici marele
succes popular al riturilor referitoare la divinitdtile zise ale
vegetatiei.

ISTORIA CONSIDERATA CA TEOFANIE

Pentru evrei, orice noua calamitate istorica era considerata
ca o pedeapsa datd de Jahve, méniat de destrdbalarea in pacat,
careia i se abandona poporul ales. Nici un dezastru militar nu
parea absurd, nici o suferintd nu era zadarnica, cici dincolo de
»eveniment* se putea intotdeauna intrezari vointa lui Iahve.
Mai mult, se poate spune, aceste catastrofe erau necesare,
erau prevazute de Dumnezeu pentru ca poporul evreu sa nu se
impotriveascd destinului sdu, instrdindnd mostenirea reli-
gioasd lisati de Moise. Intr-adevir, de céte ori istoria le
permitea, de fiecare datd cind trdiau o epocd de pace si de
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prosperitate economica relativa, evreii se indepértau de Iahve
si se apropiau de Baal si Astarte, zeii vecinilor. Numai catas-
trofele istorice 1i aduceau pe drumul cel bun, intorcandu-le cu
forta privirile spre adevaratul Dumnezeu. Atunci au strigat ei
catre Domnul si au zis: ,,Am pécatuit parasind pe Domnul si
apuncindu-ne sd slujim baalilor si astartelor; acum insd
izbaveste-ne din mdinile vrdjmasilor, si-ti vom sluji tie“
(I Regi, 12, 10). Aceasta reintoarcere spre adevaratul Dumnezeu
la ora dezastrului ne aminteste gestul desperat al primitivului
care are nevoie, ca sd redescoepre existenta Fiintei Supreme,
de extrema gravitate a unui pericol si de un esec al tuturor
interventiilor pe langd alte ,,forme* divine (zei, stramosi,
demoni). Totusi, evreii, imediat dupd aparitia in orizontul lor
istoric a marilor imperii militare asiro-babiloniene, au trdit
fara intrerupere sub amenintarea anuntata de Iahve: ,,Jar de nu
veti asculta glasul Domnului, ci vd veti impotrivi poruncilor
lui, atunci mana Domnului va fi impotriva voastra, cum a fost
impotriva parintilor vostri“ (I Regi, 12, 15).

Profetii nu au facut decét s& confirme si s amplifice, prin
viziunile lor terifiante, ineluctabila pedeapsd a lui Iahve apli-
catd poporului sdu care nu i-a pastrat credintd. Si numai in
masura in care asemenea profetii erau validate de catastrofe,
— cum s-a si intAmplat, de altfel, de la Ilie 1a Ieremia —, eve-
nimentele istorice castigau o semnificatie religioasd, adicd
apdreau clar ca pedepse aplicate de Dumnezeu in schimbul
necredintei neamului lui Israel. Datoritd profetilor care
interpretau evenimentele contemporane in lumina unei cre-
dinte riguroase, aceste evenimente se transformau in ,,teofanii
negative®, in ,,manii* ale lui Iahve. Astfel, nu numai céi ele
dobandeau un sens (cici am vazut, orice eveniment istoric isi
avea semnificatia proprie pentru toatd lumea orientald), dar isi
dezviluiau si o coerentd intimd, dovedindu-se a fi expresia
concretd a aceleiasi unice vointe divine. Astfel, pentru prima
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datd, profetii valorizeazd istoria, ajungéand si depiseasci vizi-
unea traditionald a ciclului — conceptie care asigurd oricarui
lucru o eternd repetare — §i descoperd un timp cu sens unic.
Aceasta descoperire nu va fi imediat i total acceptatd de con-
stiinta poporului evreu, anticele conceptii supravietuind inca
multd vreme (a se vedea paragraful urmator).

Dar pentru prima dati se vede afirmindu-se si progresand
ideea cd evenimentele istorice au o valoare in ele insele, in
masura in care sunt determinate de vointa lui Dumnezeu.
Acest Dumnezeu al poporului evreu nu mai era o divinitate
orientald creatoare de gesturi arhetipale, ci o personalitate
care intervine fira incetare in istorie, care 151 reveleaza vointa
sa prin intermediul evenimentelor (invazii, asedii, batalii etc.).
Faptele istorice devin astfel ,,situatii* ale omului fata in fata
cu Dumnezeu si, ca atare, dobandesc o valoare religioasi pe
care nimic pand atunci nu le-o putea asigura. Astfel, se poate
spune pe drept cuvant cd evreii au fost primii care au
descoperit semnificatia istoriei ca epifanie a lui Dumnezeu, si
aceasti conceptie, asa cum trebuie sd ne asteptim, a fost
reluatd si amplificatd de crestinism.

Ne putem chiar intreba dacd monoteismul, intemeiat pe
revelatia directd si personald a divinititii, nu aduce in mod
necesar cu el ,,salvarea” timpului, ,,valorizarea™ lui in cadrul
istoriei. Fara indoiald, notiunea de revelatie se intdlneste, sub
forme nu toate la fel de evidente, in toate religiile, am putea
zice chiar in toate culturile. Intr-adevir — si ne aducem
aminte de primul capitol —, gesturile arhetipale — ulterior
reproduse fard incetare de cdtre oameni — erau in acelasi
timp hierofanii sau teofanii. Primul dans, primul duel, prima
expeditie de pescuit, ca si prima ceremonie nuptiald sau pri-
mul ritual deveneau exemple pentru umanitate pentru ci re-
velau un mod de existentd al divinititii, al omului primordial,
al Eroului civilizator etc. Dar aceste revelatii avuseserd loc n
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timpurile mitice, in momentul extratemporal al inceputului;
astfel, asa cum am viazut in primul capitol, totul coincidea
intr-un anumit sens cu inceputul lumii, cu cosmogonia. Totul
avusese loc si fusese revelat in acel moment, in illo tempore:
si crearea lumii si a omului si stabilirea in situatia previzuta
pentru el in Cosmos pand in cele mai mici detalii (fiziologie,
sociologie, cultura etc.).

Cu totul altfel se intdmpld lucrurile in cazul revelatiei
monoteiste. Aceasta a avut loc in timp, in durata istorica:
Moise primeste ,,Legea® intr-un anumit loc §i la 0 anumita
,»,datd*. Bineinteles, intervin si aici arhetipurile, in sensul ci
aceste evenimente, devenite exemplare, vor fi repetate; dar
numai cand timpurile vor ajunge la capit, adica intr-un nou
illud tempus. De exemplu, dupd cum profetizeazd Isaia
(11, 15-16), miracolele trecerii Marii Rosii st a Iordanului se
vor repeta ,,in acea zi“. Dar momentul revelatiei ficute de
Dumnezeu lui Moise nu rdméne mai putin un moment limitat
si bine determinat in timp. Si cum el reprezintd in acelasi timp
o teofanie, dobandeste astfel o noud dimensiune: devine
pretios in mdsura In care nu mai este reversibil, in mdsura in
care este un eveniment istoric.

Si totusi, mesianismul abia dacd ajunge sd desdvarseasca
valorizarea eshatologici a timpului: viiforul va regenera
timpul, adicd 1i va reda puritatea si integritatea originare.
In illo tempore se situeaza astfel nu numai la inceputul, dar si
la sférsitul timpurilor4. E usor de decelat, de asemenea, In
aceste ample viziuni mesianice atdt de vechiul scenariu al
regeneririi anuale a Cosmosului prin repetarea Creatiei $i prin
drama pateticd a Regelui. Mesia 1si asumd — intr-un registru
superior, evident — rolul eshatologic al Regelui-zeu sau al
Regelui-reprezentant al divinitdtii pe Pdmént si a cdrui
principald misiune era de a regenera periodic Natura intreaga.
Suferintele sale amintesc de cele ale Regelui, dar, ca si in
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vechile scenarii, victoria apartinea intotdeauna in cele din
urmad Regelui. Singura diferentd este cd aceastd victorie
asupra fortelor tenebrelor si ale Haosului nu se mai produce
cu regularitate in fiecare an, ci este proiectatd Intr-un illo
tempore Viitor si mesianic.

Sub ,presiunea istoriei“ si sustinutd de experienta
profeticd si mesianicd, o noud interpretare a evenimentelor
istorice isi face aparitia in sanul poporului lui Israel. Fara si
renunte definitiv la conceptia traditionald a arhetipurilor si a
repetitiilor, Israel incearca ,,s8 salveze* evenimentele istorice,
considerindu-le ca prezente active ale lui Iahve. In timp ce,
de exemplu, pentru popoarele mesopotamiene ,,suferintele”
individuale sau colective erau ,,suportate* in masura in care
erau datorate conflictului intre fortele divine si demonice,
adicd faceau parte din drama cosmicid (dintotdeauna $i
ad infinitum Creatia fiind precedatd de Haos si tinzand sa se
resoarbd in el; dintotdeauna si ad infinitum 0 noud nastere
implicand suferinte si emotii etc.), pentru Israelul profetilor
mesianici evenimentele istorice puteau fi suportate pentru ca,
pe de o parte, erau vointa lui Iahve, pe de altd parte, erau
necesare salvarii definitive a poporului ales. Reluand vechi
scenarii (de tipul Tammuz) ale ,indurarii* zeului, mesia-
nismul le conferd o noud valoare, abolindu-le nainte de toate
posibilitatea de repetare ad infinitum. Cand va veni Mesia,
lumea va fi salvatd o datd pentru totdeauna si istoria va
inceta sd mai existe. In acest sens, se poate vorbi nu numai de
o valorizare eshatologica a viitorului, a ,,acelei zile*, dar si de
0 ,salvare* a devenirii istorice. Istoria nu mai apare ca un
ciclu care se repetd la infinit, cum o prezentau popoarele
primitive (creatie, epuizare, destructie recrearea anuali a Cos-
mosului) si cum era formulati (vom vedea imediat) in teoriile
de origine babiloniani (creatie, destructie, creatie cuprinzdnd
intervale de timp considerabile: milenariile, ,,Marii Ani“,
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Eonii); direct controlatd de vointa lui Iahve, istoria apare ca o
suitd de teofanii ,,negative sau ,,pozitive‘, care au fiecare va-
loarea sa intrinsecd. Cu sigurantd, toate infrangerile militare
pot fi reduse la un arhetip: ménia lui Iahve. Dar fiecare dintre
aceste infrangeri, chiar dacd este pidnd la urma repetarea
aceluiasi arhetip, nu dobdndeste mai putin un coeficient de
ireversibilitate: interventia personald a lui Iahve. Ciderea
Samariei, de exemplu, cu toate cd asimilabila cu cea a Ierusali-
mului, era deosebitd totusi prin faptul cé ea a fost provocata
de un nou gest de manie a lui Iahve, printr-o noua interventie
a lui Dumnezeu in istorie.

Dar nu trebuie sd pierdem din vedere cd aceste conceptii
mesianice sunt creatia exclusivi a unei elite religioase. De-a
lungul secolelor aceasta elitd a facut educatia religioasd a po-
porului lui Israel fara si reuseasca niciodatd sd dezrddicineze
valorizarea paleo-orientald traditionald a vietii si a istoriei.
Reintoarcerile periodice ale evreilor la Baal si Astarte se
explicd in bund parte si prin refuzul de a valoriza istoria, adica
de a o considera o teofanie. Pentru paturile populare, cu deo-
sebire pentru comunititile agrare, vechea conceptie religioasa
(cea a lui Baal si a Astarteei) era preferabild; ea le tinea mai
aproape de viati si le ajuta s suporte, daca nu chiar sd ignore,
istoria. Vointa de nezdruncinat a profetilor mesianici de a
privi istoria in fatd si de a o accepta ca pe un terifiant dialog
cu Iahve, vointa lor de a fructifica moral si religios infringe-
rile militare si de a le suporta pentru ci erau considerate ca
necesare reconcilierii poporului lui Israel cu Iahve si salvérii
finale — aceastd vointd de a considera orice moment ca un
moment decisiv $i, prin urmare, de a-1 valoriza religios —
necesita o tensiune spirituald foarte puternicad si majoritatea
populatiei israelite refuza s# i se supuna?, tot asa cum majori-
tatea crestinilor — si mai ales elementele populare — refuza
sa trdiascad viata autenticd a crestinismului. Era mai consolant
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si mai comod in nenoroc si incercdri sd continue sd acuze un
»accident” (vrdjitorie etc.) sau o ,,neglijentd (greseala rituald etc.)
usor de reparat prin intermediul unui sacrificiu (chiar daci era
vorba si-1 fie sacrificati lui Moloh nou-néscuti).

In aceastd privintd, exemplul clasic al sacrificiului lui
Avraam pune admirabil in lumind diferenta intre conceptia
traditionald a repetdrii gestului arhetipal si noua dimensiune,
credinta, dobanditi prin experienti religioasi®. Dintr-un
unghi formal, sacrificiul lui Avraam nu era altceva decét sa-
crificiul primului niscut, obicei frecvent in aceastd lume
paleo-orientald, in care evreii au evoluat in epoca profetilor.
Primul copil era adesea considerat ca fiu al zeului; Intr-adevir,
in Orientul arhaic, tinerele fete aveau obiceiul sa petreaca o
noapte in templu si prindeau rod de 1a un zeu (de la reprezen-
tantul sdu, preotul, sau de la trimisul sdu, ,,strdinul®). Prin
sacrificarea acestui prim copil se Tnapoia divinitdtii ceea ce-1i
apartinea. Sangele tandr ficea si creascd astfel energia epui-
zatd a zeului (cici divinitdtile zise ale fertilitdtii si epuizau
substanta in efortul depus pentru sustinerea lumii si asigura-
rea opulentei ei; ele aveau deci nevoie sa fie regenerate perio-
dic). Si, intr-un anumit sens, Isaac era fiul lui Dumnezen,
pentru ci acesta fusese dat lni Avraam si Sarrei cind aceasta
depisise de mult vérsta la care se poate zdmisli. Dar Isaac le-a
fost dat pentru credinta lor; el era fiul promisiunii si al cre-
dintei. Sacrificarea lui de citre Avraam, cu toate ca seaména
formal cu toate sacrificiile de nou-niscuti din lumea paleo-
semitd, se diferentiazd esentialmente prin continut. Atunci
cand pentru toata lumea paleo-semitd un asemenea sacrificiu,
in ciuda functiei sale religioase, era numai un obicei, un rit a
cdrui semnificatie era perfect inteligibild, in cazul lui Avraam
este un act de credintd. Avraam nu intelege pentru ce i s-a cerut
acest sacrificiu, si totusi el 1l indeplineste pentru ci Dumnezeul
lui i l-a cerut. Prin acest act, in aparentd absurd, Avraam
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intemeiazd 0 noud experientd religioasd, credinta. Ceilalti
(toatd lumea orientald) continud sa se miste intr-o economie a
sacru-lui care va fi depdsiti de Avraam si succesorii sdi.
Scrificiile lor apartineau — ca si utilizdm terminologia Iui
Kierkegaard — ,,generalului®; adicid erau intemeiate pe
teofaniile arhaice in care nu se vorbea decat despre circulatia
energiei sacre in Cosmos (de la divinitate la naturi st la om,
apoi de la om — prin scrificiu — din nou la divinitate etc.).
Erau acte care isi giseau justificarea in ele insele; si se
incadrau Intr-un sistem logic si coerent: ceea ce fusese al lui
Dumnezeu trebuia si se intoarcd inapoi la el. Pentru Avraam,
Isaac era un dar al lui Dumnezeu si nu produsul unei
conceptii directe si substanti-ale. Intre Dumnezeu si Avraam
se deschidea o pripastie, o ruptura radicali de continuitate.
Actul religios al lui Avraam inaugureaza o noud dimensiune
religioasd: Dumnezeu se reveleazd ca persoand, ca existentd
,total distinctd* care ordond, gratificd, cere fard nici o
justificare rationald (adicd generald si previzibild) si pentru
care fotul e posibil. Aceastd noud dimensiune religioasd face
posibild ,,credinta” in sensul iudeo-crestin. '
Am citat acest exemplu in scopul de a pune in lumina nou-
tatea religiei ebraice in raport cu structurile traditioanale. Tot
asa cum experienta lui Avraam poate fi considerata ca o noua
pozitie religioasd a omului In Cosmos, 1a fel pentru profetism
si mesianism evenimentele istorice se reveleazd, in constiinta
elitelor israelite, cu o dimensiune pe care nu 0 avusesera pand
atunci. Evenimentul istoric devine o teofanie, in care se dez-
véluie atat vointa lui Iahve, cat si raporturile personale intre el
si poporul pe care 1-a ales. Aceeasi conceptie, imbogatitd prin
elaborarea cristologiei, va servi de fundament pentru filosofia
istoriei pe care crestinismul, incepand cu Sfantul Augustin, se
straduieste s-o construiascd. Dar, sa repetdm, ca si in cresti-
nism, in iudaism, descoperirea acestei noi dimensiuni a
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experientei religioase, credinta, nu antreneaz8 o modificare
radicald a conceptiilor traditionale. Credinta doar devine posibild
pentru fiecare crestin in parte. Marea majoritate a populatiilor
zise crestine continud pand in epoca noastra si se fereasci de
istorie, ignordnd-o si suportand-o mai degrabd decat acordandu-i
semnificatia unei teofanii ,,negative* sau ,,pozitive**’.

Acceptarea si valorizarea istoriei de cétre elitele iudaice nu
inseamna totusi cd atitudinea traditionald, pe care am studiat-o
in capitolul precedent, a fost depdsitd. Credintele mesianice
intr-o regenerare finalda a lumii denotd si ele o atitudine
antiistoricd. Cum nu mai poate ignora sau aboli periodic isto-
ria, evreul o suporta in speranta cd ea va inceta definitiv Intr-un
'moment mai mult sau mai putin indepdrtat. Ireversibilitatea eveni-
mentelor istorice si a timpului este compensatd de limitarea
istoriei in timp. In orizontul spiritual mesianic, rezistenta in fata
istoriei apare mai ferm& decat in orizontul traditional al arhe-
tipurilor si repetérilor; dacd, aici, istoria era refuzatd, ignorata
sau abolitd prin repetarea periodicd a Creatiei si prin regene-
rarea periodicd a timpului, In conceptia mesianica istoria tre-
buie sd fie suportatd pentru ci are o functie eshatologicd, dar
ea nu poate fi suportatd decit pentru ca se stie ca va va inceta
intr-o buni zi. Istoria este astfel abolitd nu prin constiinta de
a trdi un etern prezent (coincidentd cu momentul atemporal al
revelatiei arhetipurilor), nici prin intermediul unui ritual peri-
odic repetat (de exemplu, ritualurile Inceputului de an etc.), ci
in viitor. Regenerarea periodicd a Creatiei este inlocuitd cu o
unicd regenerare care va avea loc intr-un in illo tempore
viitor. Dar vointa de a pune capit istoriei intr-o maniera defi-
nitivd este incd si ea o atitudine antiistoricd, asemenea
celorlalte conceptii traditionale.
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CICLURILE COSMICE SI ISTORIA

Nicdieri semnificatia dobanditd de ,istorie* in cadrul
diverselor civilizatii arhaice nu ni se reveleazi cu mai multa
claritate ca in teoriile despre ,,Marele Timp“, adicd despre
marile cicluri cosmice, pe care le-am semnalat in trecere in
capitolul precedent. Trebuie sd revenim asupra lor pentru ca
in ele se precizeaza pentru prima oard doud orientari distincte:
una traditionald, presimtiti (firi si fi fost vreodati
formulatd cu claritate) in toate culturile ,,primitive, cea a
timpului ciclic, regenerdndu-se periodic ad infinitum —
cealaltd ,,modernd*, a timpului finit, fragment (cu toate ci e
ciclic si el) intre doud infinituri atemporale.

Aproape pretutindeni aceste teorii despre ,,Marele Timp*
se intdlnesc insotite de mitul varstelor succesive, ,,Varsta de
aur, aflindu-se mereu la inceputul ciclului, aproape de illud
tempus paradigmatic. In cele dous doctrine — cea a timpului-ciclic
infinit si cea a timpului-ciclic limitat — aceastd Varsta de aur
este recuperabild; cu alte cuvinte, este repetabild, de o infini-
tate de ori in prima doctrind, o singurd dat3 in cealaltd. Amin-
tim aceste fapte nu pentru interesul lor intrinsec, care este
evident considerabil, ci pentru a clarifica sensul ,,istoriei” din
punctul de vedere al fiecarei doctrine. Vom incepe cu traditia
indiand, pentru cd 1n ea mitul eternei repetdri si-a gasit cea
mai indrézneata formula. Credinta in destructia si creatia peri-
odicd a Universului se giseste deja in Atharva Veda (X, 8,
39-40). Conservarea unor idei asemadndtoare in traditia ger-
manicd (conflagratia universald, ragnardk, urmatd de o noua
Creatie) confirma structura indo-ariand a acestui mit care poa-
te fi deci considerat ca una din numeroasele variante ale arhe-
tipului examinat in capitolul precedent. (Influentele orientale
eventuale asupra mitologiei germane nu distrug neapdrat
autenticitatea si caracterul autohton al mitului despre
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ragnardk. Ar fi, de altfel greu de explicat de ce indo-arienii
n-au impartdsit si ei, incd din epoca preistoriei lor comune,
conceptia despre timp a celorlalte popoare ,,primitive®.)

Speculatia indiand, totusi, amplifica si orchestreazi
ritmurile care comanda periodicitatea creatiilor $i a destructii-
lor cosmice. Unitatea de méisurd a celul mai mic ciclu este
yuga, ,,varsta*. Yuga este precedata si urmata de ,,0 aurora“ si
de ,,un crepuscul* care leagd ,,varstele” intre ele. Un ciclu
complet sau mahdyuga se compune din patru ,varste* de
durati inegald, cea mai lungé apare la inceputul ciclului si cea
mai scurtd la sfarsitul lui. Astfel cd prima ,varstd“,
krita-yuga, dureaza patru mii de ani, plus patru sute de ani de
»aurord si tot atata pentru ,,crepuscul‘; vin apoi tretd-yuga,
de trei mii de ani, dvapara-yuga, de doud mii de ani si
kali-yuga, de o mie de ani (plus ,,aurorele” si ,,crepusculele®
corespunzitoare, bineinteles). Prin urmare, mahayuga
dureazi 12 000 de ani (Manu, 1, 69 sq.; Mahabharata, 111, 12,
826). Diminudrilor progresive ale duratei fiecdrei noi yuga le
corespunde in plan uman o diminuare a duratei vietii, insotitd
de o deldsare a moravurilor si un declin al inteligentei. Aceas-
td decadenti continud in toate planurile — biologic, intelectual,
etic, social etc. — este cu deosebire reliefatd de textele
puranice (cf., de exemplu, Vayu-Purana, 1, 8; Visnu Purana,
VI, 3). Trecerea de la o yuga la alta are loc, dupd cum am
vdzut, in cursul unui ,,crepuscul® care marcheaza un descres-
cendo chiar in interiorul fiecdrei yuga, fiecare dintre ele
termindndu-se printr-o etapa de tenebre. Pe masurd ce ne
apropiem de sférsitul ciclului, adicd de a patra si ultima yuga,
tenebrele se indesesc. Kali-yuga, cea in care ne aflim noi
acum, este considerata, de altfel, ,,varsta tenebrelor. Ciclul
complet se termind printr-o disolutie, pralaya, care se repetd
intr-o maniera mai radicald (mahapralaya, ,,marea disolutie*)
la sfarsitul a o mie de cicluri.
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H. Jacobi® crede, pe buni dreptate, ci in doctrina originar
o yuga echivala cu un ciclu complet, cuprinzand nasterea,

wuzura® si destructia Universului. O asemenea doctrind era
mai aproape, de altfel, de mitul arhetipal de structurd lunard
pe care 1-am studiat in Traité d’Histoire des Religions. Specu-
latia ulterioard n-a facut decat si amplifice si sa reproduca la
infinit ritmul primordial ,,creatie—destructie—creatie*, proiec-
tand unitatea de masurd, yuga, in cicluri din ce In ce mai vas-
te. Cei 12 000 de ani, mahayuga, au fost considerati ca ,,ani
divini“, fiecare din ei durand 360 de ani, ceea ce dd un total
de 4 320 000 de ani pentru un singur ciclu cosmic. O mie de
asemenea mahdyuga constituie o kalpa; 14 kalpa fac o
manvantara. O kalpa echivaleaza cu o zi din viata lui Brahma.
O altd kalpa, cu o noapte. O sutd de astfel de ,,ani“ ai lui
Brahma constituie viata sa. Dar aceastd durata considerabild a
vietii lui Brahma nu ajunge nici mécar sa epuizeze timpul,
cdci zeii nu sunt eterni $i creatiile si destructiile cosmice se
urmeaza ad infinitum. (De altfel, alte sisteme de calcul ampli-
ficd intr-o masurd Incd si mai mare duratele corespunzétoare.)

Ceca ce trebuie si retinem din aceasti avalansi de cifre®
este caracterul ciclic al timpului cosmic. De fapt, asistdm la
repetarea infinitd a aceluiasi fenomen (creatie—destructie—creatie
nou) presimtit in fiecare yuga (,,aurord“ si ,,crepuscul®), dar
complet realizat intr-o mahayuga. Viata lu1 Brahma cuprinde
astfel 2 560 000 de mahayuga, fiecare reluand aceleasi etape
(krita, treta, dvapara) si sfarsind printr-o pralaya, un
ragnardk (destructia ,,definitivd“, in sensul unei regresiuni a
tuturor formelor intr-o masd amorfd, avand loc la sfarsitul
fiecarei kalpa printr-o mahapralaya). Pe langd deprecierea
metafizica a istoriei — care pe misura si prin simplul fapt al
duratei sale provoacd o eroziume a tuturor formelor,
epuizdndu-le substanta ontologici — si pe ldngd mitul
perfectiunii inceputurilor pe care-l regdsim si aici (mitul
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Paradisului care se pierde treptat, prin simplul fapt cd se
realizeazd, ia formd si dureazd), ceea ce meritd sd ne retind
atentia in aceastd orgie de cifre este eterna repetare a ritmului
fundamental al Cosmosului: destructia si re-crearea lui perio-
dicd. Din acest ciclu fird inceput si fard sfarsit omul nu se
poate smulge decét printr-un act de libertate spirituald (cici
toate solutiile soteriologice indiene se reduc la eliberarea
prealabild de iluzia cosmici si la libertatea spirituald).

Cele doud mari heterodoxii, budismul si jainismul, accepta
in liniile lor mari aceeasi doctrini panindiand a timpului ciclic
si-1 compard cu o roatd cu doudsprezece spite (aceastd
imagine era deja utilizatd in textele vedice, cf. Atharva Veda,
X,8.4; Rig Veda,1,164, 115 etc.). Budismul adopta ca unitate
de masurd a ciclurilor cosmice kalpa (pali: kappa), impartita
intr-un numdr variabil de ,,incalculabile (asamkhyea, pali:
asankheyya). Sursele pali vorbesc, in general, de patru
asankheyya si de o sutd de mii de kappa (cf., de exemplu,
Jataka, 1, p. 2); in literatura mahayanicd numdrul de
»incalculabile variaza intre 3, 7 si 33 si sunt puse in legiturd
cu cariera lui Bodhisattva in diferite Cosmosuril®. Decadenta
progresivd a omului este marcatd in traditia budista printr-o
diminuare continud a duratei vietii umane. Astfel, dupd
Dighanikaya, 11, 2-7, in epoca celui dintdi Buddha, Vipassi,
care si-a facut aparitia acum 91 de kappa, durata vietii umane
era de 80 000 de ani; in epoca celui de-al doilea Buddha,
Sikhi (acum 31 de kappa), de 70 000 de ani si asa mai
departe. Al saptelea Buddha, Gauthama, si-a ficut aparitia
cand viata umand nu mai dura decat 100 de ani, adicid se
redusese la limita ei extrema. (Vom regdsi acelasi motiv in
apocalipsele iraniene si crestine.) Totusi, pentru budism, ca si
pentru speculatia indiand in intregime, timpul este ilimitat; si
Bodhisattva se va incarna pentru a anunta tuturor fiintelor
vestea cea bund a salvarii in aeternum. Singura posibilitate de
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a les1 din timp, de a sparge cercul de fier al existentelor este
abolirea conditiei umane si cucerirea Nirvaneill. De altfel,
toate aceste ,,incalculabile* si toti acesti eoni fard numér au,
de asemenea, o functie soteriologicd; simpla contemplare a
panoramei lor 1l terorizeazd pe om si-1 obligd sd inteleagi ci
trebuie sd reinceapd de miliarde de ori aceeasi existentd
iluzorie si sa indure aceleasi suferinte fard sfirsit, ceea ce are
drept efect exacerbarea vointei sale de evaziune, determinandu-1
spre transcenderea definitiva a conditiei sale de ,,existent”.
Speculatiile indiene asupra timpului ciclic scot in evidenta
cu destuld insistentd ,refuzul istoriei“. S3 subliniem totusi o
diferenta fundamentald intre ele si conceptiile arhaice; in timp
ce omul culturilor traditionale refuzd istoria prin abolirea
periodicd a Creatiei, triind astfel fird incetare in momentul
atemporal al inceputurilor, spiritul indian, in tensiunile sale
supreme, depreciazd si chiar respinge aceastd reactualizare a
timpului auroral pe care n-o mai considera ca o solutie eficace
a problemei suferintei. Diferenta intre viziunea vedica (deci,
arhaici si ,,primitiva*) si viziunea mahayanicd a ciclului cos-
mic este, ca si intrebuintdm o formuld sumara, cea care dis-
tinge pozitia antropologica arhetipald (traditionald) de pozitia
existentialista (istoricd). Karma, legea cauzalititii universale -
care, justificand conditia umand si ddnd seamd de experienta
istoricd, putea fi generatoare de consolare pentru constiinta
indiand prebudistd, devine cu timpul simbolul insusi al
,»,sclaviei umane. Iatd de ce, in mdsura in care-si propun eli-
berarea omului, toate metafizicile si toate tehnicile indiene
cautd anihilarea karmei. Dar dacd doctrinele ciclurilor
cosmice n-ar fi fost decdt ilustrarea teoriei cauzalitétii univer-
sale, noi nu le-am fi mentionat in acest context. Conceptia
celor patru yuga aduce, de fapt, un element nou: explicatia (si,
prin urmare, justificarea) catastrofelor istorice, a decadentei
progresive a biologiei, a sociologiei, a eticii si a spiritualitatii
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umane. Timpul, prin simplul fapt ca este duratd, agraveazd
continuu conditia cosmicd si, implicit, conditia umand. Prin
simplul fapt cd trdim acum in kali-yuga, deci intr-o varsti a
»tenebrelor care progreseazd sub semnul dezagregirii si
trebuie sd sfarseascd printr-o catastrofd, destinul nostru este s
suferim mai mult decdt oamenii din ,,varstele* precedente.
Acum, In momentul nostru istoric, nu ne putem astepta la
altceva; cel mult (si aici se intrevede functia soteriologicd
implicatd in kali-yuga si privilegiile pe care ni le acordad o
istorie crepusculard si catastroficd) ne putem smulge servitutii
cosmice. Teoria indiand a celor patru varste este, in consecintd,
tonicd si consolatoare pentru omul terorizat de istorie.
Intr-adevir: 1. pe de o parte, suferintele care-i sunt destinate
pentru cd este contemporanul decompozitiei crepusculare il
ajutd sd inteleagd precaritatea conditiie sale umane si-i facili-
teazd astfel eliberarea; 2. pe de altd parte, teoria valideazi si
justificd suferintele celui care nu alege libertatea, ci se resem-
neazi sd-$i suporte existenta si aceasta chiar prin faptul ca el
are constiinta structurii dramatice si catastrofice a epocii in
care i-a fost dat sa traiascd (sau, mai precis, sd retraiasca).

Aceastd a doua posibilitate datd omului de a se situa intr-o
,epocd de tenebre” si de sfarsit de ciclu ne intereseazi in mod
deosebit. Intr-adevir, o regisim si in alte culturi si in alte
momente istorice. A suporta sa fit contemporanul unei epoci
dezastruoase, fiind constient de locul ocupat de aceastd epoca
in traiectoria descendentd a ciclului cosmic, este o atitudine
care trebuia s3-si demonstreze eficacitatea mai ales in perioa-
da de crepuscul a civilizatiei greco-orientale.

Nu ne vom ocupa aici de multiplele probleme pe care le ri-
dicd civilizatiile oriental-elenistice. Singurul aspect care ne
intereseaza este situatia pe care $i-0 descoperd omul acestor
civilizatii fatd in fatd cu istoria si in mod special fati in fatd
cu istoria care-i este contemporand. [atd de ce nu vom intarzia
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asupra originii, structurii si evolutiei diverselor sisteme cos-
mologice 1n care mitul antic al ciclurilor cosmice este reluat
s1 aprofundat, nici asupra consecintelor lor filosofice. Nu vom
aminti aceste sisteme cosmologice — de la presocratici la
neopitagoreici — decat in masura in care ele raspund la urma-
toarea intrebare: Care este sensul istoriei, adica al totalitatii
experientelor umane provocate de fatalititile geografice,
structurile sociale, conjuncturile politice etc.? Sd remarcdm
incd de la inceput cd aceastd intrebare nu avea sens decat
pentru o foarte micd minoritate in perioada civilizatiilor
elenistico-orientale, si anume numai pentru cei care se desoli-
darizaserd de orizontul spiritualititii arhaice. Imensa majori-
tate a contemporanilor lor trdia incd, mai ales la inceput, sub
regimul arhetipurilor; si nu va iesi din el decat foarte tarziu
(sau poate niciodatd intr-o maniera definitiva, cum este cazul,
de exemplu, pentru societdtile agricole), in perioada marilor
tensiuni istorice provocate de Alexandru si care nu vor inceta
decat o datd cu ciddereca Romei. Dar miturile filosofice si cos-
mologiile mai mult sau mai putin stiintifice, elaborate de
aceastd minoritate care incepe cu presocraticii, cunosc cu
timpul o imensd difuziune. Ceea ce era in secolul V i.en. o
gnosd dificil accesibild, devine, patru secole mai tirziu, o
doctrind care consoleazi sute de mii de oameni (dovadi, de
exemplu, neopitagorismul si neostoicismul in lumea roman4).
Pentru succesul obtinut pand la urma3, bineinteles, si nu pentru
valoarea lor intrinsecd ne intereseazd toate aceste doctrine
grecesti si greco-orientale intemeiate pe mitul ciclurilor cosmice.

Acest mit era inci transparent in primele speculatii preso-
cratice. Anaximandru stie cd toate lucrurile se nasc si se vor
intoarce la apeiron. Empedocle explicd prin suprematia
alternativad a celor doud principii opuse, philia si neikos, eter-
nele creatii si destructii ale Cosmosului (eiclu in care se pot
distinge patru faze!? intrucdtva analoage cu cele. patru
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»incalculabile* ale doctrinei budiste). Conflagratia universala
este, am vazut, acceptatd si de Heraclit. Cat despre ,.eterna
reintoarcere” — reluarea periodicd de cétre toate fiintele a
existentelor lor anterioare — este una din rarele dogme despre
care stim aproape cu certitudine cd apartinea pitagorismului
primitiv (Dicearh, citat de Porfirios, Vita Pyth., 19). In sfarsit,
conform ultimelor cercetiri, admirabil exploatate si sintetizate
de J. Bidez!3, pare din ce in ce mai sigur ci cel putin anumite
clemente ale sistemului platonician sunt de origine
irano-babiloniana.

Vom reveni asupra acestor eventuale influente orientale.
Sa ne oprim pentru moment la interpretarea datd de Platon
mitului reintoarcerii ciclice, cu deosebire in textul
fundamental, Politicul, 260 c¢ sq. Platon gaseste cauza
regresiunii si a catastrofelor cosmice intr-o dubld miscare a
Universului: ,,...Acest univers care este al nostru, Divinitatea
cand 1i ghideazi ansamblul revolutiei sale circulare, cind il
abandoneaza lui Insusi de indatd ce revolutiile au atins in
duratd masura care i se cuvine acestui Univers; §i el Incepe
atunci si se Invartd in sens invers, din propria sa miscare..."
Schimbarea de directie este insotitd de gigantice cataclisme:
,considerabile distrugeri, atat printre animale, cit mai ales
printre oameni, din care, pe drept cuvant, nu mai subzistd
decdt un foarte mic numdr de reprezentanti (270 c). Dar
aceastd catastrofa este urmati de ,,0 regenerare* paradoxala.
Oamenii incep sa intinereasca; ,,parul alb al batrinilor devine
negru’ etc., in timp ce puberii incep sa scadd in indltime de la
o zi la alta pand ajung la dimensiunile unui nou-niscut, pana
ce, ,,continuand de acum incolo sa se consume, dispar complet*.
Cadavrele celor care mureau 1n acea perioadd ,,dispareau fara
urmd, fard si lase vreun semn vizibil, dupid céteva zile*
(270 e). Atunci se naste rasa ,,Fiilor Paméantului* (gegeneis) a
cdror amintire a fost péstrati de strimosii nostri (271 a). In
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aceasta epocd a lui Cronos nu erau animale sélbatice si nici
dusmanie intre animale (271 e). Bérbatii din acea vreme nu
aveau femei, nici copii. ,,Jesind din pdméant-ei rendsteau la
viatd, fard sd fi pastrat nici un fel de amintire a conditiilor
anterioare de existentd.” Pomii le diddeau fructe din belsug si
dormeau goi direct pe padmant, fird si aiba nevoie de paturi,
cdci atunci anotimpurile erau calde (272 a).

Mitul Paradisului primordial, evocat de Platon, transparent
in credintele indiene, este cunoscut la fel de bine si de evrei
(de exemplu, illud tempus mesianic in Isaia, XI, 6, 8; LXV,
25), ca si de traditiile iraniene (Dénkart, VII, 9-35 etc.) si
greco-latine!4. El se incadreazi perfect, de altfel, in conceptia
arhaicd (si probabil universald) a ,,inceputurilor paradisiace*
pe care o giasim in toate valorizdrile lui illud tempus primor-
dial. Cd Platon reproduce asemenea viziuni traditionale in
dialogurile din epoca batranetii, nu e de mirare; chiar evolutia
gandirii sale filosofice 1l constringea si redescopere catego-
riile mitice. Ti era, desigur, la indemani amintirea ,,varstei de
aur” a lui Cronos in traditia elend (cf., de exemplu, cele patru
varste descrise de Hesiod, Erga, 110 sq.). Aceasta constatare
nu ne interzice, de altfel, deloc sa recunoastem in Politicul si
anumite influente babiloniene; cidnd, de exemplu, Platon
.imputd cataclismele periodice revolutiilor planetare, expli-
cafie pe care anumite cercetiri recente!® o deriveazi din
speculatiile astronomice babiloniene, ficute mai tarziu
accesibile lumii elenice de Babiloniaka lui Berosos. Dupd
Timaios, catastrofele partiale se datoreazi devierii planetare
(cf. Timaios, 22 d si 23 e, diluviul mentionat de preotul din
Sais), In timp ce momentul reunirii tuturor planetelor este cel
al ,timpului perfect* (ZTimaios, 39 d), adicd al sfarsitului
»Marelui An“. Asa cum remarcd J. Bidez (op. cit., p. 83),
»ideea cd ajunge ca planetele sd intre toate in conjunctie
pentru a provoca o catastrofd universala este sigur de origine
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caldeeanid”. Pe de altd parte, Platon pare a fi cunoscut si
conceptia iraniand dupd care aceste catastrofe au drept scop
purificarea umanitatii (Timaios, 22 d).

Stoicii 1si insusesc speculatiile privind ciclurile cosmice,
insistind fie asupra eternei repetdri (de exemplu, Chrisip, frg.
623-627), fie asupra cataclismului, ekpyrosis, prin care se
incheie ciclurile cosmice (incd de la Zenon, frg. 98 si 109 von
Arnim). Inspirdndu-se din Heraclit sau direct din gnosa orien-
tald, stoicismul vulgarizeaza toate aceste idei in legatura cu
,Marele An* si cu focul cosmic (ekpyrosis), care pune capat
periodic Universului cu scopul de a-1 reinnoi. Cu timpul, mo-
tivul ,,eternei reintoarceri” si al ,,sfarsitului lumii“ a ajuns sa
domine toatd cultura greco-romand. Reinnoirea periodicad a
lumii (metacosmesis) era, de altfel, doctrina favoritd a neo-
pitagoreismului, care, asa cum arita J. Carcopino, impartea cu
stoicismul sufragiile intregii societiti romane din secolele II
si I i.e.n. Dar adeziunea la mitul ,.eternei repetiri®, ca si la
mitul apocatastazei (termenul patrunde in lumea elenica dupa
Alexandru cel Mare) sunt doud pozitii filosofice care lasa sa
se-ntrevada o atitudine antiistorica foarte ferm4, ca si o vointa
de apdrare impotriva istoriei. Ne vom opri asupra fiecdreia
dintre ele.

Observam in capitolul precedent cd mitul eternei repetari,
asa cum a fost reinterpretat de speculatia greaca, are sensul
unei supreme tentative de ,,statizare” a devenirii, de anulare a
ireversibilitatii timpului. Toate momentele si toate situatiile
din Cosmos se repetd la infinit, evanescenta lor se dovedeste
in cele din urma aparentd; in perspectiva infinitului, fiecare
moment §i fiecare situatie rdmdn pe loc, dobandind astfel regi-
mul ontologic al arhetipului. Deci, printre toate formele deve-
nirii, devenirea istorici este si ea saturati de fiintd. Din punctul
de vedere al eternei repetéri, evenimentele istorice se transforma
in categorii, regasindu-si astfel regimul ontologic pe care-l
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posedau in orizontul spiritualititii arhaice. Intr-un anumit
sens, se poate chiar spune ci teoria greaci a eternei reintoar-
ceri este varianta ultima a mitului arhaic al repetérii unui gest
arhetipal, tot asa cum doctrina platoniciani a ideilor era ultima
versiune a conceptiei arhetipului si cea mai elaborati. Meritd
sd remarcidm cd aceste doud doctrine si-au gasit expresia
perfectd in apogeul gindirii filosofice grecesti.

Dar mai ales mitul conflagratiei universale a repurtat un
succes considerabil in toatd lumea greco-orientald. Pare din ce
in ce mai probabil ca mitul sfarsitului lumii prin foc, din care cei
buni vor fi salvati, este de origine iraniand (cf., de exemplu,
Bundahisn, XXX, 18), cel putin sub forma cunoscuti de
,»magii occidentali“ care, asa cum ardta Cumont (La fin du
monde, pp. 39 sq.), au raspandit-o in Occident. Stoicismul,
Oracolele Sibylline (de exemplu, II, 253) si literatura
indeo-crestind fac din acest mit baza insdsi a Apocalipsei si a
eshatologiei lor. Oricat de curios ar putea sd pard, acest mit
era reconfortant. Intr-adevir, focul reinnoieste lumea; prin el
se va restaura ,,0 lume noud, fara batranete, fara moarte, care
nu se descompune si nu putrezeste, trdind etern, crescand
etern, In care mortii vor reinvia §i cei vii vor fi nemuritori si
care se va reinnoi la dorintd" (Yast, XIX, 14, 89). Este vorba,
in consecintd, de o apokatastasis de care cei buni nu au de ce
sd se teamd. Catastrofa finald va pune capit istoriei si-1 va
reintegra pe om in eternitate si beatitudine.

Cercetirile recente ale lui F. Cumont si H. S. Nyberg!® au
reusit sd lumineze Intrucatva obscuritatea eshatologiei iranie-
ne si sd precizeze influentele ei asupra apocalipsei iudeo-cres-
tine. Ca si India (ca si Grecia, intr-un anumit sens), Iranul
cunostea mitul celor patru varste cosmice. Un text mazdeean
pierdut, Sudkar-nask (al cérui continut a fost conservat in
Dénkart, IX, 8), vorbea de patru varste: de aur, de argint, de
otel si dintr-un ,,amestec de fier. Aceleasi metale sunt
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mentionate la inceput in Bahman-yast (I, 3) care descrie
totusi, mai departe (II, 14), un arbore cu sapte crengi (de aur,
de argint, de bronz, de arami, de cositor, de otel si dintr-un
,2amestec de fier*), raspunzand in felul acesta septuplei istorii
mitice a persilor (cf. Cumont, La fin du monde, 71 sq.). Aceastd
hebdomada cosmica s-a constituit, fird indoiald, in legdturd cu
doctrinele astrologice caldeene, fiecare planetd domindnd un
mileniu. Dar mazdeismul propusese cu mult mai inainte
pentru Univers o duratd de 9 000 de ani (3 x 3 000), in timp
ce zervanismul, asa cum ardta Nyberg (Questions de
cosmologie, pp. 41 sq., 235), a impins limita maximi a
Universului la 12 000 de ani. In cele doui sisteme iraniene —
ca de altfel in toate doctrinele ciclurilor cosmice — lumea va
sfarsi prin foc §i apd, per pyrosim et cataclysmum, cum va
scrie mai tarziu Firmicus Maternus (II1, 1). Ca in sistemul zer-
vanit ,.timpul nesfarsit”, zurvan akarana, precede si urmeaza
cei 12 000 de ani ai ,,timpului limitat* creati de Ohrmazd; ca
in acest sistem ,,timpul este mai puternic decét cele doua
Creatii* (Bundahisn, cap. 1, Nyberg, pp. 214-215), adicd
decat creatiile lni Ohrmazd si Ahriman, c&, prin urmare,
zurvan akarana n-a fost creat de Ohrmazd si nu-i este deci sub-
ordonat — sunt chestiuni de care ne putem dispensa aici.
Ceea ce dorim si subliniem este cd In conceptia iraniand, fie
cd e urmati sau nu de timpul infinit, istoria nu este eternd; ea
nu se repetd, ci va lua sfarsit Intr-o zi printr-o ekpyrosis si un
cataclism eshatologic. Céci catastrofa finald care va pune
capdt istoriei va fi 1n acelasi timp o judecatd a acestei istorii.
Atunci — in illo tempore — vor da cu totii seamd de ceea ce au
facut in ,,istorie” si numai cei nevinovati vor cunoaste beati-
tudinea si eternitateal”.

Windisch a aritat importanta acestor idei mazdeene pentru
apologistul crestin Lactantiu (cf. Cumont, p. 68 sq.). Lumea a
fost creatd de Dumnezeu In sase zile si intr-a saptea s-a
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odihnit; datoritd acestui fapt, Lumea va dura sase eoni, timp in
care ,,riul va invinge si va triumfa* pe Pimént. In cursul celui
de-al saptelea mileniu, printul demonilor va fi inldntuit si
umanitatea va cunoaste o mie de ani de odihna si de dreptate
absolutd. Dupa care demonul va scipa din lanturi si-si va relua
rdzboiul Tmpotriva celor drepti; dar in cele din urma el va fi
infrant si la sfarsitul celui de-al optulea mileniu lumea va fi
recreatd pentru eternitate. Evident, aceastd impdrtire a istoriei
in trei acte si opt milenii este, de asemenea, cunoscutd de
milenaristii crestini (v. Cumont, p. 70, n. 5), dar nu se poate
pune la indoiald structura sa iraniand, desi o viziune asemana-
toare eshatologicd a istoriei a fost raspanditd in tot Orientul
mediteranean si in Imperiul roman de gnosele greco-orientale.

O suitd de calamitdti va anunta apropierea sfarsitului lumii
si prima dintre ele va fi cdderea Romei si distrugerea Imperiu-
lui roman, previziune frecventd in apocalipsa iudeo-crestind,
dar care era cunoscutd si de iranieni (v. Cumont, p.72).
Sindromul apocaliptic este, de altfel, comun tuturor acestor
traditii. Lactantiu, ca si Bahman-Yast, anunta cd ,,anul va fi
scurtat, luna va scddea si ziua se va contracta“ (textele se ga-
sesc in Cumont, p. 78, n. 1), viziune a deteriordrii cosmice §i
umane pe care am mai intélnit-o si la indieni (unde viata uma-
ni se scurteazd de la 80 000 de ani la 100) si pe care doctri-
nele astrologice au facut-o populard in lumea greco-orientala.
Atunci muntii se vor pribusi si pAimantul se va turti, oamenii
vor dori moartea §i-i vor invidia pe cei morti $i numai unul din
zece va supravietui. ,,Va fi un timp, scrie Lactantiu (Instit.,
VII, 17, 9; Cumont, p. 81), In care dreptatea va fi alungati si
nevinovdtia va deveni odioasd, in care cei rdi isi vor exercita
asupra celor buni opresiunile lor ostile, in care ordinea, legea
si disciplina militard nu vor mai fi pazite, in care nimeni nu va
mai respecta parul alb, nu-si va mai Indeplini datoriile de pi-
etate, nu se va milostivi de femei sau de copii etc.” Dar dupa
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acest stadiu premergétor, va cobori focul purificator care-i va
aneantiza pe cei rii, dupd care va urma un mileniu de beatitudine
pe care-1 asteptau si milenaristii crestini si pe care-] anuntase-
1d si Isaia si Oracolele Sybilline. Oamenii vor cunoaste o noud
Varsti de aur, care va dura pani la sfarsitul mileniului al sap-
telea; cci dupd aceastd ultima bétilie, o ekpyrosis universala
va resorbi intreg Universul in foc, ceea ce va permite nasterea
unei noi Lumi drepte, eterne si fericite, nesupusa influentelor
astrale si eliberatd de dominatia Timpului.

Evreii limitau, la fel, durata lumii la sapte milenii (cf., de
exemplu, Testamentum Abrahami, Etica Enochi etc.), dar ra-
binii nu Incurajau niciodatd determinarea sfarsitului lumii
printr-un calcul matematic. Ei se multumeau sd precizeze
numai cd un sir de calamitéti cosmice si istorice (foamete, se-
cetd, rizboaie etc.) vor anunta sfarsitul lumii. Apoi va veni
Mesia; mortii vor invia (Isaia, 26, 19), Dumnezeu va invinge
moartea, dupd care va urma renasterea lumii (Isaia, 65, 17;
Jubil., 1,29 vorbeste chiar de o noui Creatie)!8.

Regisim si aici, ca pretutindeni in doctrinele apocaliptice
amintite mai sus, motivul traditional al decadentei extreme, al
triumfului rdului si tenebrelor care preced schimbarea
Eonului si reinnoirea Cosmosului. Un text babilonian tradus
de A. Jeremias!® prevedea astfel Apocalipsa: ,,Cand lucrurile
acestea se vor intdmpla in cer, atunci ceea ce e limpede va de-
veni opac si ceea ce este curat va deveni murdar, confuzia va
domni in sdnul natiunilor, nu se vor mai auzi rugdciuni, auspi-
ciile se vor ardta defavorabile... ,,Sub o asemenea domnie
oamenii se vor devora intre ei $i-si vor vinde copiil pentru bani,
sotul 1si va abandona sotia si sotia sotul si mama va inchide
usa fiicei sale*. Un alt imn anunti cd atunci soarele nu va mai
rdsdri si nici luna nu va mai apdrea etc.

Dar in conceptia babiloniand aceastd perioadd crepuscu-
lard este intotdeauna urmatd de o noud aurord paradisiaca.
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Adesea, cum era de asteptat, perioada paradisiacd incepe cu
intronarea unui nou suveran. Assurbanipal se considerd ca un
regenerator al Cosmosului, cdci ,,de cind zeii in bunitatea lor
m-au asezat pe tronul stramosilor mei, Adad a trimis ploaia...
a crescut graul... recolta a fost imbelsugati... s-au inmultit
turmele etc.”“ (Nebuchadrezzar zice despre sine: ,,Datoritd mie
tara cunoaste o domnie a belsugului, ani de bucurie. Intr-un
text hittit, Mursilis vorbeste astfel despre domnia tatdlui sau:
»---oub domnia lui tara Khatti prospera si in timpul siu
poporul, vitele si turmele s-au inmultit.“?Y Conceptia este
arhaici si universald; se gaseste si la Homer si la Hesiod, in
Vechiul Testament, la chinezi®! etc.)

Simplificand, s-ar putea spune c4d, atat la iranieni, cét si la
evrei si la crestini, ,,istoria* atribuitd Universului este limitata
si cad sfarsitul lumii coincide cu aneantizarea pacatosilor,
reinvierea mortilor si victoria eternitétii asupra timpului. Dar
cu toate ci aceastd doctrind devine din ce in ce mai populara
in primul secol 1.e.n. si in primele secole urmétoare, ea nu reu-
seste sd elimine definitiv doctrina traditionald a regenerarii
periodice a timpului prin repetitia anuald a Creatiei. Am vazut
in capitolul precedent ci vestigii ale acestei doctrine s-au con-
servat la iranieni pand la o datd avansatd in evul mediu.
Dominanti si In iudaismul premesianic, aceastd doctrind n-a
fost niciodati abolita de tot, cici cercurile rabinice ezitau sa
precizeze durata fixati de Dumnezeu pentru Cosmos si se
multumeau sd declare cd illud tempus va sosi cu siguranti
intr-o zi. In crestinism, pe de alti parte, traditia evanghelici
lasd si se inteleagl ci paotaela Tol &2oU este deja prezentd
,,printre* (e¥Td¢) cei care cred si c¢d prin urmare illud tempus
este etern actual si accesibil oricui, in orice moment, prin
metdnoia. Cum este vorba despre o experienta religioasa total
diferitd de experienta traditionald, pentru cd e vorba de
,credintd*, regenerarea periodica a lumii se produce In
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crestinism printr-o regenerare a persoanel umane. Deci,
pentru cel care participad la acest etern nunc al impdaratiei lui
Dumnezeu, ,,istoria“ inceteazi intr-o maniera la fel de totald
ca pentru omul culturilor arhaice care o aboleste periodic. In
consecintd, si pentru crestin istoria poate fi regeneratd prin
fiecare credincios in parte si cu ajutorul lui, chiar inainte de a
doua venire a Salvatorului, cind va inceta intr-o maniera
absolutd pentru orice creatie.

O discutie convenabild privind revolutia introdusd de
crestinism in dialectica abolirii istoriei si a evaziunii dincolo
de imperiul timpului ne-ar antrena departe de limitele acestui
eseu. Sd remarcim numai ci, si in cadrul celor trei mari religii
— iraniand, iudaica si crestind — care au limitat durata Cos-
mosului la un numir oarecare de milenii si afirma ca istoria
va inceta definitiv in illo tempore, subzistd totusi urme ale
anticei doctrine a regenerdrii periodice a istoriei. Cu alte
cuvinte, istoria poate fi aboliti si, in consecintd, reinnoitd de un
numér considerabil de ori Tnainte de realizarea eschaton-ului
final. Anul liturgic crestin este, de altfel, intemeiat pe o
repetare periodicd si reald a Nasterii si Crucificarii, mortii si
reinvierii lui lisus, cu tot ceea ce aceasta drama mistica
implicd pentru un crestin; adicd regenerarea personald si
cosmicd prin reactualizarea in concreto a nasterii, mortii si
reinvierii Salvatorului.

DESTIN SI ISTORIE

Am amintit toate aceste doctrine elenistico-orientale privi-
toare la ciclurile cosmice, numai cu scopul de a putea degaja
raspunsul la intrebarea pe care ne-am pus-o la inceputul aces-
tui capitol: Cum suportd omul istoria? Raspunsul transpare
din fiecare sistem in parte: prin chiar situarea lui intr-un ciclu
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cosmic — fie cd acesta este sau nu susceptibil de repetare —
ii revine omului un anumit destin istoric. Si observam ci este
vorba despre altceva decét despre un fatalism, orice sens i-am
acorda, care ar da socoteald de fericirea sau nefericirea
fiecarui individ luat in parte. Aceste doctrine rdspund Intreba-
rilor pe care le pune soarta istoriei contemporane in intregime
s1 nu numai destinul individual. O anumit cantitate de sufe-
rintd este rezervati umanitatii (prin cuvantul ,,umanitate* fie-
care intelege masa de oameni pe care o cunoaste) prin simplul
fapt cd ea se giseste Intr-un anumit moment istoric, adica
intr-un ciclu cosmic descendent sau aproape de sfarsitul lui.
Individual, fiecare e liber si se sustragd acestui moment
istoric si sd se consoleze de consecintele nefaste ale acestuia,
fie prin filosofie, fie prin mistica (ar fi de ajuns sd evocdm in
trecere furnicarul de gnose, secte, mistere si filosofii care au
invadat lumea mediteraneano-orientald in cursul secolelor de
tensiune istoricd, pentru a da o idee de proportia din ce in ce
mai zdrobitoare a celor care incercau sd se sustragd ,,isto-
riei'’). Momentul istoric in totalitatea sa nu putea totusi evita
destinul care decurgea fatal chiar din pozitia sa pe traiectoria
descendenti a ciclului cdruia 1i apartinea. Asa cum fiecare om
din kali-yuga, in perspectiva indiand, este incitat sd-si caute
libertatea si beatitudinea spirituald fird sd poatd totusi evita
disolutia finald a acestei lumi crepusculare in totalitate, tot
asa, din perspectiva diverselor sisteme pe care le-am trecut in
revistd mai sus, momentul istoric, in ciuda posibilititilor de
evaziune pe care le prezintd pentru contemporani, nu poate sa
fie, in totalitatea sa, decit tragic, patetic, nedrept, haotic etc.
asa cum trebuie si fie orice moment precursor al catastrofei
finale. O trisdturd comund, intr-adevar, apropie toate sistemele
ciclice raspandite in lumea elenistico-orientald; in perspectiva
fiecdruia, momentul istoric contemporan este inferior altor
,varste” (de aur, de argint etc.), dar chiar in cadrul varstei
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actuale (adica al ciclului actual) ,,momentul* in care traieste
omul se agraveazi pe misurd ce timpul trece. Aceasta ten-
dintd spre devalorizarea momentului contemporan nu trebuie
considerati ca un stigmat pesimist. Dimpotrivd, ea traddeaza
mai degrabd un exces de optimism, cici, In agravarea situatiei
contemporane, cel putin o parte dintre oameni vede semnele
vestitoare ale regenerdrii care trebuie neapérat sd urmeze. O
serie de infrangeri militare si de prabusiri politice era astepta-
ti cu neliniste in vremea lui Isaia, ca un sindrom imprescriptibil
al 1ui illud tempus mesianic care trebuia sd regenereze lumea.

Totusi, oricat de diverse ar fi fost pozitiile posibile ale
omului, ele prezentau un caracter comun: istoria putea fi su-
portati nu numai pentru ci avea un sens, dar, mai mult, pentru
cd era necesard, in ultimd instantd. Atit pentru cei care
credeau Intr-o repetare a ciclului cosmic In intregime, ca si
pentru cei care credeau numai Intr-un singur ciclu care se
apropia de sfarsit, drama istoriei contemporane era necesara si
inevitabild. Chiar Platon, in ciuda slébiciunii sale pentru
schemele astrologiei caldeene pe care si le insusise, nu-si
retinea sarcasmul impotriva celor stdpéniti de fatalismul
astrologic sau celor care credeau intr-o eternd repetare in
sensul strict (stoic) al termenului (cf., de exemplu, Republica,
VIII, 546 sq.). Cat despre filosofii crestini, ei duceau o luptad
indarjitd Tmpotriva aceluiasi fatalism astrologic??, agravat in
ultimele secole ale Imperiului roman. Cum vom vedea
imediat, Sfantul Augustin va apéra ideea perenititii Romei cu
singurul scop de a nu accepta un fatum hotirat de teoriile
ciclice. Dar nu e mai putin adevérat cd fatalismul astrologic
dddea socoteald si e] de cursul evenimentelor istorice §i-1
ajuta, in consecintd, pe ,,contemporan‘ si le inteleaga si si le
suporte, cu acelasi succes cu care 0 faceau diversele gnose
greco-orientale, neostoicismul si neopitagoreismul. C3 istoria
era regizatd de mersul stelelor sau pur si simplu de procesul
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cosmic care cerea in mod necesar o dezintegrare fatal legatd de o
reintegrare originard sau cd era supusa vointei lui Dumnezeu,
vointd pe care profetii au putut-o prevedea etc., rezultatul era
acelagi: nici una dintre catastrofele revelate de istorie nu era
arbitrard. Imperiile se ridicau si se pribuseau, rdzboaiele
provocau suferinte nesfarsite, imoralitatea, disolutia moravurilor,
injustitia sociald etc. se agravau fard incetare, pentru ci toate
acestea erau necesare, adica cerute de ritmul cosmic, de un
demiurg sau de constelatii sau de vointa lui Dumnezeu.

In aceastsl perspectivi, istoria Romei dobandeste o nobild
gravitate. De mai multe ori In cursul istoriei lor, romanii au
cunoscut teroarea unui sfarsit iminent al orasului a carui
duratd — 1in credinta lor — fusese hotdrati chiar in momentul
intemeierii lui de citre Romulus. Jean Hubaux a analizat cu o
mare putere de pdtrundere in Grands mythes de Rome
momentele capitale ale acestei drame provocate de
incertitudinea calculelor asupra ,,vietii“ Romei, in timp ce
Jérome Carcopino a reamintit evenimentele istorice si tensiu-
nea spirituald care au justificat speranta Intr-o inviere necata-
strofica a Cetatii (Virgile et le mystére de la IV¢ églogue). In
toate crizele istorice doud mituri crepusculare au obsedat
poporul roman: 1. viata Cetdtii are un sfarsit, durata sa este
limitatd la un anumit numar de ani (numarul ,,;mistic* revelat
de cei doisprezece vulturi vdzuti de Romulus); 2. ,,Marele
An‘“ va pune capit intregii istorii, deci si celei a Romei
printr-o ekpyrosis universald. Chiar istoriei Romei, i-a revenit
sarcina de a dezminti aceste temeri pana la o epocd foarte
avansatd. Cici dupa 120 de ani de la intemeierea Romei s-a
inteles cd cei doisprezece vulturi vizuti de Romulus nu
insemnau 120 de ani de viatd istoricd pentru Cetate cum se
temusera atat de multi. Dupd 365 de ani au putut constata cd
nu era vorba de ,,Marele An* in care fiecare an al Cetatii ar fi
echivalat cu o zi si s-a presupus cd destinul atribuise Romei
un alt fel de ,,Mare An‘ compus din doudsprezece luni de cate
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o sutd de ani. Cit despre mitul ,,varstelor* regresive si al
eternel reintoarceri, impdrtdsit de Sibylld si interpretat de
filosofi prin intermediul teoriilor ciclurilor cosmice, s-a sperat
in mai multe randuri ca trecerea de la o ,,varstd* la alta s-ar
putea efectua evitdndu-se acea ekpyrosis universald. Dar
aceastd sperantd era intotdeauna amestecatd cu teamd. De
fiecare datd cind evenimentele istorice accentuau cadenta
catastroficd, romanii credeau cd Marele An era pe punctul de
a se termina si ¢ Roma se afla in pragul prabusirii. Cand
Cezar a trecut Rubiconul, Nigidius Figulus a presimtit
inceputul unei drame cosmico-istorice care va pune capat
istoriei Romei si spetei umane (Lucanus, Pharsalia, 639,
642-645; Carcopino, op. cit., p. 147). Dar chiar acest
Nigidius Figulus credea (Carcopino, pp. 52 sq.) ¢ ekpyrosis
nu era fatald si cd regenerarea, acea metacosmesis
neopitagoreicd, era, de asemenea, posibild fard catastrofa
cosmici, idee pe care Vergiliu o va relua si amplifica.
Horatiu nu si-a putut ascunde in Epoda XVI teama in pri-
vinta soartei viitoare a Romei. Stoicii, astrologii si gnosa
orientald vedeau In rdzboaie si calamitéti semnele iminentei
catastrofe finale. Bazindu-se fie ce calculul ,,vietii* Romes,
fie pe doctrina ciclurilor cosmico-istorice, romanii stiau ca, orice
s-ar Intampla, Cetatea trebuie sd dispara inainte de inceputul
unui nou eon. Dar domnia lui Augustus, survenitd dupd
indelungi si sdngeroase razboaie civile, pirea sa instaureze o
pax aeterna. Temerile inspirate de cele doud mituri —
»varsta“ Romei si teoria Marelui An — s-au dovedit nefon-
date: Augustus a intemeiat Roma din nou si nu mai avem a ne
teme pentru viata €i, isi puteau spune cei care erau preocupati
de misterul celor doisprezece vulturi zdriti de Romulus.
Trecerea de la varsta de fier la Varsta de aur s-a efectuat fara
ekpyrosis, puteau sd-si spuna cei care erau obsedati de teoria
ciclurilor cosmice. Astfel, Vergiliu inlocuieste ultimul
saeculum, cel al Soarelui, care trebuia sd provoace combustia
universald, cu secolul lui Apollon, evitdnd ekpyrosis si
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presupunand cd rdzboaiele in sine au fost semnele trecerii de
la vérsta de fier la Varsta de aur (cf. Carcopino, p. 45 etc.).
Mai térziu, cind domnia lui Augustus parea si fi instaurat
realmente Varsta de aur, Vergiliu se striduieste si-i
linisteascd pe romani in privinta duratei Cetitii. In Eneida
(I, 255 sq.), Jupiter, adresandu-se zeitei Venus, o asiguri cd el
nu fixa romanilor nici un fel de limité spatiala sau temporala:
,Le-am ddruit un imperiu fard sfarsit (His ego nec metas
rerum nec tempora pono; imperium sine fine dedi; cf.
Hubaux, p. 128 sq.). Si numai dupi aparitia Eneidei Roma a
fost numitd urbs aeterna, Augustus fiind proclamat al doilea
fondator al Cetatii. Data sa de nastere, 23 septembrie, a fost
consideratd ,inceputul Universului pe care Augustus l-a
salvat si l-a transfigurat“ (Carcopino, p.20). Atunci se
raspandeste speranta cd Roma poate sd se regenereze periodic
ad infinitum. Astfel, eliberatd de miturile celor doisprezece
vulturi si de ekpyrosis, Roma va putea sa se Intind4, asa cum
anunta Vergiliu (Eneida, VI, 798), pand in tinuturile ,,care se
afld dincolo de drumurile Soarelui si ale anului* (extra anni
solisque vias).

Asistdm aici la un suprem efort de a elibera istoria de des-
tinul ei astral sau de legea ciclurilor cosmice si de a regési
prin mitul regenerdrii eterne a Romei mitul arhaic al regene-
rdrii anuale (si mai ales necatastrofice!) a Cosmosului prin
intermediul eternei sale recredri de cdtre Suveran sau de
cdtre preot. Este mai ales o tentativd de a valoriza istoria pe
plan cosmic; adicd de a considera evenimentele si catastrofele
istorice ca pe niste veritabile combustii sau disolutii cosmice
care trebuie sd puni capit periodic Universului pentru a-i per-
mite regenerarea. Razboaiele, distrugerile, suferintele istorice nu
mai sunt semne vestitoare ale trecerii de la 0 ,,varstd* cosmica
la alta, ci constituie ele insele aceasta trecere. Astfel, cu fiecare
epocd de pace, istoria se reinnoieste si, in consecintd, o noud
lume incepe; in ultima analizd (cu am vazut in cazul mitului
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constituit in jurul lui Augustus), Suveranul repetd Creatia
Cosmosului.

Am citat exemplul Romei pentru a arita cum evenimentele
istorice au putut fi valorizate prin intermediul miturilor exa-
minate in acest capitol. Integrate intr-o teorie-mit determinata
(varsta Romei, Marele An), catastrofele au putut fi nu numai
suportate de contemporani, ci §i valorizate intr-o manierad
pozitivd imediat dupi aparitia lor. Bineinteles, Varsta de aur
instauratd de Augustus n-a supravietuit decat prin ceea ce ea
a creat in cultura latind. Istoria a avut grija si dezminti
,, Varsta de aur* imediat dupd moartea lui Augustus si contem-
poranii au inceput sd trdiascd in asteptarea unui dezastru
iminent. Cand Roma a fost ocupata de Alaric, pdrea ca semnul
celor doisprezece vulturi ai lui Romulus triumfa: Cetatea intra
in al doisprezecelea si ultimul ei secol de existentd. Numai
Sfantul Augustin se strdduia sd arate cd nimeni nu putea
cunoaste momentul in care Dumnezeu se va hotdri sd puna
capat istoriei si cd, in orice caz, cu toate cd cetdtile au prin
natura lor chiar o duratd limitatd, singurul ,,oras etern fiind
cel al Iui Dumnezeu, nici un destin astral nu. putea decide
viata sau moartea unei natiuni. Gandirea crestind tindea sa
depéseascd definitiv vechile teme ale eternei repetdri, tot asa
cum se straduiesc sd depdseascd si alte perspective arhaice,
descoperind importanta experientei religioase a ,,credintei si
pe cea a valorii personalitdtii umane.

NOTE

' A se vedea alte exemple in Traité d’Histoire des Religions, pp. 53 sq.
2 S3 mai precizim inci o dati c#, din punctul de vedere al popoarelor
si claselor anistorice, ,suferinta se echivaleazd cu ,,istoria“. Aceastd
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echivalare poate fi verificata chiar in zilele noastre in civilizatiile taranesti
europene.

3 G. Windengren, Mesopotamian Elements in Manichaeism (= King
and Saviour, I11, Uppsala, 1947).

4 Cf. G. van der Leeuw, ,,Urzeit und Endzeit* (Eranos-Jahrbuch, X VI,
1950, pp. 11-51).

3 Firi elitele religioase, si cu deosebire fird profeti, iudaismul nu s-ar
fi diferentiat prea mult de religia coloniei evreiesti din Elefantina, care a
conservat pand in secolul V inainte de Hristos religiozitatea palestiniana
populard; cf. A. Vincent, La Religion des Judéo-Araméens d’Eléphantine
(Paris, 1937). ,,Istoria“ permisese acestor evrei ai ,,diasporei sa péstreze
aldturi de Iahve (Iaho), Intr-un sincretism comod, si alte divinititi (Bethel,
Harambethel, Ashimbethel) si chiar pe zeita Anat. Este o confirmare in
plus a importantei ,,istorice’ in dezvoltarea experientei religioase iudaice
si mentinerea ei permanentd la tensiuni foarte inalte. Cici, sd nu uitdm,
patriotismul si mesianismul au fost validate Tnainte de toate prin presiunea
istoriei contemporane.

6 Poate nu ar fi nefolositor s precizim ci ceea ce se numeste
,credintd“ in sensul iudeo-crestin se diferentiaza din punct ce vedere struc-
tural de alte experiente religioase arhaice. Autenticitatea si validitatea reli-
gioasd a acestora din urma nu trebuie puse la indoiald, pentru cd ele sunt
intemeiate pe o dialecticd a sacrului universal verificatd. Dar experienta
»credintei” se datoreazd unei noi teofanii, unei noi revelatii care a anulat,
pentru elitele respective, validitatea altor hierofanii. A se vedea cu privire
la acest subiect Traité d’Histoire des Religions, cap. 1.

7 Aceasta nu implici necredinta acestor populatii (care sunt in
-majoritate de structurd agrard), ci numai revalorizarea ,traditionald‘
(arhetipald) pe care ele au acordat-o experientei crestine.

8 In Hasting, Encyclopaedia of Religions and Ethics, 1, pp. 200 sq.

? Firi indoiald, provocati de aspectul astrologic al perioadei yuga,
aspect in care influentele astronomice babiloniene nu sunt excluse; cf.
A. Jeremias, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur (ed. a [l-a,
Berlin, 1929), p. 303. Cf. si E. Abegg, Der Messiasglaube in Indien und
Iran (Berlin, 1929), pp. 8 sq.; D. R. Mankad, ,,Manvantara—Caturyuga
Method* (Annals of the Bhandarkar Oriental Research Institute, XXIII,
Poona, 1942, pp. 271-290); M. Eliade, Images et Symboles, cap. II.

10 Cf. Asanga, Mahayanasamgraha, V, 6: 1, de La Vallé-Poussin,
Vijiaotimatratasiddhi (Paris, 1929), pp. 731-733 etc. Pentru calculele pri-
vind asankheyya, cf. notele lui La Vallé-Poussin, in Abhidharmakosa, 111,
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188-189; IV, 224 si Majaprajidparamitasastra a lui Nagarjuna, trad. dupd
versiunea chinezd de Etienne Lamotte, Le traité de la Grande Vertu de
Sagesse, vol. I (Louvain, 1911), p. 217 sq. Despre conceptiile filosofice ale
timpului cf. La Vallé-Poussin, ,,Documents d’ Abhidharma. La controverse
du temps* (Mélanges chinois et bouddhiques, V, Bruxelles, 1937,
pp. 1-158) si S. Schayer, Contribution to the problem of Time in Indian
Philosophy (Cracovie, 1938).

' Cf. lucririle noastre Techniques du Yoga (Paris, 1948), cap. IV si
Le Yoga. Immortalité et Liberté (Paris, 1954), pp. 169 sq.

12 Cf. E. Bignone, Empedocle (Torino, 1916), pp. 548 s.q.

13 Eos ou Platon et I’Orient (Bruxelles, 1945), in care se tine seama
mai ales de cercetirile lui Boll, Bezold, W. Gundel, W. Jiger, A. Goétze,
J. Stenzen si chiar de interpretdrile cateodatd atat de controversate ale lui
Reitzenstein.

14 Cf. J. Carcopino, Virgile et le mystére de la IV¢ églogue (editie
revdzutd si augmentatd, Paris, 1943), p. 72; F. Cumont, La Fin du monde
selon les mages occidentaux, pp. 89 sq.

15 Cf. J. Bidez, op. cit., p. 76.

16 Cf. Nyberg, ,,Questions de cosmogonie et de cosmologie maz-
déennes®” (Journal Asiatique, 1929, 1931). A se vedea, de asemenea,
R. C. Zaehner, ,,Zurvanica* (Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, 1X, 1937-1989, pp. 303 sq., 573 sq., 871 sq.); H. H. Schaeder,
,Der iranische Zeitgott und sein Mythos* (Zeitschrift der Deutschen
Morgenldndischen Gesellschaft, XCV, 1941, pp. 268 sq.); H. Corbin, ,,Le
Temps cyclique dans le mazdéisme et dans 1’ismaélisme*
(Eranos-Jarbuch, XX, 1951, in special pp. 156 sq.).

17 Simbolismul oriental si iudeo-crestin al trecerii prin foc a fost studiat
de C.-M. Edsman, Le Baptéme du feu (Uppsala, 1940).

18 Asupra semnelor cosmice vestitoare ale sosirii lui Mesia in literatura
rabinicd, cf. R. Patai, Man and Temple, pp. 203 sq.

19 In Hasting, Encyclopaedia of Religions and Ethics, 1 , 187.

20 1. Engnell, Studies in Divine Kingship in the Ancient Near East,
pp. 43, 44, 68; Jeremias, Handbuch, pp. 32 sq.

21 Odyssee, XIX, 108 sq.; Hesiod, Erga, 225-227; lucrarea noastri
Traité d’Histoire des Religions, p. 224; Patai, p. 180 (literatura rabinici);
L. Wieger, Histoire des croyances religieuses et des opinions
philosophiques et Chine (Hsien-hsien, 1922), p. 64.

22 {ntre multe alte eliberiri, crestinismul a realizat si eliberarea de des-
tinul astral: ,,Noi suntem deasupra sortii“, scrie Tatien (ad Graecos, 9),
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rezuménd toatd doctrina crestind. ,,Soarele si luna au fost facute pentru noi;
cum as putea adora eu ceea ce a fost ficut ca s ma slujeasca? (ibid., 4)
Cf. si Sfantul Augustin, Civ. Dei, X11, cap. X-XIII; despre ideile Sfantului
Vasile si ale lui Origene, Sfantului Grigore, Sfantului Augustin si opozitia
lor impotriva teoriilor ciclice, v. P. Duhem, Le Systéme du monde, 11,
pp. 446 sq.



Capitolul IV
~1EROAREA ISTORIEI®

SUPRAVIETUIREA
MITULUI , ETERNEI REINTOARCERI“

Problema pe care o vom aborda in acest ultim capitol
depaseste limitele pe care ni le-am impus pentru prezentul
eseu. Astfel cd nu vom putea decat si o schitdm. Ar fi
intr-adevar necesar sa confruntdm ,,omul istoric* (modern),
care se §tie si se vrea creator de istorie, cu omul civilizatiilor
traditionale care, asa cum s-a vazut, avea in privinta istoriei o
atitudine negativd. Fie cd o abolea periodic, fie cd o
devaloriza gisindu-i mereu modele §i arhetipuri transistorice,
fie cd, in sfarsit, 1i atribuia un sens metaistoric (teorie ciclica,
semnificatii-eshatologice etc.), omul civilizatiilor traditionale
nu acorda istoriei o valoare in sine, nu o privea, cu alte cuvinte,
ca pe o categorie specificd a modului sdu propriu de existentd.
Or, comparatia intre aceste doud tipuri de umanitate implica o
analizd a tuturor ,,istoricismelor” moderne si o0 asemenea ana-
lizd, pentru a fi cu adevirat utild, ne-ar indepirta de tema
principald a acestei lucréri. Suntem totusi constransi sa abor-
dam superficial problema omului care se recunoaste si se
vrea istoric pentru ci lumea modernd nu este incd, la ora ac-
tuald, in intregime stdpanitd de ,,istoricism‘; asistim chiar la
conflictul dintre cele doud conceptii: conceptia arhaicd, pe
care am numi-o arhetipald si anistoricd, si cea modernd,
posthegeliand, care se vrea istoricd. Ne vom multumi si
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examindm un singur aspect al problemei, dar acesta este
esential: solutille pe care le oferd perspectiva istoricistd
pentru a permite omului modern sd suporte presiunea din ce
in ce mai puternica a istoriei contemporane.

Capitolele precedente au ilustrat din belsug felul in care
oamenii civilizatiilor traditionale suportau ,istoria“. Ne
amintim cd ei se apdrau de ea, fie abolind-o periodic prin
repetarea cosmogoniei si regenerarea periodicd a timpului, fie
acordidnd evenimentelor istorice o semnificatie metaistorica,
semnificatie care nu era numai consolatoare, ci, mai mult si
inainte de toate, coerentd, adicd susceptibild de a se integra
intr-un sistem bine articulat In care Cosmosul si existenta
omului aveau fiecare ratiunea lor de a fi. Trebuie sd addugdm
cd aceastd conceptie traditionald a unei apdrdri impotriva
istoriei, aceastd manierd de a suporta evenimentele istorice a
continuat s domine lumea pana la o epoca foarte apropiata de
noi; si cd ea continui si astdzi s consoleze societitile agricole
(= traditionale) europene care se mentin cu obstinatie intr-o
pozitie anistoricd si sunt, prin acest fapt, tinta atacurilor
violente ale tuturor ideologiilor revolutionare. Crestinarea
straturilor populare europene n-a reusit sd aboleascd nici
teoria arhetipului (care transformi un personaj istoric In erou
exemplar si evenimentul istoric In categorie miticd), nici
teoriile ciclice si astrale (datoritd cdrora istoria era justificatd
si suferintele provocate de presiunea istoricd imbrédcau un
sens eshatologic). Astfel, ca sd ddm doar cateva exemple, in-
vadatorii barbari din zorii evului mediu erau asimilati arhe-
tipului biblic Gog si Magog si, de aici, Investiti cu un statut
ontologic si cu o functie eshatologicd. Citeva secole mai
tdrziu, Genghis-Han a fost considerat de crestini ca un nou
David, destinat sd implineascd profetiile lui Iezechiel. Astfel
limurite, suferintele si catastrofele provocate de aparitia
barbarilor la orizontul istoric al evului mediu erau ,,suportate*
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urmand acelasi proces care facuse posibila cu citeva mii de
ani mai devreme suportarea terorii istorice in Orientul antic.
Asemenea justificdri ale catastrofelor istorice fac si astdzi
incd posibild existenta a zeci de mii de oameni care continud
sd recunoascd in presiunea neintreruptd a evenimentelor
semnele vointei divine sau ale unei fatalitti astrale.

Daci trecem la cealaltd conceptie traditionald — cea a
timpului ciclic si a regenerdrii periodice a istoriei, fie cd
implicd sau nu mitul ,,eternei repetdri —, cu toate cd primii
autori crestini i s-au opus cu indarjire, ea a reusit in cele din
urma sd patrunda in filosofia crestind. S& amintim ca pentru
crestinism timpul este real pentru ca are un sens: Mantuirea.
,»O linie dreaptd traseaza mersul umanitatii de la Caderea ini-
tiald pand la Mantuirea finald. Si sensul acestei istorii este
unic, pentru ci Intruparea este un fapt unic. Intr-adevir, asa
cum insistd 1n aceastd privintd capitolul IX din Epistola cdtre
Evrei si Prima Petri, 111, 18, Hristos n-a murit pentru pacatele
noastre decat o datd, o datd pentru totdeauna (hapax, ephapax,
semel); acesta nu este un eveniment reiterabil, care se poate
reproduce de mai multe ori (pollakis). Desfasurarea istoriei
este astfel comandatd si orientatd printr-un fapt unic, absolut
singular. Si, prin urmare, intregul destin al umanitatii, ca i
destinul particular al fiecéruia dintre noi, se trdieste o singurd
datd, o datd pentru totdeauna, intr-un timp concret si de ne-
schimbat care este cel al istoriei si al vietii!. Aceastd concep-
tie lineard a timpului §i a istoriei, trasatd deja in secolul II de
catre Irineu de Lyon, va fi reluatd de Sfantul Vasile, Sfantul
Grigorie si in cele din urmai elaboratd de Sfantul Augustin.

Dar in ciuda reactiei Pdrintilor Bisericii, teoriile ciclurilor
si ale influentelor astrale asupra destinului uman si asupra
evenimentelor istorice au fost bine primite, in parte cel putin,
de alti Parinti si scriitori eclesiasti, precum Clement din
Alexandria, Minucius Felix, Arnobius, Theodoret. Conflictul
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intre aceste doud conceptii fundamentale ale Timpului si
Istoriei s-a prelungit pand in secolul al XVII-lea. Nu putem
nici méicar sa rezumam aici admirabilele analize ale lui Pierre
Duhem si L. Thorndike, reluate si completate de Sorokin?. Si
amintim numai ca la apogeul evului mediu teoriile ciclice si
astrale incep sd& domine speculatia istoriologicd si
eshatologicd. Populare deja in secolul al XII-lea (Thorndike, I,
pp- 455 sq.; Sorokin, p. 371), dobandesc o elaborare sistema-
ticd in secolul urmdtor, mai ales ca urmare a traducerilor
scriitorilor arabi (Duhem, V, pp. 22 sq.). Efortul se indreapti
spre stabilirea corespondentelor tot mai precise intre factorii
cosmici si geografici si periodicitdtile respective (in sensul
deja indicat de Ptolemeu, in secolul I e.n. in lucrarea sa
Tetrabiblos). Albert cel Mare, Sfantul Toma, Roger Bacon
sau Dante (Convivio, II, cap. 14) si multi altii cred ca ciclurile
si periodicitatile istoriei lumii sunt regizate de influentele as-
trelor, fie cd aceastd influentd se supune vointei lui Dumnezeu
si este instrumentul sdu in istorie, fie cd — 1potezd ce avea si
se impund din ce in ce mai mult — este consideratd ca o forta
imanenti in Cosmos3. Pe scurt, ca si adoptdm formula lui
Sorokin (op. cit., p. 372), evul mediu este dominat de concep-
tia eshatologicd (in cele doud momente esentiale ale sale:
creatia si sfarsitul lumii), completatd de teoria ondulatiei
ciclice care explicid repetarea periodicd a evenimentelor.
Aceastid dubli dogmi domind speculatia pand in secolul al
XVIl-lea, cu toate ci paralel incepe sa iasd la lumind teoria
progresului linear al istoriei. In evul mediu germenii acestei
teorii sunt vizibili si in scrierile lui Albert cel Mare si ale
Sfantului Toma, dar mat ales in Evanghelia vesnicd a lui
Gioacchino da Fiore ea se prezintd in toatd coeziunea ei si
integratd intr-o geniald eshatologie a istoriei, cea mai
importantd pe care a cunoscut-o crestinismul dupd Sfantul
Augustin. Gioacchino da Fiore imparte istoria lumii in trei
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mari epoci, inspirate si dominate succesiv de o persoana
diferitd a Trinititii: Tatil, Fiul si Sfantul Duh. In viziunea
abatelui calabrez, fiecare din aceste epoci reveleazd, in
istorie, 0 noud dimensiune a divinitdtii si, prin acest fapt,
permite o perfectionare progresivd a umanitatii, care ajunge,
in ultima fazd — inspiratd de Sfantul Duh —, la libertatea spi-
rituald absolutd?.

Dar, asa cum am mai spus, tendinta care se impune din ce
in ce mai mult este cea a unei imanentizari a teoriei ciclice.
Alituri de voluminoasele tratate astrologice isi fac aparitia
consideratiile astronomiei stiintifice. Astfel cd in teoriile lui
Ticho-Brahé, Kepler, Cardan, G. Bruno sau Campanella
ideologia ciclicd supravietuieste aldturi de noua conceptie a
progresului linear profesatd, de exemplu, de Fr. Bacon sau
Pascal. Incepand din secolul al XVII-lea, linearismul si
conceptia progresistd a istoriei se afirmd din ce in ce mai
mult, instaurand credinta Intr-un progres infinit, credintd pro-
clamatd de Leibniz, dominantd in secolul ,,luminilor* si
vulgarizatd in secolul al XIX-lea prin triumful ideilor
evolutioniste. Va trebui sd asteptdm secolul nostru pentru a
vedea schitdndu-se din nou anumite reactii impotriva linearis-
mului istoric §i o anume revenire a interesului pentru teoria
ciclurilor (Sorokin, pp. 379 sq.): astfel, asistdim In economia
politicd la reabilitarea notiunii de ciclu, de fluctuatie, de
oscilatie periodicd; in filosofie, mitul eternei reintoarceri este
actualizat de Nietzsche: in filosofia istoriei un Spengler sau
un Toynbee se ocupd de problema periodicititii® etc.

In raport cu aceastd reabilitare a conceptiilor ciclice,
Sorokin observd, pe drept cuvant (p. 383, n. 80), cd teoriile
actuale asupra mortii Universului nu exclud ipoteza credrii
unui nou Univers, ipoteza intrucitva asemdandtoare cu teoria
»Marelui An* in speculatiile greco-orientale si a ciclului yuga
in gandirea indiani (a se vedea mai sus, pp. 112 sq.). In fond,
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s-ar putea spune cd numai in teoriile ciclice moderne sensul
mitului arhaic al eternei repetiri isi capdtd cu adevdrat
dimensiunea. Cici teoriile ciclice medievale se multumeau si
justifice periodicitatea evenimentelor, integrandu-le in ritmu-
rile cosmice si in fatalitdfile astrale. Prin acest fapt, se mai
afirma, implicit, repetarea ciclici a evenimentelor istorice,
chiar dacd aceastd repetare nu era consideratd ca prelun-
gindu-se ad infinitum. Chiar mai mult, din faptul cd eveni-
mentele istorice depindeau de cicluri si de situatii astrale, ele
deveneau inteligibile si chiar previzibile pentru cid-si gdseau
un model transcendent; rdzboaiele, foametea, mizeriile provo-
cate de istoria contemporana nu erau decét cel mult imitarea
unui arhetip fixat de astrele si normele celeste, din care nu
lipsea intotdeauna vointa divind. La fel ca la sfarsitul
antichitdtii, aceste noi expresii ale mitului eternei repetari
erau mai ales gustate de elitele intelectuale si-i consolau
indeosebi pe cei care suportau direct presiunea istoriei.
Masele tardnesti, si in antichitate ca si in timpurile moderne,
se interesau mai putin de formulele ciclice si astrale; ele isi
gdseau sprijinul si consolidarea In conceptia arhetipurilor si a
repetdrii, conceptie pe care o0 ,,trdiau‘ mai putin in planul cos-
mosului si al astrelor cat pe plan mitico-istoric (transforménd,
de exemplu, personajele istorice in eroi exemplari,
evenimentele istorice in categorii mitice etc., in conformitate
cu dialectica pe care am desprins-o mai sus, pp. 41 sq.).

DIFICULTATILE ISTORICISMULUI

Reaparitia teoriilor ciclice in gindirea contemporana este
plind de sens. Nu avem competenta sa ne pronuntdm asupra
validititii lor si ne vom multumi numai s8 observdm ca
formularea in termeni moderni a unui mit arhaic tradeaza cel
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putin dorinta de a gdsi un sens si o justificare transistorica
evenimentelor istorice. latd-ne intorsi la pozitia prehegeliana,
validitatea solutiilor ,,istoriciste” de la Hegel si Marx péna la
existentialism punindu-se implicit in discutie. De la Hegel
incoace, intr-adevir, orice efort tinde si salveze si s& valo-
rizeze evenimentul istoric ca atare, evenimentul in sine si
pentru sine. ,,Dacd recunoastem cd lucrurile sunt asa cum sunt
din necesitate, adicd nu sunt arbitrare si nici rezultate dintr-un
hazard, vom recunoaste atunci cd ele trebuie s fie asa cum
sunt“, scria Hegel in studiul sau asupra Constitutiei germane.
Conceptul de necesitate istoricd se va bucura, un secol mai
tarziu, de o actualitate mereu mai triumfatoare: intr-adevar,
toate cruzimile, aberatiile si tragediile Istoriei au fost si mai
sunt incd justificate de necesitdtile ,,momentului istoric*.
Probabil ci Hegel n-a vrut si meargi atit de departe. Dar,
cum era hotérat sd se impace cu propriul sdu moment istoric,
a fost obligat si vadi in fiecare eveniment istoric vointa
Spiritului Universal. Din acest motiv considera ,,lectura ziare-
lor de dimineatd ca pe un fel de binecuvantare realistd a
diminetii.“ Pentru el, numai contactul zilnic cu evenimentele
putea orienta conduita omului in raporturile sale cu lumea si
cu Dumnezeu.

Cum putea Hegel si stie ce era necesar In Istorie si, in
consecintd, trebuia sd se realizeze exact cum se realizase?
Hegel credea ca stie ceea ce dorea Spiritul Universal. Nu vom
insista asupra indrdznelii acestei teze care, la urma urmelor,
anuleazd exact ceeca ce Hegel voia sd salveze in Istorie:
libertatea umana. Dar existd un aspect in a sa flosofie a
istoriei care ne intereseaza pentru cd mai pastreazd ceva din
conceptia iudeo-crestind: pentru Hegel, evenimentul istoric
era manifestarea Spiritului Universal. Or, se poate intrevedea
un paralelism intre filosofia hegeliand a istoriei si teologia
istoriei a profetilor evrei: si pentru acestia, ca si pentru Hegel,
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un eveniment este ireversibil si valabil in el insusi in mésura
in care este 0 noud manifestare a vointei lui Dumnezeu —
pozitie absolut revolutionard, s ne amintim, din perspectiva
societdtilor traditionale dominate de repetarea eternd a
arhetipurilor. Astfel, urmandu-1 pe Hegel, destinul unui popor
mai pastreazd incd o semnificatie transistorica pentru cd orice
istorie reveld o noud si mai perfectd manifestare a Spiritului
Universal. Dar, cu Marx, istoria se goleste de orice semni-
ficatie transcendentd: ea nu este decit epifania luptelor de
clasi. In ce misuri o asemenea teorie ar putea justifica sufe-
rintele istorice? N-avem decét, intre altele, sd cercetim
rezistenta pateticd a unui Bielinski sau Dostoievski, care se
intrebau cum ar putea sd fie rdscumparate, in perspectiva
dialecticd a lui Hegel si Marx, toate dramele opresiunii,
calamititile colective, deportdrile, umilintele si masacrele de
care este plind istoria universald.

Marxismul conserva totusi un sens istoriei. Evenimentele
nu sunt pentru el o succesiune de accidente arbitrare; ele
acuza o structurd coerentd si duc mai ales la un scop precis:
eliminarea finald a terorii istoriei, ,,salvarea®. La capatul
filosofiei marxiste a istoriei se afld astfel Varsta de aur a
eshatologiilor arhaice. In acest sens, este adevirat ci Marx nu
numai cd a ,reasezat filosofia lui Hegel cu picioarele pe
pamant*, dar, mai mult, a revalorizat la un nivel exclusiv
uman mitul primitiv al Varstei de aur, cu aceastd diferenta ca
el plaseazd Varsta de aur exclusiv la sfarsitul istoriei in loc de
a 0 aseza si la Inceput. Aici se afld pentru militantul marxist
secretul remediului impotriva terorii istoriei: aga cum contem-
poranii unei ,,varste intunecate” se consolau de adancirea
suferintelor lor, zicdndu-si cd agravarea rdului gribeste
eliberarea finald, la fel si militantul marxist din timpul nostru,
in drama provocatd de presiunea istoriei, descifreaza un rau
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necesar, prodromul triumfului apropiat care va pune capat
pentru totdeauna ,,rdului istoric.

,,Teroarea istoriei* devine din ce In ce mai dificil de supor-
tat in perspectiva diverselor filosofii istoriciste. Pentru ci
orice eveniment istoric 1si gdseste aici sensul sdu complet si
exlcusiv in chiar realizarea lui. Nu vom aminti aici dificulta-
tile teoretice ale istoricismului care i-au tulburat pe Rickert,
Troeltsch, Dilthey si Simmel si pe care eforturile recente ale
lui Croce, K. Mannheim sau Ortega y Gasset nu le-au rezolvat
decat partial®. Nu vom dezbate in aceste pagini temeinicia
filosoficd a istoricismului ca stare, nici posibilitatea sa de a
intemeia o ,,filosofie a istoriei” care sd depdseascd hotdrit
relativismul. Dilthey, el insusi, recunostea la 70 de ani cd
,relativitatea tuturor conceptelor umane este ultimul cuvént al
viziunii istorice a lumii®. In zadar proclama el o ,,allgemeine
Lebenserfahrung* ca un mijloc suprem de a depdsi aceastd re-
lativitate. In zadar Meineke invoca ,,examenul constiintei* ca
pe o experientd transsubiectiva capabild de a transcende rela-
tivitatea vietii umane. Heidegger isi asumase sarcina de a
arita cd istoricitatea existentei umane interzice orice speranta
de a transcende Timpul Istoriei.

Pentru studiul nostru o singurd intrebare ne intereseaza:
Cum poate fi suportatd ,,teroarea istoriei in perspectiva isto-
ricistd? Justificarea unui eveniment istoric prin simplul fapt
cd el este eveniment istoric, altfel spus, prin simplul fapt ca
s-a petrecut in acest fel, nu va putea decét foarte greu sa eli-
bereze umanitatea de teroarea pe care o inspird. S3 precizdm
cd nu este vorba de problema rdului pe care, din orice unghi
am aborda-o, rdméne o problema filosofica si religioasd; este
vorba de problema istoriei ca atare, de ,,rdul” care este legat
nu de conditia omului, ci de comportamentul sdu fatd de cei-
lalti. Am vrea sd stim, de exemplu, cum se pot suporta si jus-
tifica durerile si disparitia atator popoare care sufera si dispar
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pentru simplul motiv ci se afld in drumul istoriei, pentru cd
sunt vecinele unor imperii intr-o stare de expansiune per-
manentd etc. Cum se justificd, de exemplu, faptul ci sud-estul
Europei a suferit atitea secole — si deci a renuntat la orice ve-
leitate de existentd istoricd superioard, la creatia spirituald pe
plan universal — pentru simplul motiv ci s-a intdmplat si se
afle in drumul invadatorilor asiatici si apoi in vecindtatea
Imperiului otoman? Si In zilele noastre, cand presiunea isto-
ricd nu permite nici 0 evaziune, cum ar putea omul sd suporte
catastrofele si ororile istoriei — de la deportdri si masacre
colective pana la bombardamentul atomic — dacéd dincolo de
ele nu s-ar ldsa presimtit nici un semn, nici o intentie
transistoricd, dacd ele nu sunt decét jocul orb al fortelor
economice, sociale sau politice sau, mai rau, decat rezultatul
wHibertdtilor pe care o minoritate si le arogd si le exerseazi
direct pe scena istoriei universale?

Stim cum in trecut umanitatea a putut indura suferintele
despre care am vorbit: ele erau considerate ca o pedeapsa a lui
Dumnezeu, sindromul declinului ,,Varstei* etc. Si ele n-au
putut fi acceptate decit pentru cd aveau un sens metaistoric,
pentru ca pentru marea majoritate a umanitatii, rdmasa inca in
perspectiva traditionald, istoria nu avea $i nu putea sd aiba
valoare in sine. Fiecare erou repeta gestul arhetipal, fiecare
rdzboi relua lupta intre bine si rdu, fiecare noud nedreptate so-
ciald era identificatd cu suferintele Salvatorului (sau, in lumea
precrestind, cu supliciul unui Mesager divin sau al unui zeu al
vegetatiei etc.), fiecare nou masacru repeta sfarsitul glorios al
martirilor etc. Nu ne revine datoria de a hotéri dacd asemenea
motive erau sau nu puerile, sau dacd un asemenea refuz al
istoriei se dovedea eficace. Un singur fapt conteazi, dupi
parerea noastrd: cad datoritd acestui punct de vedere zeci de
milioane de oameni au putut rdbda secole de-a randul marile
presiuni ale istoriei fard sa dispere, fara sa se sinucida, nici sa
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cadd In acea uscdciune spirituald care aduce dupd sine
intotdeauna o viziune relativistd sau nihilistd a istoriei.

De altfel, asa cum am mai notat, 0 mare fractiune a
populatiei din Europa, ca sd nu mai vorbim de alte continente,
trdieste actualmente Incd in aceastd perspectiva traditionald
mantiistoricistd“. Deci, inainte de toate, problema se pune
pentru ,elite”, pentru cé ele sunt singurele obligate sd ia cu-
nostintd, intotdeauna cu mai multd rigoare, de situatia lor
istorici. E adevirat ci filosofia crestini si filosofia eshatolo-
gicd a istoriei au satisfacut mereu o proportie considerabila a
acestor elite. PAnd la un anumit punct se poate spune ca §i
marxismul — mai ales in formele sale populare — constituie
pentru unii o apdrare impotriva terorii istoriei. Numai pozitia
,istoricisti“, in toate variantele sale si in toate nuantele — de
la ,,destinul* lui Nietzsche la ,temporalitatea™ lui Heidegger
—, rimane dezarmati’. Nu e deloc efectul unei coincidente
fortuite faptul ci desperarea, amor fati si pesimismul sunt
ridicate in aceastd filosofie la rangul de virtuiti eroice si de
instrumente de cunoastere.

Totusi, aceastd pozitie, cu toate ca este cea mai moderna si,
intr-un anumit sens, aproape inevitabild pentru toti ganditorii
care definesc omul ca ,,fiintd istorica“, n-a cucerit definitiv
gandirea contemporand. Am trecut in revistd mai sus diver-
sele orientdri recente care tind sd revalorizeze mitul periodici-
tatii ciclice, adicd al eternei reintoarceri. Aceste orientari
neglijeazd nu numai istoricismul, dar chiar si istoria ca atare.
Credem ca suntem indreptdtiti sd descifrim in ele nu doar o
rezistentd la istorie, o revoltd contra fimpului istoric, ci o ten-
tativa de a reintegra acest timp istoric, incdrcat de experienta
umand, in timpul cosmic, ciclic si infinit. Meritd in orice caz
sd remarcdm cd opera a doi scriitori dintre cei mai sem-
nificativi ai timpului nostru — T. S. Eliot s1 James Joyce — ¢
traversatd in profunzime de nostalgia mitului eternei repetari,
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si, In cele din urma, de nostaliga abolirii timpului. E locul, de
asemenea, sa prevedem cd, cu cit teroarea istoriel se va
agrava, cu cit existenta va deveni mai precara din vina
istoriei, pozitiile istoricismului isi vor pierde si mai mult
creditul. Si In momentul in care istoria ar fi in stare — ceea ce
nici Cosmosul, nici omul, nici hazardul n-au reusit pdnad acum
sd facd — sd aneantizeze speta umand in totalitatea ei s-ar
putea sd asistdm la o tentativa desperatd de a interzice ,,eveni-
mentele istoriei“ prin reintegrarea societdtilor umane in
orizontul (artificial pentru ci e dictat) al arhetipurilor si al re-
petdrii lor. Cu alte cuvinte, nu este interzis sd se conceapa o
epocd, nu prea indepdrtatd, In care umanitatea, pentru a-si
asigura supravietuirea, se va vedea constrinsd sd inceteze sa
mai ,,facd” in continuare ,,istorie* in sensul in care a facut-o
incepand cu crearea primelor imperii, i sa se multumeasca sa
repete gesturile arhetipale prescrise, straiduindu-se sa uite, ca
nesemnificativ si periculos, orice gest spontan care ar risca sd
aibd consecinte ,,istorice’. Ar fi chiar interesant s comparam
solutia anistorica a societdtilor viitoare cu miturile paradisiace
sau eshatologice ale Varstei de aur de la inceputurile sau de la
sfarsitul lumii. Dar, cum ne gindim sd continudm in altd parte
aceste speculatii, sd revenim acum la problema noastrd,
pozitia omului istoric in raport cu omul arhaic, si sd incercam
sd intelegem obiectiile care 1 se aduc acestuia din urmd in
virtutea perspectivei istoriciste.

LIBERTATE SI ISTORIE

in respingerea conceptiilor periodicitétii istorice si, prin
urmare, in cele din urma, in refuzul conceptiilor arhaice ale
arhetipurilor si ale repetdrii suntem indreptititi sd citim
rezistenta omului modern in fata Naturii, vointa ,,omului
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istoric* de a-si afirma autonomia. Asa cum remarca Hegel cu
o nobild suficientd, nimic nou nu se intdmpla in Naturd. Si di-
ferenta capitald intre omul civilizatiilor arhaice si omul
modern, ,,istoric*, rezida in valoarea crescanda pe care acesta
din urmd o acordd evenimentelor istorice, adicd acelor
,houtdti care, pentru omul traditional, constituiau fie
intampléari fard semnificatie, fie derogdri de la norme (deci
»greseli®, ,,pacate” etc.) si care se impunea sa fie ,,expulzate™
(abolite) periodic. Omul care se plaseaza in orizontul istoric
ar avea dreptul si vadd in conceptia traditionald a
arhetipurilor si a repetdrii o integrare aberanta a istoriei (adica
a ,libertatii“ si a ,,noutdtii*’) in Naturd (in care totul se repetd).
Cici, asa cum poate observa omul modern, arhetipurile
constituie ele insele o ,,istorie” In masura in care se compun
din gesturi, acte si decrete care, cu toate cd sunt considerate a
se fi manifestat in illo tempore, s-au manifestat totusi, adica
au luat nastere In fimp, ,s-au Intdmplat“ ca oricare alt
eveniment istoric. Miturile primitive mentioneaza foarte des
nasterea, activitatea si disparitia unui zeu sau a unui erou ale
cdror gesturi (,,civilizatoare) sunt de acum repetate la infinit.
Ceea ce ¢ totuna cu a zice cd omul arhaic cunoaste si el o
istorie, cu toate cd aceastd istorie e primordiala si se situeazd
intr-un timp mitic. Refuzul opus istoriei de citre omul arhaic,
refuzul sdu de a se situa Intr-un timp concret, istoric ar trada
deci o0 oboseald precoce, fobia miscdrii si a spontaneititii; in
definitiv, plasat Intre acceptarea conditiei istorice si a
riscurilor sale, pe de o parte, si reintegrarea sa in modurile
Naturii, pe de alta, el ar opta pentru aceastd reintegrare.
Omul modern ar avea chiar dreptul sd vadd In adeziunea
atat de totald a omului arhaic la arhetipuri si repetare nu
numai uimirea primitivilor in fata primelor lor gesturi libere,
spontane §i creatoare $i veneratia repetata la infinit, dar si un
sentiment de culpabilitate al omului abia desprins de paradisul
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animalitdtii (= al Naturii), sentiment care 1l indeamni si
reintegreze In mecanismul repetidrii eterne a Naturii cele
cateva gesturi primordiale, spontane si creatoare care au
marcat aparitia libertétii. Urménd acest examen critic, omul
modern ar putea chiar decela in aceastd fricd, in aceastd ezi-
tare sau oboseald in fata oricdrui gest fard arhetip tendinta
Naturii spre echilibru si repaus; si ar decela aceastd tendintd
in anticlimaxul care urmeaza fatal oricirui gest exuberant al
Vietii si pe care unii ajung si-1 regdseasci chiar in nevoia pe
care o incearcd ratiunea de a unifica Realul prin cunoastere.
fn ultimi analizi, omul modern, care acceptd istoria sau
pretinde cd o acceptd, poate reprosa omului arhaic, prizonier
al orizontului mitic al arhetipurilor si al repetdrii, neputinta sa
creatoare sau, ceea ce ¢ acelasi lucru, incapacitatea de a
accepta riscurile pe care le comporta orice act creator. Pentru
modern, omul nu poate fi creator decat in masura in care este
istoric; cu alte cuvinte, orice creatie 1i este interzisd in afara
celei care-si afld sursa in propria-i libertate; si, in consecintd,
totul 11 este refuzat in afard de libertatea de a face istoria
fdacdndu-se pe sine.

La aceste critici ale omului modern, omul civilizatiilor
traditionale ar putea riposta printr-o contracriticd echivalentd
cu o apologie a tipului de existentd arhaica. E din ce in ce mai
indoielnic, ar remarca el, cd omul modern ar putea face is-
toria. Dimpotrivd, cu cit devine mai modem® — adici mai
lipsit de apdrare in fata terorii istoriel — cu atét are mai putin
sansa de a face el istoria. Cdci aceastd istorie ori se face
singurd (datoritd germenilor depusi de actiunile care au avut
loc 1n trecut, cu multe secole Tn urma, adica cu mii de ani: sa
citim consecintele descoperirii agriculturii sau a metalurgiei,
ale revolutiei industriale din secolul al XVIlI-lea etc.), ori
tinde si se lase ficutd de un numdr mereu mai restrans de
oameni, care nu numai ci interzic maselor de contemporani si
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intervind direct sau indirect in istoria pe care €i o fac (sau pe
care el o face), dar mai dispun in afard de asta de mijloace su-
ficiente pentru a-l1 obliga pe fiecare individ sd suporte pe
seama lui consecintele acestei istorii, adicd sd trdiascd imediat
si fird incetare in groaza istoriei. Libertatea de a face istoria
cu care se mangiie omul modern este iluzorie pentru cvasi-
totalitatea spetei umane. i rimédne cel mult libertatea de a
alege Intre doud posibilitdti: 1. sd se opuna istoriei pe care O
face o micd minoritate (si In acest caz el are libertatea de a
alege intre sinucidere si deportare); 2. sd se refugieze intr-o
existentd subumand sau in evaziune. Libertatea pe care o
implicd existenta ,,istoricd” a putut sa fie posibild — si cu
limite incd — la Inceputul epocii moderne, dar ea tinde sa
devini inaccesibild pe misurd ce aceastd epocd devine mai
»istoricd®, adicd mai strdind, vrem sd spunem, oricdrui model
transistoric. Intr-un fel natural, fascismul, de exemplu, trebuia
sd ajungd la constituirea a doud tipuri de existentd istorica:
acela al unui sef (singurul cu adevarat ,liber”) si acela al
aderentilor care descoperd in existenta istorica a sefului nu un
arhetip al propriei lor existente, ci pe legislatorul gesturilor
care le sunt provizoriu permise.

Astfel, pentru omul traditional, omul modern nu ofera nici
tipul unei fiinte libere, nici al unui creator de istorie.
Dimpotriva, omul civilizatiilor arhaice poate fi méandru de
modul sidu de existentd care-1 permite si fie liber si sd creeze.
El este liber sd fie mai mult decét ceea ce a fost, liber si-si
anuleze propria lui ,,istorie* prin abolirea periodica a timpului
si regenerarea colectivd. Aceastd libertate in privinta propriei
lui ,,istorii* — care pentru modern este nu numai ireversibild,
dar constituie existenta umana — omul care se vrea istoric nu
si-0 va putea niciodatd aroga. Stim cd societdtile arhaice si
traditionale admit libertatea de a incepe in fiecare an o noud
existentd, ,,purd*, cu virtualitdti virgine. Si nu este vorba aici
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de a recunoaste o imitare a Naturii care se regenercazi si ea
periodic ,reincepand” in fiecare primdvard, regisindu-si cu
fiecare primdvari toate puterile intacte. Intr-adevir, in timp ce
Natura se repetd pe ea insdsi, fiecare noud primdvari fiind
aceeasi eternd primdvard (adicd repetarea creatiei), ,,purita-
tea® omului arhaic, dupd abolirea periodici a timpului si re-
descoperirea virtualitdtilor sale intacte, ii permite in pragul
fiecdrei ,,vieti noi* o existentd continud in eternitate si de aici
abolirea definitiva, kic et nunc, a timpului profan. ,,Posibilita-
tile* intacte ale Naturii 1n fiecare primdvara si ,,posibilitatile’
omului arhaic la inceputul fiecdrui an nou nu sunt
omologabile. Natura nu se regdseste decit pe ea insési, in
timp ce omul arhaic regdseste posibilitatea de a transcende
definitiv timpul si de a trii in eternitate. In misura in care
esueazd, In mdsura in care ,,pacituieste”, adicd in mdsura in
care cade in existenta ,,istoricd“, in timp, el isi iroseste in
fiecare an aceastd posibilitate. Dar, cel putin, isi pastreaza
libertatea de a-si anula aceste greseli, de a sterge amintirea
,caderii sale In istorie si de a incerca din nou iesirea
definitivd din timp°.

Pe de altd parte, omul arhaic are negresit dreptul sa se con-
sidere mai creator decit omul modern, care nu se poate numi
decat creator de istorie. In fiecare an, intr-adevir, el ia parte
la repetarea cosmogoniei, actul creator prin excelentd. Se
poate chiar adduga c4, un timp oarecare, omul a fost ,,creator*
in plan cosmic, imitdnd aceastd cosmogonie periodicd
(repetatd de el, de altfel, In toate planurile vietii, cf. pp. 80 sq.)
si participand la ea!’. Trebuie s mai amintim, de asemenea,
implicatiile ,creationiste” ale filosofiilor s1 tehnicilor
orientale, indiene indeosebi, care sunt cuprinse in acelasi
orizont traditional. Orientul, in unanimitate, respinge ideea
ireductibilitdtii ontologice a existentului, cu toate cd pleaca si
el de la un fel de ,existentialism® (adicd de la constatarea
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»suferintei* ca situatie-tip a oricarei conditii cosmice). Numai
cd Orientul nu acceptd destinul fiintei umane ca definitiv si
ireductibil. Tehnicile orientale se straduiesc inainte de toate sa
anuleze conditia umani sau si o depiseasci. In aceasti
privinta, se poate vorbi nu numai de libertate (in sens pozitiv)
sau de emancipare (in sens negativ), ci cu adevirat de creatie;
cici este vorba chiar de a crea un om nou si de a-1 crea pe plan
suprauman, un om-zeu, asa cum nu si-a imaginat niciodata
omul istoric ca ar putea si-1 creeze.

DESPERARE SAU CREDINTA

Oricum ar fi, acest dialog intre omul arhaic si omul
modern e fdrd consecinte pentru discutia noastrd. Cici,
oricare ar fi adevidrul privind libertatea si virtutile creatoare
ale omului istoric, e sigur cd nici una dintre filosofiile
istoriciste nu-1 poate apdra de teroarea istoriei. Se mai poate
imagina o ultima tentativa: pentru a salva istoria si a Intemeia
o ontologie a istoriei se pot considera evenimentele ca o serie
de ,,situatii datoritd cdrora spiritul uman ia cunostintd de
nivelurile de realitate care, altfel, i-ar riméane inaccesibile.
Aceastd operatiune de justificare a istoriei nu este lipsitd de
interes!! si promitem si revenim in altd parte asupra acestui
subiect. Dar putem de pe acum observa cd 0 asemenea pozitie
nu pune la adidpost de teroarea istoriei decat in méasura in care
postuleaza existenta cel putin a Spiritului Universal. Ce con-
solare gdsim in a sti cd suferintele a milioane de oameni au
permis revelatia unei situatii-limitd a conditiei umane, daca
dincolo de aceasti situatie-limitd nu este decét neantul? Inca
o datd, nu este vorba aici de a judeca validitatea unei filosofii
istoriciste, ci numai de a constata in ce madsurd o asemenea
filosofie poate salva de teroarea istoriei. Dacd e de ajuns
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tragediilor istorice, ca sd fie scuzate, si fie considerate mijlo-
cul care permite omului sd cunoascd limita rezistenteil umane,
0 asemenea scuzd n-ar putea in nici un fel exorciza desperarea.

In fond, orizontul arhetipurilor si al repetirii nu poate fi
depdsit fard riscuri decat dacd se aderd la o filosofie a libertétii
care nu-! exclude pe Dumnezeu. Este, de altfel, si ceea ce s-a
verificat cand orizontul arhetipurilor si al repetérii a fost
pentru prima oara depadsit de iudeo-crestinism, care a introdus
in experienta religioasd o noud categorie: credinta. Nu trebuie
uitat cd, dacd credinta lui Avraam se defineste: pentru
Dumnezeu totul este posibil, credinta crestinismului implica
faptul cd totul este posibil si pentru om. ,,Aveti credintd in
Dumnezeu. Adevdrat zic voud cd oricine va zice acestui
munte: Ridica-te si te aruncé in mare, §i nu se va indoi in ini-
ma lui, ci va crede cd ceea ce spune se va face, fi-va lui orice
va zice. De aceea va zic voud: Toate céte cereti, rugandu-va,
sd credeti cd le veti primi si le veti avea (Marcu, XI,
22-24)12, Credinta, in acest context, ca de altfel in multe al-
tele, semnificd emanciparea absolut de orice fel de ,,lege* na-
turald si de aici cea mai deplind libertate pe care omul §i-0
poate imagina: aceea de a interveni in statutul ontologic chiar
al Universului. Ea este, in consecintd, o libertate creatoare
prin excelentd. Cu alte cuvinte, ea constituie o noud formula
de colaborare a omului cu Creatia, prima dar si singura care
i-a fost dati de la depidsirea orizontului traditional al
arhetipurilor si repetirii. Numai o asemenea libertate (in afara
valorii ei soteriologice si deci religioase in sensul strict) este
capabild sd apere omul modern impotriva terorii istoriei:
adicd o libertate care-si are sursa si-si gaseste garantia §i
sprijinul In Dumnezeu. Orice altd libertate moderna, oricéte
satisfactii i-ar putea ea procura celui care o posedd, este
neputincioasa si justifice istoria; ceea ce pentru orice om
sincer cu el insusi echivaleaza cu teroarea istoriei.
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Se poate spune, de altfel, cd crestinismul este ,religia®
omului modern si a omului istoric, a celui care a descoperit si-
multan libertatea personald si timpul continuu (in locul
timpului ciclic). Este, de asemenea, interesant sd notdm ca
existenta lui Dumnezeu 1 se impune cu 0 mai mare urgentd
omului modern, pentru care istoria existd ca atare, ca istorie si
nu ca repetare, decit omului culturilor arhaice si traditionale
care pentru a se apdra de teroarea istoriel dispunea de toate
miturile, ritualurile si comportamentele mentionate pe
parcursul acestei carti. De altfel, cu toate ca ideea de
Dumnezeu si experientele religioase pe care le implicd au
existat din timpurile cele mai indepértate, ele au putut fi
inlocuite cu alte ,,forme* religioase (totemismul, cultul
straimosilor, Marile Zeite ale fecunditdtii etc.) care rdspun-
deau cu mai multd promptitudine nevoilor religioase ale uma-
nitdtii ,,primitive. In orizontul arhetipurilor si al repetirii,
teroarea istoriei, cand s-a ivit, a putut fi suportatd. De la
winventarea* credintei, in sensul iudeo-crestin al cuvantului
(= pentru Dumnezeu totul este posibil), omul despartit de
orizontul arhetipurilor si al repetérii nu se mai poate apdra de
acum Incolo impotriva terorii istoriei decat prin ideea de
Dumnezeu. Intr-adevir, numai presupunind existenta lui
Dumnezeu, €l cucereste, pe de o parte, libertatea (care-i acordd
autonomie ntr-un Univers regizat de legi sau, cu alte cuvinte,
winaugurarea* unui mod de a fi nou si unic in Univers) si, pe
de altd parte, certitudinea cid tragediile istorice au o
semnificatie transistoricd, chiar dacd aceastd semnificatie nu
este intotdeauna transparentd pentru actuala conditie umana.
Orice altd situare a omului modern, ia limitd, conduce la des-
perare. O desperare provocatd nu de propria lui existentia-
litate umand, ci de prezenta sa intr-un univers istoric in care
cvasitotalitatea fiintelor umane trdieste pradd unei terori
continue (chiar dacd nu e intotdeauna constientd).
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In aceastd privinti, crestinismul se dovedeste, fard indo-
iali, religia ,,omului cizut*: si aceasta in misura in care omul
modern este iremediabil integrat istoriei si progresului si In
care istoria §1 progresul sunt o cddere implicAnd deopotriva
abandonul definitiv al paradisului arhetipurilor si repetarii.

NOTE

I H. Puech, ,.La Gnose et le temps* (Eranos-Jahrbuch, XX, 1951),
pp- 70 sq.

2 P, Duhem, Le Systéme du Monde, Paris, 1913 sq.; L. Thorndike,
A History of Magic and Experimental Sciences, New York, 1929;
P. Sorokin, Social and Cultural Dynamics, vol.Il, New York, 1937.

3 Duhem, vol. V, pp. 225 sq.; Thorndike, vol. II, pp. 267 sq., 416 sq. etc.;
Sorokin, vol. II, p. 371.

4 A fost o adeviratd tragedie pentru lumea occidentald ci speculatiile
profetico-eshatologice ale lui Gioacchino da Fiore, inspirand si fecundand
gandirea Sfantului Francisco d’Assisi, a lui Savonarola, a lui Dante, au
cdzut atat de repede in uitare, numele cdlugdrului calabrez nesupravietuind
decat pentru a acoperi o multitudine de scrieri apocrife. Iminenta libertétii
spirituale nu numai in raport cu dogmele, dar si in raport cu societatea (li-
bertate pe care Gioacchino o concepe ca pe o necesitate in acelasi timp a
dialecticii divine si a dialecticii istorice) a fost din nou profesatd mai tarziu
de ideologiile Reformei si ale Renasterii, dar in cu totul alti termeni si
urmand alte perspective spirituale.

5 Cf. A. Roy, Le Retour éternel et la philosophie de la physique (Paris,
1927); Sorokin, Contemporary Sociological Theories (New York, 1928),
pp. 728-741; Toynbee, A Study of History, vol. Il (Oxford, 1934);
Elsworth Huntington, Mainsprings of Civilization (New York, 1945), in
special pp. 453 sq.; Jean-Claude Antoine, ,,L’Eternel Retour de I'Histoire
deviendra-t-il objet de science?“ (Critique, nr. 27, august 1948, pp. 723 sq.).

% Cum se stie, termenii ,,istorism* sau ,,istoricism* desemneazi mai
multe pozitii filosofice. Nu avem decit sd amintim vitalismul relativist al
lui Dilthey, il storicismo assoluto al lui B. Corce, I’attualismo lui Gentile,
»ratiunea istoricd“ a lui Ortega y Gasset pentru a ne da seama de
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multiplicitatea valorilor acordate Istoriei de-a lungul secolului al XX-lea.
Cf. si Images et Symboles, pp. 223 sq.

7 Ne permitem si semnalim, de altfel, ci ,,istoricismul* a fost creat si
profesat fnainte de toate de ganditorii care apartineau natiunilor pentru care
istoria n-a fost niciodata o continud teroare. Acesti ganditori ar fi adoptat
poate o altd perspectivd, dacd ar fi apartinut natiunilor marcate de ,,fatali-
tatea istoriei*. Am vrea si stim, in orice caz, dacd teoria conform cireia tot
ceea ce se intdmpli este ,,bine* tocmai pentru cd s-a intdmplat ar fi fost Tm-
britisatd cu inima usoard de géanditorii din tdrile baltice, din Balcani sau
din colonii.

8 E bine si precizéim ci, in acest context, ,,omul modern* este cel care
se vrea exclusiv istoric, adicd inainte de toate ,,omul* istoricismului®, al
marxismului si al existentialismului. E inutil sd8 addugdm cd nu toti
modernii se recunosc intr-un asemenea om.

9 A se vedea lucrarea noastrd, Traité d’Histoire des Religions, pp. 340 sq.

10 Firi s4 mai vorbim de posibilititile de ,,creatie magici‘ in societitile
traditionale, $i care sunt reale.

11 Numai printr-o argumentatie de acest tip s-ar putea intemeia o socio-
logie a cunoasterii care s nu ducd la relativism si scepticism. ,,Influentele*
economice, sociale, nationale, culturale etc. care se exercitd asupra ,,idéo-
logiilor* (in sensul pe care Karl Menheim il di termenului) nu le-ar anula
acestora valoarea obiectivi, aga cum febra sau intoxicatia care 1i reveleaza
unui poet 0 noud creatie poeticd nu compromite valoarea acesteia. Toate
aceste ,,influente sociale, economice etc. ar fi, dimpotrivéd, ocazii de a
aborda un univers spiritual sub unghiuri noi. Dar, se intelege de la sine cd
sociologia cunoasterii, adica studiul conditiondrii sociologice a ideologiilor,
n-ar putea scipa de relativism decat afirméand autonomia spiritului; ceea ce,
dacd intelegem bine, Karl Menheim n-a Indréznit sd afirme.

12 S4 ne ferim si indepartim cu suficienti asemenea afirmatii pentru
simplul motiv cd ele implicd posibilitaiea miracolului. Miracolele s-au
dovedit atit de rare de la aparitia crestinismului, si nu este vina cresti-

nismului, ci a crestinilor.



LA EDITURILE IRI SI UNIVERS ENCICLOPEDIC AU APARUT:

DICTIONARE:

Oxford - Dictionar de filosofie

Oxford - Dictionar al sfintilor

Oxford - Dictionar de biologie

Larousse — Dictionar de civilizatie iudaica
Larousse — Dictionar de filosofie
Larousse - Dictionarul spatiului

Mircea Eliade - Istoria credintelor si ideilor religioase

FILOSOFIE:

John Shand - Introducere in filosofia occidentald
Vladimir Jankelevitch - Ireversibilul si nostalgia
Jacques Derrida - Diseminarea

Brice Parain - Logosul platonician

Marcel Gauchet - Inconstientul cerebral

Matila Ghyka - Filosofia si mistica numérului
Aristotel — Metafizica

Aristotel - Etica nicomahici

Aristote]l - Organon (vol. II)

Vasile Tonoiu - Meditatii si cugetéri

Cornel Mihai lonescu - Cercul lui Hermes

RELIGIE, MITOLOGIE, STIINTE OCULTE:

Jeanne Ancelet-Hustache — Meister Eckhart si mistica renand

M.D. Chenu - Toma d’Aquino
Patricia Hidiroglu - Apa divind

Georges Dumézil - Cele patru puteri ale lui Apolo
Georges Dumézil - Uitarea omului §i onoarea zeilor
Georges Dumézil - Zeii suverani ai indo-europenilor

Rudolf Steiner — Crestinismul esoteric
Marc de Smedt — Tehnici de meditatie
A T Mann - Principiile reincarnrii

69.900 lei
74.900 lei
54.900 lei
39.900 lei
36.900 lei
32.000 lei

139.000 lei

37.900 lei
32.900 lei
26.900 lei
19.900 lei
14.900 lei
27.900 lei
70.000 lei
37.900 lei
43.000 lei
22.900 lei
22.900 let

17.900 lei
19.900 lei
16.900 lei
32.900 lei
26.900 lei
24.900 lei
19.900 lei
22.900 lei
17.500 lei



LITERATURA:

Isaac Bashevis Singer ~ Craiul campiilor 22.900 lei
William Shakespeare — Othello 32.900 lei
William Shakespeare - Visul unei nopti de vari 17.900 lei
William Shakespeare — Macbeth 16.830 lei
William Golding - Oameni de hirtie 15.900 lei
Iris Murdoch - Dilema lui Jackson 24.900 lei
Kazuo Ishiguro - Amintirea palidi a muntilor 22.900 lei
Eugen Simion - Fragmente critice (vol. II) 25.000 lei

CARTI SCOLARE:

Constanta Birboi, Marieta Popescu — Limba si literatura roméana
pentru examenul de capacitate (anul scolar 1999-2000) 29.900 lei
Radu Homer, Constanta Olteanu — Istorie pentru examenul

de capacitate (anul scolar 1999-2000) 29.900 lei
Gh. Vldsceanu, C. Trufas — Geografie pentru examenul

de capacitate (anul scolar 1999-2000) 29.900 lei
ISTORIE:
Zbigniew Brzezinski — Marea tabld de sah 41.900 lei
CARTI PENTRU COPII:
Heidi la munte (16 pag., 20x26 cm., ilustr. color 100%) 17.500 lei
Punguta cu doi bani (colectia ,,Povesti roménesti®,

16 pag., 22,5x30, color 100%) 17.500 lei

Prietenii mei din piddure (16 pag., 20x26 cm., color 100%)  15.900 lei
Prietenii mei din ogradd (16 pag., 20x26 cm., color 100%) 15.900 lei
O excursie la munte (povesti, 16 pag., 20x26 cm.,

ilustr. color 100%) 12.500 lei
Casuta noud (povesti, 16 pag., 20x26 cm., ilustr. color 100%) 12.500 lei
Robin Hood (24 pag., 22,5x30 cm, color 100%) 24.500 lei
Cei trei muschetari (24 pag., 22,5x30 cm, color 100%) 24 .500 lei
Tinerete fard bdtranete si viatd fird de moarte

(16 pag., 22,5x30 cm, color 100%) 22.500 lei

Ali Baba si cei patruzeci de hoti (8 pag., 17x24 cm,
color 100%) 13.900 lei



Croitorasul cel viteaz (8 pag., 17x24 cm, color 100%) 13.900 lei

Sindbad Marinarul (8 pag., 17x24 cm, color 100%) 13.900 lei
Fluierul fermecat (8 pag., 17x24 cm, color 100%) 13.900 lei
PSIHOLOGIE:

J.-P. Chartier - Introducere in psihanaliza lui Sigmund Freud 17.900 lei
Leonard Gavriliu - Inconstientul in viziunea lui Lucian Blaga 14.900 lei
J.-D. Nasio — Conceptele fundamentale ale psihanalizei 34.900 lei

Comandand prin postd o carte aparutd la una din editurile
IRI sau UNIVERS ENCICLOPEDIC

obtineti o reducere de:

15%

Pentru comenzi cu o valoare mai mare de 99 000 lei obtineti o reducere de:

20%

Costul expedierii prin posta e suportat de editura.
Adresa: CP 33-2, Bucuresti, Romania
Tel.: (401) 224 32 86,222 54 20,222 53 52; Fax: 224 32 86

Tiparul executat la Regia Autonomai ,,Monitorul Oficial*



Croitorasul cel viteaz (5 pag., 17x24 cm, color 100%) 13.900 lei

Sindbad Marinarul {8 pag., 17x24 cm, color 100%) 13,900 lei
. Fluierul fermecut (8 pag., 17x24 cm, color 100%) 13.900 lei
PSIHOLOGIE:

J.-P. Chartier — Introducere in psihanaliza lui Sigmund Frend 17.900 lei
Leonard Gavrilin - Inconstientul In viziunea lni Lucian Blaga 14.900 lei
J.-D. Nasio - Conceptele fundamentale ale psihunzlizei 34.900 lei

Comandand prin post o carte apdruté la una din editurile
IRI sau UNIVERS ENCICLOPEDIC

obtinet] o reducere de:

15%

Pentru comenzi cu o valoare mai mare de 99 000 lei obtineti o reducere de:

20%

Costul expediersi prin posta e suportat de editurd,
Adresa: CP 33-2, Bucuresti, Romania
Tel.: (401) 224 32 86,222 34 20,222 33 52, Fax: 224 32 86

Tiparul executat la Regia Autonoma , Monitorul Oftcial”



